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APRESENTACAO

Este segundo niimero de MODERNOS E CONTEMPORANEOS retine estudos
dedicados 4 Tradigdo Fenomenolégica, elaborados no quadro dos programas de Mestra-
do e Doutorado em Filosofia do DF-IFCH-UNICAMP. Julgamos pertinente oferecer
também aos leitores, como Anexo I, o ensaio original de Ernst Jinger, Die Totale Mo-
bilmachung (“A Mobilizagdo Total”), acompanhado da tradugio brasileira feita por Vi-
cente Sampaio, e, como Anexo 11, o poema postumo de Jean-Paul Sartre, Visages
(“Rostos”), com a tradugfo brasileira feita por Francisca Maria Cabrera,

Mantendo a linha editorial que orientou a feitura do primeiro niimero da revista,
-- no qual foram reunidos estudos sobre Kant e cujo sumrio & reproduzido no final da
presente publicagdo, -- continuamos salvaguardando a pluralidade interpretativa, o que
se evidencia claramente na diversidade dos caminhos seguidos pelos autores dos textos
aqui reunidos.

Voltamos a salientar que, em conformidade com a proposta de trabalho do Cen-
tro de Estudo da Historia da Filosofia Moderna e Contemporinea (CEMODECON), um
dos nossos principais objetivos é difundir resultados parciais ou finais de estudos reali-
zados em pos-graduacio, tanto em Campinas quanto alhures, em instituigdes congéne-
res. Para facilitar o acesso dos interessados, o presente niimero explicita o conjunto das
“Normas para Digita¢do” dos trabalhos submetidos & publicagio.

Finalmente, agradecemos aos que tornaram possivel a publicagdo deste segundo
miimero da revista: aos autores dos trabalhos aqui apresentados, ao Diretor do 1FCH,
Prof. Dr. Rubem Murilo Lefio Rego, pela presteza com que tormou possivel a acomoda-
cio do CEMODECON no espago do Instituto, aos atuais responsdveis pelo Centro de
Estudos Marxistas (Prof. Dr. Armando Boito Jr, Dirctor, e mestrando Flavio de Castro,
Secretério), pela gentileza com que nos acolheram junto a0 CMARX, aos Profs. Drs.
Renato Ortiz, Coordenador da Pos-Graduacdo do [FCH, ¢ Marcos Nobre, Sub-
Coordenador da Pés-Graduacio em Filosofia, pela compreensio do nosso projeto e pela
ajuda financeira proporcionada  edigio, aos funciondrios Solange Calixto Burgos Bari-
oni (Secretaria da Poés-Graduagao em Fillsofia), Sebastiao Rovaris (responséavel pela
Gréafica do IFCH), Maria Aparecida Ferreira (Secretdria de pesquisa do IFCH) e Marilza
A. Silva (responsavel pelo Setor de Publicagoes do IFCH) pela imprescindivel colabora-
¢do.

Curadores da Edicao

Campinas, outubro de 2001
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HERMENEUTICA E FENOMENOLOGIA,
TEMPORALIDADE E HISTORICIDADE:

A TENTATIVA DE HEIDEGGER DE FAZER
DA ONTOLOGIA A CIENCIA DO SER.

Alexandre Ferreira”

Resumo: O presente artigo visa fazer um breve comentério a nogio de historici-
dade em sua relaciio com a fenomenologia e a temporalidade, tal como se mostra
na primeira fase do pensamento de Heidegger, tomando como base os textos: Ser
¢ tempo' (1926) e Os Problemas Fundamentais de Fenomcnologiaz (1927). Ten-
taremos mostrar qual ¢ o sentido de uma destrui¢io da historia da filosofia no
projeto heideggeriano de fazer da ontologia uma ciéncia do ser,

“Apenas quando nos, pensando, nos voltarmos para o ja
pensado, seremos requisitados para o que ainda estd para ser
pensado.”

{Heidegger, Identidade ¢ Diferenga).

Poucos dias antes de sua morte Heidegger escreve, em uma anotacgo feita
a mio destinada a ser o frontispicio da edi¢do de suas obras completas, que o seu
pensamento deve ser tomado como um caminho e nio como uma obra: “Wege — ni-
cht Werke. (caminhos - nfio obra).” Nio haveria sentido em se fazer uma edicdo cri-
tica de suas obras, pois o que estaria em jogo ndo seria o pensamento acabado de
um determinado autor e sim indicar alguns dos muitos caminhos possiveis em dire-
¢do a questdo do pensar, a pergunta pelo ser, e fazer com que aquele que o [€ assu-
ma essa pergunta, tome parte nela e a aprofundcj. Heidegger exige que o estudioso
seja também um perguntador e escolha o seu préprio caminho, rejeitando qualquer
interpretacio historico-temporal (zeitlich-historisch) nio apenas do seu pensamento,

' Doutorando em Filosofia pelo DF-IFCH-UNICAMP,

"HEIDEGGER, M.. Sein Und Zeit, Tiibingen, Max Niemeyer, Siebzhnte Auflagel 993, (SuZ).

2 HEIDEGGER, M., Die Grundprobleme der Phinomenologie, Gesamtausgabe, Band 24, Frankfurt am
Main, Vittorio Klostermann , 1997, (GprPh)

3 Estas consideracoes se encontram em uma brochura que cont2m wma lista das obras completas de Hei-
degger editadas por Vittorio Klosterman, intitulado: Gesamtauspabe Ausgabe letzter Hand, 1997.




8 Hermenéutica ¢ Fenamenologia, Temporalidade ¢ Histor e il

mas também da filosofia como um todo. Ou seja, ndo se trata de inserir o ponto de
vista de um filésofo na série daqueles que o precederam e que o sucederam nas di-
ferentes etapas da histéria da filosofia. Visto todo pensamento auténtico tratar da
questdo do pensar, da relagio entre a esséncia humana ¢ o ser, ele ndo possul um ca-
rater historico (historisch) e sim historial (geschichtlich), devendo ser sempre atual
¢ envolver a existéncia daquele que interroga.

Heidegger propde uma nova abordagem da historia da filosofia na qual a
historicidade (Geschichtlichkeit) se apresenta como nogéo fundamental que, junto
com a questdo diretiva do seu pensamento, a pergunta pelo ser, € concebida de dife-
rentes maneiras ao longo de sua “obra”. E o caréter historial da existéncia humana
que garante o retorno e a apropriagdo da tradi¢io em nome da sempre retomada
pergunta pelo ser. O presente artigo visa fazer um breve comentirio sobre a nocao
de historicidade em sua relagio com a fenomenologia e a temporalidade, tal como
se mostra no inicio do caminho percorrido por Heidegger, tomando como base dois
textos da denominada primeira fase do seu pensamento: Ser e tempo’ (1926) e Os
Problemas Fundamentais de Fenomenologia® (1927), nos quais a historicidade se
insere no projeto de fazer da filosofia a ciéncia do ser, projeto que ¢ abandonado®
depois da denominada virada (Kehre), a mudanga que ocorre em seu pensamento
por volta dos anos 30.

* HEIDEGGER. M., Sein Und Zeit, Tiibingen, Max Niemeyer, Siebzhnte Auflage!993, (SuZ).

S HEIDEGGER, M., Die Grundprobleme der Phinoemenologie, Gesamtaysgabe, Band 24, Frankfurt am
Main, Vittorio Klostermann , 1997, (GprPh)

% As obras escolhidas sdo, em um certo sentido, complementares, ambas permanecendo, no entanto, ina-
cabadas. O projeto de fazer da filosofia a ciéncia do ser, 56 poderia ser feito por meio da objetivagdo do
ser enquanto tal. Para tanto, seria necessrio primeiramente compreender o ente a cuja constituigdo onto-
logica (Seinsverfussung) pertence o entendimento do Ser (Seinsverstindinis), 0 ente que nos mesmos
somos: 0 Dasein. O primeiro passo seria por em evidéncia a constituigio fundamental do Dasein por
meio de uma analitica ontoldgica preparatdria da sua constituicio existencial, que € chamada de analitica
existencial. Isso ¢ iniciado em Ser e Tempo, que, segundo o projeto inicial, deveria ser composta de duas
partes cada uma com tés secdes (ver SuZ §8), tendo sido escrita apenas até a sepunda segao da primeira
parte, que deveria ser completada por uma terceira, nunca escrita, intitulada Tempo e Ser. No seu lugar
aparece Oy Problemas Fundamentais de Fenonenologia, classificado como: “a nova elaboragio da ter-
ceira seclio da primeira parte de Ser e Tempo (GprPh p. 1).” O texto em questdo é um curso proferido
durante o verdo de 1927 na Universidade de Malburgo que nunca foi concluido, tendo sido dado apenas
até o primeiro capitulo da segunda parte, o problema da diferenca ontolégica. o qual serd analisado por
nos. Heidegger parte do resultado obtido em Ser e Tempo, ou seja, que a constituigio fundamental do
Dasein se funda na temporalidade e empreende entdo, partindo de um didlogo com Aristételes, uma and-
lise rigorosa da nogdo de temporalidade, a fim de chegar & possibilidade da elaboragdo da filosofia en-
quanto ciéncia do ser, projeto que € abandonado.
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a) Ontologia, Fenomenologia e Historicidade

Em Os Problemas Fundamentais de Fenomenologia a filosofia é definida
da seguinte maneira:

“Agora afirmamos: O ser é o verdadeiro e tnico tema da filosofia. Isso ndo ¢ ne-
nhuma inven¢do nossa, o estabelecimento desse tema torna-se vivo com o inicio
da filosolia na antigliidade e efetua-se em sua forma mais grandiosa na logica de
Hegel. Agora nds simplesmente afirmamos que o ser € o verdadeiro e tinico tema
da filosofia. Isso signilica negativamente: filogofia nio € ciéncia do ente e sim do
ser ou, segundo a expressdo grega, ontologia.(...) Filosofia é a interpretacio (In-
terpretation) teorético-conceitual do ser, de suas estruturas e possibilidades.”™

Tomada ao pé da letra, a palavra ontologia designa a apreensio do ente
(Té 6v) através do Aéyos. Embora a expressdo seja grega, ontologia é uma palavra
que ndo existe entre os antigos, tendo sido cunhada na filosofia moderna, segundo
Heidegger, por J. Clauberg®, discipulo alemio de Descartes, sendo posteriormente
empregada por Wolf para designar primeiramente a disciplina filoséfica que trata
das primeiras causas ¢ principios do ente em geral. A palavra ente (Seiende), cor-
responde ao participio presente 6v do verbo grego eival. ser (Sein). Desde do seu
inicio, a filosofia pergunta pelo ente enquanto tal, pelo que é o ente enquanto ente
(&u 7) &v); ela consiste em ir além do ente para recupera-lo naquilo que ele em si
mesmo ¢, no seu ser. Esse ir além, em grego. HeTa, faz da filosofia a0 mesmo tem-
po metafisica. A pergunta metafisica pelo ente sc da de duas maneiras: o que € o en-
te em geral, enquanto tal; e o que € o ente, no sentido do ente mais elevado, enguan-
to fundamento do ente em geral. A disciplina que cuida do ente em geral é chamada
de ontologia ¢ a que cuida do ente, no sentido do ente mais elevado, ¢ chamada de
teologia. A metafisica possui sempre um cardter onto-teoldgico e toma como fun-
damento do ente, algo entitativo, seja a idéia, Deus ou o sujeito que representa, o-
correndo, desta forma, uma espécie de troca do ser pelo ente. A nogado de funda-
mento deriva do grego Umokeijievov ¢ designa literalmente o que ¢ “ja-desde-

’ GprPhip. 15
# HEIDEGGER, M., Nietzsche 11, Stuttgart, Neske, (NI7) 1989, p.208

Modernos e Contemporaneos, Ano 2001 - (]
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sempre-subjacente, porque ¢ constantemente prescnte‘"" (Zum-voraus-schon-
Vorliegende, weil stindig Anwesende). O ser € visto como presenga (Anwesenheit),
como aquilo que jaz ao fundo, que sub-jaz, o sujeito, aquilo que subsiste, que per-
manece presente enquanto fundamento. Esta nogdo de sujeito, que primeiramente
designa todo e qualquer ente subsistente e subjacente, €, na filosofia moderna, tra-
zida para dentro da esfera do pensamento humano, fazendo da acd@o da subjetivida-
de humana o critério para a verdade ou falsidade do ente. A nogéo de sujeito adqui-
re sua forma mais grandiosa com a nogiio de espirito absoluto em Hegel, na qual o
movimento da histéria confunde-se com o movimento do espirito. Seria em Nietzs-
che que a filosofia da subjetividade se completaria, fazendo da verdade um valor,
um ponto de vista, uma perspectiva, posta pela vontade de poder visando a conser-
vagdo e intensificagdo dela mesma. Na fase tardia do pensamento de Heidegger o
extremo da filosofia da subjetividade serd a técnica, na qual a totalidade do ente
passa a ser vista como algo passivel de ser planificado e manipulado pelo homem.

No entanto, Heidegger nos diz que a filosofia ndo € ciéncia do ente, ¢ sim
do ser. Isso se deve ao fato de, na pergunta metafisica pelo que “€” ente enquanto
tal, j4 estar implicita, embora nido devidamente tematizada, a pergunta pelo ser do
ente:

“Na pergunta pelo que é o ente enquanto ente (das Seiende als Seiende) o ser €
tomado como ente. No entanto o ser é, mesmo que inadequadamente interpreta-
do, problematizado.™"

E a pergunta oculta pelo ser que deve ser retomada a fim de fazer da filo-
sofia a ciéncia do ser. Nesta fase do pensamento do filosofo, ao contrario do que
acontecera depoisda virada, é pensada a possibilidade de uma objetivagio do ser
enquanto tal (Die Vergegenstindlichung des Seins als solchen)'! através da qual a
ontologia se constituiria como ciéncia. A dificuldade consiste em que, nessa objeti-
vacdo, o ser ndo pode ser apreendido da mesma forma que um ente. Resta saber
como & possivel uma apreensio teorético-conceitual do ser e a partir de qual hori-
zonte ela pode ser feita.

Y HEIDEGGER. M., Kants These tiber Sein, in Wegmarken, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann
L1996, (KTS) p. 479.

" GprPh p. 454

" idem p.458
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O que difere a ontologia das ciéncias positivas € o fato destas ultimas tra-
balharem sempre com um ente ou um dominio do ente previamente desvelado (en-
thiillt), a partir do qual elaboram o seu aparato conceitual. Uma ciéncia como a fisi-
ca, por exemplo, parte do desvelamento prévio da naturcza para entdo elaborar as
nogdes de espago, movimento, tempo, etc. A esse desvelamento prévio e pré-
predicativo do ente Heidegger denomina de verdade 6ntica. Porém todo comporta-
mento (Verhilten) humano em relagdo ao ente, seja ele cientifico ou no, s6 é pos-
sivel por meio de um desvelamento prévio do ser do ente, denominado de verdade
ontoldgica:

“Verdade ontica e ontolégica jA sempre se referem, diferentemente, ao ente em
seu ser e ao ser do ente. Elas co-pertencem essencialmente em razio da sua rela-
¢do com a distingdo (Unterschied) entre ser e ente (diferenca ontolégica [ontolo-
gische Diefferen]). A esséncia ontico-ontoldgica da verdade em geral, desta ma-
neira necessariamente bifurcada, € apenas possivel com a irrupcio desta distin-
¢do. Se, por outro lado, aquilo que distingue o Dasein reside no fato de que ele,
compreendendo o ser, se comporta para com o ente, entdo o poder-distinguir, no
qual a diferenga ontoldgica se torna fitica, deve ter langado a raiz de sua propria
possibilidade no fundamento da esséncia do Dasein. Este fundamento da diferen-
¢a ontologica nds denominamos, jd nos antecipando, de transcendéncia (Trans-
zendenz) do Dasein.”"”?

O ente que € capaz de efetuar a distingdo entre ser ¢ ente e, portanto, ter
acesso aos outros entes em seu ser, ¢ o ente que n6s mesimos somos, o Dasein. O
entendimento do ser estd sempre presente em todos os seus comportamentos para
com o ente, seja expresso conceitualmente ou ndo. O Dasein é o ente cujo modo de
ser consiste em efetuar a cada instante esta distingdo entre ser e enle, seja na con-
templagdo estética de algo, no uso de um objeto cotidiano, ou em uma investigacio
cientifica. Pelo fato de ser segundo o modo da diferenga entre ser e ente, existe para
o Dasein nido apenas a possibilidade da objetivagio de um dominio prévio do ente,
através do qual se constituem as ci¢ncias positivas, mas também da conceituagio do
ser, através da qual a filosofia pode se tornar ciéncia. B na possibilidade de efetuar
de forma clara a distin¢do entre ser ¢ ente e, em seguida, fazer a passagem da consi-

T Vom Wesen des Grundes in Wegmarken, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann 1996,

(PWGipp.134-135

Modernos e Contempordneos, Ano 2001 - {1
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deracdo 6ntica do ente & tematizagdo ontoldgica do ser, que estd a possibilidade da
ontologia, ou seja, da filosofia enquanto ciéncia. Isso explica o uso diferenciado en-
tre os termos distingdo (Unterschied) e diferenga (Differenz) na passagem supraci-
tada. Distingdo ¢ a diferenca entre ser e ente quando ndo explicitada conceitualmen-
te. Porém, o fato de a constituigdo fundamental do Dasein repousar nesta distingao
faz com que exista a possibilidade de conceitud-la, de trazé-la para o Logds. A dis-
tingdo, quando explicitamente conceituada, € denominada diferenga ontolégica (on-
tologische Differenz)"

Embora o ser nio possa ser apreendido como um ente, a ontologia possui
um fundamento 6ntico. O ser, e sua distingdo em relagéo ao ente, s6 podem ser fi-
xados a partir do entendimento do ser enquanto tal. Para tanto ¢ necessario primei-
ramente compreender o modo de ser do ente a cuja constitui¢ao ontolégica (Seins-
verfassung) pertence o entendimento do Ser (Seinsverstindinis): o Dasein, cujo
modo de ser & a existéncia. Desta forma, antes da ontologia geral é necesséria uma
ontologia preparatéria denominada de ontologia existencial ou analitica do Dasein,
que abria o caminho para toda ontologia futura:

“0 A&yos da fenomenologia do Dasein tem o cardter do EpunuevEly através do
qual sio dados & conhecer (kundgegeben), ao entendimento do ser pertencente ao
Dasein mesmo, o sentido préprit; do ser e a estrutura fundamental de seu préprio
ser, Fenomenologia do Dasein € Hermenéutica no sentido originirio da palavra,
segundo a qual se designa a arte (Geschift) da interpretagdo (Auslegung). Na
medida em que, apenas através do descobrimento (Aufdeckung) do sentido do ser
¢ da estrutura fundamental do Dasein em geral, é posto em evidéncia o horizonte
para toda investigagio ontolégica posterior dos entes que nfo sio segundo o mo-
do do Dasein, torna-se essa hermenéutica igualmente “hermenéutica” no sentido
da elaboracio das condigbes de possibilidade de toda investigacio ontolégica.” '

Segundo o plano inicial de Ser ¢ Tempo, a analitica existencial teria como
tarefa caracterizar o tempo como horizonte para compreensdo do ser. Trata-se de
determinar o tempo originario, a temporalidade (Zeitlichkeit) sob a qual o Dasein se
funda, afim de chegar a Temporalitas (Temporalitdt), ou seja, ao horizonte a partir
do qual o ser é passivel de ser apreendido conceitualmente. A Fenomenologia passa

Y idem p4s4
“fdem p37
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a designar 0 método para a elaboragdo da ontologia preparatéria do Dasein, possu-
indo trés momentos fundamentais: reducio (Reduktion), construcio (Konstruktion)
e destruicdo (Destruktion).

A reducao consiste em, partindo do trato cotidiano do Dasein com os entes
que o cercam, retroceder ao entendimento do ser destes entes ¢, consequentemente,
ao modo de ser do Dasein. Heidegger faz questdo de diferenciar a sua nocio de re-
d}Lqﬁ(? da de Husserl, vista como o retorno, a partir dos fendmenos, a vida da cons-
ciéncia, da qual o objeto é um correlato. A redugio aqui pensada ndo remonta a ne-
nhuma consciéncia doadora de sentido e nem a um sujeito, seja ele transcendente ou
imanente, que seria a condi¢do de possibilidade dos fendmenos. A nocio de Dasein
ndo pode ser tomada como consciéncia, sujeito ou homem, mas busca definir o ente
que nés somos fora da relagio sujeito-objeto". A redugio assim concebida segue-se
uma construciio, ou seja, a determinagio da estrutura do modo de ser do Dasein.

No entanto, o método fenomenoldgico proposte por Heidegger nio se es-
gota nos dois momentos acima indicados. Cada Dasein encontra-se, devido 2 sua
esséncia historial, disposto em meio a um determinado modo de acesso e de con-
cepeio previa do ser dos entes que variam de época, lugar e cultura. Como vimos,
na pergunta metafisica pelo ente, o ser ¢ abordado de forma indireta e tomado por
um ente. E necessaria portanto, uma destruicio da histéria da metafisica a fim de
remontar a fonte origindria da qual foram forjados os seus conceitos'®. A analitica
existencial, atrelada a necessidade do retorno a historia da filosofia, faz da nocio de

historicidade um dos conceitos fundamentais na tentativa de elaboragio de uma ci-
éncia do ser.

"Na (.'a.r‘m‘ acerca do "Humanismo ", Heidegger aponta camo um dos motivos da virada , o fato de ndo
ter cuzlﬁe_gmdn. em Ser e Tenpo, elaborar uma linguagem capaz de escapar 4 (ilosofia da ;Llhictividadu‘
“A su TECIFHEE execugilo, conjunta e posterior, deste outro pensamento que procura abandonar a ﬁlnsnﬁa-
da S].I:h_]ctl\' ijiade. foi, sem duvida, dificultada pelo fato de que, durante a publicagio de Ser e Tempo, a
terceira se¢do da primeira parte, Tempo e Ser, ter sido retida (ver SuZ p.39). Aqui tudo se inverte. A qc.-
Qﬁt? probicmfxticg Toi suspensa por que o dizer suficiente dessa virada (Kehre) falhou e niio pode as-ssin; ir
a(:imn te com & ajuda da Imguagem da metafisica. A preleciio Da Esséncia du Verdade, pensada e comu-
nlcladu em 193'(?, mas ap:zna.s impressa em 1943, oferece uma certa visao do pensamento da virada de Ser
Tné::‘f:;: I];m};ll Tempo e Ser ™ (Brief iiber den =>Humanismus<<, (BH) in Wegmarken, op. cit. pp327-8)

Viedernos e Contempordneos, Ano 20010 - 1]




14 Hermenéutica e Fenomenologia, Tempuralidade e Historicidade: a

“As possibilidades e destinos da filosofia estao, como obra da liberdade do Dase-
in do homem, presos 4 sua existéncia, ou seja, 2 temporalidade (Zeitlichkeit) e
com igso A historicidade (Geschichtlichkeit), e isso em wm sentido mais origind-
rio do que em qualquer outra ciéncia™’

Antes de iniciarmos a exposigio da relagiio entre temporalidade ¢ histori-
cidade faz-se nccessério alguns esclarecimentos conceituais: hi que se estabelecer a
distingdo entre historial (geschichtlich) e histdrico (historisch). O primeiro deriva
do verbo acontecer (Geschehen) e diz respeito 4 historicidade, a acontecéncia (Ges-
chichtlichkeit) do Dasein enquanto modo fundamental de sua exisiéncia. O segundo
se refere & narrativa histérica, ao relato e interpretagio dos fatos feitos pela ciéncia
histérica. O Dasein ndo precisa de histéria para ser historial, mas, ao contririo, s6
pode ter como possibilidade a elaboragao da histéria, tal como o ocidente a conce-
be, enquanto narrativa histérica, porque ¢ historial. Heidegger propée uma interpre-
tacio historial ¢ ndio histérica da filosofia, o que ndo exclui um retorno a historio-
grafia. No entanto, € s6 a partir da determinagdo da historicidade do Dasein que €
possivel um retorno apropriativo da historiografia filoséfica, o que implica na des-
truigao da mesma, a fim de resgatar a pergunta oculta pelo ser:

“Se, por outro lado, o Dasein tiver apreendido a possibilidade que nele repousa
de nfo apenas tornar transparenie a sua existéncia, mas também o sentido da e-
xistencialidade mesma, ou seja, ter perguntado primeiramente pelo sentido do ser
em geral €, em tal pergunta, ter aberto o olhar para a historicidade origindria do
Dasein, entio torna-se inevitdvel a seguinte conclusio: a pergunta pelo ser, que
foi exposta relativamente a sua necessidade ontico-ontologica, ¢ ela mesma ca-
racterizada pela historicidade. A elaboracio da questdo do ser (Seinsfrage) deve
assim, a partir do sentido de ser mais préprio da pergunta mesma enquanto histo-
rial (geschichtlich), obter a orientagio para perguntar pela sua propria historia
(Geschichte), ou seja, tornar-se historica (historisch), a fim de, na posse completa
de suas mais proprias possibilidades de perguntar, apropriar-se positivamente do

nik

passado

" GprPh pp. 26-27
" Su7 pp.20-21
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Vejamos, pois, como ¢ possivel tal apropriagéo do passado e da tradigfo fi-
losofica por meio da relagdo entre temporalidade e historicidade. Antes porém ¢ ne-
cessario um breve esclarecimento acerca da nova nogio de existéncia proposta por
Heidegger.

b) Ser-no-mundo: O agir préprio e impréprio

O termo Dasein designa, na tradicdo metafisica, existéncia no sentido lati-
no da existentia, como actualitas, como realizagio de uma esséncia, correspondendo
a palavra alemd Wirklichkeit, realidade efetiva. Para Heidegger, o Dasein ¢ o ente
cujo modo de ser € a existéncia porém em um outro sentido, fora da distingdo meta-
fisica entre esséncia e existéncia, segundo o qual s6 o Dasein existe. Existir signifi-
ca habitar um ambito no qual o ente se torna acessivel em seu ser, significa ser ao
modo da distincio entre ser e ente. Vimos, na citagdo referente 4 nota 10, que o
fundamento da diferenga ontologica esta na transcendéncia do Dasein, tentaremos a
partir da transcendéncia esclarecer essa nova nogdo de existéncia introduzida por
Heidegger.

Se tomarmos como ponto de partida o uso corrente da palavra, transcen-
déncia significa primeiramente ultrapassagem (Uberstieg). Ultrapassar implica o
movimento de algo a algo. Em todo ultrapassar estd pressuposto um horizonte em
diregdo do qual a ultrapassagem se realiza. Dessa nogdo de transcendéncia o enten-
dimento vulgar determina um sujeito, tido como imanente, que se projeta em dire-
¢éo ao objeto tido como transcendente. Aquilo em direcdo do que a ultrapassagem
acontece seria portanto o objeto, ndo no sentido de algo representado no intelecto,
mas o ente, enquanto transcendente. Transcendéncia seria uma espécie de compor-
tamento que um determinado sujeito teria para com o ente. No entanto, para Hei-
degger, a transcendéncia n2o pode ser vista como um comportamento, mas como a
possibilidade de todo comportamento'”. Dessa forma o transcendente jando € o en-
te, mas aquele que realiza a ultrapassagem, o Dasein, Isto poderia levar a crer que o
Dasein seria uma espeécie de sujeito que, saindo de si, se dirigiria ao ente. Porém,
como vimos, para que qualquer forma de comportamento para com o ente seja pos-
sivel, € necessirio um desvelamento prévio do ente em seu ser. Neste caso a ultra-
passagem ndo se da em direcdo ao ente, mas em dire¢do a um ambito, a uma totali-
dade na qual ente e ser se manifestam de forma diferenciada. Essa totalidade nio
possui um carater entitativo, ela ndio pode ser apreendida como um ente ou ser tida

“WVG p. 136
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como um determinado dominio dele (como a natureza, por exemplo) e nem como a
soma total dos entes, mas deve ser vista como o horizonte que permite a revelagio
do ente e todo comportamento do Dasein, denominade por Heidegger de mundo :

“0 mundo como totalidade ndo “&° nenhum ente, mas sim aquilo a partir do que o
Dasein se di a entender a que ente pode dirigir o seu comportamento € como po-
de se comportar com relagio a ele. O Dasein “se’ d4 a entender a partir do “seu’
mundo, significa: neste advir-a-si o Dasein se temporaliza (zeiligr) como um
mesmo, ou seja, como um ente que, para ser, foi entregue a si. No ser deste ente
trata-se do seu poder ser (Sein-kinnen).”™"

Transcender significa estar jogado (geworfen) no mundo, o que nao signi-
fica ser um sujeito que saindo de si € langado em dire¢iio a um dmbito exterior a cle.
Mundo nio ¢ algo exterior ao Dasein, mas uma determinagdo fundamental de sua
existéncia, caracterizada como ser-no-mundo (In-der-Welt-sein). Apenas o Dascin
pode ser considerado ser-no-mundo, ao contririo dos outros entes que estdo no
mundo, os quais sio denominados de intra-mundanos (Innerweltliche). A natureza,
por exemplo, pode estar no mundo, entrar em um mundo, mas ndo ¢ no mundo sc-
gundo o modo do Dasein. O carter dé intra-mundaneidade (Innerweltlichkeit) da
natureza tampouco € algo que pertenga ao seu ser, € sim uma possibilidade que re-
cai sobre ela®'. Ela s6 ¢ no mundo na medida em que o Dasein existe. E nesse senti-
do que apenas o Dasein existe, os outros entes s3o, mas ndo existem, pois ndo sao
ao medo do ser-no-mundo.

Enquanto projeto (Entwurf) de mundo, fundado sobre a temporalidade, o
Dasein sempre é posto adiante-de-si (Sich-worweg-sein), diante de seu poder-ser
proprio (das eigne Seinkonnen). Ser ao modo do poder-ser, significa estar sempre
além de si. No entanto, ao mesmo tempo que é langado além de si, o Dasein ja se
encontra sempre em um mundo, no qual os entes intramundanos € os outros Dascins
lhe vém ao encontro, 0 que caracteriza a sua factualidade (Faktizitit), definida co-
mo:

™ Jdem, p. 157
2 GprPh pp. 240-241
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“0O ser-no-mundo de um ente ‘intra-mundano’, de modo que este ente possa en-
tender-se como preso em seu ‘destino’ com o ser do ente que The vem ao encon-
tro dentro do seu proprio mundo” *

Heidegger escreve a palavra “intramundano” entre aspas, por estar se refe-
rindo ao Dasein que, como vimos, nio pode ser tomado como intramundano, En-
quanto projeto jogado (Entwerfen geworfen) no mundo, o Dasein ja se encontra, a
cada vez, projetado antecipadamente sobre possibilidades de si mesmo. O Dasein é
ontologicamente mais do que efetivamente é, sendo sempre um poder-ser de si
mesmo. O termo possibilidade (Mdglichkeit) ndo pode ser pensado no seu sentido
habitual, pois nio designa algo que detemos ¢ podemos fazer uso quando bem en-
tendermos: como se o Dasein possuisse uma tidbua de possibilidades das quais pu-
desse langar m3o ou ndo. Possibilidade ndo ¢ algo que posso fazer ou ndo, ela ndo
se encontra no futuro e sim no passado. Porque o Dasein € no modo do poder-ser,
cle sempre ja se langou antecipadamente sobre uma possibilidade de si mesmo e,
consequenfemente, ja deixou passar outras, sendo sempre uma possibilidade de si.
Enquanto poder-ser, o Dasein nunca se completa pois ndo pode, em tltima instin-
cia, remeter-se a um sujeito, seja imanente ou transcendente: ele ¢ abismo (Abgrun-
de) sem fundamento (Grundlos). Se no ser langado para além de si, em direcdo ao
seu poder ser o Dasein se excede, ao ser colocado em meio ao ente se priva e € co-
mo que permeado (duchwalt) pelo ente, dele se ocupando. Da ocupacio (Besorge)
com o ente e a preocupacgdo (Fiirsorge) com os outros o Dasein esquece de si, o que
caracteriza o ¢stado de queda (Verfallen), o agir improprio, no qual toma a si mes-
mo como um ente intramundano. No entanto, como constituigdo fundamental do
ser-no-mundo implica no projeto em direc@o ao seu poder-ser mais proprio, o Dase-
in também pode apropriar-se de si, e agir de forma propria:

2 8uZ .p
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“Ele [0 Dasein] ¢, de um determinado modo, apropriando-se (sich zu eigen ist),
ele possui a si mesmo (es hat sich selbst), e apenas por isso pode perder-se (sich
verlieren). Porque A existéncia pertence o carater de ser si-mesmo (Selbstheit), ou
seja, “ser-apropriando-se-de-si”(Sich-zueignen-sein), o Dasein existente pode, de
uma determinada maneira, escolher propriamente a si mesimo (cigens sich selbst
wihlen) e, a partir disso, primeiramente determinar a sua existéncia, ou seja,
existir propriamente (eigentlich). Ele pode também deixar-se determinar em seu
ser a partir dos outros e, primeiramente, existir impropriamente (uneigentlich) no

esquecimento de si-mesmo.” *

Os termos préoprio (eigentlich) e impréprio (uneigentlich) ndo devem ser
tomados no sentido do auténtico ou inauténtico, como costumam traduzir os france-
ses. O agir impréprio nio ¢ menos auténtico que o préprio. O nio apropriar-se de si,
caracterizado pela queda, ¢ anterior ao apropriar-se, € o estado no qual o Dasein
constantemente se encontra. Tampouco o agir proprio seria uma eliminagdo do im-
préprio, pois a propriedade deve ser arrancada constantemente da impropriedade,
assim como na etimologia da palavra verdade, a-Afjfeia (des-ocultamento), o alfa

privativo indica que o ocultamento ¢ anterior ao desocultamento.

Porém, como pode ser si mesmo um ente que, como vimos, € sempre a0
modo do poder ser e que nunca se completa? Como pode apropriar-se de si, se no
limite ndo é sujeito ou substincia ¢ sim abismo sem fundamento?

A unidade dos trés momentos constitutivos do Dasein — A existéncia, ca-
racterizada pelo ser-além-de-si (Sich-vorweg-Sein) enquanto projeto em dire¢io ao
seu poder-ser proprio; a factualidade, caracterizada pelo ja sempre s¢ encontrar dis-
posto dentro do seu proprio mundo junto ao ente; e a queda, a ocupacio pelos entes
¢ com outros. — & o que Heidegger denomina de cuidado ou cura (Sorge), definido
como: “Ser-ja-além-de-si-no(mundo-) como Ser-junto-a (ao ente intramundano en-
contrado) [Sich-vorweg-schon-sein-in-(der Welt-) als Sein-bei (innerweltlich be-
gegnende Seiende)”” . Tentaremos, a partir da temporalidade, explicar o fendmeno
da cura, que ird nos remeter a historicidade e que nos daré chave para explicar co-
mo, na primeira fase do pensamento de Heidegger, € pensado a apropriagdo de si e
da tradigdo pelo Dascin. Para tanto, tomaremos como base o segundo capitulo de

2 GprPh. p. 242
jdem, p.192
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Os Problemas Fundamentais de Fenomenologia, no qual o filésofo, partindo de um
didlogo com Aristoteles, busca ascender do tempo vulgar a temporalidade.

¢)Tempo e temporalidade.

O tratado aristotélico do tempo compreende cinco capitulos: Fisica A 10-
14. Nos quais o tempo ¢ abordado de duas maneiras: segundo seu modo de ser (Se-
msart) e segundo a sua esséncia (Wesen). Na primeira a pergunta é:
Totepov 1éav Gytov EGTV 1] TédV U Svtov —Pertence o tempo ao ente ou ao
ndo ente? A segunda questdo diz respeito a natureza do tempo, 4 esséncia :
Tic 1) UGLg 0wToU. A primeira questio é discutida no capitulo 14, 233a 16 —224a
17, e ndo recebe nenhuma resposta positiva. A segunda questdo sdo dedicados os
capitulos restantes

No que diz respeito a primeira questdo, parece que a resposta que se impde
¢ de que o tempo é um ndo-ser, um Ur] &v. O tempo ndo poderia ser um subsistente
(Vorhanden), uma oUocio,™ se as partes que o compde ndo o sdo: o passado ji ndo
€, o futuro ainda nfo é, ambos possuem um carater de nulidade(Nichtgkeit). O tem-
po teria dois bracos esticados nas duas dire¢des do nfo-ser: passado e futuro nada
sdo, apenas o agora fundamentalmente ¢, Mas tampouco o agora pode ser conside-
rado um subsistente, visto cada instante ndo ser mais 0 mesmo € nem o 1nico, pois
logo € sucedido por um outro agora, que no instante seguinte ja ndo é. Identidade e
unidade sfo duas determinaces necessarias do que subsiste por si, se nem o agora
as possui, ¢ evidente que o tempo é um ndo-ente. Heidegger visa com isto mostrar
que o tempo assim como o mundo ndo podem ser tomados por um ente. Chegando a
estas aporias acerca do modo de ser do tempo, a argumentagdo ird se concentrar na
relacio entre tempo e movimento em Aristételes partindo da seguinte passagem do
capitulol1 do tratado aristotélico do tempo:

* A palavra alemi Vorhanden . significa literalmente aquilo que esta diante da mio. A tradugiio por sub-
sistente se deve ao fato de a existéncia ser o modo de ser apenas do Dasein, Vorhanden significa aqui to-
dos os entes que subsistern no sentido de estarem dentro do tempo, mas que nio existem, nio sio tempo-
rais pois ndo tem acesso ao ser dos outros entes. Heidegger aproxima o termo grego ouoie, da subsis-
téncia, pois, segundo o filosofo, deste do seu inicio a metafisica extrai do ente subsistente o seu conceito
de ser, Isto ficard mais claro no decorrer da argumentacio.
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“Ele (Aristoteles) diz: ToUTO yap EOTW 6 Xpovos,apiiuds XWinoews XaTa
T6 TpdTEPOY Xal UoTepov, O tempo &, a saber: um numerado (ein Gezahltes),
que se mostra no e para o olhar, a partir do antes e do depois, no movimento. Ou,
abreviando: um numerado encontrade no movimento no horizonte do anterior ¢

do posterior.”

Heidegger tentara explicar porqué traduz ) termo
apiBuos (nimero), utilizado por Aristoteles, por numerado (Gezihlte) bem como a
diferenca entre a tradugio de TPOTEPOV xal UoTepov por antes ¢ depois (Vor und
Nach) e anterior e posterior (Frither und Spater).

Aparentemente a aproximagao entre tempo € movimento parece ndo se
sustentar. Tomemos como exemplo um bastdo movendo-se sobre uma mesa. O
tempo é algo no movimento que nos observamos no movel, neste caso o bzfstﬁo. Po-
rém, ele ndo é uma propriedade do bastao, nada corpéreo, pesado, colorido, nada
resistente, nada que tenha uma extensdo. Tampouco ¢ um pedago da multiplicidade
das partes do bastdo, s¢ 0 pensarmos como uma linha. O tempo ¢ algo no movimen-
to e nio no mével. Dizemos que o movimento do bastdo consiste na mudanca de
lugar (Ortsverinderung), no deslocamento de uma posigdo (Stelle) a outra. No en-
tanto, se paramos de mover o bastao ainda dizemos que o tempo passa‘bclc passa
enquanto o movimento para. Entdo o tempo nao ¢ 0 movimento € 0 movimento (}0
bastio ndo é o tempo. O movimento ¢ a passagem de uma posicdo a outra, o bastdo
se encontra a cada vez em uma determinada posi¢@o, nao podemos dizer que o tem-
po est4 nesta posigdo ou que ¢ a posi¢do mesma, pois as posi¢oes que o‘ bastdo per-
corre subsistem enquanto lugares determinados, ja o tempo no gual o movel ocupou
estas posigdes passou, 0 tempo passaca posicdo permanecc.

Segundo Heidegger, s6 podemos compreender a relagdo entre tempo ¢ mo-
vimento se ndo tomarmos a no¢do de movimento em Aristételes em um sentido me-
ramente espacial. Todo movimento implica na passagem de algo a algo, em grego
Ex Tvog elc T, ou, para sermos mais fiéis traduciio de Heidegger, a partir de algo
aqui em direcdo a algo 14 (von etwas her zu etwas hin). A fpl‘m& mais geral d(? mo-
vimento ¢ a petofolr, a passagem ou mudanga de uma coisa a outra. O movimen-
to conhecido como Kkivnolg corresponde 4 forma mais elementar do movimento, a

3 GprPh. pp. 336-37
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@opa, a mudanca (Umschlag) de lugar témog, a outro. Uma outra forma do movi-
mento, ¢ a @Ailolwaic, a mudancga de uma qualidade a outra. Este tipo de mudanga,
embora se dé de um ponto de partida a um ponto de chegada, ndo implica em uma
mudanca de lugar. Ou seja, a alioiwoic, a mudanca de qualidade, mostra que a
passagem de algo a algo ndo deve ser concebida meramente em termos de espago
(Raum). Heidegger tentara esclarecer essa estrutura do movimento, o cardter de
passagem de algo a algo, ao qual denomina de dimensdo (Dimension), tomando o
conceito em um sentido formal, no qual o carater espacial ndo ¢é essencial. Para tan-
to, recorre ao capitulo 13 do livro A da Fisica no qual Aristételes pergunta pela u-
nidade do tempo e pela multiplicidade das séries de agoras e busca mostrar, partin-
do da experiéncia do movimento, que o agora constitui a verdadeira coesfo
(Zusammenhalt) do tempo, a GuUvVEXEWL o estar coeso em  si

(In-Sich-zusammengehalte), em latim continuum, em alemdo Stetigkeit, continui-
dade, constincia.

S6 podemos entender a afirmagio de Aristételes, segundo a qual o tempo é
constituido por uma série de agoras, se ndo tomarmos estes agoras como uma série
de pontos justapostos em uma trajetéria retilinea. Este erro estaria na identificagio
do movimento ao espaco, Partindo do movimento de translagio, vemos que a sim-
ples justaposigdo dos lugares percorridos pelo mével ndo nos da a experiéncia do
movimento. Nio devemos tomar a multiplicidade de lugares percorridos pelo movel
como: um lugar, depois outro € mais outro, como um aqui e depois um la. Devemos
toma-los como a passagem de um lugar a outro, como partindo do 14 em diregio ao
aqui. O 14, de onde vem o modvel, ndo é um ponto qualquer, ele ¢ anterior, assim
como o aqui para onde o mével se dirige € posterior. Quando vemos a multiplicida-
de de lugares que um movel percorre ndo fixamos as diversas posigOes sucessivas
como pontos isolados, e sim retemos (behalten) o lugar anterior, como ponto de
partida, e esperamos (gewirtigen) o lugar seguinte como ponto de chegada. Reten-
do o ponto precedente e esperando o seguinte, vemos a passagem como tal, e cada
um dos pontos no interior da passagem como um lodo que pode se distender (ers-
trecken) o quanto quiser. Cada vez que fixamos um ponto no movimento ¢ dizemos
“agora”, este cariter de passagem de um ponto a outro ji estd pressuposto, caso
contrdrio ndo teriamos a experiéncia do movimento. Cada agora ja pressupée um
ainda-nio-agora ao qual esperamos e um nao-mais-agora que retemos. S6 podemos
pensar os agoras como uma pluralidade de pontos em uma linha, se pensarmos estes
pontos como comego € fim, como constituindo passagem, a transigdo do ndo-mais-
agora para o ainda-nfio-agora e ndo como pontos subsistentes por si, justapostos uns
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contra os outros. O agora € portanto um continuum de fluxo temporal ¢ ndo uma
parte. E por meio do agora que o que passa se torna acessivel e se deixa pensar en-
gquanto passagem ou repouso:

“No agora enquanto tal ja se encontra uma referéncia ao ndo-mais e ao ainda-
ndo. Ele possui em si mesmo a dimensio, a distensdo (Erstreckung) em direcio
ao nfio-mais e ao ainda-ndo. O ndo-mais e o ainda-ndo nio sfo acrescentados ao
agora enquanto partes externas mas pertencem ao seu contetido mesmo. O agora
possui, em razio deste contetido dimensional, em si mesmo um cardter de transi-
cio. ™Y

Deparamo-nos aqui com um termo de dificil tradug¢do: Erstreckung pode
ser traduzido ao mesmo tempo por clasticidade, distensdo, expansio, tensdo. A di-
mensdo (Dimension) € a estrutura do movimento caracterizada pela passagem de
algo a algo ( lugar, qualidade etc.), e que possui um carater de continuidade (Stetig-
keit) que por sua vez s6 ¢ possivel devido a distensdo (Erstreckung) do tempo. O
tempo se distende, estica-se em direco ao ndo-mais e ao ainda-nio e mantém tenso
e coeso os trés momentos do passado, presente e futuro. Heidegger traduz a expres-
sdo XOTA TO TPOTEPOV XAl UCTEPOV, “a partir do antes e do depois”, por “no
horizonte do anterior e do posterior”, para destituir esta passagem de um ponto a
outro, a dimensdo, presente na experiéncia do movimento, de toda conotagdo espa-
cial, atribuindo a ela um carater meramente temporal, o qual precede a experiéncia
do movimento e que se origina na distensdo do tempo. Ou seja, a dimensdo e a con-
tinuidade, e com elas a distensao do tempo, identificado em Aristoteles com o ago-
ra, ndo provéem do movimento mas estdo co-presentes nele e o precedem enquanto
condi¢do a priori. Este carater de aprioridade estaria presente na seguinte afirmacdo
de Aristoteles: akovAoUOeT T peyEdel 1) kivioig: o movimento segue (estd na
esteira) (folgt), (ist in Gefolge), a dimensdo. O termo akouvAouBel (seguir) exprime
o nexo a priori de fundagio (Fundierungszusammenhang) do movimento, conside-
rado a partir da continuidade e extensio. Onde estd o movimento, extensdo e conti-
nuidade sdo co-pensados a priori. Heidegger tentard definir aqui o sentido ontoldgi-
co do termo akovAOVOET a partir da nogdo de agora como mimero, no sentido por
ele atribuido do numerado-numerante (Gezihlte-Zihlende), tomando como exem-
plo a leitura das horas em um relogio. Isso fard com que vejamos de forma mais

7 1dem, p. 351
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precisa em que medida o tempo, ¢ sua distensdo (Erstreckung), seguem o mevimen-
to.

O tempo ¢ um nimero, enquanto aquilo que & enumerando na sucessio de
lugares percorridos por um mével, na medida em que nés seguimos, no movimento,
a mudanca enquanto tal e dizemos: agora. Tomando como exemplo a leitura das ho-
ras em um relégio, na medida em que seguimos a multiplicidade de pontos que o
ponteiro do relégio percorreu nds dizemos, cada vez que o ponteiro passa por um
dos riscos do marcador: “agora”. Pelo fato de o agora pressupor uma referéncia ao
ndo-mais € ao ainda-ndo, pelo fato de possuir essencialmente um caréter de passa-
gem, ele pode medir o quanto de tempo se passou entre um movimento do ponteiro
¢ outro. Ao mesmo tempo que sdo numerados, os agoras enumeram os lugares per-
corridos no movimento, no sentido de que podem determinar, medir o quanto de
tempo se passou entre um movimento e outro. E neste sentido que o agora € um
numerado-numerante (Gezihlte-Zihlende). Apenas por isto podemos ler as horas
no reldgio. As horas ndo est#io no relégio mas, a cada vez que dizemos agora, e e-
numeramos os pontos percorridos pelo ponteiro como sendo cada ponto um agora,
nos doamos o tempo ao relogio. O agora, identificado ao tempo, € anterior ao mo-
vimento dos ponteiros. Ele ndo se identifica a0 movimento dos ponteiros nem ao re-
légio, ele ndo pertence ao ente que enumera, mas o precede:

“O lempo enquanto numero, por noés caracterizado de numerante-numerado
(Gezihlt-Zihlende) nio pertence ao ente mesmo que ele enumera, Quando Aris-
toteles diz: *O tempo é um numerado (Gezhilte) no movimento® ele procura res-
saltar que nos contamos ¢ determinamos 0 movimento, enquanto passagem, a
partir do agora, e no entanto este numerante-numerado, o tempo, ndo estd vincu-
lado nem ao conteddo real e nem ao modo de ser do mével e nem ao movimento
enquanto tal,”

Isto ficard mais claro se nos ativermos a diferenciagio que Aristotele faz
entre nimero (apLBuSe) e limite(népac). O agora, ou seja, o tempo, nio ¢ limite,
ele ¢ passagem, dimensdo do ndo-mais ao ainda-nio. Ele ndo é limite no sentido de
delimitar algo, e sim nimero. O limite de algo s6 ¢ por meio da unidade com aquilo
que ele delimita, jd o nimero pode enumerar qualquer coisa sem depender da es-

*Tdem, p353
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séncia e do modo de ser do que é numerado. Por exemplo, se eu digo dez cavalos, 0
niimero dez, embora se refira aos cavalos, ndo caracteriza o cavalo enquanto tal. Eu
posso, com 0 mesmo nimero dez, enumerar qualquer outra coisa. Enquanto o limite
esté preso ao modo de ser daquilo que delimita, o niimero enumera as coisas per-
manecendo independente delas. O tempo enquanto nimero ndo pertence aquilo que
enumera, 0 agora esti presente na experiéncia do movimento sem se identificar com
ele ou com o mével. O numerado estd no nimero assim como o movimento estd no
tempo. Aquele que estd no tempo ( no caso o mével), € abarcado (umgreifen) pelo
niimero-numerante. O tempo nio pertence ao movimento, assim como o numero
ndo pertence ao numerado, mas ele abarca o movimento. Este ser abarcado do ente
pelo tempo ¢é o que Heidegger chama de Intratemporalidade:

“Intratemporalidade (Innerzeitigkeit) do ente significa: ser abarcado (Ungriffen-
werden) pelo tempo (agora) enquanto ntmero (numerado). O momento
do mepiéyecBon. do ser abarcado, mostra que 0 tempo mesmo ndo perience ao
ente que estd no tempo. Quando nés, com o tempo, medimos os entes, 0 movi-
mento e 0 repouso, nos retrocedemos a partir do tempo, que mede e abarca o mo-
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vimento, em diregiio ao que ¢ medido.

O agora nfio estd no tempo da mesma forma que os entes intratemporais,
mas ¢ o tempo na medida em que o constitui. Uma questdo se impSe: se 0 agora ndo
se identifica com aquilo que esta no tempo, entdo aonde se encontra o agora?

Segundo Heidegger, ao dizer que o tempo € um nimero, no sentido do
numerado, Aristoteles estaria trazendo-o para a esfera da alma. O tempo € apenas
um numerado no movimento na medida em que se da ao olhar a partir do horizonte
do anterior e do posterior, ou seja, segundo um determinado juizo (Gericht). O tem-
po é um numerado, se ndo ha alma, ndo existe o numerar, nem aquele que numera,
o numerante (Zihlendes), sem o numerante nio ha nada numerével (Zéhlbares) e
nenhum numerado (Gezihltes): sem alma ndo ha tempo. Aqui caimos em uma apo-
ria: a interpretagiio segundo a qual todo ente esta no tempo, no sentido de ser abar-
cado por ele, mostra que o tempo, enquanto abarcante (Umgreifende), no qual os
processos naturais acontecem, parece ser mais objetivo que qualquer objeto. Porém
vemos igualmente que ndo ha tempo sem alma, sem sujeito. O tempo possui a pecu-

* Idem, p356
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liaridade de ser subjetivo € objetivo de uma s6 vez. Esta aparente aporia indica que
o fendmeno do tempo, explicado a partir da transcendéncia do Dasein, ndo pode ser
compreendido se nos mantivermos dentro da relagio sujeito-objeto:

“O que ¢ entdo o tempo e como ele é? Objetivo, subjetivo, ou nenhum dos dois?
Nos ja sabemos, a partir de discussBes anteriores, que os conceitos de sujeito e
objeto, na forma como sio hoje utilizados, sio ontologicamente indeterminados e
insuficientes para delerminar o ente que nés mesmos somos, este ente que & pen-
sado como alma e como sujeito. Nos estaremos conduzindo a pergunta pelo ser
do tempo em um sentido errado se a colocamos entre as alternativas sujeito-
objeto. Pode-se aqui desenvolver uma dialética sem fim, sem dizer o minimo so-
bre a coisa em questio, se ndo estabelecermos como o Dasein mesmo &, e que
talvez ele possa ser, enquanto existente, mais exterior que qualquer objeto e mais
interior (subjetivo) que qualquer sujeito ou alma (pois a temporalidade enquanto
iranscendéncia € abertura [Offenheit]). N6s ji haviamos indicado anteriormente
que o fendmeno do mundo anuncia algo do género. Na medida em que o Dasein
existe, ou seja, € no mundo, todo subsistente encontrado é necessariamente in-
tramundano, contido (umhalten) no mundo,”™"

Heidegger estabelece aqui uma relagdo entre as nogdes de transcendéncia,
temporalidade e mundo. A temporalidade ¢ aquilo sobre o que se funda a nogio de
ser-no-mundo ja exposta. Assim se distingue o modo de ser do Dasein, a existéncia,
como ser-no-mundo temporal, do modo de ser dos entes intratemporais-
intramundanos. Apenas o Dasein pode ser considerado um ente temporal, pois ape-
nas cle ¢ ao modo da temporalidade. Resta saber como podem tempo e mundo, en-
quanto determinacoes fundamentais da existéncia, ndo se localizarem dentro da es-
fera do Dasein. Para tanto ¢ necessario, apos ter analisado a nocfio aristotélica do

tempo, esclarece-la a partir da temporalidade. O filésofo fara isto partindo da expe-
riéncia do uso do relogio.

Quando lemos as horas, embora olhemos para o reldgio, nio ¢ a ele que vi-
samos. Utilizamo-no apenas na condigdo de nos deixarmos levar aquilo que ndo é o
reldgio enquanto tal, mas ao que ele indica: o tempo. Porém, tampouco nos volta-
mos para o tempo enquanto objeto (Gegenstand) do nosso olhar, Nio tomamos co-
mo objeto da nossa observagdo nem o relogio nem o tempo. Quando eu olho o relo-

* Idem, p359
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gio, pergunto, por exemplo. quanto tempo falta para acabar a leitura deste artigo. Eu
ndo busco o tempo enquanto tal, para me ocupar depois da leitura, e sim procuro
saber quanto tempo falta para acabé-la, ou quanto tempo ainda tenho para fazé-la. E
sempre um tempo de, ou um tempo para fazer isto ou aquilo. Olhar as horas funda-
se ¢ provém de um ter-se-tempo ou ainda, em um contar-com-o-tempo (Rechnen
mit der Zeit). Contar (Rechnen) deve ser tomado aqui ndo no sentido do numerar
(Zihlens), mas no sentido de se orientar pelo tempo, de té-lo em conta. E sobre a
base deste entendimento originario do tempo que se medem as horas ¢ se constroem
relogios. Nés contamos com o tempo antes de olhar as horas, ele nos ¢ dado antes
do uso do relagio, ja estando, em um certo sentido, desvelado (enthillt). E somente
por esta razio que noés podemos retornar expressamente ao tempo por meio do reld-
gio. O tempo ¢é, portanto, compreendido originariamente como aquilo com que se
conta enquanto tempo em-vista-de (um zu) algo. Sempre que vemos as horas e di-
zemos, “agora”, lancamo-nos em dire¢do ao que nos ocupa. No entanto, nos nio
nos referimos a ele como algo subsistente, ndo evocamos nenhum ente determina-
do, 0 agora niio é um subsistente mas uma forma de expressio do Dasein:

“Quando nos expressamos verbalmente o agora, nfio evocamos nenhum subsis-
tente, evocamos entdo o ente que nds mesmos somos? Entdo eu sou o agora?
Talvez, mas apenas de um certo mode. Dizer agora ndo é uma expressio objeti-
vante (Vergegenstindlichendes Aussprechen), mas apenas a expressfio (Ausspre-
chen) de algo. O Dasein que existe e que possui 0 tempo, se expressa. Possuindo

o tempo ele se expressa de forma que sempre fala do tempo.™"

Na expressio do agora, o Dasein é também, de alguma forma expresso, o
tempo se refere a ele que, ao se expressar, ndo diz apenas “agora”, mas também
“em breve” e “outrora”. O agora, o outrora € o em breve sdo expressdes de compor-
tamentos que o Dasein tem para com os entes. Devemos ver o que se esconde por
baixo destas expressdes e o que as possibilita.

Quando digo “em breve”, estou a espera de algo (gewirtige) determinado,
seja algo que por si s6 acontecerd, ou que me propus fazer. Com o em breve, ex-
pressa-se um certo estar a espera. Quando digo outrora, retenho (behalte) algo que
ocorreu, sem que para isto precise té-lo na memoria, mas apenas o retenho como al-

3! Idem, p366
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go precedente. O outrora € a auto-expressdo da retengdo de algo antigo. Quanto di-
go agora, coloco-me junto a um outro ente em sua presenca, ou seja, o Dasein
quando diz agora, presencia algo. O agora, o outrora ¢ 0 em breve sio, portanto, ex-
pressoes dos comportamentos do esperar (Gewdrtigen), reter (Behalten) e pmsg;nci_
ar (Gegenwirtigem).

’ Na medida em que cada em breve é um ainda-nio-agora, e o outrora um
nao-mais-agora, em cada esperar e reter repousa, portanto, um presenciar. Aquilo
que espero, eu vejo adentrar no presente; aquilo que retenho, retenho para um pre-
sente. O fato de podermos remeter os comportamentos do esperar ¢ do reter, ao pre-
senciar, faz com que exista um nexo interno, ndo apenas do tempo expresso através
do agora, outrora e em breve, mas também dos comportamentos pelos quais o tem-
po se expressa. A unidade destas trés determinagdes (esperar, reter e presenciar) é o
fendmeno do tempo originario ao qual Heidegger chama de temporalidade:

“A unidade origindria, do presente, passado e futuro, assim caracterizados, é o
fendmeno do tempo origindrio que nés denominamos temporalidade. A tempora-
lidade se temporaliza na respectiva unidade do presente, passado e futuro, que
devem ser diferenciado do agora, outrora e em breve. Estas tltimas determina-
¢bes temporais apenas s3o o que sdo na medida em que provém da temporalidade
quando cla se expressa. Com o agora, o outrora e 0 em breve se expressa o espe-
rar (o futuro), o reter (o passado) e o presenciar (o presente).”?

Ao dizer que o tempo, tal qual o entendimento vulgar o conhece, é a ex-
pressdo dos comportamentos do Dasein, e que a temporalidade é a unidade origina-
ria destes trés comportamentos, poderiamos supor que Heidegger esta trazendo o
tempo para a esfera do sujeito. No entanto, a temporalidade ndo temporaliza o Da-
sein como algo que, partindo de si, é langado em dire¢do ao ente. A temporalidade,
enquanto constituicdo ontologica do Dasein, é ji um estar fora de si, ela ndo se ori-

gina dos comportamentos para com o ente, mas ¢ a condigdo da possibilidade dos
mesmos.

1 ‘ . - o 1 1
O tempo €, enquanio futuro, passado e presente, em si mesmo extasiado (en-
triickt). Enquanto futuro o Dasein é extasiado em direciio ao seu poder-ser, en-

* Idem, p376
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quante passado em diregio ao seu ter-sido enquanto presenca em diregiio a outro
ente. A temporalidade, enquanto unidade do presente, passado ¢ futuro ndo exta-
sia o Dasein as vezes e ocasionalmente, mas ela mesma € , como temporalidade,
o originario estar fora de si (das urspriingliche Aufer-sich), o ExoToTkoy.™

E neste sentido que Heidegger diz que o tempo originario € em si mesmo
fora de si (Die urspriingliche Zeit ist in sich selbst auPer sich)™. Tal ¢ a esséncia da
temporizagdo. O tempo origindrio ndo €, portanto, um subsistente que, saindo de si,
deixa a si mesmo fora de si, mas ele ¢ o fora de si puro e simples. O cardter de éxta-
se do tempo é denominado de cardter ekstatico (ckstatichen Charater), e, as trés de-
terminagdes, passado, presente e porvir, de ckstases (Ekstasen) da temporalidade.
Heidegger escreve as palavras ek-statico (ekstatich) ¢ ek-stase (Ekstase) com o pre-
fixo ‘ek’ para mostrar que o termo ekstitico deriva do grego Exotamikov, € desig-
na o fato de sair-de-si (Aus-sich-heraustreten) aproximando-se assim do termo exis-
téncia, enquanto modo de ser exclusivo do Dasein.

Na medida em que a temporalidade é definida pelo seu caréter ekstatico,
um “extasiar (um ser arrancado), para..., em diregdo a algo” (Entriickung nach...,
auf etwas) se encontra formalmente implicado na esséncia de cada ekstase, que se
temporiza através da unidade comum as outras ekstases. Cada extasiar ¢ em si
mesmo aberto (Offen). A cada ekstase pertence uma abertura prépria, dada junto
com o estar-fora-de-si. Heidegger denomina de horizonte da ekstase (Horizont der
Ekstase) o ambito em dire¢do do qual cada ckstase estd aberta:

Sdem, p377
3 Jdem ,p.378
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“Denominamos de Horizonte da Ekstase (Horizont de Ekstase) o para-onde (wo-
hinein) cada ekstase, segundo um modo determinado, ¢ em si mesma aberta, O
horizonte € o @mbito aberto em diregdo do qual o extasiar enquanto tal & fora de
si. O extasiar abre e mantém aberto este horizonte. Como unidade ekstitica do fu-
turo, passado e presente, a temporalidade possui, através da ekstase, um horizonte
determinado. A temporalidade €, enquanto unidade originiria do presente, passa-
do e futuro em si mesma ckstatico-horiziontal. Horizontal significa: caracterizado
através de um horizonte dado com a ekstase mesma,

As trés ekstases, passado, presente e futuro, formam a estrutura do cuidado
(Sorge), a qual ja nos referimos e que fora definida como: Ser-ja-além-de-si-no-
(mundo) como Ser-junto-a (ao ente intramundano encontrado)™ .

A ckstase do futuro projeta o Dasein na dire¢do do seu poder ser mais pro-
prio (eigensten Seinkénnen), a sua existéncia. Ao reportar-se ao seu poder ser pro-
prio esta sempre a frente(vorweg) de si e ao mesmo tempo, por ser segundo o modo
do poder-ser, advém (aufkommen), a partir de uma possibilidade na qual se langou
antecipadamente, aquilo que ele mesmo €. Ao esperar uma possibilidade o Dasein
¢, de uma certa maneira, co-esperado (mitgewirtigt).

A ekstase do passado corresponde a factualidade do Dasein que, ao reter e
esquecer algo, reporta-se sempre, de uma certa maneira, aquilo que ele ja foi. Ele
apenas € com a condi¢do de ja ter sido. Na reten¢do ou no esquecimento de um ente
o Dasein € co-retido (mitbehalten). Ele se retém naquilo que ja havia sido. Ter-sido
ndo significa que o Dasein ndo € mais o que era, ao contrario, ele é precisamente, na
sua factualidade, aquilo que ele ja foi, ndo podendo se desfazer do seu passado, as-
sim como ndo pode escapar da morte. Tudo o que fomos constitui uma determina-
¢do essencial da nossa existéncia. Desde que o Dasein ¢, ele necessariamente ja foi,
e ele ja foi porque €, porque existe. Somente quando ja ndo €, quando morre, que
ele deixa de ter sido. Desde que se reporta ao seu poder ser proprio, desde que vem
a si mesmo a partir de uma possibilidade, retorna (ziirlickkommen) ao que havia si-
do.

A ckstase do presente corresponde a queda. Ao presenciar algo, o Dasein é
posto diante dos outros entes, e deles se ocupa. Por estar imerso em meio ao ente, o
Dasein possui a tendéncia a privilegiar o horizonte da presenga (Praesenz,), toman-

35 %
“ Idem ,p.378
* yer citaciio referente a nota 23
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do a si mesmo e ao tempo pelo ente que com esse horizonte € revelado: o subsisten-
te (Vorhanden), extraindo dele o seu conceito de ser como presentidade (Anwese-
nheit). Isso faz com que o entendimento vulgar e a metafisica vejam o tempo como
uma série de agoras que por si 56 subsistem, como algo que &, foi ou serd um sub-
sistente.

“Vimos que o Dusein se orienta primeiramente pelo ente no sentido do subsisten-
te ¢, assim, determina o seu préprio ser sob o modo de ser do subsistente, que
também denomina de cu, o sujeito, uma res, uma substantia, um subjectum. O
que aqui se expressa em wm ambito tedrico da ontologia preparatoria é uma de-
terminacdo do proprio Dasein, que possui a tendéncia de sc orientar

; : : ; oo o
primeiramente a partir das coisas ¢ extrair delas o seu concetto de ser.”

Privilegiar o horizonte da presen¢a ndo significa excluir os demais. A tem-
poralidade ¢ sempre a unidade das trés ekstases, que simultaneamente constituem a
existéncia do Dasein, que, enquanto poder-ser, ¢ sempre primeiramente determina-
do (e isso nido no sentido de uma sucessio no tempo) pelo seu futuro. Deste modo, a
pergunta feita no final da segdo anterior ndo apenas permancce como se complica:
como pode apropriar-se de si um ente que ¢ sempre uma possibilidade de si-
mesmo? Como ¢ possivel ao Dasein, que se encontra sempre junto a um ente sub-
sistente, entender-se como poder-ser?

Isso s6 é possivel se, no seu existir factual, o Dasein se langar antecipada-
mente sobre uma possibilidade que o faga entender a si mesmo a partir do seu po-
der-ser, a partir da ekstase do futuro.

d) Ser-para-morte e Historicidade

A distensdo (erstreckung) do tempo abarca, em ultima insténcia, o periodo
que vai do nascimento a morte do Dasein. E esta Gltima, enquanto possibilidade ex-
trema, que coloca o Dasein diante do seu poder ser mais proprio:

7 Idem, p. 384

Modernos e Contempordieos, Ano 2001 - 11

4

Alexandre Ferreira 31

“A morte é possibilidade-de-ser que o Dasein deve, a cada vez, assumir, Com a
morte o proprio Dasein torna-se iminente no seu poder-ser mais préprio (Mit dem
Tod steht sich das Dasein selbst in seinem eigensten Seinkdnnen bevor). Nessa
possibilidade trata-se pura e simplesmente, para o Dasein, do seu-poder. Sua
morie € a possibilidade de n3o-mais-poder-estar-ai ( des Nichte-mehr-dasein-
konnens). Quando o Dasein coloca-se a si mesmo na iminéncia dessa possibili-
dade de si mesmo, ele remonta totalmente (villig) ao seu poder-ser mais pro-

prio”.*

A morte ndo deve ser tomada aqui como o simples encerramento das fun-
cOes bioldgicas, ndo € um evento que possamos esperar, mas, enquanto possibilida-
de de ndo-mais-poder-estar-ai, revela-se, como inevitivel e, a0 mesmo tempo irrea-
lizdvel, como a possibilidade da total impossibilidade (die Méglichkeit der schlech-
thinnigen Daseinsunmdglichkeit). Ela ¢ a possibilidade mais extrema (duPerste),
mais propria (eigenste), intransferivel (unbeziigliche) e insuperavel (uniiberholbare)
que langa o Dasein para além de si (Sich-vorweg). Quando o Dasein assume a si
mesmo como ser para morte, compreende-se como poder-ser que é.

No entanto, na ocupagio cotidiana com os entes e no trato com 0s outros, o
Dascin esquece de sua propria morte e a entende de forma impropria. Diz-se sem-
pre: “fulano morreu™; “isso acontece com todos n6s”; “cada um tem a sua hora”. A
morte € adiada como um evento futuro, como algo que sempre acontece com 0s ou-
tros, com a gente (das Man), perdendo-se na impessoalidade na qual o Dasein rece-
be um si-mesmo impessoal (Man-selbst) e esquece-se de si, da sua prépria e in-
transferivel morte.

O Dasein ndo possui uma apreensfo expressa e consciente do seu estar
langado na morte. No entanto, em todo comportamento em relagio ao ente e para
com os outros, em todo entendimento do ser no qual se move, ja sempre se encon-
tra disposto em meio ao ente, envolto, como diz Benedito Nunes, em uma certa to-
nalidade afetiva (Stimmung)™, tomado por uma certa disposi¢ao de dnimo (Befin-
dlichkeit). O Dasein sente, entre outras coisas, medo, tédio, ansiedade, 6dio, com-
paixdio, angustia (Angst). E esta Gltima, tomada em sentido muito particular, que
desvela o seu ser-para-morte, colocando-o diante do seu poder-ser mais proprio:

" §uZ p.250
"' NUNES, B. Passagem para o Poétice, Sio Paulo, Editora Atica, 1992 (PpP), p.99
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“0) Dasein niio possui, primeiramente e no mais das vezes, nenhum conhecimen-
to expresso ou tebrico de que esta entregue 4 sua morte, e que com isso ela per-
tence ao ser-no-mundo. O estar lancado (Geworfenheit) na morte desvela-se a ele
originalmente e de modo penetranie na disposi¢iio da angustia. A angustia diante
da morte & angustia “diante’ do poder-ser mais proprio, intransferivel e insupera-
vel. O diante de que (Wovor) da angustia € o proprio ser no mundo. O porque
(Worum) dessa angistia é poder-ser do Dasein puro e simples.™"

A angustia aqui pensada ndo se refere a um ou outro ente cm particular.
Seria a angiistia sem um objeto determinado, na qual o ente em sua totalidade per-
de o sentido, na qual ndo temos um ente em particular no qual buscar apoio, que ar-
ranca o Dasein do seu cotidiano e revela a sua esséncia abissal, como ente que, co-
mo poder-ser langado para além de si, sustenta-se no nada:

“Na angustia dizemos: algo é estranho a alguém. Porém o que significa esse ‘al-
go’ ou esse alguém? Nio podemos dizer diante do que ocorre a alguém este es-
tranhamento, B assim com tudo. Todas as coisas € nds mesmos s€ afundam em
uma indiferenca. Isto ndo no sentido de um simples desaparecer, mas no scu afas-
tar-se elas [todas as coisas] retornam a nos. Esse afastar-se do ente em sua totali-
dade, que nos envolve na angustia, incomoda-nos. Nio resta nenhum apoio, ape-
nas resta e nos sobrevem —na fuga do ente — este ‘nenhum’. A anglistia mani-
festa o nada”™

O nada manifesto pela angiistia é visto como uma fuga da totalidade do
ente, porém, esse afastamento faz, paradoxalmente, com que o ente retorne a nos. O
nada ndo é a negacdo do ente, mas a possibilidade de sua revelacdo em seu ser. E
quando o Dasein esta suspenso no nada, quando perde o apoio no ente, que percebe
sua esséncia abissal e entdo pode pensar o outro do ente, o ser, que ndo possui um
caréter entitativo, ¢ s6 assim pode experienciar o fato de que o ente ¢. No ultrapas-
sar o ente em direcio ao ser, experimentado no nada da angiistia, o Dasein € posto,
ndo apenas diante dos outros entes em seu ser, como também diante do ente que ele
mesmo ¢, enquanto poder ser finito livre para morte. Visto o ser para-morte revelar

0 SuZp.251
' 1dem, p.110-11
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a estrutura do ser-no-mundo, junto com o entender a si mesmo a partir da sua mais
extrema possibilidade, desvela-se ac Dasein nio apenas o seu ser € 0 ser dos entes
intramundanos, mas também o ser enquanto tal. O nada, inerente a finitude do Da-
sein, ndo € o oposto do ente, mas aquilo que proporciona o estranhamento, o espan-
to necessario para nos arrancar do cotidiano, da familiaridade, e nos revelar o ser do
ente, o ndo familiar (Unheimlich).

A possibilidade de ser si-mesmo, de apropriar-se de si, implica no que
Heidegger chama de antecipagdo (Vorlaufen) da morte, o que ndo significa nem o
suicidio, nem esperar pela morte como um evento futuro. Antecipar a morte signifi-
ca té-la unicamente como possibilidade, como algo que jamais se concretiza € que,
no entanto, &€ sempre constantemente iminente: significa a coragem para angtistia
inerente & finitude. Quando o Dasein se reconhece ¢ decide como ser livre para
morte, livra-se de toda possibilidade contingente e toma consciéncia de si como um
ente determinado pelo seu futuro, possuindo, assim, um destino (Schicksal):

“Apenas a antecipagio na mortc expulsa toda possibilidade ocasional e ‘proviso-
ria’. Apenas o ser-livre para (fiir) morte da pura e simplesmente ao Dasein a sua
meta (Ziel) e impele a existéncia para sua finitude. A finitude da existéncia, as-
sim apreendida, arranca o Dasein da infinita pluralidade de possibilidades de sa-
tisfagdo, trivialidade e esquiva, que de pronto se oferecem, ¢ o coloca na simpli-
cidade de seu destino (Schicksal). Com isso designamos o acontecer origindrio
do Dasein, que repousa na decisdo prépria (Entschlossenheit), no qual ele, livre
para a morte, transmite-se (sich iiberlielert) a si mesmo em uma possibilidade que
¢ herdada mas, no entanto, escolhida (gewihlien),”*

Como vimos, por ser ao modo do poder-ser, o Dasein sempre ja se encon-
tra langado sobre uma possibilidade de si mesmo, ja sempre sendo aquilo que foi:
ele é, embora ndo exclusivamente, ter-sido (gewesen). Devido & unidade entre as
trés ekstases da temporalidade, o Dasein — no instante (Augenblick) da decisdo
(Entschlosenheit) em que, livre para sua morte, langa-se antecipadamente em dire-
¢do ao seu-poder ser mais propric — retorna aquilo que ja havia sido, podendo assim
apropriar-se de uma possibilidade na qual ja se encontrava jogado e que recebeu da
tradi¢iio na qual se insere. Deste modo, pode apropriar-se do seu passado e escolher
a partir de uma possibilidade herdada, na qual ja se encontrava langado. Este retor-

= idem. P. 384
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nar a si, apropriando-se de uma possibilidade herdada, ¢ denominado de repetigdo
(Wiederholung) e caracterizado como “o retorno a possibilidades do ser-ai (Dasein)
que esteve ai (der Riickgang in Moglichkeiten des dagewesenen Daseins).” B Are
peticdio ndo ¢ um retorno ao passado, nem o fato de trazé-lo para o presente. Nela o
Dasein percebe que o seu passado € determinado e apropriado pelo seu futuro e a-
preende o seu destino, determinando, desta forma, o seu acontecer (Geschehen). Is-
so porque a decisdo pela morte revela o ser- no-mundo que €, ao mesmo tempo, ser
junto aos entes intramundanos e ser-com (Mitsein) outro Dasein, fazendo com que,
ao destino individual (Schicksal). pertenga um destino coletivo (Geschick). Embora
as duas palavras derivem do verbo schicken, que significa, dentre outras coisas, en-
viar, remeter a um determinado destino, o primeiro se refere, como ja foi dito, ao
transmitir a si mesmo ¢m possibilidade que foi herdada, o segundo esta na base do
verbo acontecer, Geschehen e caracteriza a historicidade (Geschichtlichkeit)do Da-
sein:

“Apenas um enie que em seu ser E essencialmente FUTURQ (ZUKUNFTIG IST), de
modo que, livre para sua morte ¢ nela se despedagando, deixa-se relangar (zu-
riickwerfen) para o seu af factual, ou seja, apenas um ente que, como futuro & i-
gualmente ter-sido (gewesende) pode, transmitindo a si mesmo uma possibilida-
de herdada, assumir seu proptio estar-jogado (Geworfenheit) e, NUM INSTANTE
(AUGENBLICKLICH), ser para ‘o seu tempo’. Apenas a temporalidade prépria, que
& ignalmente finita, torna possivel algo como o destino (Schiksal), ou seja, torna

possivel a historicidade propria.”*

O Dasein apenas pode apropriar-se da tradi¢@o e abrir caminho para com-
preensdo do ser em geral, quando apropria-se de si enquanto ser finito livre para a
morte e entende a si mesmo a partir do seu poder-ser mais proprio. Deste modo, o
passo seguinte da analitica existencial iniciada em Ser e Tempo, seria, apos deter-
minar o modo de ser do Dasein, iniciar uma destrui¢do da histéria da filosofia, a fim
de chegar ao que Heidegger denomina temporalitas (Temporalitiit), ou seja de pen-
sar a temporalidade como horizonte para compreensao do ser enquanto tal, projeto
que ¢ interrompido ¢ depois retomado em Os Problemas Fundamentais de Fenome-

* idem, p. 385
 idem
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nologia (ver nota 4). Nesse curso de 1928, Heidegger procura, partindo da destrui-
¢do de algumas teses tradicionais acerca do ser™, esclarecer a nog¢ao temporalitas.

s GprPh.p. 32-33 HEIDEGGER, M., Sein Und Zeit, Tiibingen, Max Niemeyer, Siebzhnte Auflage1993,
(SuZ).

4 HEIDEGGER, M., Die Grundprobleme der Fhinomenologie, Gesamitauseabe, Band 24, Frankfurt am
Main, Vittorio Klostermann , 1997, (Gp#Ph)

> As obras escolhidas sdo, em um certo sentido, complemmentares, ambas permanecendo, no entanto, ina-
cabadas. O projeto de fazer da filosofia a ciéncia do ser, s6 poderia ser feito por meio da objetivaciio do
ser enquanto tal. Para tanto, seria necessario primeiramente compreender o ente a cuja constitui¢io onto-
logica (Seinsverfassung) pertence o entendimento do Ser (Seinsverstdndinis). o ente que nds mesmos
somos: o Dasein. O primeiro passo seria por em evidéncia a constituigdo fundamental do Dasein por
meio de uma analitica ontoldgica preparatdria da sua constituigao existencial, que é chamada de analitica
existencial. Isso & iniciado em Ser ¢ Tempo, que, segundo o projeto inicial, deveria ser composta de duas
partes cada uma com trés segoes (ver SiZ §8), tendo sido escrita apenas até a segunda seg@o da primeira
parte, que deveria ser completada por uma terceira, nunca escrita, intitulada Tempo e Ser. No seu lugar
aparece Os Problemas Fundamentais de Fenomenologia, classificado como: “a nova claboraciio da ter-
ceira seqdo da primeira parte de Ser e Tempo (GprPh p. 1)." O texto em questdo é um curso proferido
durante o verio de 1927 na Universidade de Malburgo que nunca foi concluido, tendo sido dado apenas
até o primeiro capitulo da segunda parte, o problema da diferenga ontoldgica, o qual serd analisado por
nos. Heidegger parte do resultado obtido em Ser e Tempo, ou seja, que a constitnigio fundamental do
Dasein se funda na temporalidade e empreende entao, partindo de um dialogo com Aristételes, umna ana-
lise rigorosa da nogao de temporalidade, a fim de chegar & possibilidade da elaboragio da filosofia en-
quanto ciéneia do ser, projeto que € abandonado.

* GprPh p. 15

*'f HEIDEGGER, M., Mietzsche [1, Stuttgart, Neske, (N/7) 1989, p.208

“ HEIDEGGER, M., Kants These iiber Sein, in Wegmarken, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann
,1996, (KTS) p. 479.

3 GprPh p. 454

* idem p.458

Y Vom Wesen des Grundes in Wegmarken, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann 1996,
(VIWG)pp.134-135

Y idem pd54

“Idem p37

¥ Na Carta acerca do “Humanismo ", Heidegger aponta cotno um dos motivos da virada ., o fato de nio
ter conseguido, em Ser e Tempo, elaborar uma linguagem capaz de escapar a filosofia da subjetividade:
“A suficiente execugido, conjunta e posterior, deste outro pensamento que procura abandonar a filosofia
da subjetividade, foi, sem duvida, dificultada pelo fato de que, durante a publicagdo de Ser e Tempo, a
terceira segio da primeira parte, Tempo e Ser, ter sido retida (ver SuZ p.39). Aqui tudo s¢ inverte. A se-
¢io problemitica foi suspensa por que o dizer suficiente dessa virada (Kehre) falhou e ndo pode assim ir
adiante com a ajuda da linguagem da metafisica. A prelecio Da Esséncia da Verdade, pensada e comu-
nicada em 1930, mas apenas impressa em 1943, oferece wna certa visio do pensamento da virada de Ser
¢ Tempo para Tempo e Ser " (Brief iiber den >>Humanismus<<, (BH) in Wegmarken, op. cit. pp327-8)
“f(}prPh p. 31

" GprPh pp. 26-27

5 SuZ pp.20-21
SWVGp. 136
* Idem, p. 157
¥ GprPh pp. 240-241
Y 8uZ p
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Se considerarmos que toda ekslase possui um horizonte determinado que
possibilita o entendimento do ente segundo um modo de ser especifico, e que a
temporalidade ¢ a unidade origindria das trés ekstases, podemos concluir que a
temporalitas ¢ a unidade dos horizontes no qual a temporalidade se projeta, possibi-
litando a abertura do ser em geral. A presenca estd para o presente, assim como a
temporalitas estd para a temporalidade. Porém, Heidegger ndo chega a determinar
de forma mais precisa a nogdo de horizonte ¢ nem a estrutura da temporalitas e,
consequentemente, como o ser pode se tornar objeto de conhecimento . Tal seria a
tarefa dos capitulos seguintes do curso que nunca foram complctados.

No final dos Problemas Fundamentais de Fenomenologia, a fim de esclare-
cer a possibilidade de uma conceituagdo do ser, e, consequentemente, da filosofia
enquanto ciéncia, Heidegger faz referéncia a um comentario que Kant faz de Platdo.
Trata-se de um optisculo intitulado “De um novo e distinto tom adotado recente-
mente na filosofia”, que é uma critica as Weltanschauung, as visdes de mundo, que
entio eram chamadas de “filosofias do sentimento™ (Gefiihlsphilosophie), concep-
¢des misticas e magicas do mundo que comegavam a despontar. Kant contrapde o

2 GprPh. p. 242

*idem, p.192

4 A palavra alemd Vorhanden | significa literalmente aquilo que estd diante da mio. A tradugdo por sub-
sistente se deve ao fato de a existéncia ser 0 modo de ser apenas do Dasein, Vorhanden significa aqui to-
dos os entes gue subsistem no sentido de estarem dentro do tempo, mas que nio existem, ndo sdo tempo-
rais pois niio tem acesso ao ser dos outros entes. Heidegger aproxima o termo grego ouclc, da subsis-
téncia, pois, segundo o filosofo, deste do seu inicio a metafisica extrai do ente subsistente o seu conceito
de ser. Isto ficard mais claro no decorrer da argumentagao.

3 GprPh. pp. 336-37

* 1dem, p. 351

“idem, p353

“ Idem, p356

* Idem, p359

* Idem, p366

* Idem, p376

“dem, p377

4 1dem ,p.378

4 1dem ,p.378

5 yer citagio referente & nota 23

* Jdem, p. 384

3 SuZ p.250

“ NUNES, B. Passagem para o Poético, Sio Paulo, Editora Atica, 1992 (PpP), p.99

¥ Su7 p.251

* Idem, p.110-11

* idem. P. 384

“idem, p. 385

* idem

 GorPhp. 32-33
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Platdo académico ao das Cartas, que comegavam a ser traduzidas na época. Em uma
das cartas o filésofo grego diz que a aurora pode ser vista, mas o sol apenas sentido.
O que significaria que o sol, as idéias, as coisas em si, devem ser sentidas ¢ nio
problematizadas objetivamente. Porém Kant diz que o filésofo ndo deve se apegar a
uma filosofia do sentimento, se ele ndo pode ver o sol, pode ver o seu reflexo, e,
mesmo que esteja encoberto pelas nuvens e nunca possa ser visto, pode ser conjec-
turado. Heidegger procura mostrar com isto, que, mesmo diante da dificuldade de
se prqblematizar o ser, a filosofia ndo pode voltar atrds e se refugiar em uma visio
de mundo (e aqui se inclui a ciéncia moderna) que julga explicar tudo, seja pela via
mistica ou seja pela explicagio téenico-cientifica do ente. Talvez Heidegger quises-
se justificar o fato do curso nunca ter sido completado e o projeto de se fazer da on-
tologia uma ciéncia ter sido abandonado em nome de outra tentativa de resposta a
pergunta pelo ser. Parece que o filosofo ja ndo ird se concentrar na visdo do sol, na
determinacio explicita e na objetivacdo do ser, e sim naquilo que ele doa e possibi-
lita a0 homem, buscando abrir um novo caminho, ainda nio totalmente trilhado, em
direcdo a pergunta pelo ser.

A “obra” de Heidegger mostra-se como um continuo por-se a caminho da
pergunta pelo ser, sendo portanto inacabada e aberta, deixando aquele que o 1é a
oportunidade de retomar os diversos caminhos por ele percorridos ou tomar um ou-

tro que lhe seja mais proprio, desde que nele esteja sempre em jogo a existéncia da-
quele que interroga.
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LIBERDADE E DESCONTROLE
EM SARTRE

- . *
Francisca Maria Cabrera

Resumo: Trata-se de mostrar que a nogfio de liberdade, em Sartre, nfo pode ser
separada de uma reflexdo acerca de seus limites. Ora, estes nfo sdo de ordem pu-
ramente subjetiva ou objetiva. “Limite” tampouco designa uma impoténcia hu-
mana qualquer e ainda menos uma instincia critica tedrica. A nogo de limite en-
contra sua ressonancia no plano da agio concreta e ainda assim esta longe de de-
signar uma realidade, se com esta se deve compreender uma determinagio natu-
ral da consciéncia, A exigéncia de se pensar o “limite”, ndo provindo de nenhuma
constatacdo de fato, €, antes, ndo tanto uma exigéneia, mas a contra-danca do
pensamento na reflexdo da liberdade, contra-passo necessério para mostrar as zo-
nas de atuacio da liberdade, sem pressupé-la nem como poténcia nem como ato

puro: a liberdade sartreana € trace da situag@o, ela corresponde a0 momento con-
creto da génese de seu limite no arco de sua acao.

Na Quarta Parte de L'Etre et le Néant’, na se¢do intitulada “Liberdade e
responsabilidade”, Sartre escreve:

“Sou, com efeito, responsavel por tudo, exceto pela minha propria respon-
sabilidade pois ndo sou o fundamento de meu ser.”™

A condenacdo da liberdade afirma a responsabilidade; entretanto, niio sou
responsavel pela minha prépria liberdade, ja que ela estd além de uma escolha ori-
ginal e, por esta razdo, & expressa como condenacdo. Isto revela na liberdade um
componente de intempestividade e que hi, para toda existéncia, um acontecimento
da liberdade. Mas ha ainda um outro acontecimento: o do encontro ou do contato.

O acontecimento da liberdade é apenas uma das dimensbes do contato’.
Para toda liberdade ha um encontro que nio pdde ser nem projetado, nem disposto.

" Mestre em Filosofia pelo DF-IFCH-UNICAMP e doutoranda em Filosofia pela Universidade de Paris
XL

! Doravante designada EN; Paris, Gallimard, 1993; tr. portuguesa, O Ser ¢ o Nadu, de Paulo Perdigiio,
Petropolis, Vozes, 1999,

*EN, op. cit, p. 612,
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Liberdade e Descontvole em Sartre

O contato é acontecimento e acolhimento de um acontecimento, isto €, tem sentido
na sua vivéncia. Quando a consciéneia se estremece na experiéneia vivida € total
vulnerabilidade; por outro lado, enguanto liberdade, € o recurso da posse, da domi-
nacdo. Eis a ambigiiidade: sua exposigdo ¢ sua posse. E assim que toda liberdade
possui um componente de descontrole, que € aquele do consentimento do contato.

Olhando de perto, porém, percebemos que este componente ndo pode ser
pensado 4 partir das relagbes de uma consciéncia ao mundo. O descontrole € justa~
mente a ocasifio de toda consciéncia.

Esta idéia. que ndo aparece enquanto tal nas reflexdes de Sartre, permite
articular os dois momentos principais da liberdade; ou melhor, os dois principais
circuitos de atuacdo da liberdade: o psiguico (na conversdo da reflex@o camplice
para a reflexdio pura) e o historico (como aquilo que faz o homem a medida que ele
a faz).

O contato e sua ambigiiidade fundamental

A nogio de contato comparece no diario de guerra’, ndo ganhando, poste-
riormente, alguma alusdo especial. A importancia dessa aPa:'igﬁo nio ¢, contudo, in-
significante, j& que ¢ a partir dela que se esbogara, em L’Etre et le Néant, o conceito
de nada’, levando a creer que “contato” foi ai absorvido, talvez devido ao impacto
que a filosofia heideggeriana seria para Sartre durante esses anos da Segunda Guer-
ra.

Mas o contato possui a vantagem de esclarecer como a liberdade € pensada
indissociavelmente ao sempre dado do ser. Assim, o contato nos traz novamente ao

*Estamos sendo aqui, de certa maneira, pouco sartreanos: para Sartre a liberdade é o primeiro advento do
sentido. Mas que dizer da loucura que acomete uma existéncia, ou do choque provocad'o pela morte de
uma pessoa querida? Em que grau de inteligibilidade podemos descrever estes acontecimentos nos ter-
mos de uma liberdade? Sabemos, é certo, que Sartre considera a liberdade como a propria dlrpensao do
contato. Mas, uma vez que, para ele, a liberdade se compreende como cousciém:fa. hi o inflic!(! de uma
organizaciio que pressupde o abalo. I2 somente apos a paivdo destes eventos, cuji ordcnat;ao' foge as es-
truturas de uma andlise intencional, que havera apropriagio de uma consciéncia. O al':'falo € inerente a
uma relacio origindria vivida (e ndo relacionada) ¢ nio a certos momentos de consciéncia, Neste sentido
v. BINSWANGER, L. “Le réve et I'existence”, in Introduction a l'analyse existentielle, trad. .
Verdeaux et R. Kuhn, Préface de R. Kuhn et Henry Maldiney, Paris, Editions de Minuit, 1971

4 Carnets de la dréle de guerre (Sep.1939-Mays |940), Paris, Gallimard, 1995 (CDG); Didrio de uma
guerra estranha, tr. de AulydeS, Rodrigues, Circulo do Livro, S-Ez'w Paulo. g o )

7 CDG, p. 401:*Quero mostrar que esta idéia [de contato]., tio simples na sua aparéncia, “amesa :Es:a em
contato com 0 muro”, reconduz necessariamente ao ser-no-mundo e ao Nada” (todas as citagoes 530 aqui
traduzidas por nos)
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ambito de uma afinidade origindria ao ser desde o qual a liberdade aparecerd como

“ruptura de contato™.

Desde que ja insistimos neste ponto, cabe insistir em outro: aquele implici-
to na propria no¢ido de contato e que despertou interesse em Sartre. Nos o coloca-
remos aqui de uma forma um pouco diversa de seu texto’, mas seguindo a mesma
idéia.

O corpo, este espago intimo e ao mesmo tempo totalmente exposto, expri-
me a dimenséo do contato no puro afago dos sentidos (a vista que “pousa” sobre as
coisas, que “roga” um rosto amado, que abre uma paisagem; o toque, a audigio, o
olfato) e no inseparavel a estes que € o sentimento. Mas o que da a nota vibrante ao
contato € precisamente o ponto no qual a palavra desapareceria dando lugar ou 2 i-
déia de fusdo a um outro corpo, ou aquela de uma indiferente separagio sem estabe-
lecer qualquer referéncia. O que importa notar aqui é que o contato exprime tanto
uma concernéncia ao outro implicita, quanto a impossibilidade de ir além do toque.
O contato € precisamente o ponto paroxistico da separacio, pois ele me devolve um

intocavel’ meu e do outro, como sentimento nitido ¢ indisfargavel. E entio, nessa
tensdo, o contato se faz imensamente desejado.

Lembrando exemplos conhecidos, como o amor, veremos — como também
notou Sartre — que estdo envolvidos componentes de sadomasoquismo. Nio se trata,
aqui, particularmente, do sadomasoquismo no sentido de perversdo sexual, tal como
o considera uma psicologia, mas do comparecimento de uma ambigiiidade que, por
assim dizer, constitui 0 amor e mantém o amor: tocar e expor-se ao toque, mas tocar

@ CDG, p. 343: “A liberdade estabelece uma solucio de continuidade, é ruptura de contato.”

' CDG, p. 401: “._se quero apreender plenamente o sentido desta nogio, constato que sou rebotado por
duas idéias antinémicas: a idéia da plenitude imanente do em-si e a idéia do recuo absoluto no Nada,
Quando digo que a mesa toca a parede, ndo poderia estar querendo dizer que ela esta ao lado da parede,
mesmo estando separada por uma distincia infinitesimal. Entendo com contato uma relagiio intima entre
dois objetos. Mas esta relagio de ser diripe-se naturalmente ao em-si, isto &, & imanéncia. Ora, essa no-
o escorregadia de contato vai parar na metade do caminho. Quero manter a separaciio total das duas
individualidades. O contato niio € fusio. Me vejo, assim, reconduzido a idéia de uma distancia que, por
menor que seja. separa os dois objetos. Neste momento, porém, a idéia de contato desaparece. Pois. com
efeito, se busco apreender o que ela exige vejo que € preciso, para que haja contato entre as duas indivi-
dualidades. que elas estejam uma para a outra sem distincia, pelo menos num ponto de suas superficies e
que, a despeito disto, estejam separadas. Separadas pelo que? Por nade.”

¥ MERLEAU-PONTY, M. apud Maldiney. H. “La dimension du contact”, in Penser I "honme et la folie,
Grenoble, Jerdme Millon, 1991,
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em busca de uma coincidéncia impossivel que me entregue meu tocar Como um ser-
2 e i ; —
tocado, que revista minha agio de uma pele sensivel € passiva™:

“Nada de amor sem esta dialética sadico-masoquista de servidio das liberdades
que descrevi. Nada de amor sem o reconhecimento mais profundo e compreensio
reciproca das liberdades (dimensdo faltante em Ser e Nada). Por outro lado, ten-

_ tar fazer um amor que lranspusesse o estagio sado-masoquista do desejo e do en-
feiticamento, seria fazer o amor desaparecer, quer dizer, o sexual como tipo de
desvelamento humano. Precisa-se desta tensdo: manter as duas faces da ambigii-
dade, reté-las na unidade de um mesmo projeto. Se a ambigiiidade ¢ abandonada.
a dualidade reaparece. Nio hd sintese dada para atingir. E preciso inventar.”"

O desejo desenha-se no paradoxo e ndo na sua dissolugdo. Ora, estamos
chegando ao ponto: o contato serd, para Sartre, estas tensio e ambigiiidade vividas
pela consciéncia. A dualidade aparece apenas no nivel de um pensamento que se
pbe como um terceiro na relagdo vivida originariamente pela consciéncia. A vida
nio dissolve a ambigiiidade; di-The uma dimensdo secreta de cumplicidade.

Em EN Sartre refere-se ao desejo de ser que atravessa toda consciéncia
nesta dimensdo do contato que notamos. O desejo de ser vive da ambigiiidade, mas
seu jogo € justamente perfazer o sentido da vida e dos projetos da consciéncia para
14 de todo resultado visado. Em outras palavras, para a agéo moral, os fins sdo, de-
certo, fundamentais ao projeto nascente; mas a acdo que inscreve este projeto no re-
al devera prescindir destes quando representam ja um determinismo'' para a agio.
Uma situagfio extrema, que nos representa este caso, & imaginar aquele homem ob-
cecado por um resultado (que fora, originalmente, livre escolha), agindo como se
tivesse apenas que atingir um alvo (ser), tornando sua agdo cega, servil. Uma vez
que nenhuma agio humana se da de forma isolada, sua serviddo é quase sempre

% 0 masoquista vive esta tensdo come a “angustia do intocivel”. O masoquismo & “a anglistia de uma re-
lagdo consigo mesmo, 1o nivel de seu corpo enguanto carne. Todo seu comportamento visa sua transpo-
siio realizando no seu corpo a impossivel coincidéncia, experimentando a carme como Si. Ora, encon-
tra-se diante de uma fissura: fissura do tocar (tocante-tocado), fissura do sentir em geral: fissura do eu e
de sua sombra.”. op. cit,, p. 189.

" Cahiers pour une morale (1947-1948); obra péstuma, Paris, Gallimard, 1983; p. 430,

' Note-se que dissemos “determinismo” e nao determinagio. Toda agio deve ser determinada pela pro-
pria liberdade que é desvelamento dos fins (pois € sempre um ir além da sua situagao), mas estes ndo sdo
eles mesmos independentes desta liberdade. Logo que o fim € pura exteriorizagdo, positivismo, de uma
consciéncia esta passa a servi-lo.
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serviddo dos outros ou aos outros, ja que forjard para si o aspecto de uma necessi-
dade (serd, assim, opressdo). '

Nio se trata de afirmar que os fins € as intencdes de uma agdo sdo meras
muletas para servir-lhe de motivo. Mas € que, e Sartre nunca deixa de insistir neste
ponto, entre nosso projeto e a a¢do que o realizaria hd um mundo e este deve ser a-
colhido como meic transformador de nossa propria agdo muito embora seja com o
designio de transforma-lo. Sartre ¢ levado, numa época posterior a EN, a falar de
uma generosidade do auténtico existir. Esta nada mais ¢, de fato, senfio o acolhi-
mento do acontecimento na suspensio (no sentido de deixar pendente) que constitui
o desejo de ser, tal como o proprio existir suspende o ser. Viver, assim, desta im-
possivel coincidéncia e através disso torna-la um éxito'?.

As palavras duras de Sartre, na conclusio de EN, “o homem ¢ uma paixdo
inatil”, aparentemente tdo pessimistas, podem agora ser entendidas: o homem é, de-
certo, uma paixio (cuja constituigdo ¢ um “estar suspenso” na tensio) e esta paﬁxﬁo
ndo serve a um fim. Assim a liberdade ¢ o ser livre do homem com relagio a seus
proprios fins.

Como, porém, poderd o homem continuar na sua agfo ao saber que o fim
ndo terd nunca lugar assim como é querido no projeto? E porque o préprio desejo
ganha sua total eficdcia na vida (e no sentimento da liberdade) ¢ que a agdo, na sua
determinagdo, possui a partir dela sua nota vibrante, pois o fim ndo existe. Assim, é
o desgjo, alimentado da ambigiiidade, que desenha a trajetéria da agéo, pois nela o
fim j4 estd mudando. Isto nfo denota uma veleidade ou conformagio ao que me é
dado como meio, nem a uma desisténeia da minha intencao ou impoténcia funda-
mental. No desejo, que me faz querer a agiio, o fim € certo mas nfo real.

12 g . 3 - L P

O Exito € sempre relativo, pois trata-se de viver a propria “referéncia a” e niio a identidade. O fracasso
de ser &, assim, 0 Exito, O homem nauténtico busca o contririo: o éxito dos fins, o resultado. Mas, como
este resultado € impossivel, este homety constitul agora o fracasso de uma vida
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O descontrole

Cabe notar que o descontrole, termo inexistente em Sartre e introduzido
aqui, foi exigido por uma tensio inerente aos desenvolvimentos de EN: exige-se
neste livro, principalmente, que a liberdade seja controle de sua situagdo'”. Apesar
de Sartre buscar, algumas vezes, dar & esta Ultima nogdo o aspecto do acontecimen-
to inesperado, pelo qual a consciéneia se veria arrebatada e cingida, €, no mais das
vezes, expressa como contrariedade ou obstéculo — adversidade — ¢, portanto, pos-
suindo ja uma conformagdo de sentido. A situagdo ¢ pensada sobretudo como con-
sumacio de uma liberdade que escolheu sua situagdo, quer dizer, que a trouxe a luz
enquanto tal (adversa, favoravel, ete.)' numa auto-geragio de liberdade e situagdo.
Além disso, as descrigdes de Sartre comecam desde a perspectiva de subversdo des-
ta situacdo, isto é, perspectiva de uma consciéncia que € pro-jegdo ¢ ultrapassagem.
A situacdo, assim, engendra-se desde um movimento que ¢ imediatamente transpo-
sigdo e liberdade.

O problema permanece, contudo, disfargado sob o termo “consciéncia”,
pois partindo dele ja realizamos a passagem de fenémeno-de-mundo’” a mundo. Es-
tamos para 14 do ritmo de fenomenalizagdo do fendmeno, no qual a consciéncia cor-
responderia ao advento secundario de um ipse e, assim, como surgimento de um
certo compasso do ser. Ora, aquém da atengdo da consciéncia, de sua vigilia inces-
sante, que é a liberdade? E evidente que, se Sartre identifica a consciéncia 4 liber-
dade, esta pergunta é descabida; ndo h4 liberdade sc ndo houver consciéncia. Além
disso, como se sabe, a pergunta pela origem da consciéncia (e da liberdade) acaba-

3y, por exemplo, em EN: “E insensato pensar em queixar-se, pois nada estranho dcci{jiu o que sfan_ti—
mos, 0 gue vivemos ou o que somos, Esta responsabilidade abseluta nio ¢, de resto, acclta:;a,w: € reivin-
dicacio légica das conseqiiéncias da nossa liberdade. O que me acontece 50 acontece através de‘ mim e
eu niio poderia nem me afetar nem me revoltar nem me resignar a isso.”; p. 612. A “reivindicagdo logi-
ca” referida denota esse controle. . N
"y, EN: “Nao sou eu que decido o coeficiente de adversidade das coisas e alé mesmo de sua imprevisi-
bilidade ao decidir com respeito a mim mesmo? Assim, ndo hd acidentes numa vida (_..)"; p. 6_13;

15 Utilizamos este termo com referéneia ao sentide dado por Marc Richir. Nao se referem aos fendmenos
de seres e coisas, nem ao fendmeno de mundo enquanto totalidade de seres e coisas, mas “fendmenos o-
riginariamente plurais que, como nada mais sendo como fenbmenos se estendem sobre o nada” ou “o
mundo como pluralidade de horizontes onde os homens devém.” Escapaim 4 consciéncia clara, constitu-
indo o campo fenomenoldgico e a dimensio fenomenologica da experiéncia humana enquanto dimensio
do “alhures”. Sio de wma indeterminidade radical, ainda que indefinidamente determindveis, residindo o
essencial no seu cardter nao imediatamente manifesto, nao-dado: “Inconvertiveis em dados, constituem o
carfter irfedutivel reluzente, efémero, instavel e contingente da aparigao(trad. nossa). RICHIR, Marc.
Du Sublime en politique, Paris, Payot, 1991.n. 2, p. 14.
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ria por cair em consideragSes metafisicas. Nao se trata, porém, de avancar pelo ca-
minho da origem ontoldgica, mas simplesmente partir deste ponto: a consciéncia
possui seu sentido apenas como fluxo de vivéncias € nido como um olho tedrico
sempre aberto a contemplar o mundo; desta forma, a identidade de consciéncia e li-
berdade ndo deve ser pensada de modo algum apenas sob a marca de uma generali-
dade: o fluxo de vivéncias é um fluxo de consciéncias, isto &, outras consciéncias,
Orientando-nos a uma praxis humana torna-se legitimo perguntar se, a esse fluxo de
vivéncias, todas distintas e, por assim dizer, novas, ndo corresponderiam momentos
descontinuos dessa liberdade, momentos que, na verdade, esbogam uma espécie de
“zero” de liberdade, assim como uma bola de bilhar que avanga em uma trajetéria
retilinea € que, ao chocar-se contra outra, passa entdo a avangar numa nova trajeto-
ria, suponhamos, perpendicular 4 precedente, possui, naquele instante minimo ante-
rior ao seu desvio um momento cego'®. E claro que, para uma realidade humana, é
preciso converter este exemplo fisico: este momento cego néo € carente de uma afe-
tividade e sentimentos. Ora, este aspecto delineia precisamente o acontecimento de
uma consciéncia — ndo um acontecimento que marque uma origem qualquer, mas
sim um desvio con-tatil a aspectos imprevisiveis da realidade.

Que ¢ a liberdade no acontecimento da consciéncia? Evidentemente, ape-
nas a nogdo de situagio ndo ¢ suficiente para responder a questio. A auséncia dessa
consideragio que €, em outros termos, a de uma “matéria afetiva™’ pré-consciente,
impede Sartre, na época de EN, de compreender o grau de passividade envolvido
em toda liberdade'®

Néo o impede, porém, de entregar a passividade como “ressaca” do contro-
le da consciéncia. A nogio que alcunhamos de descontrole, pencncc ao seu modo,
a propria tonalidade do pensamento de Sartre.

H4 dois momentos nos quais essa tensdo se faz evidente, ambos de uma
¢época anterior 4 redagio de EN.

" Este seria 0 momento em que o fisico, por exemplo, perderia de vista uma molécula para encontri-la
posteriormente numa trajetoria nunca totalmente previsivel,

' Este termo € usado por P, RICGEUR em Le volonzaire et {'involontairve, Aubier, 1988,

" Na tltima parte de EN | na secio dedicada & psicanalise existencial, hd a tentativa de entregar a dimen-
sdo origindrio do contato; todavia esta € descrita como uma “sintese de apropriacio™ do ser Cu_jn sentido
serd fornecido pela psicanalise. E na secfio seguinte, “Da qualidade como reveladora do ser’ que Sartre

obtem os melhores resultados ao descrever o contato com certas substanciais materiais. V. segio 1) deste
capitulo,
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A guerra e a historia

“Minha incerteza moral: no fundo, estou em guerra porque tenho uma caderneta
de mobilizagio — e é tudo. Sobra a razfio moral que se torna necessdria pelo meu
desejo de ser livre, isto &, de dominar os acontecimentos.[grifo]” (Didrio de uma
guerra estranha)

E preciso que fagamos um esforo para entender como um acontecimento
histérico e de grandes proporgdes, como o foi a Segunda Guerra Mundial, transfor-
mou ¢ decidiu, para tantos, o curso do pensamento, das idéias e da prépria vida, no
tempo que somente pdde passar a chamar-se “entre-guerras” no ocaso do evento. O
esforco & tanto maior quanto mais distante nos situamos dessa guerra, quanto mais
transparente ela se faz, pois é necessario recuperar sua opacidade recusando-lthe um
desdobramento compreensivo em razdes historicas, proferidas na morte do evento.
Recriar a ambiéncia da guerra como aquela do estupor filosofico, como entrada em
cena de uma liberdade que permanecia até entdo, para Sartre, preservada do fracas-
so’” ou do sentimento de fracasso, ¢é tarefa cuja empresa nio podemos pretender a-
qui; todavia, buscaremos mostrar, através da nogdo de descontrole, como havera en-
tdo, para Sartre, a introdugdo do problema da coletividade sob cujo horizonte sera
repensada a liberdade.

E possivel notar em CDG uma liberdade saturnina, diversa daquela que
despontava nas obras juvenis, oscilando entre dois extremos que se enfrentam: um,
da consciéncia puramente intencional — liberdade vertiginosa e afirmativa de uma
consciéncia — e, outro, do anonimato dessa liberdade na guerra, neutralizagio da
consciéneia num processo sem medidas e sem fim proprio.”® Surge a questdo: é mi-

' De fato, a palavra “fracasso” é introduzida na época dos Carnets de la drile de guerre (1939-1940). O
fracasso (I"échec) pode ter sido pensado a partir de Jaspers, embora nao haja referéncia explicita a isso;
contudo, cabe notar que o fracasso serd nogio evocada até a filtima obra (inacabada) de Sartre, L ‘Idiot de
la famille, passando a ter uma acepgao ndo apenas ontologica, mas também de um motivo artis:iico im-
possivel. Cf. por exemplo, em Mallarmé (Situations IX); traduzimos: *...o homem ¢ um sonho impossi-
vel. Assim, a impoténcia do poeta simboliza a impossibilidade de ser homem. Nao hi mais do que uma
tragédia, sempre a mesma ‘e que se resolve ji, no tempo de mostrar sua derrota se desenrolando, fulgu-
rante’, (...) Sua impoténcia & teoldgica: a morte de Deus criava ao poeta o dever de substitui-lo; ele fra-
cassa, p. 194,

20 Sartre, em “A proposito da Infancia De lvan” (Sitwations, VII, Gallimard, 1980, p.332-342) no qual
defende o cineasta russo Andrei Tarkovsky da dura critica da esquerda italiana, evoca o que procurames
dizer aqui: “A sociedade dos homens progride aos seus fins, os vivos realizarfio esses fins com sua pré-
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nha liberdade que faz que a guerra tenha um sentido, ou é a guerra que me obriga a
dar sentido a minha liberdade?

Sartre ndo cessard de retomar este tltimo aspecto ao longo de suas obras.
Ha a descoberta de um mundo “ndo-agido™, mas “acontecido”, que permanece, to-
davia, como efeito puramente humano.

A guerra, absurdo planejado, desenha para Sartre a medida da responsabi-
lidade e, simultaneamente, do descontrole. Esta nogdo, aqui, indica o acontecimento
como dimensdo de transbordamento, ou ainda, “sentimento ocenico™’ que acome-
te o individuo. Constatagdo também de Sartre que buscaré, porém, como jogo pré-
prio da liberdade, a répida transformagio do acontecimento em situagdo transponi-
vel; do contrario o que se teria seria um destino, uma sorte. H4 uma constante em
seu pensamento que o mantém no proprio limite desse destino; Sartre ndo concede
ao acontecimento a fotal subjugacio do individuo. A liberdade representa, antes de
mais nada. uma primeira apropriagio do ser ou, como ele mesmo diz, da “existéncia
bruta”. Todo despertar de consciéncia ¢ jd uma conformagio de mundo. Assim, o
que acomete uma consciéncia é imediatamente posse, ganha sua marca como se
houvesse sido decretado por ela mesma; o “como se”, acrescenta, nio é uma menti-
ra: “Isso vem da intoleravel condigdo humana, ao mesmo tempo causa de si e sem
fundamento, de forma que ela ndo € juiz daquilo que lhe acontece, porém tudo o

que The acontece ndo pode lhe acontecer sendo através dela e sob sua responsabili-
dade.””

Ha, com a guerra, um evidente abalo na sua antiga concepg¢do de moral, ja
que esta se fundava num poder total sobre si mesmo ¢ a responsabilidade vinha de
uma certa poténcia, suficiente para operar sobre si mesmo uma transformagio™.

Com a guerra, a idéia de responsabilidade e assim, da moral, se modifica:
Sartre deve aceitar que existem valores que nio relevam diretamente de uma auto-
apreciagdo de si mesmo, que nao passam, a bem dizer, por essa instincia de auto-
formagdo do cariter ¢ por todas suas duras provas. Exigéncia de pensar um certo

pria forga e, todavia, esse pequeno morto, mintisculo feto varrido pela historia, permanece como uma
questdo sem resposta, que nio compromete nada, mas que ilumina tudo com uma nova luz: a histéria é
trigica. Hegel o dizia. E Marx também, acrescentando que ela progride sempre pelos seus piores lados,
Mas nés praticamente ja ndo o dizemos nestes ltimos tempos, nds insistimos no progresso, esquecendo
as perdas que nada poderd compensar.”

' RICHIR, M. Du Sublime en politique, ed. Payot, 1991,

2 CDG, p. 101,

B0 heroi impotente, massacrado por uma tarefa de proporgdes maiores do que pode suportar esti perso-
nificado em Hamlet, quando este exclama: “O mundo estd fora dos eixos. Oh! Maldita sorte!...Que te-
nha eu nascido para coloca-lo em ordem!” (Ato 1, cena V)
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condicionamento, ao qual estamos sempre parcialmente submetidos, exigéncia, em

- outros termos, de dar consistincia a uma realidade para a qual Sartre, até entdo, nao

vira sendo a face adversa, mas clara, 2 qual se poderia fazer frente. Tal realidade se
mostrava agora como uma ante-decisdo (e, igualmente anti decisio) da consciéncia
e, pior, nesse limbo da vontade, era preciso ver-se junto a todos os demais e talvez
dar um nome a essa coletividade (povo francés, humanidade? Sartre hiesita a em-
pregar tais termos). Enfim, comega nesse momento, para Sartre, a reflexdo que vai
uni-lo, mais tarde, ao materialismo histérico.

Todavia, sem assumir jamais uma postura nacionalista, o fato € que “li-
berdade” nessa guerra parecia necessitar de novas precisdes, correndo o risco de ser
reduzida a uma pura resisténcia estdica do individuo, portanto, reduzida a uma
completa ineficacia.

Em que sentido se coloca tal dificuldade? Em primeiro lugar, na constata-
cdo da existéncia de instituigdes eficientes, forgas de poder capazes dc mobilizar
milhdes de homens e, pior, uma segunda vez, como se a primeira experiéncia hou-
vesse inaugurado uma espécie de savoir-faire, técnico e tecnolégico, dessa guerra.
Ora, que fazer com esses homens, todos livres, se € preciso entdo pensar que sdo li-
vres para fazer a guerra? Ou melhor, na propria expressao de Sartre, no diario de
guerra, o ser do homem aparece como “ser-para-a-guerra”. A evocagdo ao ser-para-
a-morte de Heidegger ¢ significativa, "quanto mais por que, nela, ha uma deforma-
cdo de sentido do conceito heideggeriano que marca a diferenga prematura’® entre o
pensamento de Sartre ¢ aquele do filésofo alemdo. Com efeito, para Heidegger, o
ser-para-a-morte que caracteriza a possibilidade por excélencia do Dasein, ndo visa,
por outro lado, a morte na sua evidéncia concreta. Néo estd em questdo, para Hei-
degger, essa conclusdo final da vida biologica, mas sua intengdo €, antes, de desvin-
cular o possivel e a poténcia do ato, isto ¢, mostrar que a existéncia, na sua defini-
¢do mais propria, € o possivel como suspensdo no ser € ndo como realizagio®.

Para Sartre, entretanto, esse conceito, ser-para-a-guerra, que vem auxilia-lo
a sustentar seu estupor, visa a nova situa¢o: essa guerra que cinge de um extremo a

24 contato de Sartre 4 obra de Heidegger comega precisamente nos anos da redagdo de seu didrio; suas
primeiras leituras sdo: Que é a metafisica? e Ser e Tempo.

25 . LEVINAS, E. “L’Existentialisme, I’angoisse et la mort” in Petite histoire de [’existentialisme,
“Club Maintenant”, 1947: “Pour que la puissance constitue inévitablement I’étre, pour que I’étre soit
inévitablement événement, il faut que la puissance se définisse autrement que par une référence a 'acte,
qu’elle soit en dehors de sa finalité. 1l faut que I’événement de Iexistence soit autre chose que la
réalisation d’un but pré-existant en quelque maniére. Alors Heidegger dit: un tel événement, c’est la
mort.”, p. 26.
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outro a Europa, ndo é uma fatalidade. Aquilo que ela pode siginificar, o seu centro
de inteligibilidade filoséfica, reside na percepgao de que, de fato, a verdade cfua da
morte, que €, finalmente o resultado eminente do “trabalho” da guerra, foi relegada
a segundo plano, para trazer em primeiro uma engrenagem de homens livres para
fazer a guerra. O ser-para-a-guerra € eminentemente um ser histérico, é o ser que

preparou a guerra, que viu seu inicio e que a normatizou para que ela tivesse essa
forma.

Ha, porém, o sofrimento dessa guerra; ha, de uma certa maneira, uma fata-
lidade, resultado do deslize, da minimiza¢do da responsabilidade, através de uma
impoténcia de responder. No fim de contas, encontra-se ali ele mesmo, contra sua
vontade e inutilmente, pois ndo sente que “faz a guerra”. Como ele, outros, a con-
tragosto (e outros nio), realizam a penosa tarefa dessa guerra’®. H4 um fendmeno-
da-guerra que escapa a consciéncia clara mas que indefinidamente a determina. Que
espécie de fendmeno ¢é esse? Aquele da arregimentacdo em massa, da apropriacido
do corpo proprio pelo corpo coletivo, ndo, porém, como sua propria imagem, mas
como seu detalhe: eis o sentido ultimo da disciplina e da hierarquia militar. Impos-
sivel, portanto, do interior da institui¢do militar, ser representado por esta. De fato,
¢ notavel que o sentido da guerra ¢é parasita completo dos mais eminentes valores e
premissas de uma civilizag@o. Por isso, como ja notava Hanna Arendt, assim como
Jan Patocka, ¢ hipnotizar-se com o fascinio que exerce o espeticulo dantesco da
guerra, querer ver apenas ai o jogo sinistro do pior do que o homem ¢é capaz. Ora,
uma tal guerra foi possivel antes de tudo pela uniformidade a certos principios ex-
tra-bélicos. Impossivel ir adiante neste sentido. Notemos porém, a margem do sen-
tido mais imediato da palavra, que a violéncia das duas guerras mundiais foi objeto
de uma economia de violéncia através de uma normatizacio das praticas de guerra:
escolas de formagdo para soldados encarregados das execucdes, rodizio obrigatério,
assegurando para todos, a mestria dessa experiéncia, estudo minucioso de métodos
de tortura, etc. Sem mencionar ainda a extrema minucia do regulamento militar dos
campos de prisioneiros ou de concentragdo, e sem esquecer o sentido mais profundo
da fabricacdo de armas na corrida técnica e tecnoldgica das guerras: mais precisio,
mais poténcia, mais eficdcia? Certamente, mas, antes, estudo acurado do corpo, seja
daquele que vai se acoplar a arma, seja daquele para o qual ela foi destinada. Até

seu paroxismo: o corpo analitico sera alcado a sua forma mais abstrata com a bom-
ba.

26 1% : . e ) ~ ~ . . N CoA .
E importante notar o carater geral de nossas afirmagdes aqui, devido a exigéncia do formato deste arti-
go. Tanto na I quanto na II Guerras, houve rebelido de soldados se recusando a continuar a guerra.
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Partindo destes sentidos a guerra pode ser concebida como descontrole, as-
sumindo a forma de uma totalidade invisivel que avanga e sobrevém aos homens,
para eles e através deles, numa incorporagdo desencarnada. Incorporar € tomar um
corpo (Kérper = cadaver, corpo sem vida), surrupid-lo, apoderar-se dele. Encarnar,
por sua vez, ¢ habitar e dar sentido a um corpo (Leib = corpo vivo) proprio. E fe-
nbémeno, para aqueles que a vivem, cujo aspecto total escapa a intuigéo de cada um,
dando-se como dizia Sartre: como uma guerra fantasma. Contudo, ha um sentido
préprio em cada vivéncia de guerra; neste fendmeno que estd em toda parte € em
parte alguma, as notas vibrantes de sentido sdo a propria liberdade: “cada um tem a
sua guerra, como Rilke diz que cada um tem a sua morte”; € notavel que Sartre po-
deria ter dito “como Heidegger diz”.

A guerra como totalidade desencarnada e como projeto coletivo € o deces-
so ou demissdo de sentido pois, como nota Sartre, este ¢, em Ultima instincia, a des-
truicio e a morte. Para 14 destas forgas que curto-circuitam efetivamente na guerra e
que perfazem a trama das vivéncias (a morte, a destruigdo, o medo, o heroismo) s6
h4 motivos extra bélicos, isto é, da ordem da paz: crescimento de uma nacio, con-

quista de prosperidade, a prépria paz’’.

Ora, precisamente, para Sartre, impor-se-4 a tarefa de buscar nesta nova si-
tuacdo a “saida” para essa liberdade, a forma de manter intactos o “sentimento da
liberdade” (Schelling) ou sua evidéncia encontrada pelo cogito e, a0 mesmo tempo,
de decompd-la em zonas de atuagdo, zonas de sentido recolhido e disseminado no
ex-sistere (na época de L’Etre et le Néant), e no historico-social (na época de Saint-
Genet e de L’Idiot de la famille).

Em EN, escrito ainda durante a guerra, Sartre afirma: “Nao houve nenhum
constrangimento...S6 me resta reivindicar esta guerra [grifo]. Mas além disso, ela
¢ minha, pois o simples fato de que surja numa situagdo que eu fago ser e que ndo
posso descobrir senfio ao me engajar por ela ou contra ela, faz com que ndo possa
distinguir no presente a escolha que fago de mim da escolha que fago dela: viver es-
ta guerra ¢ escolher-me através dela e escolhé-la através da propria escolha de mim?”

27 Jan Patotka (1907-1977), filésofo tcheco, um dos ultimos alunos de Edmund Husserl, possui ensaios
muito esclarecedores a este respeito. Denuncia na Primeira e Segunda guerras o recrudescimento da vio-
léncia devido, justamente, a uma falsificagdo da guerra e da morte pela 6tica da paz ¢ do progresso hu-
mano. Dentre suas obras mais conhecidas estdo, traduzidas ao francés, Le monde naturel comme
probléme philosophique (1936), Essais hérétiques sur la philosophie de | histoire (1975), Ed. Verdier,
1981, traduit du tchéque par Erika Abrams, préface de Paul Ricoeur, postface de Roman Jakobson.
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“S6 me resta reivindicar esta guerra”; a afirmagfo mostra claramente o
momento da liberdade envolvido naquele da extrema vulnerabilidade. N3o se trata
de uma conclusdo exterior, como se, apds uma apreciagio minuciosa da situacéo,
fossemos levados a decidir pela guerra. Diferente de um conhecimento de qualquer
tipo, minha flexdo diante do inevitavel repousa, como notou Ricoeur, num estranho
imperativo: “que ela seja”, “que seja assim, assim quero”. N&o podendo transformar
o fato, transformo-o para mim. Assim, o momento do consentimento se incluiria
nos modos praticos do cogito. Este imperativo que aquiesce é ainda o momento da
territorialidade, ndo antecipa o futuro, mas sua cristalizagdo ¢ um querer sem poder,
um comando sobre o que ja estd determinado — revela, assim, uma cumplicidade
com o sentimento”®. Mas a liberdade, quando transforma esta situacio em sua situa-
¢do, transforma imediatamente a impoténcia em eficicia e em seu motivo (no senti-
do musical e prético). O sentido pratico para o Sartre dessa época: é preciso esco-
lher antes de ser absorvido pelos acontecimentos. “Todo homem ¢é livre” — dizia ele
na época de As Moscas (1943) — para ser ou ndo um traidor.” Essa rigidez moral do

engagemento tinha presente, porém, a imediata charogne da politica colaboracionis-
ta de Vichy.

E somente mais tarde, em Cahiers pour une morale (1947-48), que Sartre
comegard a duvidar dessa premissa, ou melhor, que ele ird dar-se conta de sua re-
versibilidade quase inaparente. A historia reverte herdis em traidores e vice-versa,
por que, a a¢do, inscrita no real, ndo permite ver mais do que seu resultado, conclu-
sdo repleta sempre de uma ironia contra seu autor, porque, para la de todo seu poder
de resposta ou de justificativa de sua a¢éo, algo ainda mais decisivo que estas se an-
tecipou: a propria resposta irrevogavel, risivel ou admirével, do préprio ato, que a-
gora, no “depois” historico, vai ganhar o nome de destino. “H4 destino quando o
homem ¢ livre num mundo sabotado, quer dizer, quando ele goza de uma liberdade
limitada no projeto do outro. O homem ¢ livre para escolher entre muitas vias. S6
que elas j& foram todas arranjadas de tal maneira que, seja qual for a minha escolha,
elas realizardo o projeto. O que ¢ imprevisivel € a escolha do meio, da via. De modo
que a liberdade tem mesmo uma espessura absoluta. Mas, a despeito de toda deci-
sdo tomada, o que permanecerd € o resultado. Assim, na opressio o homem é desti-

28 Para mais detalhes sobre esta questdo cf. RICEUR, P. op. cit. p. 323. “ Si, comme le montrera |’étude
de la plus fondamentale des conditions de la volonté — la vie -, ¢’est le sentiment au sens le plus large du
mot qui me révéle ma situation, on peut dire que le consentement est un impératif qui se résoud a
conspirer avec le sentiment.”. A nogao de situacio, da Befindlichkeit de Heidegger, e das filosofias exis-

tencialistas ¢ ainda examinada na tentativa de dar um contetido preciso a essa nogéo: a vida, o inconsci-
ente, a teoria do carater.
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no para o homem. E ¢ na estrutura opressiva que a idéia de destino pdde nascer (...)
O destino é a maldicio paradoxal de uma liberdade que se prepara livremente uma
sorte necessaria e prestabelecida (...) O destino é, assim, a combinagdo sintética da
consciéncia absoluta da liberdade e da necessidade. No destino a liberdade ndo € i-

s s . 20
lusdo: ela é total mas impotente. Pior: ela se volta contra si mesma (...)”".

Este é um primeiro sentido que a histéria terd para Sartre, sentido, porém,
enraizado na ma-fé originaria do homem, esse rango humano que Sartre s¢ propoe a
revelar desde a temética do Ego transcendente (1936) até a critica ao materialismo
histérico (1960). E preciso dar & hist6ria uma dimensao de revogabilidade e que es-
ta corresponda ao mesmo tempo a um momento da subjetividade. Kierkegaard vai
encarnar, para Sartre, o paradoxo da historia.

“Em termos ontoldgicos, o ser pré-natal de Kierkegaard € homogéneo ao seu ser
post-mortem e a existéncia parece um meio de enriquecer 0 primeiro até iguala-lo
ao segundo: mal estar provisério, meio essencial para ir de um ao outro mas, nele

mesmo, febre inessencial do ser.”™

A oposicio Kierkegaard/Hegel ¢ mais do que um embate filos6fico: ndo €
o que Kierkegaard escreveu que permanece paradoxal, ou que desafia o sistema he-
geliano do caminho contumaz da consciéncia ao saber. E sua prépria vida que nos
coloca o paradoxo, € este ndo ¢é apenas o seu, mas o de todos nés: ¢ a morte ¢ todo
término um fator de simples anulagio da existéncia? Se, entdo toda a historia, mes-
mo este estudo sobre Sartre, é apenas um saber de morto, transformagdo do que foi
sujeito histérico em objeto, entdo toda a compreensdo do que esses homens deixa-
ram para nés, é impossivel. Se a histéria e o esfor¢o do historiador sdo como diz
Paul Ricoeur - “A Histéria é, entdo, uma maneira como os homens repetem sua per-
»31 entdo, é preciso afirmar uma sobrevida, uma
transhistoricidade da Historia segundo a qual aquilo que sentimos como nossa li-
berdade, na verticalidade de cada existéncia, serd ao mesmo tempo aquilo que
transpde todos os tempos € que nos permite falar em humanidade.

tenga a uma mesma humanidade

¥ Carnets pour une morale (1947-1948), Paris, Gallimard, primeira edi¢do1983 (obra postuma); p. 352.
30« suniversel singulier” in Situations IX (SiLX). Paris, Gallimard, 1987, p. 162.

3 RICBUR, P. Histoire et vérité, Aubier, 1972: L’Histoire est donc une maniére dont les hommes
repétent leur appartenance a la méme humanité”, p. 28.
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Todavia, Kierkegaard € o paradoxo pelo fato de que ndo nega a historia.
Uma contemporaneidade afirmada, resta ainda o fato irredutivel de que toda agdo
humana torna-se objeto de saber. A historia se trama, assim, no siléncio da vida
subjetiva (que € um falso saber) ¢ na voz da objetividade, e o enfoque hegeliano é
algo inelutavel: toda agdo de Kierkegaard, vertigem de liberdade e acaso, novidade
e comeco, ao tornar-se ato € uma predi¢do. Mallarmé também afirmava: no lance de
dados, o que teve lugar foi o lugar. Na acdo de existir de Kierkegaard nada se poe
que ndo seja o proprio fato-Kierkegaard, estofo do saber que o transpde como tem-
po amortecido: “Kierkegaard sabe que ele ja esta situado no sistema, ele conhece o
pensamento hegeliano e ndo ignora a interpretagdo dada de antemao aos movimen-
tos de sua vida. Acuado, preso na luz do projetor hegeliano, ou desvanece em saber
objetivo ou manifesta sua irredutibilidade.”

Mas uma outra saida ¢ possivel: uma vez que € impossivel escapar do sa-
ber absoluto, trata-se de implodi-lo e de sobreviver a ele: “Previsto pelo sistema, ele
o desqualifica por inteiro ndo aparecendo neste aqui como um momento a ser ultra-
passado e no lugar que o mestre The designou mas simplesmente, ao contrario, co-
mo um sobrevivei..c ao sistema e ao profeta que, apesar da determinagdes-mortas
da profecia, deve viver essa vida prevista como se as determina¢des se produzissem
por si s6, no livre nfo saber.”*

A predi¢do desse saber ndo € negada, portanto. Se Hegel previa Kierkega-
ard, o saber dessa profecia o toca como “a luz de um astro morto”, pois a vida sub-
jetiva ndo integra jamais esse saber essencial, ele permanece como uma verdade
desconectada, pois o que € para se viver ¢, precisamente, a ndo-verdade, isto é, a
subjetividade subjetiva. “Minha prépria ndo verdade, sé posso descobri-la so, ela
ndo é descoberta, com efeito, sendo quando sou eu que a descubro; antes ela nio é
nada, mesmo que o mundo inteiro a conhecesse...assim, a verdade subjetiva existe.
Ela ndo é saber mas autodeterminacéo... “a verdade, diz ele, é o ato da liberdade.”*

E assim também como Sartre ird se exprimir com relagio a tragédia da his-
toria. A tragédia se da tecida na trama das a¢Ges humanas que preparam para uma
existéncia futura seu lugar historico. Neste sentido, era previsivel, depois dos acon-
tecimentos da Primeira Guerra, que uma geracdo de alemaes cresceria num ambien-
te de ressentimento. Todavia, uma frase de Mallarmé nos servird de motivo para re-
verter a plausibilidade desse destino: “no ato em que o acaso esta em jogo, é sempre

2 Si IX, p. 156.
33 Ibid., p. 156.
3 Ibid., p. 158.
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o acaso que realiza a sua propria Idéia”. Quer dizer: as a¢des que preparavam a his-
téria futura ndo foram, na vivéncia histérica, mais do que agoes que faziam essa his-
t6ria desde o nio-saber inessencial da vivéncia de uma liberdade. Contudo, “o acaso
realiza sua Idéia” : a revogabilidade da agdo se torna impossivel logo que ela passa
a ser um fato histérico:

““Bm um individuo a razio da Historia é de modo irredutivel vivida como loucu-
ra, como acaso interior, exprimindo encontros de acasos...ndo hé absoluto histori-
co sendo enraizado no acaso...Mas aqui o paradoxo se volta ao avesso: pois viver
a contingéncia original € ultrapassa-la: o homem, irremediével singularidade € o
ser através do qual o universal vem ao mundo e o acaso, desde que € vivido, toma
a figura da necessidade.™

Tnocentar, portanto, o homem, personagem “agarrado por trds” pela neces-
sidade? Se Sartre concede a0 homem o recurso da redengdo individual com relagdo
a simplicidade historica, o sentido profundo desse recurso ¢ viver o fracasso. Uma
vez que o resultado n3o pode ser o essencial, a menos de privar-me da minha liber-
dade, enraizada apenas no acaso, o fracasso, vivido na subjetividade de um projeto
individual, ou no veredicto final da histéria, ¢ a propria linha de fuga de toda agéo
humana, que impede que essa agdo morra num resultado, que lhe d4, para 14 de toda
eficiéneia sobre o mundo real, uma outra dimensdo, a dimensdo do impossivel, a
dimensio do que ndo pode ser e que, no entanto, foi clamado em toda vivéncia e em
todo projeto. O fracasso, entdo, ¢ a marca da propria liberdade, pois nele houve um
homem que tendeu ao impossivel, uma vontade na qual, o que ali se dilatou, foi
mais do que a ocasido real suscitaria.

3 Ibid., p. 175.
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A loucura

A outra face do descontrole manifesta-se no medo da loucura. Arlette
Elkaim-Sarte, numa nota a CDG, relata:

“Se Sartre pretende fazer face a guerra ¢é, talvez, porque ndo quer que ela se aba-
ta igualmente sobre si como sua loucura de 1935...pesadelo estranho do qual ndo
poderia sendo fugir...ora, algo como a guerra de 1914 pode ocorrer a qualquer
instante nesse marasmo...Deve entdo se preparar para aglientar o choque.”*

A loucura a qual alude nesta passagem foi uma crise vivida por Sartre apds
um perfodo de experiéncias com drogas alucindgenas, (mescalina). Nestas crises,
como conta Simone de Beauvoir em A cerimonia do adeus, o horror do ser que o
interpelava na sua espessura, que o acometia, surgia na forma de crustiaceos gigan-
tescos. O terror 140 provinha tanto da propria alucinacio, mas do pressentimento
constante de que estava prestes a ocorrer. Os crusticeos eram uma presenga conti-
nua a margem da imaginagdo ou do pensamento, espides da consciéncia, como a-
meaga de surgir a qualquer instante, fora de controle. Esta crise levou bastante tem-
po a passar ¢ foi motivo de depressdo ao filésofo.

A psicose apareceria como uma dimensdo limite para o pensamento de
Sartre; ora, ele ndo pode, enquanto continua falando em “consciéncia”, pressentir
uma experiéncia vivida que ndo seja ao mesmo tempo o imediato sentido, referén-
cia consciéncia-mundo. Mas como atenta Henry Maldiney: “A psicose ¢ uma me-
tamorfose da existéncia cuja significacdo aparece como um momento existencial de
tal modo decisivo que obriga a colocar a questdo: ndo € ele, a semelhanga de tempo
e espaco, um existencial fora do alcance de ser de um simples vivente?”’

E esta exatamente uma dimensdo limite para o pensamento de Sartre pois
ndo pode, enquanto continua falando em “consciéncia”, pressentir uma experiéncia

¥ CDG, n. 1, p. 110.

7 MALDINEY, H. “Evénement et Psychose” in Penser ["homme et la folie & la lumiére de 'analyse
existentielle et de ['analyse du destin, ed. Jerdbme Millon, Grenoble,1991: “La psychose est une
métamorphose de ["existence dont la signification apparait comme un moment existentiel tellement
décisif qu’il oblige a poser la question: n’est-il pas au méme titre que le temps et I’espace, un existential
hors de la portée d’étre d'un simple vivant?”
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vivida que ndo seja ao mesmo tempo o imediato sentido, referéncia consciéncia-
mundo. Mas se seguimos a afirmagdo de Maldiney e se toda a questdo de Sartre vai
rumando A compreensdo do homem como base de uma antropologia, certamente a
experiéncia da loucura, pulsante em cada homem, conduziria & exigéncia de aban-
donar a nocdo de consciéncia. Se imaginarmos que Sartre se enveredasse nessa
questdio, poderfamos concebé-lo falando sobre “uma consciéncia louca”, “uma
consciéncia arrebatada, enlouquecida, incapaz de reunir a dispersio da fenomenali-
zagAo sob uma marca distintiva — de sentido? N&o se trata de afirmar que, na loucu-
ra, ndo existam orientagdes existenciais...mas que estas ndo sao vividas enquanto
referéncia a um mundo...e sim, como tltimo descoagulamento de consciéncia, le-
vando as palavras de Husserl além da afirmagdo da absolutidade da consciéncia:
“imaginemos que a experiéncia se rebele de vez...” e entdo diriamos: imaginemos
que com ela esse polo que é a consciéncia ndo lograsse nunca ser sendo um esbogo
de parada no fluxo de fendmenos, num ritmo que se engendra porque nenhuma nota
nunca pdde se completar, mas se encolhe no siléncio antes de ter crescido demais e
se dilata numa outra nota antes de ser um siléncio de morte. A Quinta Investigacao
de Marc Richir abraga esta idéia: “E, entdo, dizer que a individuaco do fenémeno €
sempre, a0 mesmo tempo, qualitativa e quantitativa e que o “recorte” dos fendome-
nos em individuos, segundo o ritmo transcendental de individuagdo é sempre relati-
vamente arbitrario: um som & tdo aparente quanto uma sinfonia, um grdo de areia
(...) quanto uma paisagem, tudo se passando como se 0 ritmo transcendental de in-
dividuacdo — a cadeia logologica — fosse uma espécie de rede de malhas arbitraria-
mente afrouxadas ou estreitadas, recolhendo profusdes de fenémenos mais ou me-
nos adaptadas ao tamanho das malhas.”**

A imagem da rede possui, estranhamente, uma ressondncia que nao pode-
mos deixar de evocar, com o relato de uma paciente de L. Binswanger:

3 RICHIR, M. Recherches Phénoménologiques, 4 et 5, Du schématisme phénomén‘ologi?ue
transcendantale, Ousia, Bruxelles, 1983: “C’est dire que I’individuation du pt}éngnjéne est toujours a la
fois qualitative et quantitative, et que le “découpage” des phénoménes en 1nd1v1du§ selon le ryl"hme
transcendantal de I’individuation est toujours relativement arbitraire: un son est aussi apparent qu'une
symphonie, un grain de sable (...) qu’un paysage, et tout se passe comme st rﬂlmlje transcendantgl de
Iindividuation — la chaine logologique — était une sorte de filet aux mailles arbitrairement agran'dls ou
rétrecies, ramenant des foules de phénoménes plus ou moins bien adaptées a la grandeur des mailles.”,
p.118
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“Encontrava-me, uma certa noite, muito fatigada, e adormeci em meio aos tor-
mentos de uma perturbagfo interior intensa. No sonho, me vi caminhando ao
longo de uma praia interminavel e o ruido sempiterno das ondas, sobre os recifes,
sua agitacdo sem fim, me puseram logo em desespero. Com toda minha alma de-
sejava impor o siléncio ao mar, enfraquecé-lo na forga. Foi entdo que vi, dentre
as dunas, um homem alto avangando em minha dire¢do, usando um chapéu timi-
do. Portava um longo manto e uma enorme rede, um de seus olhos estava escon-
dido sob um cacho de cabelo que Ihe pendia sobre a fronte. Quando chegou a
mim, o homem desdobrou sua rede e capturou nela o mar que estacionou diante
de mim. Eu via entre a malha da rede e, horrorizada, via o mar morrer lentamente
diante de meus olhos. Uma calma inquietante se estendia & minha volta; as algas,
0s animais e 0s peixes presos na rede tomavam lentamente uma cor acastanhada e
um aspecto espectral. Aos prantos, me jogava aos pés do homem esconjurando-o
com veeméncia que desse novamente ao mar sua liberdade pois sabia nesse mo-
mento que agitacdo era a vida ¢ a calma significava a morte. O homem rasgou
sua rede ¢ liberou o0 Oceano, e quando de novo escutei como bradavam e se que-
bravam as ondas, senti em mim uma felicidade delirante e...acordei."*

O sonho revela, num primeiro momento, um desejo de controle, de domi-
nio do mar rebelde cujo ritmo arbitrario, re-petido, insinua um estranho apelo de
abandono de si, tal como, Hans Castorp, personagem de Thomas Mann, seduzido
pelo leito de neve que lhe oferecia uma morte parecida ao sono. Mas neste caso, tra-
ta-se, antes, de um apelo a vida que ndo deixa, no seu desenfreio, de possuir a nota
lagubre da decadéncia e produz na paciente o sentimento de horror de ter de pactuar
com a morte por dissolu¢do de si mesma na corrente da vida; todavia, ao seu desejo
obedecido de deter o mar, da-se conta, com terror, de que a verdadeira morte dis-
pensa toda passagem ou metamorfose. E entdo aceita a transformacio™.

Neste sentido, onde situariamos Sartre? Situarfamo-lo ali, na praia, obser-
vando uma tempestade e um navio que naufraga nas dguas turbulentas, certamente

¥ BINSWANGER, L. “Le Réve et I'existence” in Introduction d l'analyse existentielle. Tr. fr. par
Jacqueline Verdeaux et Roland Kuhn, préface de H. Maldiney, Paris, Editions de Minuit, 1999, p. 222,
* No poema Le Cimitiére Marin de Paul Valéry termina-se igualmente com a exaltagdo
dessa vida desassossegada ¢ a imagem utilizada é justamente o mar e o vento: “Une
fraicheur, de la mer exhalée/ Me rend mon 4me...O puissance salée!/Courons a 1’onde en
rejaillir vivant./.../Le vent se level...il faut tenter de vivre! L’air immense ouvre et renferme
mon livre,/La vague en poudre ose jaillir des rocs!/Envolez-vous, pages toutes
éblouies!/Rompez, vagues!/Rompez d’eaux réjouies/ce toit tranquille ot picoraient des
Sfocs!”
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presa de uma emog3o violenta, mas sublime e ndo de pavor. Assim, Sartre, sem ne-
gar a transformagio (pelo contrrio, afirmando-a na propria liberdade) busca na
consciéncia e na liberdade o lugar de uma concentragdo de vida no qual se possa
justamente exercé-la, isto ¢, dar-lhe seu pleno significado num projeto ou numa ta-
refa humana (numa praxis, portanto) que se vise enquanto tal. Em outras palavras,
Sartre ¢ fiel 4 idéia de que o “humano” comega por uma posse e que esta nada mais
¢ do que a propria existéncia e o seu toque de sentido.

“No fundo, o que eu sempre desejei apaixonadamente, o que ainda desejo, ¢ es-
tar no centro de um acontecimento belo. Um acontecimento, isto €, um escoa-
mento temporal que me acontega, que nio esteja diante de mim como um quadro
ou um ar de musica, mas seja feito em volta de minha vida e na minha vida, com
meu tempo. Um acontecimento do qual eu seja o ator principal, que role com ele
minhas vontades e meus desejos mas que seja orientado por minhas vontades e
meus desejos, dos quais eu seja o autor, como o pintor € autor de seu quadro.”

Estes dois momentos preparam a seguinte questdo em Sartre: a guerra —
condicionamento social e histérico — ¢ a loucura — condicionamento psiquico mais
extremo (ao lado de toda personalidade ou carater), ndo sao estes justamente os dois
p6los que problematizam uma liberdade para Sartre?

Quando penso agir apenas segundo uma prescri¢do da minha propria cons-
ciéncia espontinea, a explica¢do histérica me diz que minhas agdes estavam previs-
tas e que eram plenamente adequadas a mim, a minha classe, a2 minha origem fami-
liar, a meu tempo, & minha localizagdo. Haverd sempre uma explicacdo para tornar
um acontecimento, na sua novidade e no seu estranhamento, num fato plausivel, re-
velando o verdadeiro fim, desconhecido para mim, das minhas agdes. Ndo ¢ que eu
seja menos livre, mas que desconheco o verdadeiro fim de minha liberdade! Da
mesma forma como minha liberdade, ao divergir do centro da experiéncia vivida
para aquele da perspectiva historica, propaga-se para uma zona de opacidade e in-
distingdo, assim também, ao convergir para esse centro, encontra a opacidade do
psiquico.

4 CDG, p. 525.
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O descontrole, decomposto nos temas de destino e inconsciente passam a
configurar as portas falsas da liberdade e toda a tarefa de Sartre se concentrard em
buscar uma saida verdadeira para aquela.
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OS PERCALCOS' FENOMENOLOGICOS DA
ARQUEOLOGIA: ALGUMAS NOTAS SOBRE
INTENCIONALIDADE E PERCEPCAO EM

HISTOIRE DE LA FOLIE

Marcos Alexandre Gomes NalliZ

Resumo: O presente texto visa apresentar de uma forma a mais sistematica possi-
vel algumas notas acerca da possibilidade de relacionar — evidenciando seus tan-
genciamentos e diferengas — a arqueologia de Michel Foucault, a partir de Histoi-
re de la Folie, e as fenomenologias de Edmund Husserl ¢ Maurice Merleau-
Ponty, notadamente no que concerne as suas consideragdes sobre intencionalida-

de e percepgdo. Palavras-chave: Arqueologia, Fenomenologia, Intencionalida-
de, Percepcio.

Podemos notar em Histoire de la Folie toda uma argumenta¢io pautada
numa linguagem predominantemente fenomenoldgica. Ainda que, como é sabido,
Foucault vivencia, por ocasido da redagio de sua tese nas longas noites suecas® uma
crise de suas convicgdes fenomenoldgicas.* Além disso, & possivel perceber uma

peculiaridade: essa fenomenologia subjacente a conceitos-chave, como “percep-

¢d0”, ¢ & sua argumentagdo correlata, ¢ uma fenomenologia da significacdo ¢ do
sentido sob dois aspectos: (a) a loucura enquanto objeto da percepcio classica é o
resultado de todo um processo de designagdo moral a loucura, principalmente (mas

' Vale ndo perder de vista que “percal¢o” significa tanto as dificuldades e o incémodo de alguma ativi-
dade (como o de uma profissdo, por exemplo); quanto o justo lucro, o ganho e vantagem i mesma; o que
confere uma ambigiiidade interessante & apreensdo e critica que Foucault fez a fenomenologia em Histoi-
re de la Folie, pois coloca em tela tanto o alcance quanto o limite teéricos de seu projeto arqueolégico,
pelo menos da fase aqui considerada. No entanto, ndo buscamos — ainda — determinar com precisio esta
ambigiiidade; assunto que consideraremos em momento oportuno em nossa tese. Neste artigo, pretende-
mos muito mais apresentar algumas notas reflexivas sobre a relagio entre Foucault e a fenomenologia,
principalmente de Husserl ¢ Merleau-Ponty.

* Professor do Departamento de Filosofia do CLCH/UEL; Mestre em Fundamentos da Educagio/UEM e
Doutorando em Filosofia pelo DF-IFCH-UNICAMP.

*E que boa parte de Flistoire de la Folie foi redigida em Uppsala, na Suécia, na Segunda metade da dé-
cada de 50.

* Deve-se atentar que Foucault ndo tinha uma posi¢do ainda definida no que diz respeito 4 fenomenolo-
gia, valendo-se muito dela ainda na época da elaboracio de sua tese de Doutorado.
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ndo exclusivamente) mediante a institui¢do do internamento. E (b) a constituicdo
hist6rica da loucura enquanto doenga mental é a constituido historica e seméntica
de sua realidade, ou melhor, é a constituigdo histérica de seu significado.

Ainda: como correlato necessario a esta fenomenologia da significagdo ¢
do sentido, estdo presentes consideragdes, as vezes explicitas, as vezes subrepticia-
mente, sobre a hipdtese fenomenoldgica da intencionalidade. Deste modo, antes de
nos determos sobre Foucault, vejamos bem rapidamente como se coloca esta hipo-
tese para Husserl e Merleau-Ponty, no intuito de verificarmos a existéncia de alguns
de seus elementos na concepgio foucauldiana de “percepgdo”.

A concepcio fenomenoldgica de intencionalidade:

N3o h4 como negar o contetido intencional inerente aquelas palavras cons-
tantemente usadas por Foucault na sua tese de doutorado. A percepgao, a sensibili-
dade, a experiéncia € a imaginagdo, em suas linhas gerais, sdo compreendidas ou
como estados ou como atos intencionais; e como tais, sempre se reportam a algum
objeto enquanto referencial de sua intencionalidade, isto ¢, enquanto fendmeno vin-
culado a um ato intencional. Podemos encontrar defini¢do similar a esta em Merle-
au-Ponty: “A intencionalidade ¢ a orientagdo da consciéncia em direcdo a objetos
intencionais, é uma referéncia a alguma coisa com a qual minha consciéncia discu-
tiu”;> e também Husser], bem antes, ja entendia a questdo da intencionalidade em
termos bastante parecidos, basta ver a “Quarta Ligdo” de sua A Idéia de Fenomeno-
logia.®

Esta concepgdo tem, pelo menos, duas conseqiiéncias: primeiro, a correla-
¢do entre ato intencional e objeto da intencionalidade implica numa constitui¢do do
objeto da intencionalidade, e segundo, essa mesma correlacdo ¢ fundamental a doa-
¢do de sentido ao objeto.”

5 MERLEAU-PONTY, Maurice, “As ciéncias do homem e a fenomenologia”, in: Merleau-Ponty na
Sorbonne: Resumo de Cursos: 1949-1952. (trad. de Constanga Marcondes Cesar e Lucy Moreira Cesar),
Campinas: Papirus, 1990, (RC), p.157.

6 HUSSERL, Edmund. 4 Idéia de Fenomenologia. (trad. de Artur Mourdo). Lisboa: Edigdes 70, 1990,
(IF), pp. 83s; LYOTARD, Jean-Francois. A Fenomenologia. Sdo Paulo: Difel, 1967, (F), pp. 32s;
MALDONADO, Carlos Eduardo. “El comienzo de la Fenomenologia Transcendental: La Idea de la Fe-
nomenologia de E. Husserl”. Ideas y Valores. Bogota (Colombia), (95): 85-120. agosto/1994, (CFT), pp.
96-99.

7 Foucault ja estava suficientemente atento a esta concepgao da fenomenologia husserliana e merleau-
pontyana como uma fenomenologia da significacdio desde 1954; basta ver sua introdugdo a Le Réve et
1'Exixtence, de L. Binswanger onde se refere as /nvestigagdes Logicas de Husserl, ndo uma unica vez,
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Uma vez que o objeto da intencionalidade, isto €, o fendmeno, ndo ¢ dado
previamente, a priori, o que Husserl observa € que o objeto € produto do ato inten-
cional; s6 hd fendmeno na correlag@o entre consciéncia e fendbmeno. H4, portanto,
uma antecedéncia logica e fundante do ato intencional que impde a correlagdo ao
objeto: “A acdo da consciéncia ¢ intentio, quer dizer: o produto esta contido no ato
produtivo.”8 Por outro lado, e ndo separadamente desta primeira conseqiiéncia, é
mediante o ato intencional que se confere sentido ao objeto. Este também ndo ¢ pré-
dado a correlacio intencional enquanto portador de sentido. Contudo, ainda que o
objeto possa usufruir de sentido, como seu portador, ndo ¢ a sua fonte produtora ou
fundante; o objeto usufrui do sentido que lhe é conferido, por doagdo, pelo sujeito
do ato, na medida que se estabelece uma correlacio intencional entre consciéncia e
fendmeno. Desse modo, para Husserl, constitui¢do do objeto e doacdo de sentido ao
objeto sdo a mesma coisa.’”

Maurice Merleau-Ponty, — profundamente influenciado pela fenomenolo-
gia husserliana, — compreendia a relac@o entre sujeito e objeto, entre consciéncia e
mundo, como uma relacio de mutua imbricacdo;'* de tal modo que ndo se podia
sustentar um priviicgio ou da consciéncia sobre o mundo, ou do mundo sobre a
consciéncia. Privilégio este traduzido como principio fundante, — ontolégico,— do
outro.

E mister, portanto, estabelecer a unido entre sujeito ¢ objeto como uma u-
nidade indissoluvel. E, segundo Merleau-Ponty, é o que Husserl consegue mediante
suas defini¢cdes de “racionalidade” e “mundo™:

como uma obra de fenomenologia da significacdo, cf. FOUCAULT, Michel. Dits et Ecrits. Tomes I —
1V, Paris: Gallimard, 1994 (DE), Tome I, pp. 69-80. Ainda vale atentar para o artigo de 1957, “La psy-
chologie de 1850 a 19507, nas paginas em que ele se refere a descoberta do sentido, ao estudo das signi-
ficagdes objetivas e ao fundamento das significagdes objetivas (FOUCAULT, Michel, DE. I, pp. 125-
137) que possuem um teor argumentativo muito préximo de textos de Merleau-Ponty, como seu “Con-
vergéncia entre psicologia contemporédnea e fenomenologia” (RC, pp. 181-213).

8 SZILASI, Wilhelm. Introduccion a la Fenomenologia de Husserl. (trad. de Ricardo Maliandi), Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1973, (IFH), p. 41.

% MALDONADO, Carlos Eduardo. CFT, p. 108, nota 55: “El concepto de constitucién no siempre es
univoco en Husserl, aun cuando permanezca como un concepto “operatorio”. Hay en Husserl una evolu-
cion del concepto de constitucion, pero, a pesar de la multivocidad de este concepto, es claro — y sera
siempre claro en la obra de Husserl — que la constitucién designa una donacién adecuada del sentido
del objeto. Y que, correlativamente, el objeto no se revela como lo que es sino en tanto que es consti-
tuido. La comprension de esta constitucion por la conciencia significa exactamente la tematizacion y la
comprensién de la correlacion, en términos generales, entre la conciencia y el objeto, entre sujeto y el
mundo” (grifo nosso).

" MAESSCHALCK, Marc. “Essai sur le développement historique de la voie phénoménologique™.

Revue Philosophique de Louvain, Louvain (Belgique), Tome 89 (82): 185-210, mai/1991, (EDHVPh), p.
185.
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“A racionalidade — diz Merleau-Ponty — é medida exatamente nas experiéncias
onde ela se revela. (...) O mundo fenomenolégico ¢, ndo o do ser puro, mas o sen-
tido que transcende 2 intersec¢io de minhas experiéncias e a intersecgdo de mi-
nhas experiéncias com as do outro, pela engrenagem de umas sobre as outras, ele
& pois inseparavel da subjetividade e da intersubjetividade que fazem sua unidade
pela retomada de minhas experiéncias passadas em minhas experiéncias presen-

2 11

tes, da experiéncia do outro na minha”.

E Husserl chega a essas nogdes gracas a seu método que intitulou “redugdo
fenomenolégica” ou “redugio eidética”, mediante a qual rompe com o logicismo e
o psicologicismo, visando apreender o sentido das relagdes entre consciéncia ¢
mundo.

“A reducio pde entre parénteses as relagdes espontdneas da consciéncia com o
mundo, ndo para negi-las mas para compreendé-las. Essa redugdo refere-se ao
mesmo tempo as manifestagdes do mundo exterior € ao eu do homem encarnado,
do qual a fenomenologia vai buscar o sentido”."?

Entretanto, é preciso atentar para a especificidade da fenomenologia de
Merleau-Ponty face a fenomenologia husserliana. Husserl desenvolveu uma feno-
menologia da consciéncia ¢ do conhecimento,"® enquanto Merleau-Ponty dava énfa-
se ao conceito de “corpo” e de “carne”. Como diz Marilena Chaui:

" MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da Percepgdo. (trad. de Reginaldo Di Piero). Rio de
Janeiro: Livraria Freitas Bastos, 1971, (FP), p. 17.

2 MERLEAU-PONTY, Maurice. RC, pp. 158s.

3 MAESSCHALCK, Marc. EDHVPh, p.187. Contudo, ndo é suficientemente claro como se estabelece a
relaciio entre ontologia e semantica.
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“Suas primeiras obras estavam nitidamente vinculadas & fenomenologia husserli-
ana, embora procurasse a cada passe minimizar o papel constituinte da conscién-
cia e outorgar a relacio corpo sensivel-mundo sensivel o poder doador de signifi-
cados que Husserl atribuira ao Sujeito Transcendental”."

Além desta distingdo, Husserl preocupou-se com questdes sobre as funda-
coes epistemologicas do conhecimento a partir da relagdo fenomenoldgica entre
consciéncia e mundo. Merleau-Ponty, todavia, radicaliza o projeto fenomenoldgico,
na medida em que atribui consideracdes ontoldgicas anteriores — como sua condi-
¢do fundante — para qualquer relagdo cognitivo-epistemoldgica da consciéncia para
com o mundo, ainda que iluminada fenomenologicamente. Desse modo, Merleau-
Ponty obriga a reflexdo fenomenoldgica a retroceder até AOS fundamentos ontold-
gicos; isto &, as estruturas mesmas de doacdo de sentido'® anteriores aos sistemas
conceituais, quer sejam cientificos ou filos6ficos. Desse modo, Merleau-Ponty bus-
cou uma ontologia selvagem ou pré-reflexiva'® que, inclusive, condiciona ontologi-
camente a fenomer logia husserliana.

E com esse intuito que Merleau-Ponty privilegia o conceito de “corpo” e
seu correlato “carne”, isto €, “a pregnincia, para exprimir tudo aquilo que, ndo
sendo visivel, nos permite ver, ndo sendo pensado, nos d4 a pensar através de um
outro pensamento”. em suma, Merleau-Ponty redescobre o sensivel como fonte do
“pensamento ¢ forma universal do ‘ser bruto’, anterior a objetividade e a subjetivi-
dade”."” E o corpo humano, sensivel, que toca e ¢ tocado pelo mundo sensivel. Ou
seja, “corpo”, “carne”, sdo expressdes indicativas do tangenciamento do homem e
do mundo, por um lado, e da mitua inser¢io um no outro.'®

Assim, o homem enquanto consciéncia, ou melhor, enquanto intencionali-
dade, ¢ consciéncia-intencionalidade do mundo. Porém, a consciéncia nio intencio-
na (nem o pode) o mundo como seu radical exterior, sendo-lhe absolutamente es-
tranho.'” O homem esta em situacdo, isto &, inserido no mundo, assim como o mun-

" CHAUI, Marilena. “Merleau-Ponty: vida e Obra” (M-PVO), in: MERLEAU-PONTY, Maurice. Textos
Selecionados. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984, p. VIIL

" MAESSCHALCK, Marc. EDHVPh., p. 201.

'® CHAUI, Marilena. M-PVO, p. XIIL

""NOVAES, Adauto. “De olhos vendados”, p. 14.

'® CHAUI, Marilena. M-PVO, p. XIL.

" Nao podemos negligenciar aqui que na lingua francesa se recorre a um tinico vocabulo para se referir a
estranho e a estrangeiro: “étranger”.
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do se insere no homem.”* E o que Merleau-Ponty chama de “ineréncia”;”' possibili-
tando a percepgio da alteridade de modo trangiiilo € ndo problematico. E uma per-
cepgdo ndo-problematica na medida em que o sujeito, na sua individualidade en-
quanto consciéncia, ndo é colocado como fundante do mundo, mas como perce'pc;ﬁo
individual e perspectiva do mundo que se entrecruza com outras percepgdes singu-
lares de outros individuos enquanto outros sujeitos e consciéncias. O corpo de um
outro sujeito é uma outra perspectiva do mundo.

O mundo, por sua vez, ¢ intersubjetivo. Isto €, consiste na reunido das di-
versas perspectivas que se entrecruzam e se justapdem umas as outras, de maneira
que se estabelece — especialmente pela linguagem — uma coexisténcia entre os ho-
mens propiciando uma reciproca e mutua colaboragdo, propriamente intersubjetiva
num mesmo mundo,”* quer natural ou social;*® que existem — o mundo e a alterida-
de — independente se o sujeito tem ou ndo a sua consciéncia. Assim, Merleau-Ponty
critica Descartes e seu cogito: ndo é porque eu penso que de fato existo; mas ao
contrario, a certeza que tenho de meus pensamentos deriva de sua existéncia efeti-
va.2* E de modo similar ele critica o idealismo e o realismo.”

A consciéncia intencional é sempre parcial, perspectiva; € também incom-
pleta e inacabada. Assim, Merleau-Ponty interpreta a redugdo fenomenoldgica de
Husserl,”® bem como a consciéncia perceptiva, ou seja, pré-reflexiva, do objeto: “Se
quero verificar minha percepgdo do cinzeiro, nunca a terei por acabada (...) Nio

. % 7 " . 27
posso reconstruir a coisa, €, no entanto, ha coisas percebidas”.

Talvez, por isso, a fenomenologia merleau-pontyana evite de certo modo
sua configuragdo como teoria, ou melhor como um modelo ideal elaborado e sobre-
posto 4 realidade de tal modo que esta se adequasse aquele. A realidade nao deve
ser compreendida apenas por um tinico sujeito, nem reduzida a uma tnica perspec-
tiva tedrica. Fenomenologicamente, a realidade, o mundo, € o conjunto das perspec-
tivas das consciéncias subjetivas sobre ele; todas dadas no tempo presente, ¢ tam-
bém na totalidade das perspectivas passadas e futuras do mundo. Por isso, “o real
deve ser descrito, € ndo construido ou constituido”.?® Afinal, assim como a consci-

2 MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 350.

2! MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 354.
2 MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 358.
3 MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 365.
% MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 386.
2 MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 367.
2 MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 11.

2T MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, pp. 386s.
% MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 8.
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éncia da realidade ¢, de certo modo, posterior ao mundo, a auto-consciéncia é poste-
rior & consciéncia da realidade; e como a consciéncia da realidade é incompleta,
também ¢ assim, de modo similar, a auto-consciéncia.”’ Deve-se exatamente a essa
condi¢do de posteridade e de incompletude da consciéncia perceptiva frente ao
mundo e da consciéncia reflexiva frente a percepgdo que a consciéncia nio pode ser
tomada como fundamento, quer da realidade, quer do conhecimento, quer da pré-
pria consciéncia perceptiva — que é irrefletida, ou pré-reflexiva.*

Portanto, toda percepg¢do, enquanto ato intencional, € parcial e contigente;
uma vez que € sempre um visar o objeto por perspectiva. E o mundo, enquanto tota-
lidade das significages a consciéneia, sempre oferece alguma resisténcia A suas
percepgdes, sempre mantendo-se aberto a novas perspectivas e novas significagoes.
Portanto, nenhuma percepgdo, nenhum juizo ou conhecimento, que lhe s3o posteri-
ores, podem sintetizar a totalidade significativa do objeto e do mundo, restando
sempre ao objeto da correlagdo intencional o refigio do inominavel e do inefavel.

O conceito foucanldiano de “percepcio”:

E claro que jamais vamos encontrar em Foucault uma reflexdo similar.
Contudo, talvez possamos confirmar, em Histoire de la Folie, alguns indicativos
desse mesmo espirito motivador presente na fenomenologia; em particular no que
diz respeito a intencionalidade, € a sua vinculacio com a teoria dos modos de doa-
cdo de sentido como constitui¢do objetiva.

Quando atentamos para o modo como Foucault se utiliza do termo “per-
cepgio”, ele nos sugere’ basicamente dois significados possiveis de serem atribui-
dos ao conceito em Histoire de la Folie: (a) primeiramente, o conceito de “percep-
¢do” designa a uma espécie de reagdo sécio-cultural a loucura; e (b) em segundo
lugar, o conceito de “percep¢do” designa as relagdes que se estabelecem entre dis-

curso e prética nio-discursiva,* no caso, as préticas de banimento, de internamento,
e de asilo.

* MERLEAU-PONTY, Maurice. FP, p. 386.

" CHAUI, Marilena. Da Realidade sem Mistérios ao Mistério do Mundo: Espinosa, Voltaire e Merleau-
Ponty. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981. p. 226.

! Porém, deve-se admitir que, a rigor, Foucault nfo sugere muita coisa em termos conceituais, uma vez
que ele ndo diz explicitamente o que ele quer dizer ao usar um termo qualquer. E o caso do uso do con-
ceito de “percep¢ao”.

** Ainda que os conceitos de “pritica discursiva” e de “pratica no-discursiva” niio sejam empregados na
sua tese doutoral.
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Na sua primeira acepgo, percepcdo significa, numa fundamental distingao
a0 conhecimento, no dizer mesmo de Machado,

“a relacio com o louco que no seja ditada por regras do conhecimento cientifico
ou pseudo-cientifico, que ndo seja informada por condigdes teoricas explicitas,
elaboradas, sistematizadas, como no caso do discurso médico sobre a loucura.
Percepcio aqui é a maneira de considerar o louco intimamente ligado a0 modo de
agir sobre cle e que depende de outras regras, de outros critérios que ndo o dis-
curso tedrico, embora de modo algum seja auséncia de discurso ou exclua saber.
N&o ¢é cegueira ou ignorancia, mas uma relagdo com o louco que se da ao nivel
das instituigdes.”

E a partir dessa oposi¢io conceitual, ainda que ndo explicita previamente,
que Foucault pdde tragar sua histéria arqueoldgica do siléncio da loucura, uma vez
que por meio dessa oposi¢do pode expor claramente sua tese central: que a constitu-
icdo histérica da doenga mental — e por conseguinte, a emergéncia historica do dis-
curso psiquiatrico, discurso este com pretensdes de cientificidade (como se tal pre-
tensdo fosse sindbnimo de racionalidade) — foi fruto de todo um processo de exclu-
sdo sécio-cultural, e ndo meramente médica, da loucura retirando-lhe o direito de
falae expressﬁo.34 Diz Foucault mesmo em seu Prefacio:

“No meio do mundo sereno da doenga mental, 0 homem moderno ndo se comu-
nica mais com o louco: de um lado hd o homem de razdo que delega para a lou-
cura o0 médico, autorizando assim apenas relagdes através da universalidade abs-
trata da doenca; por outro lado hé o homem louco que s6 se comunica com o ou-
tro por intermédio de uma razdo também abstrata, que ¢ ordem, constrangimento
fisico e moral, pressdo anénima do grupo, exigéncia de conformidade. Lingua-
gem comum, ndo ha, ou antes ndo ha mais; a constituicdo da loucura como doen-
ca mental, em fins do século XVIII, levanta a constatagio de um didlogo rompi-
do, da a separagido como ja adquirida, e crava no esquecimento todas essas pala-

3 MACHADO, Roberto. Ciéncia e Saber: a trajetéria da arqueologia de Michel Foucault. Rio de Janei-
ro: Graal, 1981, (CS). p. 62s.

3 Foucault mesmo, em Titres et Travaux (1969), observa acerca de Histoire de la Folie: “eu quis deter-
minar o que se podia conhecer da doenga mental em uma época dada. (...) Mas uma dimensdo me parecia
inexplorada: faltava investigar como os loucos foram reconhecidos, postos a parte, excluidos da socieda-
de, internados e tratados (...) Um objeto, entdo, se desenhou para mim: o saber investido nos sistemas
complexos de instituigdes.”(FOUCAULT, Michel, DE, 1, p. 842).
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vras imperfeitas, sem sintaxe fixa, um pouco balbuciantes, nas quais se fazia a
troca da loucura e da razdo. A linguagem da psiquiatria, que é monélogo da razio
sobre a loucura, s6 pdde se estabelecer sobre tal siléncio.”*

Isto significa dizer que fazer a histéria da loucura nos termos pretendidos
por Foucault ndo pode ser similar as histdrias fatuais, muito ao gosto dos historiado-
res da psiquiatria em geral, uma vez que Foucault ndo estd interessado em fazer ne-
nhum panegirico a nenhum reformador (como Pinel ou Tuke), nem pretende repor-
tar-se as consideragdes tedricas e conceituais da psiquiatria e da medicina moderna
para fazer uma histéria sob a égide de uma ilusdo retrospectiva (como se as teorias
e os conceitos ndo tivessem histéria).*® Também n3o pode ser similar a historia e-
pistemoldgica como aquelas tracadas por Bachelard, Koyré, Cavailles e Cangui-
them, pois ndo privilegia o discurso cientifico (quer como discurso verdadeiro, quer
como discurso racional), de tal modo que este ndo pode lhe dar nenhum pardmetro
de andlise. Na Idade Classica, nem o doente mental nem a psiquiatria haviam ainda
nascido, embora o tratamento discursivo e institucional concedido ao louco naquela

época possibilitarani, na Modernidade, o surgimento, a emergéncia tanto do doente
mental quanto da psiquiatria.

Quando Foucault toma aquela distingdo entre conhecimento e percepgio
com o intuito de fundar a sua tese em Histoire de la Folie, o que ele esta interessado
em investigar ndo ¢ tanto os discursos cientificos, o conhecimento da loucura; mas a
percepgdo da loucura, percepgio esta que é socio-cultural.’” Foucault diz explicita-
mente isso na sua primeira entrevista sobre este livro:

** FOUCAULT, Michel, DE, I. p. 160. Cf. também de FOUCAULT, Michel. Doeng¢a mental e Psicolo-
ggﬁia. (trad. de Lilian_ Rose Shalders). Rio de janeiro: Tempo Brasileiro, 1968 (DMP), pp. 78-80.

. FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 159, e MACHADO, Roberto. CS, p. 82.

" Apesar da banalidade desta afirmagio, deve-se observar que ela no é falsa, nem de todo irrelevante.
Foucault mesmo afirma isto, basta ver a proxima nota; além disso, atente-se que Roberto Machado mes-

mo utilizou uma expressio para se referir a percepgio da loucura, evidenciando esta natureza da percep-
¢do: “percepciio social” (MACHADO, Roberto. CS, p. 63).
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“A loucura ndo pode se encontrar em estado selvagem. A loucura s6 existe em
uma sociedade, ela ndo existe para além das formas da sensibilidade que a iso-
lam e das formas de repulsa que a excluem ou a capturam.”™®

Atentando para a primeira definicdo de “percep¢do” exposta acima, o que
de imediato chama a atencio € a relatividade entre percepgdo e loucura, que é fun-
damental 4 uma adequada compreensdo do conceito foucauldiano de “percepgao”.
Foucault mesmo admite que sua concepgdo de “percepgdo” deve ser exposta deta-
lhadamente uma vez que a afirmagio dessa relatividade cultural da loucura ndo é
uma hip6tese clara e evidente por si mesma.” E preciso, pois, mostrar suas facetas,
isto &, sua coeréncia conceitual e argumentativa.

Uma das passagens fundamentais para a elucidagdo da concepgdo foucaul-
diana de “percepcdo” se encontra em Histoire de la Folie, no capitulo “Le Grand
Renferment”, no qual ele discute o surgimento da prética institucional do interna-
mento na Idade Cléssica, a partir da formagfo da percepgao classica da loucura (ele
também a chama de “sensibilidade”), que determina e designa a populagdo dessas
casas de internamento:

“Mas isso que € para nds apenas sensibilidade indiferenciada, era seguramente,
no homem classico, uma percep¢io claramente articulada. E esse modo de
percepgiio que ¢ preciso interrogar para saber qual foi a forma de sensibilidade
a loucura de uma época que se acostumou definir pelos privilégios da Razdo. O
gesto que, tragando o espago do internamento, lhe conferiu seu poder de segrega-
¢io e designou a loucura uma nova patria, esse gesto, por mais coerente e orde-
nado que seja, ndo é simples. Ele organiza numa unidade complexa uma nova
sensibilidade A miséria e aos deveres de assisténcia, novas formas de reagfo di-
ante dos problemas econdmicos do desemprego e da ociosidade, uma nova ética
do trabalho, e também o sonho de uma cidade onde a obrigagdo moral se uniria a
lei civil, sob as formas autoritarias da coagdo. Obscuramente, esses temas estdo
presentes na construgdo das cidades de internamento e na sua organizagdo. S&o

3 FOUCAULT, Michel, DE. I, p. 169 (grifo nosso). Vale salientar que face a imprecisdo conceitual em
Histoire de la Folie, Foucault toma os conceitos de “percepgao” e “sensibilidade” como sindnimos; para
tanto cf. FOUCAULT, Michel. Histoire de la Folie a I’Age Classique. Paris: Gallimard, 1972 (HF), pp.
66-67, e MACHADO, Roberto. CS, p. 63, nota 1.

¥ FOUCAULT, Michel. DMP, p. 72.
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eles que ddo sentido a esse ritual, e que explicam parcialmente de que modo a
loucura foi percebida, e vivida, pela idade classica.”

Foucault defendia plenamente uma intima relacdo entre loucura e percep-
¢do socio-cultural da loucura, em Histoire de la Folie. O objeto da percepgio (a lou-
cura) ndo existia, nem poderia existir, sem sua percep¢do, e vice-versa, a percepgio
nio existe, nem o poderia, sem a sua referéncia.*' E ¢ esta relacio entre percepgdo e
loucura que impde a Razao Ocidental sua marca original na medida em que se defi-
ne, embora como seu limite, pela presenga da loucura e da desrazio.*” Foucault
mesmo afirma esta relatividade em outras circunstincias, por exemplo, na sua pri-
meira entrevista sobre sua tese doutoral: “A loucura nio pode se encontrar em esta-
do selvagem”; isto €, ndo se pode encontrar isoladamente, destituida de qualquer re-
lagdo. A loucura ndo existe como fato, ou como objeto despido de relagdes, porta-
dor de uma realidade condicionada em si mesma.

O que se pode constatar disso, ¢ que Foucault mantém ainda seus lagos
com a fenomenclogia, principalmente de Husserl e de Merleau-Ponty; principal-
mente se o conceito foucauldiano de “percepgdo” for associado as suas respectivas
teorias da intencionalidade.

As suas teorias da intencionalidade trazem como uma de suas conseqiién-
cias caracteristicas a hipotese da constituicdo do objeto enquanto constituicdo do
seu sentido. Quer dizer: a inter-relacao entre sujeito e objeto é fundamental 4 consti-
tuicdo de sentido do objeto e, por conseguinte, do objeto mesmo; pois ele sé existe
enquanto tal se for portador de sentido, e para tanto tem que ser fendmeno, isto €,
estar em relacdo com o sujeito da mesma. O sentido ndo é produzido mas atribuido
ao objeto e usufruido por ele. Contudo, em Husserl o sujeito ndo ¢ tratado (a0 me-
nos explicitamente) como se, fora da relagdo, fosse destituido de sentido como o
objeto. H4, portanto, uma antecedéncia (fenomenoldgica e ontoldgica) presumida
do sujeito/consciéncia a relagdo e ao objeto.

* FOUCAULT, Michel. HF, pp. 66-67 (grifo nosso). A nosso ver, o supracitado texto expde sintetica-
mente a tese foucauldiana quanto a percepgio; inevitavelmente, portanto, voltaremos a todo instante a
ela, para darmos conta desta tese de Histoire de la Folie.

410 fato interessante a notar é que, apesar dessa interdependéncia intencional, a loucura é constituida,
quer como desrazao, quer como doenca mental, por essa percepgio. Dai a relatividade cultural da loucu-
ra de que Foucault nos fala (FOUCAULT, Michel. DMP, pag. 71), e de sua impossibilidade de existén-
cia selvagem, isto é, destituida de qualquer relagdo em “La folie n’existe que dans une société”, cf.
FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 169.

2 FOUCAULT, Michel, DE. 1, pp. 160s.
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Certamente Merleau-Ponty percebeu tal problema e, pouco a pouco, tentou
romper seus vinculos com tal pressuposto da fenomenologia husserliana. Para tanto,
introduziu o conceito de “ineréncia” mediante o qual pretendia estabelecer a intima
relacfio entre sujeito e objeto a partir do dado sensivel (recorrendo aos conceitos de
“corpo” e “carne”), relatando-os como termos que ndo sdo absolutamente exteriores
um ao outro. Desse modo, ele resolvia o problema da alteridade. Todavia, sua pro-
posta ndo resolve o problema da doagdo de sentido a0 mundo, pois o doador de sen-
tido ainda continua a ser o sujeito; permanecendo, portanto, o problema da supre-
macia e antecedéncia do sujeito sobre o objeto. O mundo como a totalidade das
percepcdes e significagdes parciais possiveis que se lhe pode atribuir depende pro-
fundamente da primazia do sujeito nas relagdes intencionais possiveis. O que Mer-
leau-Ponty avanca em relacdo a fenomenologia de Husserl ¢ sua proposta de solu-
¢do ao problema da intersubjetividade e da alteridade, ndo contemplada por Husserl
que se mantém, grosso modo, idealista e solipsista. Contudo, nem Husserl ¢ nem
Merleau-Ponty conseguiram resolver o problema da primazia do sujeito — quer na
sua condicdo de consciéncia, quer na sua condi¢do selvagem (o termo € de Merleau-
Ponty), pré-reflexiva — na relagfo intencional com o objeto.

Foucault retoma, de certo modo, a tese da existéncia de um sujeito, € de
sua primazia, na relagdo intencional, confirmada em algumas entrevistas ou artigos.
Por exemplo, em “L’cau et la folie” este'sujeito € o que Foucault chamou de “ima-
ginagdo ocidental”.® E na imaginagiio ocidental que ele vai buscar compreender
como se deu a relagéo e as alteragdes de significado entre a dgua e a loucura. Ndo é
tanto a correlacio entre a imaginacdo ocidental ¢ a realidade que importa, mas o
significado imanente daqueles elementos na imaginagao ocidental. E a partir disso
que cle se pde a compreender as praticas de banimento e cura ligadas a dgua. Em
uma outra circunstiancia, especificamente em “La folie, I’absence d’oeuvre”, este
sujeito é chamado por ele de “cultura”, fundamental na sua contestagdo do progres-
so cientifico da medicina no que tange a loucura onde ele afirma: “a relagdo de uma
cultura a isto mesmo que ela exclui, e mais precisamente a relagdo da nossa a esta
verdade de si mesma, distante e inversa, que ela descobre e recobre na loucura”.* E
num outro texto, “Les déviations religieuses et le savoir médical”, apresentado no
Coléquio de Royaumont, em 1962, e s6 publicado em 1968, Foucault toma como
sujeito expressdes como “a consciéncia moderna” e “nossa cultura”.*® Por fim, po-
demos voltar ao Prefacio de Histoire de la Folie, e encontramos expressoes como

 FOUCAULT, Michel, DE. I, p. 2
“ FOUCAULT, Michel, DE. I, p. 4
* FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 6

68

13.
24.
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> 47 4
o homem moderno”,*” “nossa cultura mesma”,*® “o homem

25 49

cultura ocidental”,*®

ocidental”, e “nossa cultura de razdo sem loucura

Foucault ndo foge dessas expressdes indicativas de sujeito, admitindo a
presenga de um sujeito pressuposto 4 sua argumentacio em Histoire de la Folie.*
Nao ha ainda para ele um algo independente de sujeito, e de sujeicdes, que fala por
si mesmo; ndo ha ainda a defesa de um sistema ou de uma estrutura teérica, — ques-
tdo que lhe sera fundamental logo apds a publicagdo deste livro em 1961, — que nfo
carece de um sujeito, sendo que o impde, que o condiciona e o constitui, que deter-
mina os discursos e praticas institucionais e as suas formas de sensibilidade; e nas
quais o sentido ¢ tdo somente um efeito de superficie, ndo merecendo mais um tra-
tamento tio privilegiado.”’ Michel Foucault ndo é propriamente um estruturalista
quando escreveu Histoire de la Folie, na segunda metade da década de 50, embora
ja ndo esteja tdo convicto de suas influéncias fenomenoldgicas. Tanto é assim que, a
partir de 1955, ele se questiona acerca das condi¢des formais de possibilidade, apa-
recimento e surgimento de significagdes, chamando suas condi¢des determinantes,
em Histoire de la Folie, de “estrutura”.* E um periodo de crise tebrica, mas nio de
resolucdo tedrica; ciga-se explicitamente, de adesdo ao estruturalismo, de suas te-
ses, de sua linguagem e argumentos. Sendo, por que ndo atualizou a linguagem e a
argumentacdo? Afinal, ndo se trata pura e simplesmente da utilizacdo de um termo
— “percepgdo” —, trata-se de todo um linguajar especifico em que o trecho ja citado
anteriormente serve de exemplo.”

Este sujeito, indicado de véarias maneiras pelas paginas de sua tese, ocupa
um papel importante em Histoire de la Folie: ele ¢ um dos pdlos dessa relagio entre
razdo e loucura que € a percepgdo da loucura em seus trés grandes estagios na cons-

4 FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 161.

*T FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 160.

* FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 162.

“FOUCAULT, Michel, DE. 1, p. 163.

0 1dem. L'Archéologie du Savoir, pp. 26s.

' FOUCAULT, Michel, DE, 1, p. 515.

32 Vale observar que, como afirma Roberto Machado, “em Histoire de la Folie ‘arqueologia’ tem o senti-
do preciso e restritivo de investigagio de condi¢des de possibilidade mais profundas do que as dadas ao
nivel do conhecimento, ao nivel da ciéncia” (Cf MACHADO, Roberto. CS, p. 86), e a afirmagio de Fou-
cault de que fazer a histéria da loucura, a sua histéria, € um estudo estrutural (FOUCAULT, Michel, DE.
I, p. 164). Sobre o uso da expressao “estrutura” conferir em FOUCAULT, Michel. HF, pp. 190, 201,203,
234,341, 349,364, 399, 415, 416 (nota), 446, 526, 531, 533, 541, 547. Cf. MACHADO, Roberto. CS, p.
87, nota 2. Contudo, ndo se deve acatar tal recurso ao termo “estrutura” como um indicativo de estrutura-
lismo; pois ainda ¢ bastante constante um uso ndo-estruturalista e fenomenoldgico desta nogdo nos seus
textos deste periodo.

¥ FOUCAULT, Michel. HF, pp. 66s.
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tituicdo da loucura enquanto fato mérbido (Renascenga, Idade Classica e Moderni-
dade). Sua importancia estd assentada na sua prépria ambigiiidade: Por um lado, €
essa cultura que separa radicalmente loucura e razdo, tornando-as antagdnicas entre
si. E ela que caracteriza a loucura como imoralidade e, posteriormente, como doen-
ca mental: que primeiramente submete o louco a errdncia, e depois, na Idade Clas-
sica as mais variadas puni¢des morais no interior das casas de internamento; e que
na Modernidade, apés uma “reclassificacdo” dos personagens da desrazdo, mantém
o louco enclausurado numa nova instituicio — um misto de casa de internamento e
de hospital, que tem fungdes de corre¢do moral e de cura médica: o asilo. Por outro
lado, ¢ essa cultura mesma que se caracteriza e se constitui como cultura de razéo,
primeiramente de um ponto de vista moral, pelo bom uso e comando da razio.>* E
posteriormente, essa cultura transforma, na Modernidade, a razdo em sede de co-
nhecimentos, dos saberes, imune as perturbagdes — ou a0 menos, caso estas ocor-
ram, n3o se tratam de perturbagdes de origem externa, e sim de desvios da consci-
éncia, de carater, da personalidade...

F essa mesma cultura que em poucos séculos, instaurou para a sociedade e
para a razio mesma uma nova ordem, a ordem da razdo: que na Idade Classica, vol-
ta e meia, conflitava com o seu outro absoluto: a loucura; mas que na Modernidade
reduziu a loucura & um desarranjo na ordem da razdo. Quer dizer: a loucura perdeu
completamente a sua natureza propria, passando a assumir uma natureza, ainda que
estranhamente, racional; de tal modo que a cura da loucura, com Pinel, consistia
dentre outros procedimentos em obrigar o louco a tomar consciéncia, como ser de
razdo que deveria ser, de sua condi¢do de desordem racional (ocultando assim, os
tragos morais de sua condi¢go, de sua condenagdo e punigdo). Dito de outro modo,
no asilo, o louco é obrigado, enquanto sujeito a reconhecer-se humilhantemente
como objeto de conhecimento da razdo, tendo a sua verdade na sua contradigio, que
deve ser extirpada. Como diz Foucault:

5% Que abarca também o contrato social, pois tanto no nivel social quanto moral, individual, se abdica de
todos os poderes e direitos individuais, principalmente os “perversos” e perturbadores, os desejos ¢ os
instintos e etc., em nome de um senhor soberano e absoluto: no contrato social se delega um individuo
como seu legitimo representante e soberano, e no contrato moral se delega a razdo como soberana abso-
luta, de plenos poderes e direitos.
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“Eis que vem entdo a fase da humilhacio: identificado presun¢osamente.com o
objeto de seu delirio, o louco se reconhece como num espelho nessa loucura cuja
ridicula pretensdo ele mesmo denunciou. Sua solida soberania de sujeito se esbo-
roa nessc objeto que ele desmistificou ao assumi-la. Ele ¢ agora impiedosamente
encarado por si mesmo. E nos siléncio daqueles que representam a razéo e que
apenas seguraram o espelho perigoso, ele se reconhece como objetivamente lou-

2933

CO.

Portanto, ¢ esta cultura ocidental, que se volta a loucura, e busca separa-la
da razdo, transformando-a em sua condi¢do de impossibilidade (racional, moral e
social). E ela que cala as vozes da loucura, que s6 as vezes lhe escapam por entre as
suas fissuras, uns murmarios ou uns zumbidos, geralmente na literatura mas as ve-
zes também nas artes plésticas,”® daquela experiéncia primordial da loucura. E a
nossa cultura ocidental o sujeito dessa historia, ou melhor dessa arqueologia do si-
Iéncio de que Foucault nos fala no Prefacio da primeira edi¢do de Histoire de la Fo-
lie. E essa cultura que doa historicamente novas camadas de significado a loucura e
que a constitui coo um fato mérbido especifico, como doenga mental,’” impondo-
lhe discursos, consciéncias e praticas institucionais. Mas que, para sedimentar essas
camadas significativas, para constituir semanticamente a loucura como objeto de
uma pratica institucional especifica (o asilo) e um discurso com pretensdes de cien-
tificidade (a psiquiatria), foi preciso tirar da loucura toda atividade, toda linguagem,
todo gesto, e toda figura.*®

Correlata a esta hipotese de um sujeito (embora ainda muito imprecisa),
Foucault defende a hipotese de que a loucura enquanto doenca mental, — isto €, esse
objeto de pretensdes cientificas, — foi historicamente constituida, que jamais existiu

3 FOUCAULT, Michel. HF, p. 518.

% Foucault sempre esteve atento a isso; observe-se para tanto a sua resposta na primeira entrevista sobre
Histoire de la Folie: “Isso que me interessou e guiou, foi uma certa forma de presenga da loucura na lite-
ratura” (FOUCAULT, Michel. DE, I, p. 168). Conferir também como ele termina sua tese: “Artificio e
novo triunfo da loucura: esse mundo que acredita avalia-la, justifica-la através da psicologia, deve justi-
ficar-se diante dela, uma vez que em seu esfor¢o e em scus debates ele se mede por obras desmedidas
como a de Nietzsche, de Van Gogh, d’Artaud. E nada nele, sobretudo naquilo que pode conhecer da lou-
cura, lhe asseguram que estas obras da loucura o justificam®. Cf. também em GROS, Frédéric. Foucault
et la Folie. Paris: Presses Universitaires de France, 1997 (FF), p. 36 as passagens de Histoire de la Folie
nas quais ele identifica essa experiéncia primordial ou fundamental da loucura, sempre vinculada a lite-
ratura e as artes plasticas.

7 GROS, Frédéric. FF, p. 29: “A loucura como fendmeno psicolégico ou esséncia positiva é uma forma-
¢ao historica de sentido®.

¥ FOUCAULT, Michel. DE, 1, p. 163.
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fora de um universo cultural. Inevitavelmente, novamente Foucault se relaciona
com a fenomenologia acerca da impossibilidade da existéncia pré-relacional, pré-
fenoménica, do objeto.

J4 no Prefacio Foucault apresenta esta hipotese, “a constituicdo da loucura
como doenga mental”, diz ele.”” E a desenvolve em Histoire de la Folie. Por exem-
plo, quando critica as histérias “convencionais” da psiquiatria e da psicologia: em
geral, elas sdo nutridas pelos atuais conhecimentos acerca da loucura, de que sua
condicdo de doenga mental sempre existiu, faltando apenas descobri-la, como a sua
prova suprema de cientificidade.

O que Foucault observa ¢ que ¢ possivel e necessério se fazer uma historia
que explique, inclusive, como se estabeleceu a relagio entre loucura e doenga men-
tal. Portanto, o estagio atual das pesquisas psiquiatricas ndo pode servir de principio
de explicacdo historica a essa relagdo, uma vez que deforma a andlise pretendida, e
ndo permite averiguar o passado a partir de suas proprias caracteristicas e de suas
proprias verdades.®

A loucura enquanto fato morbido, ou melhor, o conceito de “doenga men-
tal” s6 vai efetivamente existir em fins do século XVIIIL. Toda a histéria da loucura
na Idade Cléassica é a histéria da constitui¢do do sentido da loucura enquanto doen-
ca mental. Esta historia, portanto, nfo ¢ a histéria do conceito de “doenga mental”,
mas a histéria de um problema que n#o € cientifico, mas racional e moral: é o pro-
blema do limite do que é racional e do que ndo € racional, do que é moral e do que €
imoral; é o problema de como em nossa cultura o racional lida com suas experién-
cias-limites, com o seu paradoxo, com o seu mais intimo e estranho outro, a desra-
Z30.

Por outro lado, deve-se atentar para o fato de que ¢ tdo somente como do-
enca mental que se pode falar numa constitui¢do histérica de seu sentido e de sua
realidade. A doenga mental ¢ um constructo discursivo, necessario a psiquiatria € a
psicologia nascentes, como resposta aquele problema descrito acima. No entanto, o
conceito de “doenca mental” surge decorrente daquele problema e de como, na Ida-
de Classica, se buscou, por assim dizer, respondé-lo. E este conceito, seu estatuto
ontolégico de fato mérbido (e, portanto, também seu estatuto epistemolégico), tem
ndo nos discursos médico-nosograficos de outrora a sua condi¢io de possibilidade e

% FOUCAULT, Michel. DE, 1, p. 160.
8 FOUCAULT, Michel. DE, 1, p. 159; cf. também FOUCAULT, Michel. HF, p. 124 ¢ MACHADO,
Roberto. CS, p. 82
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emergéncia, e sim nas praticas institucionais adotadas na Idade Cléssica, ou melhor,
na prética do internamento.

Mas a loucura, a experiéncia original da loucura, foi cada vez mais silenci-
ada, retirada do convivio ptblico e social, passando a mais completa reclusdo, me-
diante o seu enquadramento como desrazdo, e que, em nossa Modernidade, nada
tem que ver com o conceito de “doenga mental”, sem participar na constitui¢io da-
quele conceito/objeto — embora lhe fora atribuido pela psiquiatria e pela psicologia
nascentes em fins do século XVIII. Neste sentido Foucault nio compartilha com
Merleau-Ponty uma fenomenologia da presenga do objeto como fundamental a
constitui¢do de sentido do objeto na relagdo. Pois simplesmente, para constituir a
loucura como fato mérbido, tal como reconhecemos ainda hoje, e a razio como
desprovida de qualquer relagdo com a loucura em seu exercicio proprio, nossa cul-
tura trancafiou a loucura, menosprezou ou, quando muito, permitiu apenas a expres-
sdo literdria de sua experiéncia fundamental (talvez por se acreditar pretensamente
que a literatura ndo tenha vinculos tdo diretos e essenciais com a verdade, como & o
caso das ciéncias, das tecnologias e da propria filosofia...). A constituigio historica
de sentido da doenga mental se fez mediante um longo processo de obliteracio da
experiéncia fundamental da loucura, bem como de sua auséncia. Quer dizer: a do-
enca mental foi historicamente constituida sem base alguma nessa experiéncia fun--
damental da loucura; antes foi necessario se distanciar dela, negar e esquecer a rela-
¢do dramética e, como ndo dizer, tragica entre razio e loucura.®'

E para isso a “melhor tatica” ndo foi a exclusdo social mediante a pratica
do exilio, embora tenha exercido alguma importincia nesta “histéria negativa da
loucura”®, mas a exclusio pela reclusdo. Como ja buscamos mostrar, esta pratica |
de exclusdo por reclusdo que Foucault chama de internamento é a uma s6 vez prin-
cipio organizador e fendmeno, ou melhor expressdo da percepcio classica da loucu-
ra. E nessa percepgdo que se deve buscar as condig¢des que possibilitaram o surgi-
mento da psiquiatria e da psicologia. Como Frédéric Gros observa apropriadamente,

" Por isso Roberto Machado e Frédéric Gros, cada um a seu modo, estdo corretos em afirmarem que
Histoire de la Folie é a histéria da fabricacdo de uma grande mentira (MACHADO, Roberto. CS, p. 95)
ou ainda uma fic¢do histérica das épocas da loucura, titulo do capitulo do livro de Gros sobre Histoire
de la Folie (GROS, Frédéric. FF, pp. 28-85).

% A expressio ¢ de MACHADO, Roberto. CS, p. 94.
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“Interrogando as ‘condigdes de possibilidade da psicologia’, Foucault visa uma
experiéncia que nio ¢ aquela de uma consciéncia restituida em seus poderes de
constitui¢do, e a plenitude de seu limites, mas de uma Razao ligada pelo divércio

daquilo que nilo é ela.”®

Portanto, a possibilidade de se tomar a “nossa cultura de razdo sem loucu-
ra” como o "‘sujeito” dessa historia da loucura nfo nos autoriza, tal como a fenome-
nologia (em geral) pretensamente propde, a colocar a sua primazia como o funda-
mento ou como a condi¢io formal de surgimento das significacdes; ou seja, da
constituicdo da loucura como doenga mental. Ainda que seja a cultura ocidental a
doadora de sentido e que, por conseguinte, constitui a loucura como fato morbido —
e portanto, objeto de investigacio da psiquiatria e da psicologia —, ndo € nela que se
deve buscar as “condicdes de possibilidade da psicologia”,** e sim na experiéncia-
limite, que € a relacdo Razdo-Desrazdo, vivenciada por essa cultura. Como Foucault

diz muito corretamente,

“Interrogar uma cultura sobre suas experiéncias-limites € lhe questionar, aos con-
fins da histéria, sobre um dilaceramento que é como o nascimento mesmo de sua
histéria. Entdo se encontram confrontados, em um tensdo sempre em vias de se
desatar, a continuidade temporal de uma analise dialética e a revelagdo, as portas
do tempo, de uma estrutura tragica.”®

A experiéncia cultural deste limite é o que Foucault certamente chamaria
de “a priori historico” que ele ja exige desde 1957, em “La recherche scientifique et
la psychologie”,66 ou seja, a condi¢do para a constituicdo de significa¢des, no caso,
da loucura, primeiramente, como desrazdo, imoral, e posteriormente, na Moderni-
dade, como doenca mental. E para dar conta de fazer a historia desse problema, de

fazer a sua arqueologia, ¢ preciso

8 GROS, Frédéric. FF, p. 30.

% FOUCAULT, Michel. HF, p. 166.

6 FOUCAULT, Michel. DE, 1, p. 161.

66 FOUCAULT, Michel. DE, 1, pp. 138 e 155s. Sabidamente, a expressdo ¢ de origem kantiana, passando
por um uso e crivo husserliano, que afetou em cheio a arqueologia foucauldiana.
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“Fazer um estudo estrutural do conjunto histérico — nogdes, instituigdes, medidas
juridicas e policiais, conceitos cientificos — que mantém cativa uma loucura no
estado selvagem jamais pode ser restituida nela mesma, mas a revelia dessa ina-
cessive] pureza primitiva, o estudo estrutural deve voltar-se para a decisfo que li-
ga e separa cada vez razdo e loucura; ela deve tentar descobrir a troca perpétua, a
obscura raiz comum, o afrontamento originario que d4 sentido 4 unidade bem
como a oposi¢do do sentido e do insensato. Assim podera reaparecer a decisio
fulgurante, heterogénea ao tempo da historia, mas inacessivel fora dela, que sepa-
ra da linguagem da razdo e das promessas do tempo esse murmurio de insetos
sombrios.”

Quer dizer, € preciso identificar isto a que Foucault, no Preficio, chamou
de “estrutura”,”® ou em outras ocasides de “a priori historico”. Esta estrutura é exa-
tamente esse complexo de agdes e discursos que deliberadamente silenciaram toda a
experiéncia existente entre razdo e loucura, quer dizer a experiéncia da loucura co-
mo experiéncia fundamental e original, que: (a) no Renascimento, reduziu-lhe am-
biguamente a uma experiéncia cosmica (na medida em que a loucura foi encarada
como signo da morte ¢ de modo mais grave do nada) e ilusdo da razio; e (b) na I-
dade Classica confinou-lhe a um papel de razao as avessas, de imoralidade, e que
portanto deve ser sistematicamente punida e reprimida.

E basicamente nisto que consiste a percepgio cldssica da loucura, e sua
perfeita expressdo € a pratica do internamento. Tanto é que Foucault concentra suas
andlises entre dois fatos que considerou marcantes: a fundagio do Hospital Geral
em 1657 e a libertacdo dos confinados de Bicétre em 1794. Desse modo, pode-se
notar a segunda concepgdo de percepgdo a que Foucault recorre, a saber, de que por
“percepedo” deve-se entender a relagdo que se estabelece entre préaticas institucio-
nais e discursos. Pode-se notar também de que maneira esta segunda acep¢io coa-
duna com a primeira — mais tematizada por nos neste texto —uma vez que evidencia
o procedimento de constituigdo semantica/ontoldgica da loucura enquanto doenga

7 FOUCAULT, Michel. DE, 1, p. 164.

% Deve-se observar mais uma vez, que o termo “estrutura” nio deve ser tomado aqui como um indicati-
vo de um estruturalismo. E verdade que por aqueles anos Foucault ja se aproximava da voga estruturalis-
ta; porém suas raizes fenomenoldgicas ainda sdo bastante fortes, de tal forma que é plausivel estabelecer
alguma relagdo entre este termo e a fenomenologia. Assim, cf. a Introdugio ao livro de Binswanger, na
qual Foucault se refere a “estruturas significativas” (FOUCAULT, Michel. DE, 1, p. 78); convém tam-
bém ler a entrevista de Foucault, “Qui étes-vous, professeur Foucault?”, em FOUCAULT, Michel. DE, I,
pp. 601-620.
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mental. Bem sabemos que os conceitos de “pratica discursiva” e de “pratica extra-
discursiva” ndo sdo empregados em Histoire de la Folie. Entretanto, ele estava pro-
fundamente interessado nas multiplas relagdes que se podiam identificar entre dis-
cursos e praticas institucionais, como ele mesmo afirmou em diversas ocasides.”

Vale observar que, se por um lado pode-se entender o conceito de “percep-
¢d0” nos termos acima citados, isto ndo quer dizer que haja uma identidade entre
estes termos; a saber, entre percepgao, pratica institucional e discursos. Na realidade
estes termos funcionam como trés polos desta relagdo. As préaticas institucionais e
os discursos (ou consciéncias) sdo expressdes da percepgdo classica, porém ndo na
sua totalidade, e sim de suas partes, de suas multiplas facetas que nem sempre sdo
coesas, mas em vdrias ocasides conflitantes. Um bom exemplo disso encontra-se na
Introducdo da Segunda Parte de Histoire de la Folie onde Foucault apresenta quatro
tipos basicos de consciéncia da loucura. Este conflito entre as consciéncias da Lou-
cura na Idade Classica denota a propria dispersdo significativa da percepcdo classi-
ca da loucura; ou seja, ainda que ela possa ser considerada uma estrutura significa-
tiva, ela nfo &, certamente coesa. Suas expressdes sao multiplas, variadas e contra-
ditérias. Desse modo, ndo ha uma coincidéncia entre consciéncias e percepgdo. O
mesmo ocorre na relacio entre percepgdo classica e praticas institucionais que lhe
sdo correlatas: estas sdo a sua expressao institucional. Porém, deve-se notar uma es-
pecificidade nesta relagdo: as praticas institucionais ndo s6 expressam, bem como
organizam a prépria percepgdo classica da loucura, na medida em que constituem e
organizam as sensibilidades sociais acerca da miséria e ociosidade, das heresias €
blasfémias, das condutas devassas e da loucura, todas manifesta¢des historicas de
imoralidade ¢ desrazfo. Em suma a pratica do internamento designa, expressa,
constitui e organiza a prépria percepgao classica da loucura. Por outro lado uma sé-
rie de transformagdes, inerentes a propria “contradi¢do” interna da percepcdo clés-
sica da loucura possibilitaram o surgimento da pratica asilar; o que marcou o inicio
da Modernidade. A grande diferenga entre o internamento € o asilo € que o primeiro
tem como sua principal fungéo a repressdo e puni¢do da imoralidade e o segundo
tem como funcdo social a reclusio do louco como animalesco e incurdvel, em rela-
¢do as demais figuras da desrazdo.

Portanto, a funcéo social tanto do internamento quanto do asilo caracteri-
zam os seus respectivos significados sociais. A descri¢do do nascimento do asilo &,
simultaneamente, a descrigdo da constitui¢do dessa nova fungao ¢ desse novo signi-
ficado de reclusdo, punicio e cura. E a descrigdo histérica do nascimento de uma

% FOUCAULT, Michel. DE, I, p. 590; e FOUCAULT, Michel. DE, 11, p. 159.
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nova necessidade, de uma nova percepgdo acerca do louco, que por um lado cobra
uma nova pratica, um novo modelo institucional diante dos novos desafios e dos
novos problemas que sdo colocados pela dissolugdo da categoria de desrazio; pelas
multiplas divisdes que seus mais variados espectros exigem (principalmente porque
eles sabem muito bem que, apesar de serem chamados de desarrazoados, nio caem
sob a categoria de “incurdvel”, como o louco).

Além disso, essas instituigdes, suas praticas, sio-a um s6 tempo a expres-
sdo ¢ o exercicio efetivo da percepgdo a que correspondem: assim foi com a prética
do banimento, na percepcdo medieval e renascentista da loucura; bem como com a
prética do internamento, na percepgdo classica; e com a pratica asilar na percepcio
moderna da loucura. E para cada um desses momentos historicos, um significado
especifico foi atribuido a loucura, ou mais explicitamente, cada um desses periodos
histéricos constituiu sécio-culturalmente a loucura, a sua respectiva percepcio e
experiéncia da loucura: Na Idade Média se constitui uma concep¢io religiosa da
loucura, que no Renascimento foi pouco a pouco se diluindo, dando lugar, na Idade
Cléssica, a uma percepgdo moral da loucura, ligando-a a desrazdo. E que, por sua
vez, paulatinamente foi constituindo e dando lugar a uma nova percepg¢io da loucu-
ra, na medida que lhe forgou o siléncio, primeiramente moral, substituindo-o poste-
riormente pelo siléncio ao patolégico, 2 doenga mental. E neste aspecto que se pode
afirmar o privilégio que Foucault atribuiu as praticas institucionais em Histoire de
la Folie, e seu papel de principio organizador e configurador da percepcao da loucu-
ra,” que impds o siléncio absoluto a loucura, e a0 mesmo tempo possibilitou um
extremo prolixismo, um turbilhdo de discursos sobre a loucura e seus fantasmas.”*

" ainda que o privilégio das analises recaia sobre a Idade Cléssica, ndo se pode negar que Foucault con-
sidera as supracitadas praticas como elemento central para explicar as reagdes especificas de cada uma
das épocas mencionadas anteriormente, pois ele tinha plena consciéncia que os discursos que ele esco-
lheu analisar ndo eram epistemologicamente fortes, discursos cientificos constituidos, para serem consi-
derados de maneira privilegiada. Neste sentido, cf., por exemplo, FOUCAULT, Michel. DE, 11, p.159.

7! Naio é despropositada, portanto, a dependéncia extra-discursiva do discurso de que Foucault vai falar,
por exemplo, em “Réponse a une question”, em FOUCAULT, Michel. DE, 11, p.680. Em um contexto
diverso vale atentar para os termos que ele recorre para definir sua pretensdes em Histoire de la Folie em
“Titres et travaux”, em FOUCAULT, Michel. DE, 11, p. 842.
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FOUCAULT E BINSWANGER: POR UMA
ANTROPOLOGIA DA IMAGINACAO'

Nelson Matos de Noronha?

Resumo:Encontramos na Introdugdo, escrita por Foucault, a Le réve et
I"existence, tradugdo francesa do livro do psicanalista de lingua alemd Ludwig
Binswanger intitulado Traum und Existenz (Sonho e Existéncia)’, o que nos pa-
rece ter sido a primeira formulagdo de um raciocinio cujo fio se desenvolvera pe-
lo menos até Histéria da loucura. A importincia desse texto nd3o reside apenas
nesse dado, mas, principalmente, no fato de ele nos indicar o propdsito inicial da
intervengdo de Foucault no debate em torno dos fundamentos da antropologia, o
qual pode ser tomado como o contexto tedrico onde Histéria da loucura teve lu-
gar: o seu “presente”, mas, também, o seu “destino”. A abordagem desse texto
nos dard a ocasifio de perceber, pela primeira vez, que Foucault nfio estava alheio
nem indiicrente a uma discussdo travada, principalmente ao longo dos anos 50,
entre Maurice Merleau-Ponty e Claude Lévi-Straus — da qual o artigo De Mauss a
Claude Lévi-Strauss?®, do primeiro, e o livro O pensamento selvagem?, do segun-
do, retinem as principais questdes — as quais certamente determinaram o seu inte-
resse pela Antropologia® de Kant. Esse percurso nos parece fundamental para po-
dermos compreender o engendramento da reflexdo, desenvolvida em Histéria da
loucura, sobre os fundamentos que uma ética, desvinculada das normas da psico-
logia, pode se dar.

' Artigo extraido do Capitulo II da tese de doutoramento do autor, intitulada Doenca Mental e Liberda-
de: a problematizagdo da ética em “Historia da loucura”, defendida em abril de 2.000 na UNICAMP.
? Doutor em Filosofia pela UNICAMP. Professor do Departamento de Filosofia da Universidade do A-

mazonas.

* Cf. FOUCAULT, M.; Introduction, in Binswanger (L), Le Réve et I'Existence (trad. J. Verdaux),
Paris, Desclée de Brouer, 1954. pp.9-128. In Dits et écrits 1. pp. 65-117.

* MERLEAU-PONTY, M. De Mauss & Claude Lévy-Strauss; in Eloge de la philosophie et autres essais;
Paris : Gallimard, 1953 et 1960. pp. 123-142.

3 LEVI-STRAUSS; Claude. La pensée sauvage. Paris : Plon; 1962.

8 KANT, Emmanuel. Anthropologie du point de vue pragmatique; traduction de M. Foucault; Paris :

Vrin, 1991.




Foucault e Binswanger: por uma Antropologia....

1. A Originalidade do pensamento de Binswanger.

O propdsito explicito da Introduggo ¢ o de apresentar uma forma de andlise
da existéncia humana que transborde os limites da dicotomia entre o psicolégico € o
filosofico. Antes, porém, de proceder a essa apresentagdo, seu autor nos adverte que
uma obra posterior se encarregara de analisar a histéria do percurso da fenomenolo-
gia ao longo da reflexdo contemporanea sobre o homem.

Seria apenas mediante um projeto como esse que se poderia fazer a inter-
pretacdo e a critica da originalidade que constitui o pensamento de Binswanger,
com sua dasein-analise. E verdade que As palavras e as coisas se presta mais cla-
ramente a esse trabalho do que Historia da loucura. O que ndo diminui a im-
portincia da andlise, apresentada no final deste tiltimo livro, dos fundamentos da
antropologia. Além disso, o primeiro livro publicado por Foucault, Doenga mental e
personalidade, de 1954, assim como sua versdo revisada (que recebeu o titulo de
Doenca mental e psicologia), nos oferece, sob a forma de uma andlise das dimen-
soes psicologicas da existéncia, um resumo rapido dessa inflexdo.

Apesar da estreiteza de seus objetivos, em comparacio a esse tltimo proje-
to, a analise desenvolvida na Introducdo ndo € menos pretensiosa. Ela se permite a
circunscrever toda a superficie que sustenta a antropologia. Ai ndo se incorre, po-
rém, em um arroubo de grandeza, pois ¢ o bréprio trabalho do psicanalista que traz
em seu bojo o material para um estudo sobre a possibilidade de uma reflexdo sobre
o homem onde a anlise do ser-homem (Menschsein) se articula com uma analitica
da existéncia (Dasein).

Segundo Foucault, a dasein-analise pretende ser uma ciéncia do homem,
mas seu principio e seu método nada tém a ver com qualquer forma de psicologia
positiva, onde todo conteudo significativo do homem ¢ reduzido ao conceito de
homo natura. Ela se considera, apesar disso, fundamental para todo conhecimento
concreto, objetivo e experimental do homem. Por outro lado, ela ndo remete a an-
tropologia a uma especulagdo filosofica sobre as formas a priori da natureza huma-
na. Situando a andlise do ser-homem no espaco de uma ontologia, a dasein-analise
privilegia a investigagdo dos “fatos” humanos, isto ¢, dos acontecimentos onde o
que se percebe ndo ¢ o homem em seu “universo natural”, mas o conteudo real de
sua existéncia em um mundo que se apresenta como seu horizonte e, a0 mesmo
tempo, como “elemento” de sua situagdo. O cerne do problema consiste em se to-
mar o ser-homem como o conteudo efetivo e concreto do que se considera, do pon-
to de vista da ontologia, a estrutura transcendental do Dasein:
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“A antropologia pode, entdo, ser designada como ‘ciéncia de fatos’, a partir do
momento em que ela desenvolve de maneira rigorosa o conteudo existencial da
presenga ao mundo.””

A originalidade do pensamento de Binswanger consistiria, em uma primei-
ra abordagem, no vaivém de suas analises entre as formas antropoldgicas e as con-
di¢Oes ontologicas da existéncia. Sem desconsiderar ¢ mesmo sem apagar ou im-
possibilitar a linha que divide a antropologia e a ontologia, esse percurso rompe-a
incessantemente. O resultado disso ¢ a reunido de ambas na analise da existéncia
concreta dos individuos. As formas antropoldgicas da existéncia sdo abordadas me-
diante o exame da historia real de certas pessoas. Esse encontro entre a antropologia
e a ontologia € marcado pelo problema do estatuto que ele deve receber. Em outras
palavras, trata-se da questdo da legitimidade dos conceitos e dos métodos da filoso-
fia da existéncia.

O texto que ora examinamos, porém, ndo pretende se ocupar desse pro-
blema. Seu autor o remete para outras ocasides. O importante, nesse momento, é a
constatagdo de que o préprio Binswanger encontrou a existéncia concreta de seus
pacientes. Ela carrega consigo problemas filosoficos que ndo lhe sdo prévios, mas
imanentes. Teria sido esse fato que abriu o acesso para o psicanalista ao contetido
de suas significagdes. A pretensdo de Foucault, por sua vez, € a de ter acesso as sig-
nifica¢cdes das analises de Binswanger mediante uma outra via que o exame clinico
dos doentes. Ora, essa outra via, tdo primitiva e tdo original quanto a de Binswan-
ger, consiste na abordagem do tema central da dasein-andlise pelo viés da historia
da filosofia contemporinea.®

O que estd em questdo nas andlises de Binswanger ¢ a existéncia, o seu
conteudo positivo, mas, também, as maneiras pelas quais ela se manifesta significa-
tivamente. O sonho ¢ apenas um desses modos de manifestacdo. Por sinal, talvez
seja o que menos insere a existéncia dos individuos no mundo. Para Foucault, é jus-
tamente o fato de procurar desvelar o conteudo positivo da existéncia mediante o
exame de uma de suas dimensdes mais obscuras, onde as significagdes parecem ser
as mais apagadas possiveis, o que instiga o interesse por essas andlises.

Nao se trata somente de interpretar a simbologia do universo onirico, mas
de tomar os signos que ai aparecem como chaves para a compreensio das modali-

" Foucault. Op. cit.; p. 64.
! Idem. p. 67.
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dades da existéncia. Assim, além de redefinir o direcionamento da analise, de uma
hermenéutica dos simbolos para o deciframento das estruturas da existéncia, a im-
portancia do privilégio dado ao onirico por esse psicanalista consiste em que suas
andlises envolvem, embora veladamente, uma antropologia da imaginagdo onde se
exige a definigdo de um novo tipo de relagdo entre a imagem ¢ a expressio, o sen-
tido ¢ o simbolo.”

2. Por uma sintaxe das imagens e uma semintica dos indices.

Se o que Binswanger revela vai além do contetdo objetivo de Sonho ¢ E-
xisténcia, isso se deve ao fato de que ele aborda o problema das diversas maneiras
possiveis pelas quais as significagdes humanas se manifestam. O pensamento con-
temporaneo tem se esfor¢ado, pelo menos desde 1900, quando foram publicadas as
Investigacdes 16gicas, de Husserl e a Interpretagdo dos sonhos, de Freud, para fazer
com que o homem tenha acesso as suas proprias significagdes e venha a se reapro-
priar de sua existéncia, inserindo-a nas significagdes que a justificam. Ao reconhe-
cer que, em relagdo ao que € explicitamente proposto, o livro de Binswanger € por-
tador de uma problemdtica que lhe é excedente, Foucault mergulha na analise do
movimento pelo qual aquele esforgo do pensamento contemporaneo tem procurado
estabelecer a ligagdo entre a sensibilidade (sob o modo da imaginagdo) ¢ o enten-
dimento (sob a forma do sentido implicito das imagens oniricas). A psicanalise deu
bastante aten¢do a esse problema, mas parece ter fracassado na determinagio de
uma gramitica do imaginério e das condi¢des necessarias de possibilidade do ato
expressivo.

Como se sabe, foi mediante o trabalho de Freud que o sonho adquiriu
direito de cidadania no universo da reflexdo das significagdes de que a consciéncia
é portadora. Antes dele, as imagens oniricas eram consideradas como a presenga do
nio-sentido, o efeito da obnulacdo da consciéncia. Invertendo essa idéia, Freud as
situou no inconsciente como formas de manifestagio de significagdes recalcadas.
Para Foucault, o aparecimento da psicanalise foi visto sobretudo pelo papel que esta
concedeu a0 inconsciente como instincia na qual os contetidos significativos fun-
damentais da existéncia foram reprimidos e pelo papel que ela concedeu aos sonhos
como formas dissimuladas de realizag¢do da libido.

% Idem. p. 68.
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Segundo ele, seria preciso observar mais atentamente o trabalho da psica-
nalise em sua tentativa de responder a questdo de como ¢ por qué as imagens oniri-
cas realizam os sentidos que a consciéncia em vigilia ndo consegue expressar. Afi-
nal, ha um paradoxo no fato de que essas imagens realizem tais sentidos mediante a
concretizacdo de tudo aquilo que € justamente o contrario e a recusa dos desejos ne-
les embutidos.

Na resposta que a psicanalise deu a este problema, Foucault encontra tao
somente uma semantica do sonho. A psicanalise néo teria reconhecido o sonho co-
mo uma linguagem com uma morfologia e uma sintaxe proprias. Ela o considerou
exclusivamente como portador de significagdes que se reduzem as proposicoes
formuladas pelo desejo. Apesar disso, a interpretagdo psicanalitica dos sonhos nédo
¢ indiferente ao fato de que a luz ou a escuriddo habitem o espago onirico segundo o
sentido que suas imagens manifestam. Pode-se dizer o mesmo em relagdo ao seu
ritmo, as suas formas ¢ a todo um mundo de expressdo que elas comportam como
condi¢do para que possam dizer alguma coisa. Esse mundo € regido por leis pro-
prias que ndo podem ser reduzidas aos sentidos, quer estes sejam transformados ou
ndo pelo recalque.

A compreensido dessas leis € o que poderia nos dar a certeza exata das sig-
nificagdes de que as imagens oniricas sdo portadoras. Por nunca té-las encontrado, a
psicanalise somente teve acesso ao contingente e ao eventual no dominio das signi-
ficagdes oniricas. Ela viu nesse dominio apenas uma correspondéncia entre as ima-
gens, tomadas como residuos da percepcdo sensivel, e a pura significagdo. Corres-
pondéncia que teria no simbolo a fina pelicula onde a significagio e as imagens se
retinem para tornar possivel a expressao.

Nessa nogfo de simbolo, entretanto, ha uma imperfei¢do e uma lacuna. Ela
faz com que o sentido expresso pela imagem somente seja determinado por sobre-
determinagdo, isto é, pela multiplicacdo dos sentidos e dos contra-sentides virtu-
almente contidos na imagem. Por isso mesmo, ela nunca tem acesso ao liame que
une necessariamente tal imagem a tal sentido. Nisso reside a razdo pela qual a psi-
canalise procede tanto pelo atalho da adivinhagdo quanto pelo longo caminho da
probabilidade. Ela jamais podera se desfazer das incertezas as quais seu método es-
ta sujeito:
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“No dominio de exploragdo da psicandlise, a unidade ndo foi, entdo, encontrada
entre uma psicologia da imagem que marca o campo da presenga e uma psicolo-
gia do sentido que define o campo-das virtualidades da linguagem. A psicanalise

o : 10
jamais chegou a fazer falar as imagens.”

Segundo, Foucault, a obra de Binswanger da continuidade ao caminho tra-
cado pela esteira das tradi¢des da psicandlise e da fenomenologia. Nessa esteira, o
pensamento europeu do século XX se propds como problema a formulagéo de uma
teoria do simbolo ¢ do signo onde se estabelecessem a distingdo € a ligagdo entre as
estruturas de indicacio, os atos de expressdo e os conjuntos significativos. Esse
problema se tornou crucial para toda e qualquer psicopatologia. Isso porque se cor-
ria o risco de se permanecer, como ocorrera com Jaspers, na dindmica de uma rela-
¢do médico-paciente mediada por uma mistica da comunicagéo na qual so se aceita
como valida a compreensio determinada pelas formas significativas e ndo pelas
formas sensiveis de expressao.

A psicanélise teria se dividido em duas tendéncias pelas quais se procurou
interpretar a dialética imaginéria do sonho como a propria esséncia do fato patold-
gico. Assim, de um lado, Melanie Klein fez todo o possivel para apreender, nas i-
magens oniricas, o fator essencial da formacdo psiquica. A anélise de Lacan, por
seu lado, tomou essas imagens apenas como residuos do material perceptivo, trans-
formavel e transformado pela palavra, esta, sim, concebida como elemento privile-
giado de significagdo, expressio e indicagdo do psiquismo. Em ambos os casos, po-
rém, a hermenéutica da psicanalise permaneccu presa ao sentido como o tnico te-
souro a ser descoberto no imaginario do sonho. Assim, confundindo a sintomatolo-
gia ¢ a semAantica, a psicandlise reduziu-se a apreender, em sua leitura, formas alu-
cinatorias de satisfacdo do desejo. Era preciso cstabelecer a distingéo e o liame en-
tre o sentido e a expressdo para aceder a compreensio do contetido exato das signi-
ficacdes manifestadas nas imagens oniricas.

Na trilha das Investigagdes 16gicas, de Husserl, Foucault nos explica a ma-
neira pela qual a fenomenologia desenvolveu uma teoria da significagdo na qual se
definem as condic¢des de existéncia do sentido no préprio interior das imagens. Para
chegar a tanto, ¢ preciso partir da distingdo elementar entre indice ¢ significado que
foi estabelecida nesse livro. O indice é uma estrutura que por si mesma nada signi-
fica. Ela s6 pode significar alguma coisa na medida em que uma determinada cons-

' 1dem. p. 73.
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ciéncia a utiliza como referéncia. Assim, por exemplo, quando um cagador, reco-
nhece, em uma seqiiéncia de pequenos buracos tracada na neve, a recente passagem
de um coelho, ocorre em sua consciéncia a reativagdo dos contetidos de uma estru-
tura virtual onde as esséncias do indice e do indicado ja estariam definidas.

O ato de associar esse pontilhado a alguma coisa real constitui um momen-
to psicoldgico contingente e secundario em relagdo a dita estrutura. Esta, por sua
vez, para se tornar indicativa, depende de um fato que acabou de ocorrer, que esta
ocorrendo ou que estd para ocorrer. Ao contrario disso, o verdadeiro signo ndo de-
pende de nenhuma situagdo objetiva para exercer sua fun¢fo significativa. A pala-
vra “coelho”, por exemplo, pode tanto designar um animal que acabou de passar
sobre a neve quanto aquele que disputou uma corrida contra a tartaruga. Do mesmo
modo, a palavra “colera” pode muito bem designar um sentimento que eu nunca
experimentei de fato, que apenas fingi expressar, ainda que eu seja capaz de reco-
nhecer no tom da voz de meu interlocutor o indice de que ele sufoca de raiva.

Uma analise fenomenoldgica que descrevesse o contetido significativo do
sonho teria necessariamente que fazer a distingdo entre o que pertence, na imagem
onirica, a sua estrutura de indicacfio, onde a situacio objetiva do vivido € indicada e
0 que pertence ao seu conteudo propriamente significativo, onde o sonho enuncia
algo que vai além de uma referéncia a uma determinada percep¢io objetiva. O ato
expressivo comporta, ao mesmo tempo e de forma imbricada, a estrutura de indica-
¢do e os conjuntos significativos. Mesmo assim, eles ndo se confundem e até devem
ser concebidos como inversos e complementares.

A psicanalise havia tomado a inducdo indicativa como a propria realizacio
do sentido. Ao invés disso, a fenomenologia procurou mostrar como o sentido se
realiza de forma imanente na propria imagem. Para tanto, ela se apoiou na tese de
que o contetdo significativo tem como fundamento um determinado ato pelo qual
tanto a formulac@o de enunciados quanto a imaginagio se constituem como uma vi-
sada que nos abre, em relagdo e a partir do objeto visado, um horizonte novo, que
ultrapassa a percepgdo imediata. Esse ato, segundo Foucault, se caracteriza, negati-
vamente, por ndo colocar duas ou mais imagens em mutua relagdo e por néo operar
uma ac¢ao judicatoria.

Positivamente, trata-se de ativar, mediante um simbolo, que pode ser uma
palavra enunciada ou escrita ou uma imagem sonhada ou desenhada, uma unidade
ideal de significagdo. Assim, o contetido significativo do sonho se constitui pela
propria experiéncia onirica na medida em que esta se apresenta como uma visada
intencional em dire¢do a uma idéia que rompe o horizonte da percepgdo imediata.
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Assim concebida, essa teoria fenomenoldgica do simbolo e do signo ndo pdde ul-
trapassar, segundo Foucault, a nogdo de que esse ato pelo qual se funda a significa-
¢do é um ato que se realiza no interior da consciéncia, o que o limita a intencionali-
dade do sujeito.

Tendo se apercebido deste perigo, Husserl teria dado inicio, embora de
forma implicita, a uma teoria pela qual se pudesse introduzir o outro na dindmica do
ato de significagio. Nessa teoria, explica-se que a novidade produzida por todo ato
de significagio nio se reduz apenas a atualizagdo de uma unidade ideal de signifi-
cacdo, idéntico a si mesmo por ocasido de todas as suas repeti¢des. Além disso, esse
ato constituiria por si mesmo algo inesperado, irredutivel aquela unidade ideal. Por
meio de sua propria materialidade, o ato significativo impde determinadas resistén-
cias 2 sua compreensio; o mesmo ocorre em fungdo das implicagdes devidas a sua
inser¢do em um determinado contexto espago-temporal. Ora, através de tais resis-
téncias, 0 signo acaba por constituir, a partir de sua prépria interioridade, interlocu-
tores ideais, capazes de retomar para si as virtualidades significativas do ato origi-
nal:

“E ¢ af que nds apreendemos em seu paradoxo o proprio ato significativo: reto-
mada de um tema objetivo que se propds, & maneira da palavra, como objeto de
cultura ou que se oferece, & maneira da imagem, como uma quase-percepsao, o
ato significativo opera esta retomada como uma atividade temdtica, onde vem em
plena luz o ‘eu falo’, ou o ‘eu imagino’; palavra e imagem se declinam em pri-
meira pessoa, no proprio momento em que cles se realizam na forma da objetivi-
dade” "

Para encontrar a possibilidade da compreensdo do ato significativo, a fe-
nomenologia viu-se obrigada a formular, ainda que veladamente, uma teoria da ex-
pressio. Mediante essa teoria, chegou-se a restituir, na imanéncia da imagem, o seu
conteudo significativo. Entretanto, esse contetiido permaneceu como uma unidade
ideal que s6 poderia ser atualizada por uma consciéncia que se colocasse no univer-
so ideal de significacdo que ela abriu ao ser enunciada, escrita, sonhada ou dese-
nhada. Se, diferentemente da psicandlise, a fenomenologia fez as imagens falarem,
ela nfio nos deu a possibilidade de compreender sua linguagem.

" {dem. pp. 77-78.
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A obra de Binswanger, segundo Foucault, situa-se nesse ponto onde se
confrontam as Investigagdes Logicas e a Interpretagdo dos Sonhos. Ela se desen-
volveu como uma preocupagdo para evidenciar a maneira e 0 momento em que as
formas de expressdo encontram, nas estruturas existenciais de indicagdo, a objetivi-
dade de sua significagdo.

3. O sujeito do sonho e as significacdes antropologicas da existéncia

Mediante a anélise da retomada por Binswanger da tematizacdo do sonho
pela tradigfo mistica, literaria e filoséfica, Foucault procurou mostrar como a psi-
canalise freudiana foi insuficiente para a apreensdo das significagdes antropoldgicas
expressas na experiéncia onirica. Para ele, as pesquisas da psicanalise existencial
permitiram, pela aten¢do dada aos proprios contelidos existenciais, a compreensio
do que pertence & esséncia do homem. O que tornou possivel esse sucesso de Bins-
wanger teria sido sua contribuicdo para a formagdo de uma antropologia do imagi-
nario. Na obra de Freud, ainda que o problema do simbolo tenha sido aventado, ele
ndo foi suficienteiicnte desenvolvido para que o leque das possibilidades de signi-
ficacdo do sonho pudesse ser explorado.

Como se disse acima, na medida em que Freud interpretou os sonhos so-
mente pelo viés da semdntica, as imagens oniricas ndo puderam ser pensadas como
uma experiéncia especifica onde a existéncia ensaia, desenvolve e expressa suas
significacdes fundamentais. Para isso se tornar possivel, foi preciso um trabalho
como o de Binswanger onde o carater propriamente imaginario do sonho foi inves-
tigado mediante a andlise de suas estruturas de indicagdo e significagdo e de suas
formas de expressdo. A obra de Freud, por sua fixagdo no desejo como elemento ul-
timo a que se reduz toda a gama dos sentidos possiveis da narragdo onirica, desvela
os modos de ser do homem, isto &, o que a filosofia alema contemporanea chamou
de Menschsein.

Foucault espera, no entanto, que a interpretacdo dos sonhos resulte na
compreensio do Dasein, isto ¢, os modos de ser da existéncia cujas formas concre-
tas sdo dadas pelo ser-homem. E ai que pode se encontrar, juntamente com sua his-
toricidade, suas vicissitudes e sua finitude, a transcendéncia procurada pela antropo-
logia na andlise dos fatos humanos. E af que a liberdade se constitui com um pro-
blema onde a psicologia e a filosofia se tornam indiscerniveis. Enquanto se captura
do sonho apenas uma significa¢do unidimensional, como o faz a psicandlise, € a
uma rapsédia que se reporta a interpretagdo. Uma rapsodia onde o sujeito ja se en-
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contra constituido, envolvido por um ambiente em que a objetividade ¢, suposta-
mente, aquela percebida pela consciéncia em vigilia. Assim, entre todos os perso-
nagens, os objetos € mesmo o tempo, o espago e a luminosidade que as constituem,
nas imagens oniricas se supde um sujeito quase objetivado pela identificagdo de um
desses elementos simbolicos ao proprio agente ativo do sonho. E se essa objetiva-
¢do ndo ¢ completa, isso se deve ao processo de sobre-determinagdo pelo qual o
sentido principal da narrag@o se expressa.

Para Foucault, Freud se deu conta de que a interpretacdo psicanalitica ndo
¢ capaz de esgotar todos os sentidos do sonho. Prova disso seria a sua constatacao
de que ha um jogo onde essa subjetividade constituida na rapsodia onirica pode tro-
car de lugar com os demais personagens ¢ ai vislumbrar o seu destino. Mas, justa-
mente por isolar, nesse jogo, o que seria o discurso do préprio sonhador, Freud ndo
foi capaz de evidenciar o momento em que a existéncia sc constitui como subjetivi-
dade. Com isso, a andlise freudiana permaneceu na dimensdo abstrata em que se si-
tua tanto o conhecimento naturalista do homem quanto a reflexao aprioristica da na-
tureza humana

Ao resgatar o sonho como experiéncia propriamente imagindria, Binswan-
ger teria tornado possivel, aos olhos de Foucault, uma abordagem da existéncia no
instante mesmo em que ela se objetiva no mundo e se assume como uma subjetivi-
dade. Do ponto de vista da analise das significagdes antropolégicas, a importancia
de se aceder a esse instante consiste na abertura que ele proporciona para o ultra-
passamento da concepgio psicanalitica de que no sonho, assim como em certas pa-
tologias mentais, di-se uma regressdo identificada a um periodo da inféncia ou a
uma fase arcaica da evolugdo: o sonho remontaria a histéria individual para desve-
lar o acontecimento trauméatico em que a patologia teve origem.

Tanto para Foucault quanto para Binswanger, o sonho ndo pode ser redu-
zido 4 cronica da historia do individuo. Essa sua dimensdo narrativa seria secunda-
ria em comparacdo A experiéncia da existéncia em sua totalidade; experiéncia que
s¢ pode apreender no fendmeno das repeti¢des de temas € acontecimentos na se-
giiéncia da produgio onirica. Essas repeti¢des podem atestar, como cré a psicanali-
se, a exatiddo dos acontecimentos apreendidos pela interpretagdo. Mas, com esse
método, acede-se apenas as situa¢des anedoticas da vida do individuo. Em contra-
partida, mediante a analise existencial, as repeticdes sdo tomadas como provas de
autenticidade, nfio de episédios circunstanciais, mas de um determinado modo de
ser que caracteriza toda a existéncia do individuo.
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Enquanto a psicanalise freudiana identifica o sujeito que sonha a um per-
sonagem ou a um elemento simbolico em que estaria constituida a subjetividade o-
nirica, Binswanger concebe que a subjetividade que se constitui no sonho esta pre-
sente em todos os elementos que fazem o seu ambiente, o seu ritmo, o seu conteudo
e o seu drama.

A temporalidade que se revela nesse ambiente ndo pode se referir 4 da per-
sonalidade fixada no diagnostico psiquiatrico. Ela € a dimensdo na qual a existéncia
estd em vias de abandonar seu estado cadtico inicial para ascender a uma liberdade
constituidora de sua subjetividade e, finalmente, ligar-se novamente ao universo da
objetividade na forma de uma livre aceitagdo de sua pertinéncia a este universo.

Nizo ¢ a determinacdo do sujeito que se desvela no sonho, mas o trabalho
da liberdade através do qual a subjetividade se constitui contra o mundo; mundo
onde ela se vé presa e indistinta por for¢a das leis da causalidade. Mundo com o
qual ela precisa se reconciliar para realizar-se plenamente como existéncia trans-
cendente:

“O souvho ¢ a existéncia se cavando em espaco deserto, s¢ quebrando em caos,
explodindo em clamor, se agarrando, besta resfolegando nas redes da morte. O
sonho ¢ o mundo na aurora de seu primeiro brilho, quando ele ainda é a propria
existéncia e quando ele ja ndo ¢ mais o universo da objetividade.”"

Nenhuma estrutura a priori de personalidade se revelaria pela analise do
sonho. Se a analise existencial entende que o sonho faz uma abertura para o devir
de uma subjetividade em vias de se constituir, é porque ela propria esta aberta para
a apreensdo das significagdes mais profundas que se inscrevem na trajetoria de de-
terminadas condutas das quais o sonho reconstitui os tragos recorrentes. Nesses tra-
¢os se léem os momentos em que elas vislumbram e assumem o destino que parece
lhes pertencer. No po6lo oposto, a psicandlise encontra no sonho os tragos do passa-
do onde se encontra a causa da personalidade que ja se apresenta constituida no di-
agnostico psiquidtrico. As virtualidades do simbolismo, privilegiadas pela psicana-
lise, sdo repartidas, ndo como possibilidades semanticas de uma unica motivacdo
bio-psicoldgica, mas como antecipacdes da decisdo pela qual a liberdade se realiza-
ra.

" Idem. p. 100.
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No momento em que esta é objetivada pelo conhecimento psiquidtrico, o
sonho j4 ndo estd mais “em trabalho™: ele ja estard preso a uma outra forma de ex-
pressio no discurso que o narra e naquele que o interpreta. Parece que somente a-
través de uma andlise das estruturas da expressdo imagindria se pode aceder as sig-
nificacdes antropologicas fundamentais da existéncia tal como elas aparecem no
sonho.

Pode-se dizer que a razdo da insuficiéncia do método psicanalitico para a-
preender as significagdes essenciais da existéncia se encontra no privilégio que ele
concede ao simbolo como chave de todas as significagdes do sonho. Ele permite um
jogo de substituicdes onde se pode associar os eventos convocados pelas imagens
oniricas & propria situagdo analitica, aos traumatismos primdrios e a solugdo catar-
tica da angustia original. Ele permite situar o paciente no desenrolar do drama oni-
rico nos momentos em que o mesmo investe sua prépria subjetividade em um ele-
mento qualquer do sonho. Ele permite identificar os arquétipos que definem o uni-
verso de representacdes de uma consciéncia. O simbolo conduz horizontalmente as
associacdes entre os acontecimentos recorrentes do sonho. Mas ele supde uma per-
sonalidade constituida cujas etapas de formagdo podem ser indicadas pelo jogo de
substitui¢des que ele propicia.

Ora, as significagdes essenciais da existéncia se forjam na verticalidade das
ligacdes apreendidas pela interpretagdo entre os elementos que formam a estrutura
do drama onirico.'® Essa suposta personalidade encontrada pela interpretagao psica-
nalitica é apenas o resultado de uma objetivacdo do sujeito; objetivagdo que diminui
a subjetividade agente no desenrolar da experiéncia onirica e que a fixa na medida
em que lhe faz como que a necropsia. Voltando a atengdo para a profundidade das
implicagdes entre os elementos do sonho, Binswanger, por sua vez, restituiu a essa
dimensdo da existéncia a estrutura propria de sua expressividade. Com isso, ele res-
taurou o eixo das significacdes pelas quais a existéncia expressa decisivamente sua
transcendéncia. O espago e o tempo onde se desenrola a experiéncia onirica ndo sdo
concebidos por ele como produtos de uma imaginagdo desregrada, um mundo pro-
prio alienado e caido nas leis da causalidade, mas, sim, como as dimensoes de um
trabalho pelo qual as decisdes fundamentais da consciéncia sdo elaboradas; trabalho
que deixara suas marcas ao longo de toda a existéncia do individuo até o momento
em que esta se resolver como epopéia, lirica ou tragédia.

" Parece-nos que aqui se encontra um momento em que Foucault levanta uma frente de combate contra
o0 mesmo tipo de pensamento identificado por Lévi-Strauss como “totemismo”.
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No sonho, € a experi€ncia vivida que se desvela em sua historicidade, em
sua autenticidade e em sua temporalidade. Na experiéncia onirica, o tempo € 0 es-
paco, como dimensodes originarias da existéncia, definem a estrutura pela qual esta
assume uma forma determinada onde se encontra o sentido auténtico de seus mo-
vimentos. Foucault nos explica que se deu muita atengéo a especificidade do tempo
na imaginacdo onirica enquanto quase nada se falou do espaco que nela se consti-
tui.'* Para ele, é mediante a anélise da estrutura espacial que se pode apreender as
significagdes essenciais da existéncia. Isso porque € nela que se' definem os movi-
mentos € a trajetoria do sonho na medida em que este percorre a existéncia de cabo
a rabo. A especificidade de cada forma de existéncia se dara pela articulagdo, ao
longo de uma trajetoria historicamente determinada, de seus movimentos nos eixos
espaciais da distdncia e da proximidade, da luminosidade e da escuridio, da altura e
da profundidade. Na medida em que a subjetividade que estd em jogo na interpreta-
¢do do sonho ndo € a de um personagem menor, mas aquela, radical, que d4 funda-
mento a todas as significagdes eventuais do sonho, o universo no qual deve-se pro-
curd-la ndo ¢ o da objetividade, aquele onde a ciéncia organiza os fendmenos natu-
rais, mas o da existCncia tal como ela é vivida em sua historia.

Esse universo se organiza segundo principios proprios onde as condigdes
de possibilidade da experiéncia ndo sdo universais e necessarias; o que nfio significa
que ele seja completamente casual. Assim como o espaco objetivo da ciéncia, o u-
niverso da experiéncia onirica se constitui segundo uma trajetéria psicoldgica e his-
torica cuja forma definitiva s6 se completa com a realizagio da totalidade da exis-
téncia. Mas, diferentemente do espago geométrico e do geografico, o espago da ex-
periéncia vivida e do sonho ndo ¢ o plano, mas a paisagem. No plano, o horizonte,
as distancias, a luminosidade e as coisas se delimitam mutuamente pelas linhas que
levam diretamente de um ponto a outro de tal modo que os lugares sdo fixos e ndo
intercambiaveis.

Na paisagem, as posi¢oes das coisas s3o determinadas pelo movimento do
sujeito. Elas sdo investidas por valores conforme se situem no horizonte longinquo,
onde se vislumbram as aventuras, o desconhecido, os perigos, as viagens, as sagas,
ou nos limites do familiar, onde se reconhecem o conforto do lar, o repouso € a se-

guranga dados pelo conhecimento da disposi¢do dos objetos que estdo ao alcance da
mao.

" Op. cit.; p. 101,
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Segundo a polaridade do claro e do escuro, as coisas que se oferecem ao
olhar no espago da paisagem evocam os valores do nivelamento e da socializag@o,
da funcéo e do uso.

Finalmente, segundo a polaridade da altura e da profundidade, o espago
pode assumir o valor do entusiasmo e da alegria, da realizagdo e da serenidade ou,
a0 contrario, o da tristeza e da queda, da vertigem, do fracasso, da alienagdo e da
inautenticidade. .

Ao longo da histéria do individuo, esses valores podem ser perturbados pe-
las experiéncias negativas que ele vive. As imagens oniricas em que ha uma justa-
posicdo do longinquo e do proximo ou uma fusdo entre o espago escuro € o lumino-
so ou, ainda, uma partilha inconcilidvel entre a altura e a profundidade expressam
as diversas formas de perturbagdo desses valores bem como o abandono pelo indi-
viduo de sua existéncia auténtica em favor de uma conduta de recusa, de rompimen-
to com o espago real e de um estado de inautenticidade". Pela analise da situagdo
do sujeito em seu préprio sonho, liberam-se os movimentos pelos quais esses valo-
res se articulam uns com os outros € a diregdo para onde tende a trajetéria da histo-
ria individual. E, ao invés de etapas de uma existéncia anterior do sujeito, as experi-
éncias que sdo evocadas pelos movimentos da subjetividade onirica no espago ori-
ginario do sonho indicam as coordenadas dessa trajetoria pela qual a existéncia de-
fine suas significagdes fundamentais e abre para si, no mundo da objetividade em
que ela pode ou ndo se reconhecer, o devir de sua liberdade ou a sua perda irrepara-
vel.

De todo modo, a importancia da interpretagdo do sonho reside no desvela-
mento desse ensaio pelo qual a existéncia, mantendo-se ainda em seu mundo pro-
prio, prepara-se para reunir-se ao mundo concreto e histérico onde ela devera se re-
alizar. Pois parece que é por esse trabalho experimental que ela manifesta primordi-
almente os sentidos essenciais em que se reconhece. Ora, é neste ponto, segundo
Foucault, que a analise fenomenoldgica das dimensdes originarias da existéncia
precisa ser completada por uma antropologia da arte, pois € preciso que se explique
como tais dimensdes se realizam e constituem formas concretas ¢ historicamente
determinadas. Mediante o trabalho de Binswanger, vieram a luz os atos expressivos
pelos quais se da a concretizagdo das formas essenciais da existéncia humana bem
como os movimentos pelos quais a existéncia realiza sua temporalidade. Assim, a

"* Idem. pp. 101-105.
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antropologia parece ter encontrado seus fundamentos no universo onde a imagina-
¢do expressa os sentidos da existéncia.

No eixo onde jogam as polaridades da distincia e da proximidade, a exis-
téncia apresenta a épica como seu sentido principal; ndo se pode, contudo, ter aces-
so, através da andlise desse eixo de significages, a temporalidade origindria da e-
xisténcia. Do mesmo modo, ndo se pode ter acesso a esta temporalidade pela anali-
se das polaridades da luz e da escuriddo, onde o sentido principal da existéncia é a
lirica. Isso porque, no primeiro caso, a temporalidade que se desvela é apenas a
cronologia dos deslocamentos espaciais e, no segundo, a dos ritmos e das alternan-
cias. Uma e outra se restringem ao mundo do homem, aos scus episédios fortuitos
em que a condi¢do humana ja recebeu um estatuto moral.

Somente as polaridades da altura e da queda nos escandem a temporalidade
onde a existéncia ainda estd se desfiando no tempo sem ter sido domesticada. Na
medida em que € neste eixo de significagdes que se vislumbra o destino, a existén-
cia ai se revela principalmente como tragédia. Portanto, somente mediante a analise
dos movimentos dessa temporalidade é que se pode verificar a autenticidade ou a
inautenticidade das formas concretas da existéncia.

Auténticas sdo aquelas que ligam a liberdade & necessidade do mundo,
sem, entretanto, abandonar sua transcendéncia. As inauténticas, por sua vez, aban-
donam-se a sua historicidade interior; desligando-se do tempo real, elas se deixam
levar pelos determinismos. Em ambos os casos, todavia, nio se trata de uma histéria
natural onde algo como uma esséncia psiquica, sd ou patogénica, esteja fadada a
uma realizagdo irresistivel. Trata-se dos movimentos pelos quais a liberdade perfi-
lou-se a0 longo de sua propria histéria e se decidiu, finalmente, por uma determina-
da maneira de “temporalizar” a existéncia. S3o estes movimentos que deverdo cons-
tituir a trajetoria da existéncia. Tendo esta trajetoria como fundo, cada ato expressi-
vo podera liberar-nos sua significagdo essencial e a dire¢do dessa trajetéria. O con-
Jjunto desses atos nos expde a existéncia em toda sua completude.

Foi pela observagdo dessa dindmica que a analise de Binswanger esquivou-
se 4 redugdo psicologica e pode, assim, restituir a linha sobre a qual se move a li-
berdade humana. A oposi¢io da ascensio e da queda se mostra como a mais origi-
ndria entre as trés polaridades analisadas por Foucault. Isso porque é somente ela
que nos indica a temporalidade auténtica da existéncia. E somente nessa temporali-
dade originaria que o problema do devir se coloca para o sujeito; é ai que o sonho
se revela como uma das dimensdes fundamentais para insercio da existéncia em
uma determinada historicidade. Pois, ¢ pela imaginagdo onirica que o devir é assu-
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mido seja como desvelamento da existéncia em sua plenitude, seja como antecipNa—
¢do da morte. Pode ser, também, que o devir af seja assumido como uma negacao
radical da existéncia finita, como a projecdo de uma existéncia acima do mundo, e-
terna. A partilha entre auténticas e inauténticas permite a compreens%o, 1159 das
formas aprioristicamente concebidas, mas das formas concretas da existéncia em
sua historicidade, a qual pode ser vivida como apego ou como desprendimento da
transcendéncia ao mundo, como realizagdo dessa transcendéncia no mundo ou co-
mo queda em um universo fantastico e sinistro.

E esta partilha que também permite a compreensdo dos ritos obsess%vos e
dos atos de ruptura do Eu consigo mesmo: uns € outros sdo formas pelas quais a e-
xisténcia se defende contra a ameaca da morte iminente; nestes casos, o sonho nio
antecipa a morte como a realizagdo serena da trajetoria existencial, mas com9 uma
espécie de catistrofe, uma “nadificagdo” do devir. Para Foucault, aq11el§s movimen-
tos ¢ esta partilha assinalam que € a existéncia, por sua propria iniciativa, que vem
se inscrever, ou ndo, nos determinismos da doenga. Ao contrario dos psiquiatras, el’e
ndo vé na trajetéria das formas inauténticas da existéncia, a justificagdo para consi-
derar a doenca mental como um processo objetivo:

“Q psiquiatra esquece que & a propria existéncia que constitui essa historia natu-
ral da doenca como forma inauténtica de sua historicidade e o que ele descreve
como a realidade em si da doenca é apenas um instantdneo tomado sobre esse
movimento da existéncia que funda sua historicidade no préprio momento em

que ela se temporaliza.”'®

No lugar de uma realidade em si da doenga, as andlises de Binswanger
descobriram, segundo Foucault, uma teoria do imagindrio onde todas as dimensoes
significativas da existéncia vém oferecer um fundamento a antropologia. Mas‘, entre
todas, somente a dimensio da ascensdo e da queda torna possivel o acesso as for-
mas ainda ndo constituidas da existéncia. As demais dimensdes nos oferecem ape-
nas as modalidades do ser-homem, as situagBes circunstanciais da presenga ao
mundo, mas n3o sua autenticidade e sua historicidade. Este nos parece ser um d.OS
aspectos mais relevantes do problema que, através da andlise de Sonho e Existéncia,
Foucault procurou se colocar ndo apenas no momento em que escreveu a Introdu-

' Idem. p. 109.
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¢do citada aqui tantas vezes, mas, ao longo de todas as suas pesquisas e, particular-
mente, em Histéria da loucura: como o conhecimento do homem e a problematiza-
¢do da subjetividade podem ser empreendidos sem que se explore apenas as dimen-
soes da antropologia; como se pode interrogar a propria existéncia em seu sentido
absolutamente originario? Com isso, parece-nos que Foucault concebe a tarefa da
filosofia como uma reflexfio concreta, despojada de a priori; uma reflexio do ser e
da liberdade que pode tomar uma das dimens6es mais infimas da existéncia, como é
0 caso da imaginagdo onirica, para liberar o pensamento contemporineo de seu a-
pego ao sentido como residuo tltimo e fundamental das relacdes da transcendéncia
e da necessidade e, ao mesmo tempo, mediante a andlise dos movimentos da imagi-
nagdo e dos atos de expressdo, aceder ao fundamento ontolégico de ambos.

A Introdug@o de Foucault € uma antecipagao do privilégio que os seus pré-
prios livros irdo conceder a idéia de que os processos de subjetivacio nio sio defi-
nidos de anteméo pela natureza nem pela razio reguladora da histéria, mas sdo pro-
cessos descontinuos, anénimos, movidos, de certa forma, pelo acaso e, entretanto,
coerentes e sistematicos. Privilégio que, em nosso entender, visou a aceder aos mo-
vimentos pelos quais a liberdade faz as experiéncias mais originarias possiveis an-
tes de se investir em uma forma determinada. Seria mediante tais movimentos que a
liberdade encontraria sua mais plena satisfacdo e, ndo, na realizacio de um sentido

essencial que se manteria alienado, ao longo da existéncia, nos mecanismos da psi-
cologia individual.

4. O sonho e a realidade

Assim como o sujeito do sonho nio pode ser reduzido a um de seus perso-
nagens simbdlicos, a realidade a que se referem as imagens oniricas nio pode ser
reportada exclusivamente a percep¢io imediata e quotidiana da consciéncia em vi-
gilia. O trabalho desenvolvido por Binswanger para realizar a passagem da antropo-
logia para a ontologia também exigiu, segundo Foucault, uma inversio das perspec-
tivas familiares no centro das relagdes tedricas da imaginacio e da realidade. Ora,
tanto a psicanélise quanto a filosofia contemporinea entenderam que o real é a con-
di¢do primeira da imaginagdo. Se essa maneira de pensar ndo ¢ de toda falsa, ela
ndo dé conta, porém, do essencial que estd em jogo nessas relacdes. Para Foucault,
ndo € no resgate de determinadas imagens arcaicas, de fantasmas ou de certos mitos
hereditarios, resquicios de uma percepgéo antiga, que se realiza o trabalho da inter-
pretagdo do sonho. Do mesmo modo, ele entende que o sonho, ndo como uma sim-
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ples modalidade da imaginagdo, mas como sua condicdo de possibilidade, ndo ¢ a-
penas uma atividade da consciéncia imaginativa, tal como esta foi concebida por
Sartre. Nessa concepgio, se retoma a idéia classica de que a imagem esta associada
a um determinado contetido perceptivo; essa ligagdo podendo ser negativa ou posi-
tiva. A imaginagdo, para Sartre, teria na auséncia desse conteudo sua condicdo de
possibilidade”. Tal contetido é invocado pela consciéncia para suprir os seus de-
sejos, mas se apresenta como irreal, embora permanega submisso aos poderes da
consciéncia e, por isso, se oferega como uma quase-realidade ao olhar. Para Fou-
cault, essa no¢do de imaginagio como miragem ndo corresponde aos movimentos
da liberdade em direcdo a existéncia. A auséncia desse contetido néo torna necessa-
ria sua invocagio e sua proximidade, ainda que possa suscitar o desejo de sua pre-
senca. O que se irrealiza na imaginagao néo € o seu objeto ou conteudo perceptivo,
mas o proprio sujeito, na medida em que este remonta as linhas de sua existéncia
para se reunir a0 mundo em que sua propria presenga ¢é simultinea a desse objeto
desejado. Esse ¢ um movimento pelo qual a liberdade escapa as limitagdes do mun-
do onde tal objeto é necessariamente ~excluido. Em compensagéo, ele incorpora o
mundo 2 liberdade que o dirige de modo que o préprio mundo, em toda sua exten-
s30, passa a ser declinado em primeira pessoa. As implica¢Ges dessa inversao
de perspectiva sio fundamentais para a consideragio do sonho como uma das for-
mas pelas quais a consciéncia desvela para si 0s movimentos essenciais de sua exis-
téncia. Ao considerar o sonho como a condigdo de possibilidade da imaginagdo,
Foucault contesta as nogdes de que sonhar é somente produzir imagens, evadir-se
para um outro mundo ou passear pelas margens possiveis do mundo real. Os movi-
mentos pelos quais a consciéncia, em sua liberdade, investe o mundo com sua pre-
senca ndo indicam que ela se fecha em um mundo particular, imanente, do qual ela
conhece todas as dimensdes. Ndo ha, da mesma maneira, a realizagdo de uma trans-
cendéncia pela qual, a consciéncia, extrapolando seu mundo particular, arranca o
mundo exterior de sua opacidade e o torna objetivo, isto &, enquadrado nas determi-
nagdes logicas do conhecimento. Uma espécie de aprendizado ocorre na trajetdria
que esses movimentos tragam. Mas o saber que al se adquire nio ¢ da ordem do
desconhecido. Trata-se da descoberta de seu proprio destino, na medida em que eles
desvelam a lei do coragdo. Assim, a imanéncia ¢ a transcendéncia que estdo em jo-
go na atividade onirica se constituem pela pertinéncia do sujeito ao mundo, pela co-
lonizacdo de todos os quadrantes do mundo pelo Eu que se irrealiza nessa atividade.
Entretanto, o que af se tem em vista ndo ¢ o mundo, nem 0s elementos que, nele,

"7 Idem. p. 110.

Modernos e Contempordaneos, Ano 2001 - 11

Nelson Matos de Noronha 103

constituem a alteridade. E a propria subjetividade que, na tentativa de romper as li-
mitacdes do universo no qual esta historicamente amarrada, descobre sua soliddo e
tenta fundar sua liberdade. Tal ¢ o sentido fundamental do sonho, na medida em que
ele ¢ uma experiéncia absolutamente especifica: o desvelamento dos movimentos
originarios dessa liberdade e de sua ancoragem em seu proprio destino. Por isso, o
importante na imaginagio onirica ndo € o encontro da consciéncia com o objeto au-
sente, mas o sentido que ela confere a este encontro imaginado. Afi, contudo, nfo
entra o trabalho do juizo, mas o da liberdade, na medida em que esta habita o ima-
ginario, onde os valores fundamentais sdo outros que o dever e a virtude. Pode-se
falar de uma certa poténcia como uma possivel estrutura organizadora da liberdade
que se move no sonho, mas Foucault procura ndo reduzir isso a libido para nio dar
a essa no¢do um estatuto de esséncia natural. Para ele, certamente se trata da exis-
téncia em uma dialética pela qual o caos inicial da lugar a subjetividade, na ocasifo
em que esta se libera das leis da necessidade, e, em seguida, reconcilia-se com elas
na seqiiéncia do percurso que se completara na morte. E por essa razdo que o ima-
gindrio € totalmente habitado pela presenca do sujeito. Ele € a dimens3o em que se
da a cosmogonia do Eu, mas aquela em que todo o conjunto de sua existéncia € vis-
lumbrado. A morte ai ndo ¢ uma negagdo, mas o indice dessa presenga absoluta, € o
suicidio, a expressdo de um desejo de preencher o mundo todo com essa existéncia
que me pertence:

“O suicidio ndo é uma maneira de redescobrir o mundo ou eu (moi), ou os dois
conjuntamente; mas de redescobrir 0 momento originario em que eu (je) me fago
mundo, onde o espago ainda ndo ¢é dire¢do da existéncia e o tempo, movimento
de sua historia.”'®

Para Foucault, apenas uma antropologia da imaginag¢io pode dar funda-
mento na psicologia a ética do suicidio. Isso porque esse ato ¢ a forma mais aguda
da imaginacdo e, como tal, ndo pode ser pensado em termos de supressdo, do mes-
mo modo que a realidade evocada no sonho nio pode ser pensada em termos de au-
séncia. Tanto em um caso como no outro, a irrealidade que serve de fundo a imagi-
nagdo ¢ a recusa que devolve o mundo aos seus gonzos e retira da liberdade os po-
deres que ela emprega em seu esforgo para transformar os tragos indicadores daque-
la auséncia em um mundo onde seu objeto forma, com a consciéncia imaginadora,

"% Jdem. p. 113.
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um universo mais significative do que aquele em que essa co-presenca ¢ excluida.
Essa recusa, entretanto, possui algo de positivo na proporgio em que ela € ¢ apoio
onde o sujeito assenta seus desejos, suas expectativas, seus prazercs ¢ suas dores. O
que ndo implica dizer que essas projecdes sejam falsas, mas, sim, imagindrias. O
falso se funda no indice negativo da realidade enquanto o imagindrio tem como ba-
se as virtualidades que se inscrevem nos movimentos do desejo em dire¢do ao
mundo e através dele. Mesmo na ocasifio em que a percepgio do objeto desejado ou
sonhado é atual, a consciéneia ndo cessa de imaginar. Ela ndo supde, ao lado do
contetido dessa percepgio, uma outra imagem, negadora da realidade percebida ¢
conforme aos ideais da consciéncia. Bssa presenca atual do Outro €, para a imagi-
naciio, a mesma que preenche o seu universo, mas af, o que aparece ndo ¢ a repre-
sentacdo classica de um objeto ¢, sim, o sentido origindrio da presenca, o que define
para o sujeito o tipo de necessidade afetiva que ela supre, o acontecimento que po-
der# determinar ou ndo uma inflexdo na trajetoria de sua existéncia:

“0) imaginario ndo é um modo da irrealidade, mas, sim, um modo da atuahidade,
uma maneira de tomar em diagonal a preseuca para fazer surgir as suas dimen-

sdes primitivas.”"’

Mais acertada do que a concepgiio sartreana, a tese de (. Bachelard, se-
gundo Foucault, nos mostra como a imaginagio opera no proprio intimo da percep-
¢io. Mediante esse labor, produz-se uma transmutagdo do objeto percebido em ob-
jeto conternplado. Entretanto, essa tese é limitada, aos othos de Foucault. Ela reduz
esse trabalho 2o movimento pelo qual a imagem, por si mesma, vem se inscrever na
dinimica da imaginacio. Ora, ndo se pode confundir imagem ¢ imaginacio. A pri-
meira se presta muito bem ao papel de substituto da realidade enquanto a outra faz
emergir o significado do encontro da existéncia, conduzida por sua irresistivel li-
berdade, e da realidade evocada pela consciéncia. A imagem € uma forma cristali-
zada, onde se finge identificar as dire¢des da existéncia tragadas pela imaginagdo as
dimensdes do espaco e do tempo do objeto percebido. Ao contrario do que se cré
tradicionalmente, a imagem ndo € o dpice da imaginagfio, mas sua interrupgdo € sua
alteracio. Ela me devolve, necessariamente, 4 minha percepeio atual:

" dem. p. 114
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“[ por isso que 0 "como s¢’ da imagem transforma a liberdade auténtica da ima-
ginacho em fantasia do desejo; assim como ela imita a percepsdo por uma quase
presenca, a imagem imita a liberdade por wma quase-satisfaco do desejo.””

A imaginagio, por sua vez, ndo se esgota na precariedade do simulacro. Ao
contrario, ela é tanto mais féral guanto maior for sua capacidade de destruir as ana-
logias e as metaforas. Sua forca nio reside na repetic@o do objeto percebido, mas na
identificacio dos tragos que constituem o seu munde origindrio. isto &, aquele onde
se da a cosmogonia e a realizacfo da liberdade. Assim, segundo Foucault, a riqueza
da poesia nfo depende do ntmero de metaforas que ela constrol, mas de sua capa-
cidade de fazer com que as semelhancas se anulem mutuamente e permitam, entdo,
a continuacido dos movimentos pelos quais ela medita sobre a identidade. A supres-
sdo da imaginacdo pela imagem € justamente o que caracteriza o fantasma morbido
e algumas das formas rudimentares de alucinagio. Neste sentido, o trabalho de uma
psicoterapia deveria ser o da liberacio da imaginagio e, ndo, o de um esforgo para
interromper os seus movimentos. A idéla de que o sonho ¢ uma rapsodia de ima-
gens corresponde o concepelo de que, por traz delas, hd uma realidade reprimida
onde residiria a esséncia da subjetividade. Segundo Foucault, essa concepgdo se
funda justamente na suposicio de que imagem e imaginagdo estio imbricadas na
mesma trama. De fato, para ele, a imagem participa da imaginagdo somente como
recurso da consciéneia em vigilia para restituir para si 0s movimentos da atividade
onirica. Ela é uma apreensio, sob o modo da visibilidade, de alguns dos momentos
dessa atividade:

“A andlise de um sonho a partic das imagens que a consciéneia em vigilia fornece
deve justamente ter por objetivo ultrapassar essa distdncia da imagem 2 imagina-
¢fio, ou, se quisermos, operar a reducdo transcendental do imagindrio.”

O ldem. p. 115,
|

dem. p. 117,
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Mas, no préprio desenrolar do sonho, ndo ha, no sentido proprio, uma sub-
jetividade constituida e, sim, uma experiéncia de subjetivacio. Isso € o que Freud
parece ter pressentido quando ele se deu conta de que o sentido do sonho nao podia
ser retirado do contefido das imagens. Ao constatar que os fantasmas escondem
mais do que mostram, Freud teria observado que eles constituem apenas um com-
promisso marcado por intmeras contradigoes. Ora, para Foucault, esse compromis-
so nio envolve o recalque € a censura nem as pulsdes instintivas e o0 material per-
ceptivo, mas o movimento da imaginagio e a adulteracdo desse movimento pela
imagem O livro de Binswanger tragou um percurso em gue a reducio transcenden-
tal do imaginario corresponde 4 passagein de uma antropologia do sonho para uma
ontologia da imaginagdo, de modo que toda sua problemdtica consistiu em uma a-
bordagem da existéncia na medida em que esta pode ser pensada como 0s movi-
mentos de uma presenga origindria em um mundo que estd em vias de se constituir.
Parece-nos que a idéia dessa passagem habita o texto de Historia da Loucura além
de ter sido objeto de um didlogo entre o autor de Signos e o de O pensamento sel-
vagem. Por isso, nio acreditamos que sejam meras coincidéncias as semethangas
entre as reflexdes de Merleau-Ponty, Lévi-Strauss e Foucault em torno do huma-
nisme no pensamento contemporaneo.
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O ACABAMENTO DA METAFISICA
DO SUJEITO EM NIETZSCHE

Wanderley J. Ferreira Ir.’

Resume:Procura-se explicitar aqui, a partir da leitura heideggeriana de Nietzsche,
em que medida a vontade de poténcia objetiva-se no reino planetario da técnica,
transformando o pensamento nietzscheano no lugar onde a metafisica chega ao
seu fim mediante a realizaciio de suas Gltimas possibilidades. Para tanto, procura-
se expor alguns aspectos fundamentais da interprotagdo heideggeriana de Nietzs-
che, particularmente de alguns termos, {ais como: niilismo, vontade de poténcia e
além-do-homem. Apbs esse percurso, talvez consigamos compreender melhor em
que sentido, para Heidegger, Nietzsche ao conceber a totalidade do ente sob a 6-
tica do valor, ou seja, a partir da perspectiva da Voulade de poténcia, néc faz
mais que legitimar o pensamento calculador ¢ a dominagdo incondicional da tota-
lidade do ente, tornando-se assim um legitimo herdeiro da metafisica cartesiana
que ¢la prutendia superar,

Introducio

Aqui estd em questdo a leitura que o filosofo Martin Heidegger (1889-
1976) propde de Nietzsche, situando-o como o Gltimo metafisico, que teria consu-
mado o reinado do sujeito cartesiano sobre a totalidade do ente naquilo que seria
nma metafisica da vontade de poténcia. Ora, acredito que antes de explicitar qual-
quer perspectiva de andlise e interpretagio do pensamento nietzscheano, caberia
perguntar: como ler esse discipulo do deus Dioniso, que ama a mascara € se¢ dissi-
mula com um estilo aforismético e metaférico? Giles Deleuze ¢ Frangois Lyotard,
na esteira de Maurice Blanchot, propdem uma tese, no minimo ousada — o pensa-
mento de Nictzsche seria refratério em relagio a qualquer comentario. A relagdo de
seu texto com o exterior ndo passa pela mediagdo da consciéncia, da representagao,
seria uma relacio imediata. As palavras ndo significariam coisas, mas intensidades,
fluxos por onde se passa algo. Deleuze sugere, pois, que facamos a experiéncia de
conectar o texto de Nictzsche com a forga exterior pela qual ele faz passar algo, no-

" Doutorando em Filosofia Contemporanea pela Universidade Estadual de Campinas - UNI-
CAMP.
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vas intensidades. O proprio Nietzsche, lembra-nos Deleuze, aconselha: “se vocé
guiser saber o que eu quero dizer, encontre a forga que da um sentido, um novo sen-
tido a0 que eu digo”.”

Em se tratando de Nietzsche, portanto, ndo importaria o tipo de interpreta-
cio e apropriagio que se poderia fazer de seu pensamento, mas estar atento 3 exi-
géncia que o filésofo fazia a si mesmo e aos seus futuros leitores — um certo direito
ao contra senso. Enfim, segundo Deleuze, o que Nietzsche nos exigiria seria acei-
tarmos o fato de estarmos no mesmo barco - um barco a deriva que nos colocaria no
ambito de uma certa experiéncia de desterritorizacio’. O leitor mais atento de Ni-
etzsche, e certamente Heidegger € um deles, percebe as contradigdes que saltam de
um texto quase sempre de carater fragmentario. Contudo, essas contradicdes dilu-
em-se no horizonte do perspectivismo proposto pelo fildsofo - a aproximacao de
uma mesma questdo a partir de diversas perspectivas. Nesse sentido, as contradi-
¢Oes aparentes do texto acabam sendo uma consequénceia natural de uma pluralida-
de de perspectivas adotadas em relag@o aos mesmos problemas.

Nio tenho a pretensio de decidir aqui se Heidegger estd entre os leitores
que Nietzsche tanto esperava - aqueles que tém o Dom da ruminagdo. Basta-me a-
penas nio desvirtuar o pensamento dos autores aqui em questdo. Pensamentos que,
para Nietzsche, chegam como o destino, sem causa, sem razdo, sem consideracéo,
sem pretexto, estdo ai como o raio, tdo terriveis, tdo repentinos, tdo convincentes,
tdo outros... Em alguns momentos do texto, como contra-ponto a interpretagdo hei-
deggeriana de Nietzsche, serdo feitas referéncias a alguns autores que ressaltam as-
pectos do pensamento nietzscheano que seriam negligenciados por Heidegger. O fa-
to € que para compreendermos a leitura que Heidegger faz de Nictzsche € preciso,
antes de mais nada, e¢lucidar a natureza do dialogo que o filésofo procurou manter,
ndo apenas com Nietzsche, mas com toda tradicdo filoséfica.

Notas:
? Cf. Deleuze, 1985, p. 62,
* Cf. Deleuze, 1985, p. O2.
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1. O ENCONTRO COM NIETZSCHE

Ao se tentar explicitar a natureza do didlogo que Heidegger manteve com
Nietzsche e outros pensadores fundamentais da histéria da metafisica, devemos ter
sempre em mente o que o filésofo disse numa passagem de Brief iiber den Huma-
nisnms (1947):

“Néscia & toda refutagdo no campo do pensar essencial. A disputa entre pensado-
res & a “disputa amorosa” da questdo mesma (a questdo do sentido do Ser). Ela
auxilia-os alternadamente a penetrar na simples participagdo no Mesmo (5er), a
partir do qual eles encontram a docilidade no destino do Ser™.*

Nio se sabe de maneira precisa quando Heidegger teria lido Nietzsche pela
primeira vez. O certo ¢ que ele tomou contato com o filésofo nos anos de formagdo
Frieburgo (1909-1914), particularmente com a publicagdo pos-
tuma de alguns fragmentos reunidos sob o titulo Vontade de Poténcia® (1906). Esse
texto servira de ponto de partida para os cursos sobre Nietzsche ministrados entre
1936 ¢ 1946° J4 em 1915, na conferéncia Der Zeitbegriff in der Geschichtswis-
senschaft’. Heidegger faz alusdo a uma vontade de poténcia prépria a filosofia. No
periodo de Marburgo (1923-1927), Nietzsche parece haver desaparecido completa-
mente do centro das preocupactes de Heidegger, dando lugar a Aristoteles, Kant e
Husserl. Nietzsche, por sua vez, influencia cada vez mais a Lebensphilosophie ¢ a
filosofia do valor. Certamente, a recusa de Heidegger da filosofia do valor do neo-
kantismo (Windelband e Rickert) retarda um confronto mais prolongado com aque-

na Universidade

le filosofo (Nietzsche) que concebia a totalidade do ente sob nogdo de valor ¢ pro-
punha uma transvaloragio de todos os valores (Umwertung alles Wertes). Entretan-

* Cf. Heidegger, 1987, p. 159,
2o

Fm algumas passagens de seus cursos sobre Nietzsche, Heidegger j& denunciava o carater duvidoso des-
sa suposta "obra postuma” de Nietzsche. Sabemos que até a década de 1950 essa obra era o mstrumento
de trabalho disponivel aos estudiosos de Nietzsche até ser desmascarada pelas pesquisas de Karl Schie-
chta como uma coletinea mal organizada de alguns fragmentos postumos.

% Comn base nesses cursos que Heidegger proferiu sobre Nictzsche nos anos 30 e 40, Habenmas em seu O
Discurso Filosdfico da modernidade pretendeu investigar de que modo o filésofo val integrando o mes-
sianismo dionisiaco na empresa que tem por objetivo franquear o limiar do pensamento pos-moderno
mediante uma superacdo imanente da metafisica.

"Cf Heidegger, Frithe Schriften. (GA Q1)

= e
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to, mesmo durante a década de 20, apesar do siléncio em relaco a Nietzsche, o esti-
lo deste ainda exerce seu fascinio sobre Heidegger, como bem o demonstra essa
passagem de um curso de 1925 sobre o “Conceito de Tempo™: “A pesquisa filos6fi-
ca ¢ e permanecerd ateismo. Pois, ela se pode permitir a arrogéncia do pensamen-
to... e precisamente em um tal ateismo a filosofia torna-se, como disse certa vez um
grande pensador, a gaia ciéncia (fréhliche Wissenschaft)" 8

Em Sein.und Zeit (SZ) (1927) encontram-se escassas referéncias a Nietzs-
che. Mesmo assim, Heidegger sustenta que sua interpretacio de Nietzsche deve ser
compreendida a luz da experiéncia fundamental de Sein und Zeit. No ensaio
Nietzsches Wort: Gott ist tot)’, Heidegger adverte que sua explicacdo de Ni-
etzsche coloca-se na esfera de apreensdo que permitiu a analitica existencial
de Sein und Zeit. Ora, a experiéncia fundamental de Sein und Zeit é a expe-
riéncia do esquecimento do Ser(Seinsvergessenheit)'’, que é ele mesmo esqueci-
do a0 longo da histéria da metafisica. No horizonte desse esquecimento do Ser, Ni-
etzsche serd concebido como aquele que volta a metafisica contra si mesma ao rea-
lizar suas possibilidades extremas sem, contudo, romper os limites da prépria meta-
fisica. O fato € que somente nos anos 30 e 40, Heidegger ira estabelecer um enfren-
tamento real com o pensamento nietzscheano.

Outro grande intérprete de Nietzsche, Wolfgang Miiller-Lauter, em seu en-
saio A doutrina da Vontade de poder em Nietzsche’, contrapde-se a essa leitura de
Heidegger que pretende atribuir um lugar especifico  filosofia de Nietzsche na his-
toria da metafisica. Para Miiller-Lauter, existiria algo mais do que o esgotamento
das possibilidades extremas da metafisica na filosofia de Nietzsche. Em Nietzsche,
segundo o autor, teriamos a destrui¢do da metafisica a partir dela mesma. Miiller-
Lauter concorda com Heidegger que Nietzsche permanece metafisico quando pen-
sa, por exemplo, a doutrina do eterno retorno como suprema aproximacio do ser e
do devir. Mas o que lhe parece essencial é que por tras dessas aparentes fachadas

¥ Cf. Heidegger, 1997. (Der Begriff der Zeit Conferéncia pronunciada para a sociedade de tedlogos de
Marburgo — Julho de 1924. Publicada nos Cadernos de Tradugdo da USP, n. 2, 1997)
? Cf. Hélzwege. GA 05.

' Esquecimento do Ser(Seinsvergessenheit): Exprime o espago histérico da existéncia ocidental ins-
tau_rado'pcla manifestacdo do Ser sob o bindémio do Velamento-desvelamento. A Historia da Metafisica é
a histéria do esquecimento do Ser, que é velado na existéncia cotidiana e esquecido na histéria da Meta-
fisica ocidental.

"' Cf. MULLER-LAUTER, 1997.
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sempre de novo erigidas, a metafisica cai por terra fulminada pelo pluralismo e di-
. . 2
namismo do pensamento nietzscheano'”.

Entretanto, ao colocar em questdo a interpretacdo que Heidegger faz de
Nietzsche ou de qualquer outro pensador, devemos atentar para o fato de que, para
o filésofo, designar a metafisica com o nome de um pensador, ndo significa que ela
seja sempre a producdo e propriedade desse pensador como individuo. Os pensado-
res dizem e pensam o Ser na medida em que a verdade do Ser foi-lhes confiada pelo
préprio Ser como Dom. Nesse sentido, para Heidegger, o pensar e o dizer de pensa-
dores como Nietzsche nfo sdo simples modos de ver de um homem isolado e ator-
mentado, ou simples expressdes de um pensador de um tempo indigente, mas
" ressondncias da historia ainda ignorada do Ser na fala que o homem historial pro-
fere enquanto sua propria linguagem” [Die Gedanke eines Denkers vom Range Ni-
etzsches sind der Widerklang der noch nicht erkannten Geschichte des Seins in dem
Wort, das der geschichtliche Mensch als seine Sprache spricht]". Assim, o que es-
taria em causa para Heidegger, ndo seria propriamente uma simples exposigdo das
articulacdes internas do pensamento de Nietzsche, mas compreender de que nature-
za ¢é essa época na histdria do Ser que constrangeu o filésofo a pensar o que pensou
e a falar o que falou.

O horizonte em que se movimentara a meditagdo heideggeriana sobre Ni-
etzsche foi desvelado pelo proprio filésofo em seu Discurso de Reitorado (1933),
quando pergunta se a existéncia alema estaria apta a assumir a grande decisdo que
se impde diante do veredictum de Nietzsche - “Deus estd morto” (Gott ist tot)"*. Es-
sa “boa nova”, observa Heidegger, teria lancado o manto do abandono sobre o ho-
mem no mundo dos entes. Com a morte de Deus, caem por terra todos os funda-
mentos da Metafisica, da Religido e da moral. Doravante, existem apenas perspecti-
vas ou formacdes de dominagdo que lutam para se imporem como sendo o lugar da
verdade.

Para Heidegger, Nietzsche seria, portanto, o signo do fim de uma €poca e,
a0 mesmo tempo, o arauto de um novo comego na historia do Ser. Seu dizer e seu
pensar se constituiriam no ponto de partida para uma nova época do pensamento do
Ser. Em Was heisst Denken? (1951/52), Heidegger admite que Nietzsche, mais que
qualquer outro pensador, via ¢ tomava como tarefa a necessidade de ultrapassar o
seu tempo. Talvez, observa Heidegger, ele tenha sido o primeiro a ver o perigo (Ge-

12 Cf. Miiller-Lauter, 1997, p. 52-53.
'* Cf. Heidegger, 1971, p. 40 (GA 6.2)
"4 Cf. Nietzsche, Gaia Ciéncia. §125.

Modernos e Contemporaneos, Ano 2001 - 11




114 O acabamento da Metafisica....

fahr) que se avizinhava nessa incondicional dominagdo do homem sobre o globo
terrestre; o primeiro a colocar questdes tais como: estaria 0 homem preparado para
exercer seu dominio incondicional sobre a terra?’’

Apesar desse reconhecimento da “originalidade” de Nietzsche, alguns anos
antes, em sua obra Nietzsche I, mais precisamente na primeira frase do capitulo VI
intitulado Nietzsches Metaphysik (1940), Heidegger afirmava que o pensamento ni-
etzscheano possui a mesma natureza metafisica do pensamento ocidental que se de-
senvolveu desde Platdo — “Das Denken Nietzsches ist gemiss allem Denken des
Abendlandes seit Platon Metaphysik”’®. Nietzsche, entretanto, seria aquele pensa-
dor no qual essa tradigdo teria realizado suas ultimas possibilidades na metafisica da
Vontade de poténcia’’. Na concep¢do de Heidegger, essa metafisica se desdobraria
em cinco termos fundamentais: vontade de poténcia, niilismo, eterno retorno do
mesmo, Além-do-homem'® e transvaloragdo de todos os valores (justica). A Vonta-
de de poténcia seria a palavra para o ser do ente enquanto tal, ou seja, para a essén-
cia do ente. Niilismo ¢ o nome para a historia da verdade do ente assim determina-
da. O Eterno retorno do mesmo designaria o modo como o ente é em sua totalidade,
a existéncia do ente. O Além-do-homem, por sua vez, caracterizaria a humanidade
exigida por esta totalidade do ente. Justica ¢ a esséncia da verdade do ente enquanto
vontade de poténcia'®. Esses cinco termos seriam, segundo Heidegger, as faces ou
mdscaras em que aparece a metafisica de Nietzsche. Entretanto, alerta-nos o filéso-
fo, uma verdadeira compreensdo desses cinco termos capitais da metafisica nietzs-

"* Cf. Heidegger, 1962, p.53. (Cf. Was Heisst Denken? GA 08).

' Cf. Heidegger, 1971, p. 257. (GA 6.2)

"7 A expressio “metafisica da Vontade de poténcia” deve ser compreendida, segundo Heidegger, levan-
do-se em conta o duplo aspecto do genitivus objectivus € subjectivus. A metafisica de Nietzsche, como
qualquer outra metafisica, tem a pretensdo de se pronunciar sobre a verdade do ente em sua totalidade,
tendo por objeto a Vontade de poténcia, na medida em que esta constitui o carater fundamental do ente
em sua totalidade. Entretanto, a Vontade de poténcia determina, ao mesmo tempo, a esséncia do homem,
estando assim na base do empreendimento humano de mobilizar o ente em sua totalidade, ou seja, cla
fundamenta uma metafisica da qual ela é o subjectum. “A Vontade de poténcia é o objeto e o sujeito da
metafisica dominada pela nogao de valor”. (Cf. Heidegger, 1971, p. 75. GA 6.2).

"® O termo “super-homem”, tradugdo mais popular referente ao Ubermensch usado por Nietzsche, princi-
palmente no livro “Assim Falou Zaratustra” , ndo é uma tradugio tio fiel a0 termo alemio. Pode-se con-
fundir facilmente o termo “super-homem” com qualquer nogdo contemporinea de um homem com ple-
nos poderes sobre os demais, e até poderes extra-humanos, o que nio ¢ o caso do Ubermensch nietzsche-
ano, por isso preferimos a terminologia “A/ém-do-Homen”, que talvez esteja mais proxima aquilo que
Nietzsche queria expressar com este /ipo, que ¢ uma etapa além do proprio homem, que alia a for¢a a
brandura.

" Cf. Heidegger, 1971, p. 260. (GA 6.2)

Modernos e Contempordaneos, Ano 2001 - II

Wanderley J. Ferveira Jr. 115

cheana implicaria uma experiéncia profunda e origindria do momento da histéria do
. 7 20
Ser inaugurado por nossa época.

Apds essa breve tentativa de explicitagdo da natureza do dialogo que Hei-
degger procurou manter com Nietzsche, passarei a exposi¢do de alguns pontos da
leitura que o filésofo faz do niilismo, da vontade de poténcia e do além-do-homem.

I1. O NIILISMO ENQUANTO LOGICA DA HISTORIA
CIDENTAL

Em Der Europdische Nihilismus, curso de 1940 publicado na ja referida
obra Nietzsche (1962), Heidegger procura deixar claro que, para Nietzsche, o nii-
lismo compreenderia toda historia do Ocidente. A partir dessa perspectiva, o adven-
to da ciéncia e da Técnica nada mais faria senfo levar esse niilismo a sua plenitude
no mundo objetivado e estéril do cdlculo. O niilismo designaria, assim, o
movimento historial que reinou através dos séculos precedentes e reinara
por muito tempo ainda. Esse movimento, segundo Heidegger, pode ser ex-
presso brevementc mediante as palavras: “Deus esta morto.”*'Essa sentenga
anuncia que o Deus cristdo perdeu seu poder sobre o ente e sobre a destinagdo do
homem. Ao anunciar a morte de Deus, Nietzsche torna-se, assim, o arauto da elimi-
na¢do de qualquer instancia supra-sensivel. Doravante, todos os valores, normas,
principios, regras e objetivos erigidos acima do ente para dar-lhe um sentido cairam
por terra. “O niilismo ¢ esse processo historial pelo qual o supra-sensivel perde sua
soberania e se esvazia de tal forma que o ente, ele mesmo, perde seu valor e seu
proprio sentido. O niilismo € a historia do ente mesmo através da qual a morte do

) = . . 29
Deus cristao se faz dia lentamente, mas inevitavelmente.”

O niilismo seria, assim, o resultado nefasto da colocagdo de um ser no a-
1ém, no supra-sensivel, no outro-mundo, que sera a medida de todas as coisas sensi-
veis desse mundo. A Tese do Outro-mundo, o mundo-verdade criado pelos filoso-
fos e moralistas, implica que a existéncia € algo culpado e que, portanto, deve ser
justificada e redimida em fungdo de uma realidade transcendente. Nictzsche denun-
cia essa inversdo, reclama para o homem e a terra tudo aquilo que as metafisicas e

2 Cf. Heidegger, 1971, p. 40. (GA 6.2).
2 Cf. Heidegger, 1971, p. 33. (GA 6.2).
2 Cf. Heidegger, 1971, p. 32. (GA 6.2)
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as religiGes projetaram no além. A Formula de Nietzsche é amor fati - inocentar a
existéncia, afirmando-a mesmo na dor e no sofrimento.”

Em Der Wille zur Macht (1900), Nietzsche afirma:

"O 'outro mundo', tal qual aparece verdadeiramente na histéria é caracterizado
por quais atributos? Com os estigmas do preconceito filoséfico, moral e religioso.
O 'outro mundo’, tal qual ressai desses fatos, ¢ sindnimo de ndo-ser, do ndo-viver,
do desejo de ndo viver. Aspecto de conjunto: o instinto da lassiddo de viver e ndo
o da vida, criou o 'outro mundo'. Consequéncia: a filosofia, a religido e a moral
sdo sintomas de decadéncia..."**

Acontece que esse outro-mundo foi aniquilado com a morte de Deus. Uma
vez que, para Nietzsche, o nome de Deus seria também o nome para o metafisico, o
supra-sensivel, o transcendente. O anuncio: Deus esta morto, diz, entdo, que nio ha
mais o outro-mundo. Nao apenas Deus, mas também seu lugar (a transcendéncia)
foram banidos. Essa radicaliza¢do do niilismo operada pela morte de Deus, exigiria,
na perspectiva nietzscheana, uma transvaloragdo de todos os valores (Umwertung
alles Wertes), pois mesmo quando se rompe com o nome de Deus, a estrutura pla-
tdnico-cristd (sensivel/supra-sensivel) ainda continua modelo. Em seu lugar surgem
outros valores tais como: a lei moral (Kant), a autoridade da razdo, o progresso, a
felicidade da maioria, a cultura, a civilizacio tecnoldgica, etc.

Para Heidegger, esse niilismo levado as ultimas consequéncias € que pre-
ga: a inversdo/transvaloracdo dos valores mais altos; a inversdo do platonismo, co-
mo esquecimento do mundo e da vida; a destrui¢do dos valores cristios como um
platonismo para o povo, nao seria o superador da metafisica. Ele seria seu fruto
mais tragico ¢ o guia para aquele que quer penetrar no verdadeiro niilismo que jaz
na esséncia da metafisica, enquanto histéria do esquecimento do Ser, que se consu-
ma na Era da Técnica.

Heidegger constata que, embora os fragmentos postumos conservados nio
nos oferegam uma compreensdo completa da concepgdo nietzscheana do fendmeno
do niilismo europeu®, existiriam alguns fragmentos importantes sobre a esséncia do
niilismo e suas consequéncias, principalmente aqueles que foram escritos nos dois

 Cf. Nietzsche, 1994, 1.
4 Cf. Nietzsche, Der Wille zur Macht. p. 240.
¥ Cf. Heidegger, 1971, p. 39-40. (GA 6.2)
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ultimos anos de lucidez do filosofo, os anos de 1887 ¢ 1888. Esse ¢ o caso do frag-
mento péstumo intitulado Ruina dos valores cosmoldgicos (1837/1888), publicado
como fragmento 12 na discutivel obra Der Wille zur macht®. Heidegger co-
menta esse fragmento a luz de uma nota de Nietzsche da mesma €poca que
diz o seguinte: “Que significa o niilismo? Que os valores supremos se desva-
lorizaram. Falta o objetivo. Falta a resposta & questdo para qué?” [Was bedeutet Ni-
hilismus? — Dass die obersten Werte sich entwerten. Es fehlt das Ziel; es fehlt die
Antwort auf des das Warum?]?’. Nessa breve passagem, o niilismo € visto como um
processo de desvaloragdo no curso do qual os valores supremos caem por terra.

Na secdo A do referido Fragmento 12, Nietzsche assinala algumas das cau-
sas psicologicas do fenémeno do niilismo. Uma primeira causa psicologica do nii-
lismo estaria no fato do homem compreender que ndo ha finalidade no devir. S6 e-
xiste um puro devir, onde nada devém, a ndo ser o proprio devir. Se a totalidade do
ente tivesse um fim, um objetivo, um sentido, este ja teria sido atingido, ¢ mesmo
assim o homem ndo teria o papel de sujeito nessa tarefa.

“Niilismo ¢ entdo o tomar consciéncia do longo desperdicio de forga, o tormento
do em vio, a inseguranca, ... agora se concebe que com o vir-a-ser nada ¢ alveja-
do, nada ¢ alcancado... Portanto, a desilusdo sobre uma pretensa finalidade do
vir-a-ser & a causa do niilismo - seja em vista de um fim bem determinado, seja,
universalizando a compreensdo da insuficiéncia de todas as hipdteses finalistas
até agora, que concernem ao conjunto da evolugdo (o homem ndo mais como co-
laborador, menos ainda como centro do devir)®

Uma segunda causa psicoldgica do niilismo advém quando se percebe que
ndo héa unidade no vir-a-ser. O homem tem necessidade dessa crenga numa espécie
de unidade e organiza¢do do devir, para que surja nele esse sentimento profundo de
conexio e dependéncia diante de um todo infinitamente superior a ele, enfim, para
que ele possa sucumbir diante de um Deus misericordioso. Assim, para que o ho-
mem possa crer em seu proprio valor como mestre e senhor da totalidade do ente,
torna-se necessario que ele busque e se iluda de ter encontrado um fim e uma uni-
dade no devir: “O bem do universal exige o abandono do individuo... mas, vede,

2 Cf. Heidegger, 1971, p. 45. (GA 6.2)
T Cf. Heidegger, 1971, p. 42. (GA 6.2)
3 Cf. Heidegger, 1971, p. 50. (GA. 6.2). (Cf.Nietzsche, Der Wille zur Macht, Fr. 12, XV)

Modernos e Contempordneos, Ano 2001 - 11




118 O acabamento da Metafisica....

ndo ha um tal universal! No fundo o homem perde a crenga em seu valor, quando

através dele ndo atua uim todo infinitamente valioso, isto €, ele concebeu um tal to-
% 2

do, para poder acreditar em seu valor.””

Uma terceira causa psicologica do niilismo estaria na condenagio desse
mundo do vir-a-ser (sem finalidade e unidade) como sendo uma ilusdo e na inven-
¢do do outro-mundo (Hinterwelten) - o mundo verdade. A criagdo desse mundo su-
pra-sensivel, mais real e verdadeiro, di-se mediante a depreciagdo desse mundo a-
qui em baixo, desqualificado como reino da errancia. Entretanto, o homem nio tar-
da a descobrir que esse outro mundo ¢é também uma cria¢do sua: algo humano, de-
masiado humano. Assim, a terceira forma de niilismo advém justamente quando se
percebe que esse “mundo-verdade” ndo passa de uma invencdo humana. Com essa
destruicdo do supra-sensivel, resta apenas esse mundo como unica realidade, como
campo possivel de uma nova institui¢do de valores por um novo tipo de homem.*
“Desse ponto de vista admite-se a realidade do vir-a-ser como tnica realidade, pro-
ibe-se a si toda espécie de via dissimulada que leve a ultramundos ¢ falsas divinda-
des — mas n3o se suporta esse mundo, que ja ndo se pode negar...”'

Portanto, quando se compreende que o carater global da existéncia ndo po-
de ser interpretado com as categorias de fim, unidade e verdade, experiencia-se um
sentimento de auséncia de valor, uma completa.e absoluta falta de fundamento para
a cren¢a num outro-mundo mais verdadeiro, “.as categorias fim (Zweck), unidade
(Einheit), ser (Sein)... com as quais tinhamos imposto ao mundo um valor, foram
outra vez retiradas por no6s — e agora o mundo parece sem valor (Welt wer-
tlos)” 1%. Assim, o niilismo nfo se limitaria a um fato psiquico (vivéncia) na
consciéncia de alguns individuos particulares”, mas concerne ao modo como 0 um

¥ Cf. Heidegger, 1971, p. 50-1. (GA 6.2). (Cf.Nietzsche, Der Wille zur Macht, Fr. 12, XV)

0 Cf. Heidegger, 1971, p. 66-7. (GA. 6.2).

' Cf. Heidegger, 1971, p. 51. (GA. 6.2). (Cf.Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, Fr. 12, XV)

*2 Cf. Heidegger, 1971, p. 51. (GA 6.2) (Cf.Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, Fr. 12, XV)

% 0 que Nietzsche entende por Psicologia certamente ndo se limita a uma exploracdo cientifico-
experimental dos processos psiquicos que tem como modelo a Fisica. Em Nietzsche, a psicologia nio se
limita ao homem, ela estende-se, ndo apenas ao reino vegetal ¢ animal, mas a todo devir enquanto Von-
tade de poténcia. “Psicologia significa interrogar sobre o psiquico, quer dizer o vivente no sentido dessa
vida que determina todo devir no sentido da Vontade de poténcia” (Cf. Heidegger, 1971, p. 53. GA 6.2).
Ora, se a Vontade de poténcia constitui o ser de todo ente, entdo, a psicologia em Nietzsche tem o senti-
do da metafisica, pois ela se pronuncia sobre o ente em sua totalidade. A psicologia enquanto doutrina da
Vontade de poténcia torna-se o lugar das questdes metafisicas fundamentais, na medida em que no ho-
mem, sob a fisionomia do Além-do-homem, a Vontade de poténcia desenvolve toda sua esséncia, (Cf.
Heidegger, 1971, p. 54. GA 6.2).
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fato psiquico (vivéncia) na consciéncia de alguns individuos particulares34-, mas
concerne ao modo como o homem estabelece e sustenta suas relacdes com a totali-
dade do ente, cujo carater fundamental ¢ Vontade de poténcia e que hoje apresenta-
se como estoque de reserva disponivel ao poder provocador da técnica.

Na segdo B do referido fragmento 12, Nietzsche deixa claro que a ruina
dos valores cosmologicos ndo atinge o mundo enquanto tal. O fato de ndo podermos
aplicarmos as categorias de finalidade, unidade e verdade ao mundo, ndo seria mo-
tivo para desvalorarmos o todo, o mundo do devir. Esse mundo, doravante, deixa de
ser objeto de apreciagdo por parte dos valores até entdo em vigor, tornando-se assim
o lugar para uma nova instauragdo de valor, para novas avaliagdes que avaliam a
partir do que € nobre e forte. Mas em que medida esse processo de ruina de todos os
valores supremos, que caracteriza o niilismo, seria um processo em nossa historia
ocidental que teria como resultado o dominio planetrio da técnica? Segundo Hei-
degger, tal questdo s6 poderd ser respondida se soubermos antes o que significa o
valor em geral, desvelando, ao mesmo tempo, sua relagio intrinseca com o calcu-
16.%

De onde aaviria esse modo de pensar de Nietzsche que aprecia tudo con-
forme valores, que concebe a si mesmo como apreciacdo de valores e toma por tare-
fa uma nova instituicdo de valores? Enfim, o que entenderia Nietzsche por valor?.
Heidegger informa-nos que em Der Wille zur Macht (1900) existe uma anotagdo de
1888 de nimero 715 que responderia a tal questdo: “O ponto de vista do valor € o
ponto de vista das condi¢des de conservagio e do aumento/acréscimo em relagdo as
formacgdes complexas de duracdio relativa a vida no interior do devir [Der Gesichts-
punkt des Wert is der Gesichtspunkt von Erhaltungs, Steigerungs — Bedingungen in
Hinsicht auf komplexe Gebilde von relativer Dauer des Lebens innerhalb des wer-
dens]”’. O valor seria assim caracterizado pelo proprio Nietzsche como um ponto de

** 0O que Nietzsche entende por Psicologia certamente ndo se limita a uma exploragio cientifico-
experimental dos processos psiquicos que tem como modelo a Fisica. Em Nietzsche, a psicologia ndo se
limita ao homem, ela estende-se, ndo apenas ao reino vegetal ¢ animal, mas a todo devir enquanto Von-
tade de poténcia. “Psicologia significa interrogar sobre o psiquico, quer dizer o vivente no sentido dessa
vida que determina todo devir no sentido da Vontade de poténcia” (Cf. Heidegger, 1971, p. 53. GA 6.2).
Ora, se a Vontade de poténcia constitui o ser de todo ente, entdo, a psicologia em Nictzsche tem o senti-
do da metafisica, pois ela se pronuncia sobre o ente em sua totalidade. A psicologia enquanto doutrina da
Vontade de poténcia torna-se o lugar das questdes metafisicas fundamentais, na medida em que no ho-
mem, sob a fisionomia do Além-do-homem, a Vontade de poténcia desenvolve toda sua esséncia, (Cf.
Heidegger, 1971, p. 54. GA 6.2).

3 Cf. Heidegger, 1971, p. 46. (GA. 6.2).

¢ Cf. Heidegger, 1971, p 101 (GA 6.2).

¥ Cf. Heidegger, 1971, p. 83. (GA 6.2).
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vista para... qualquer coisa. Heidegger sustenta que esse modo de visar e avaliar ¢
um cdlculo. Toda maneira de avaliar, de calcular, funda-se sobre uma apreciacdo.
Toda apreciagdo implica um calculo — calcular ¢ computar sobre qualquer coisa.
”Calcular significa entdo o fato de colocar as condi¢des de tal modo que as condi-
¢oes condicionem o ser do ente enquanto tal ...”**. O calculo & por esséncia o carater
fundamental do fato de apreciar, pelo qual tudo isso que é estimado e apreciado
como condicionante tem o carater de valor.

Mas em que momento o re-presentar o ser do ente torna-se um calculo e
uma apreciagdo de valor em sua esséncia? Segundo Heidegger, a partir do momento
em que o representar do ente enquanto tal torna-se esse representar que incondicio-
nalmente coloca sobre si mesmo e que a partir de si e por si decide de todas as con-
digdes de ser. Portanto, hd um momento, para Heidegger, em que o carater funda-
mental do ente assumird uma esséncia tal que ela mesma exige o calculo e a apreci-
acdo como uma necessidade essencial do ser do ente. Isso se produz 14, onde o
carater fundamental do ente se manifesta como Vontade de poténcia.’’ O
valor seria, assim, um quantum de forga que se apodera das coisas conforme
uma vontade de negar ou afirmar a vida. A que visa esse modo de calcular?
E o préprio Nietzsche quem diz: ““O ponto de vista do valor é o ponto de vista
das condigdes de conservagdo e aumento/acréscimo...” Trata-se aqui da conserva-
¢do e do aumento da poténcia.

“A poténcia € essa qualquer coisa que visa o valor... a coisa cuja a conservacio e
0 aumento encontram-se submetidos a certas condigdes. Os valores sdo as condi-
¢Oes com as quais a poténcia enquanto tal se vé obrigada a computar. Calcular o
acréscimo da poténcia, a intensificagio do grau de poténcia cada vez atingido, eis
a esséncia da Vontade de poténcia.

Os valores sdo, portanto, condi¢des da Vontade de poténcia que ela mesma
coloca para si, visando sua conservagio ¢ intensificagio. Heidegger observa, entre-
tanto, que pensar o niilismo exclusivamente a partir da no¢do de valor, como o fez
Nietzsche, deixa impensada sua esséncia, além de propor um conceito niilista do
préprio niilismo. “O conceito nietzscheano de niilismo ¢ em si mesmo um conceito

¥ Cf. Heidegger, 1971, p. 186. (GA 6.2).
* Cf. Heidegger, 1971, p. 234.(GA 6.2).
“ Cf. Heidegger, 1971, p. 85. (GA 6.2).
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niilista. A despeito de toda sua perspicacia, Nietzsche ndo chega a reconhecer a es-
séncia do niilismo, pela razdo de desenvolver o conceito unicamente a partir da no-

¢do de valor, enquanto processo de desvaloragdo dos valores supremos”.”’

A predominancia da nocfo de valor na histéria da metafisica traz implicita,
segundo Heidegger, uma nocdo de Ser que impde uma determinada interpretagdo da
totalidade do ente, preparando, assim, o advento do dominio planetario da técnica®.
Para Heidegger, essa predominéncia da nogdo de valor conduziria, por exemplo, a
colocar como tarefa da metafisica futura, como o fez Nietzsche, uma transvaloragio
de todos os valores. “Nietzsche concebe o conjunto da filosofia ocidental enquanto
um modo de pensar em valor e computar com valor... O Ser, a propriedade de ser
do ente se interpreta, doravante, como Vontade de poténcia”.” As préprias catego-
rias da razdo aparecem, em Nietzsche, como valores cosmolégicos (finalidade, uni-
dade, verdade, ser) que expressariam determinado quantum de forga condicionada
por uma determinada Vontade de poténcia (afirmativa ou negativa). Assim, os mo-
mentos fundamentais da histéria da metafisica nfio falariam senfo a linguagem da
Vontade de poténcia — a tradicdo filosofica torna-se a histéria da instituigdo de valo-
res que, na maioria Jlas vezes, condenou a existéncia em fungdo de um outro-mundo
supostamente mais rcal ¢ verdadeiro

1. A superacio do niilismo

Heidegger constata que Nietzsche ndo se contenta em apenas enumerar as
formas em que o niilismo se desenvolve historicamente, seu objetivo seria fazer da
experiéneia da plenitude do niilismo a via para uma transvaloragdo de todos os va-
lores. Assim, o estado de um mundo sem-valor apos a queda dos valores cosmolo-
gicos ndo é definitivo, como bem o demonstra a se¢do B do Fr. 12, na qual Nietzs-
che teria esbocado aquelas que seriam as consequencias da ruina desses valores.

Depois que desvalorarmos essas trés categorias (Unidade, Finalidade, Verdade),
a demonstragdo de sua inaplicabilidade ao todo ndo é mais nenhum fundamento
para desvalorarmos o todo. Resultado: A crenga nas categorias da razio € a causa
do niilismo - medimos o valor do mundo por categorias, que se referem a um
mundo puramente ficticio.

' Cf. Heidegger, 1971, p. 49. (GA 6.2).
42 Cf. Heidegger, 1971, p. 55. (GA 6.2)
4 Cf. Heidegger, 1971, p. 90. (GA 6.2).
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Resultado final: todos os valores com os quais até agora procuramos tornar o
mundo estimavel para nds e afinal, justamente com eles, o desvaloramos, daf eles
se demonstram inaplicdveis — todos esses valores, recalculados psicologicamente,
sdo resultados de determinadas perspectivas de utilidade para a manutengio e in-
tensificagdo de formagdes humanas de dominagdo: e apenas finalmente projeta-
dos na esséncia das coisas. E sempre ainda a hiperbélica ingenuidade do homem
— colocar a si mesmo como sentido e medida de valor das coisas.”*

Portanto, apos colocar sob suspeita a validade e a universalidade dos valo-
res cosmologicos, uma nova relagdo com a totalidade do ente € postulada a partir de
um novo principio instituidor de novos valores — a Vontade de poténcia. Para Hei-
degger, trata-se de calcular com novos valores. Ndo ¢ por acaso que Nietzsche fala
aqui de resultados - ndo ha resultado sendo ali onde se calcula, lembra-nos Heideg-
ger. “De fato a démarche do pensamento de Nietzsche enquanto niilista ¢ um célcu-
lo;... € isto que nos diz a conclusdo final: ‘todos esses valores, recalculados psicolo-
gicamente, ndo sdo sendo resultados de... E de um calculo psicolégico de valores
que se trata, no qual n6s mesmos somos colocados na linha de contagem™.*

Assim, a destitui¢@o dos valores supremos, que caracterizaria o niilismo de
nossa época, ¢ ja a preparagdo para uma nova instituicdo de valores em um mundo,
doravante, sem-valor. Entretanto, uma nova institui¢io de valores nio implica sim-
plesmente colocar novos valores no lugar dos que até entdo prevaleciam. A transva-
loragdo dos valores supremos significa que ndo ha mais lugar para a transcendéncia
projetada em um outro mundo. Desaparece qualquer possibilidade de hispostasiar
novos valores num outro mundo que nfo seja este mundo do devir. Torna-se neces-
sario aqui, segundo Heidegger, um novo principio de institui¢do de valor, um novo
estado de consciéncia, ou seja, € preciso um novo calculo. “A transvalorac¢io de to-
dos os valores até entdo dominantes deverd se efetuar e organizar a partir do mais
alto grau de uma consciéncia particular em relacdo a esséncia dos valores e 4 sua
instituigdo. Assim compreendida, a nova institui¢do acaba, enfim, de arruinar os va-

lores precedentes”.”

Se concebermos a historia ocidental como um crescente processo de deca-
déncia, de desvaloragdo dos valores supremos, entdo veremos que o niilismo nio é

j‘f Cf. Heidegger, 1971, p. 71. (GA 6.2). (Cf.Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, Fr. 12, XV)
* Cf. Heidegger, 1971, p. 71-2.(GA 6.2).
8 Cf. Heidegger, 1971, p. 73. (GA 6.2).
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a causa de tal decadéncia, mas sua légica interna que impera ao longo dessa hist6-
ria. “O termo niilismo indica um movimento historial que remonta a um tempo con-
sideravel antes de nds e vai além de nés mesmo, estendendo-se num distante futu-
ro.[Der Name Nihilismus weist in eine lang hinter uns herkommende und weit iiber
uns hinausgreifende geschichtliche Bewegung].*” Eis porque, segundo Heidegger, a
compreensdo da esséncia do niilismo ndo consiste num mero conhecimento de fe-
némenos historicamente presentes e demonstraveis como niilistas, mas em compre-
ender as etapas e os estados de tal fendmeno, desde o inicio da desvaloragao até a
transvaloragdo necessaria, explicitando, a0 mesmo tempo, a origem dos valores su-
premos que devem ser transvalorados.*®

Para Nietzsche, a origem dos valores supremos seria a moral do “homem
bom”. Foi a moral rancorosa dos escravos que colocou os valores supremos como
incondicionados ¢ determinantes da propria vida. A impoténcia em exercer a potén-
cia exige que o homem eleve seu olhar para um outro mundo, buscando ali o senti-
do de sua misera e curta existéncia. A hiperbélica ingenuidade do “homem bom™
faz com que ele ndo veja e ndo compreenda que esses valores supremos sdo coloca-
dos pela Vontade de poténcia como condigdes de sua propria existéncia. “O homem
bom projeta, sem saber, os valores fora dele mesmo ¢ nessa projecgdo os erige como
algo em si. Isso que ¢ unicamente condicionado pelo homem mesmo, ele o toma in-
versamente como o incondicionado que reivindica o homem com certas exigén-

cias.” ¥

Para Nietzsche, o homem nfo deve mais se escravizar nem se alienar,
submetendo-se como um estrangeiro a isso que ele mesmo criou. O homem deve
deixar de se conceber como um miseravel escravo face ao ente em sua totalidade,
instaurando sua soberania sobre o real. Somente assim, a Vontade de poténcia tor-
na-se o principio de uma nova transvalorago de valores, para o qual os ob-
jetivos ndo passam de meios cujo tnico fim seria sua propria intensificagdo. Essa
auséncia de objetivo revelaria, segundo Heidegger, a esséncia da metafisica da
Vontade de poténcia que sustém a soberania incondicional do homem sobre o real.
Para Heidegger, o exercicio dessa poténcia se configuraria hoje no reino planetario
da técnica.”

47 Cf. Heidegger, 1971, p. 80. (GA 6.2).
48 Cf. Heidegger, 1971, p. 90. (GA 6.2).
4 Cf. Heidegger, 1971, p. 99. (GA 6.2).
0 Cf. Heidegger, 1971, p. 123. (GA 6.2)
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Mas qual seria, na concepcao de Heidegger, os aspectos fundamentais des-
sa metafisica da Vontade de poténcia? E qual a natureza desse além-do-homem a-
nunciado pelo profeta Zaratustra, que estaria destinado a exercer uma soberania ab-
soluta sobre o real? As respostas a tais questdes podem nos auxiliar a esclarecer em
que medida, para Heidegger, a metafisica da vontade de poténcia, ao conceber a to-
talidade do ente sob o ponto de vista do valor, leva a suas tltimas consequéncias o
controle do real pelo pensamento calculador, exigindo assim um tipo especifico
como o além-do-homem.

I11. A METAFISICA DA VONTADE DE POTENCIA

Para Heidegger, a visdo nietzscheana do carater da totalidade do ente como
Vontade de poténcia seria a “...experiéncia fundamental de um pensador... que se vé
constrangido a pronunciar isso que o ente ¢ a cada vez na historia de seu ser. Todo
ente &, tal como ¢ e naquilo que é, Vontade de poténcia.”’

No capitulo VI (Nietzsches Metaphysik) de sua obra Nietzsche 11, Heideg-
ger inicia sua leitura da expressdo Vontade de poténcia desautorizando as concep-
¢oes habituais da mesma. Vontade, por exemplo, ndo deve ser entendida aqui como
uma mera faculdade humana do querer que aspiraria qualquer coisa. Por sua vez,
poténcia ndo deve ser confundida com o exercicio cotidiano da violéncia. A partir
dessa interpretagdo rasteira e distorcida, a expressao Vontade de poténcia se expres-
saria num sentimento de deficiéncia, na medida em que ela ndo teria aquilo que
quer — a poténcia. Tais interpretacdes, segundo Heidegger, deformam o sentido au-
téntico de um dos termos fundamentais da metafisica de Nietzsche.”

Entretanto, Miiller-Lauter ressalta que a propria interpretagido heideggeria-
na da vontade de poténcia como principio metafisico em Nietzsche seria equivoca-
da, na medida em que Heidegger concebe uma unidade na vontade de potencia que
se manteria através da constante superagdo de si, 0 que, por sua vez, exigiria que a
totalidade do ente se manifestasse como eterno retorno do mesmo. Para Heidegger,
Nietzsche acaba se pronunciando sobre a totalidade do ente ao conceber sua essén-
cia como vontade de poténcia e sua existéncia como eterno retorno do mesmo. Con-
tudo, Miiller-Lauter considera que o todo em Nietzsche s6 se da como caos. O ente

31 Cf. Heidegger, 1971, p. 35-7. (GA 6.2).
3 Cf. Heidegger, 1971. (GA 6.2)
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enquanto tal ndo é mais fixavel. Ndo teria, portanto, sentido falar de qualquer fun-
damento do ente em Nietzsche.”

Para Heidegger, um primeiro olhar essencial ao conteudo da expressdo
Vontade de poténcia teria sido langado por Nietzsche na segunda parte do seu Zara-
tustra, na passagem intitulada “Da superagdo de si”. Ali, o profeta do Além-do-
homem sentencia:

E a vossa vontade e sdo vossos valores que vOs assentastes no rio do vir-a-ser;
uma antiga Vontade de poténcia € o que denuncia a mim aquilo que € acreditado
pelo povo como bem e mal. (...) Mas para entenderes minha palavra de Bem e de
Mal: para isso quero dizer-vos ainda minha palavra da vida, e do modo de todo
vivente. (...) Mas onde encontrei vida, ali ouvi falar a obediéncia. Todo vivente €
um obediente. E isto em segundo lugar: manda-se naquele que ndo pode obedecer
a si proprio. Tal ¢ o modo do vivente. (...) Onde encontrei vida, ali encontrei
Vontade de poténcia; ¢ ainda na vontade do servo encontrei a vontade de ser se-

54
nhor

A propria vida, portanto, seria o carater fundamental da Vontade de potén-
cia. Tudo que é vida é Vontade de poténcia, ou seja, onde hd vida, hd vontade de
conservagdo e engrandecimento de vida. E tudo isso que néo € senfio conservagdo
da vida, nio passa de decadéncia e declinio da poténcia.”> A Vontade de poténcia
seria, pois, “vontade de durar, de crescer, de vencer, de estender e intensificar a vi-
da. B o mais forte de todos os instintos, o que dirige a evolugdo orgﬁnica””. Nesse
sentido, observa Heidegger, é a totalidade do ente que ¢ constituida e mantida por
essa vontade que sujeita tudo ao ciclo infindavel do nascer e do perecer, enfim, o
préprio mundo é em sua esséncia Vontade de poténcia.

" Este mundo é um monstro de for¢a sem comego nem fim, uma quantidade de
forga bronzea que ndo se torna nem maior nem menor, que ndo se consome, mas
s6 se transforma, imutavel no seu conjunto (...) For¢a em toda parte, é jogo de
forcas e ondas de forgas, uno e miltiplo simultaneamente acumulando-se aqui,
enquanto se reduz ali, um mar de forgas agitadas que provocam sua propria tem-
pestade, transformando-se eternamente num eterno vaivém, com imensos anos de

3 Cf. Miiller-Lauter, 1997, p. 70.

4 Cf. Heidegger, 1971, p. 264-5. (GA 6.2)

55 Cf. Heidegger, 1971, p. 264. (GA 6.2 - Cf. Holzwege.GA 05)
56 Cf.Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, p. 63.
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retorno (...)...quereis um nome para esse universo, uma solugéo para todos os e-
nigmas? Uma luz até para vés, os mais ocultos, os mais fortes, os mais intrépidos
de todos os espiritos, para vos homens da meia noite? Este mundo ¢ o mundo da
Vontade de poténcia e nada mais! E vos também sois esta Vontade de poténcia e

ni7

nada mais...

Heidegger nos faz notar que alguns dos fragmentos postumos, arbitraria-
mente expostos na obra Der Wille zur Macht, concebem a Vontade de poténcia nao
como um ser ou um devir, mas como um Pathos: “ela é o fato elementar de onde re-
sultam um devir e uma acio...”.>® Querer é querer ser senhor, querer ser obedecido.
Mas o que significaria aqui comandar? Comandar aqui, segundo Heidegger, € dis-
por das possibilidades, das vias ¢ dos meios do agir eficaz. Aquele que comanda, ao
obedecer esse poder de dispor dos meios do agir eficaz, obedece a si mesmo. As-
sim, a esséncia da poténcia podera ser concebida por Heidegger como vontade de
vontade, que comanda e dispde da possibilidade de agir de forma eficaz e que exige
que a totalidade do ente, determinada como estoque de reserva disponivel, manifes-
te-se no eterno retorno do mesmo transfigurado no ciclo perverso da producdo-
consumo.”® Mas qual seria a relagio essencial entre esses dois termos fundamentais
em Nietzsche: Vontade de poténcia e eterno retorno do mesmo?

No capitulo TV de sua obra Nietzsche II, intitulado Die ewige Wiederkehr
des Gleichen und der Wille zur Macht, Heidegger procura jogar alguma luz sobre a
conexdo entre a metafisica da Vontade de poténcia e a doutrina do Eterno Retorno
em Nietzsche. Heidegger alega que para compreendermos tal conexdo, torna-se ne-
cessario considerar os seguintes pontos: que o pensamento do Eterno Retorno ante-
cipa historialmente o pensamento da Vontade de poténcia; que na unidade essencial
desses dois pensamentos, a metafisica, sob o ponto de vista de seu acabamento, diz
sua ultima palavra e que essa unidade de esséncia entre o Eterno Retorno e a Von-
tade de poténcia, ao permanecer nio pronunciada, funda a Era do niilismo perfeito,
ou seja, a Era do mais perfeito absurdo.®® Essa conexio essencial entre Vontade de
poténcia e eterno retorno pode tornar-se mais explicita se considerarmos o seguinte:
esse devir, sem unidade e finalidade, ¢ o modo de ser do ente cujo carater ¢ Vontade
de poténcia, cujo unico fim ¢ sua propria intensificagdo. “Devir € o ultrapassamento

7 Cf.Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, p. 290.

8 Cf Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, p. 242. (§297).
% Cf. Heidegger, 1971, p. 266-7. (GA 6.2)

% Cf. Heidegger, 1971, p.9 -11. (GA 6.2)
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pela poténcia do degrau a cada vez atingido. Na linguagem de Nietzsche, devir en-
tende o estado de movimento reinante a partir da Vontade de poténcia ela mesma,

. 26
enquanto que carater fundamental do ente.’ !

Aqui a propria esséncia da Vontade de poténcia, enquanto ultrapassamen-
to incessante de si, parece exigir como Unica realidade o eterno retorno. O que de-
vém é o Mesmo nele mesmo. Assim, dird Heidegger, “o pensamento de Nietzsche
pensa a constante consisténcia do devir do que devém na Unica presenga do repetir-
se do mesmo.” [Nietzsches Gedanke denkt die stdndige Bestindigung des Werdens
des Wedenden in die eine Anwesenheit des Sich-wiederholens des Identischen].*
Nesse sentido, Nietzsche ndo marcaria o ponto de enfraquecimento ou de ultrapas-
samento da metafisica e, consequentemente, da propria era da técnica. Seu pensa-
mento, na verdade, representaria o aprofundamento ¢ o acabamento do projeto da

metafisica de um incondicional controle sobre o real.®®

O fato é que Heidegger, as vezes, parece negligenciar aspectos importantes
do pensamento nietzscheano ao remeter a relagdo entre Vontade de poténcia e eter-
no retorno para o Ambito da distingfo escolastica entre essentia e existentia®. A
Vontade de poténci. diria o que o ente € quanto a sua constituigdo, ou seja, quanto a
sua esséncia. E o eterno retorno do mesmo diria o como € necessario que seja o ente
cuja a esséncia é Vontade de poténcia. Uma Vontade que, segundo Heidegger, ja
estaria presente na vontade de certeza que perpassaria a metafisica moderna desde
Descartes.®® Mas como seria possivel conceber Nietzsche um legitimo herdeiro da
tradi¢fio cartesiana? E 0 que tentaremos mostrar a seguir.

o' Cf. Heidegger, 1971, p. 216. (GA 6.2).

2 Cf. Heidegger, 1971, p. 12. (GA 6.2)

8 Cf. Heidegger, 1971, p. 13. (GA 6.2)

“Torna-se dificil, por exemplo, aceitar apressadamente a correlagio estabelecida por Heidegger entre
Vontade de poténcia [Eterno Retorno e Essentia/Existentia a partir mesmo do que diz Nietzsche quando
introduz a doutrina do Eterno retorno na Gaia Ciéncia: “Oh! Peso formidavel - E se, durante o dia ou a
noite, um deménio te seguisse a mais solitdria de tuas soliddes e te dissesse: - Esta tua vida, tal qual a
vives atualmente, é preciso que a revivas ainda uma vez e uma quantidade inumerdvel de vezes e nada
haverd de novo, pelo contrario! - E preciso que cada dor e cada alegria, cada pensamento e cada suspi-
ro, todo o infinitamente grande e infinitamente pequeno de tua vida aconte¢a-te novamente, tudo na
mesma seqiiéncia e mesma ordem - esta aranha e esta lua entre o arvoredo e também este instante e eu
mesmo; a eterna ampulheta da existéncia serd invertida sem detenga e tu com ela, poeira das poeiras! ...
(Cf. Gaia Ciéncia. §341)

% Cf. Heidegger, 1971, p. 34. (GA 6.2)
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1. A Vontade de Certeza como forma preliminar da
Vontade de poténcia

A tarefa agora seria tentar esclarecer em que medida a vontade de certeza
cartesiana podera ser interpretada como uma forma preliminar da Vontade de po-
téncia e, portanto, do dominio incondicional do homem sobre o real, que alcangaria
sua plenitude na Era da técnica. Para tanto, retomarei alguns tépicos da critica ni-
etzscheana ao Cogito cartesiano mostrando em que medida Heidegger perceberia
uma coesio interna entre a posigio de ambos, colocando a metafisica da Vontade de
poténcia como consumagdo do sonho cartesiano de um pleno controle do homem
sobre a natureza e o cosmos. Embora a experiéncia cartesiana do Ser como repre-
sentacdo de um subjectum fundado na certeza de si pareca distante do caréter da
Vontade de poténcia, é o proprio Nietzsche que explica a proposigdo cartesiana
“cogito, ergo sum” como uma vontade de verdade, que ndo passaria de uma forma
da Vontade de poténcia. E isso que diz Zaratustra aos mais sébios dos sabios.

“Vontade de verdade é como se chama para vos, 6 mais sabios dos sébios, o que
vos impele e vos torna fervorosos? Vontade de que seja pensavel tudo o que é:
assim chamo eu vossa vontade de verdade! Quereis antes tornar pensavel tudo o
que é: pois duvidais, com justa desconfianga, de que seja pensavel...Quereis criar
ainda o mundo diante do qual podereis ajoelhar-vos: assim € vossa ultima espe-
ranga e embriaguez..*

A metafisica cartesiana seria, portanto, uma metafisica da Vontade de po-
téncia, ainda que inconscientemente.®” Outrora, observa Heidegger, a via da salva-
¢do e do conhecimento (doutrina) eram estabelecidas de forma imutével; na época
moderna, o decisivo é justamente a busca de novas vias, novas fundamentagdes pa-
ra o conhecimento do mundo e do homem. A proposi¢do cartesiana do Eu penso,
portanto, exprimiria ndo apenas a primazia do Eu humano, mas uma nova atitude ¢
penso, portanto, exprimiria nfo apenas a primazia do Eu humano, mas uma nova a-
titude e posicionamento do homem diante do ente em sua totalidade. Agora o ho-
mem se sabe absolutamente certo enquanto ente cujo ser ¢ o mais certo ¢ 0 mais fa-

8 Cf.Nietzsche, F. Assim falou Zaratrusta, p. 23711
7 Cf. Heidegger, 1971, p. 236. (GA 6.2)
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cil de ser conhecido. “O homem torna-se o fundamento e a medida colocada por ele
para fundar e medir toda certeza e toda verdade” [Der Mensch wird zu dem von ihm
selbst gesetzten Grund und Mass fiir alle Gewissheit und Wahrheit 1

Essa certeza que constitui o fundamento da nova liberdade humana esta
expressa no Cogito ergo sum. O Cogito, doravante, € a certeza indubitavel sobre a
qual se funda toda verdade cuja esséncia € a certeza.”’ Assim, para Heidegger, faria
parte da esséncia da metafisica moderna o fato do homem tornar-se medida e centro
do ente. “O homem ¢ isso que fundamenta todo o ente, quer dizer, em sentido mo-
derno, é a base de toda objegdo, de toda representabilidade: o subjectum [Der
Mensch ist das allem Seienden, d. h. neuzeitlich aller Vergegenstindlichung und
Vorstellbarkeit Zugrundeliegende, das subiectum].70 A metafisica da Vontade de
poténcia, por sua vez, seria a realizagdo das ultimas possibilidades desse dominio
incondicionado sobre o real preconizado pela metafisica cartesiana.

Heidegger reconhece que o impulso inicial dos tempos modernos dado por
Descartes e o inicio da historia de seu acabamento com Nietzsche sdo extremamen-
te diferentes. Contudo, cssa diferenca exterior atestaria que ha no fundo uma identi-
dade essencial entre csses dois pensamentos. E somente sobre o terreno da metafisi-
ca cartesiana, sustenta Heidegger, que Nietzsche pdde voltar seu pensamento contra
Descartes, levando ao seu acabamento a posi¢do metafisica cartesiana na metafisica
da Vontade de poténcia.”' Tese dificil de aceitar se considerarmos o projeto de Ni-
etzsche de uma transvaloracio de todos os valores, mediante o qual o filésofo de-
nuncia a consciéncia de si cartesiana como falsa e sua evidéncia como sendo uma
ilusdo. No devir cosmico (sem unidade, finalidade e verdade), para Nietzsche, o a-
contecimento humano ndo passa de um evento insignificante e banal em meio a um
mundo que é pura Vontade de Poténcia. Assim, o Cogito cartesiano, enquanto fun-
damentum inconcursum que garante a certeza no conhecimento € a seguranga no
controle do ente em sua totalidade, é destronado quando se descobre, com Nietzs-
che, o quio lamentavel, sem finalidade e gratuito € o intelecto humano dentro do
COSMOs:

“ Houve eternidades em que ele ndo estava, quando de novo ele estiver passado,
nada terd acontecido...nfio ha para aquele intelecto humano nenhuma missdo mais

% Cf. Heidegger, 1971, p. 109. (GA 6.2).
9 Cf. Heidegger, 1971, p.143. (GA 6.2)
0 Cf, Heidegger, 1971, p. 54. (GA 6.2).
' Cf. Heidegger, 1971, p. 150. (GA 6.2)
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vasta, que conduzisse além da vida humana... ele ¢ humano ... O intelecto como
meio de conservacdo do individuo desdobra suas forcas mestras no disfarce; pois
este € o meio pelo qual os individuos mais fracos, menos robustos, se conser-
vam... No homem essa arte do disfarce chega ao seu apice... que quase nada ¢é
mais inconcebivel do que como pdde aparecer entre os homens um honesto € pu-

ro impulso a verdade."”

Contra o ideal cartesiano de um sujeito puro, Nietzsche propde uma nova
objetividade, que ndo se limitaria a uma contemplagdo desinteressada. Ela seria
mais a faculdade de ter nosso pr6 e nosso contra sujeitos ao nosso proprio dominio.
Na Genealogia da Moral (?), Nietzsche afirma que a objetividade deve ser entendi-
da n3o mais como intuicdo desinteressada, mas enquanto a faculdade de tomar em
seu poder. Existiria apenas um ver e um conhecer perspectivistas. E quanto maior o
numero de afetos que permitimos se pronunciar sobre a coisa, quanto maior seja o
numero de olhos postos sobre a coisa, tanto mais completo serd nosso conceito dela,
mais completa serd nossa objetividade.”

Nesse sentido, conclama o filésofo:

“A partir de agora, senhores filosofos, guardemo-nos melhor, portanto, da peri-
gosa e velha patroa conceitual que criou um sujeito puro do conhecimento, sujei-
to alheio a vontade, a dor, ao tempo, guardemo-nos dos tentaculos de conceitos
contraditdrios, tais como razdo pura, espiritualidade absoluta, conhecimento em

Si 2774

E se o erro for o seio materno do conhecimento? Nietzsche endereca tal
questdo ao cartesiano cego pela evidéncia do Cogito. Quem garante que o conheci-
mento tem uma aptiddo natural a verdade? Para Nietzsche, a questdo ndo ¢ mais sa-
ber o que ¢ a verdade. Deve-se perguntar: Quem diz que isso ¢ verdadeiro, bom e
justo? Numa nota contemporanea a Aurora (1880-1881), afirma o filésofo: “O que
ha de novo em nossa relagdo com a filosofia, ¢ uma convicgdo que ndo ¢ de nenhu-
ma outra época — Nés nfio possuimos a verdade. Todos os homens de outrora possu-

72 Cf. Nietzsche, 1987, pp. 45-6.
3 Cf. Nietzsche, 1994, p. 139.
™ Cf. Nietzsche, 1994, p. 139.
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fam a verdade, mesmo os céticos.”” Essa atitude, sustenta Heidegger, teria impedi-
do Nietzsche de perguntar em que consistiria a esséncia da verdade e de onde parti-
ria a verdade da esséncia para se manifestar. Entretanto, o fato ¢ que tais questoes
ndo tinham sequer sentido para Nietzsche, que nega a existéncia de uma verdade da
esséneia ou uma esséncia da verdade. A verdade nio passaria de um valor, portanto,
de um ponto de vista relacionado as condigdes de conservagéo e aumento de potén-
cia. Diante disso torna-se, no minimo arriscado, afirmar, como o faz Heidegger, que
o pensamento nietzscheano da vontade de poténcia consumaria o ideal cartesiano de
um pleno controle sobre a totalidade do ente.

A proposigio cartesiana Cogito ergo sum, objeta Nietzsche, implicaria uma
séric de pressupostos ndo elucidados e que comprometeria sua condi¢do de funda-
mento evidente de toda outra certeza’®. Para Heidegger, a objegdo de Nietzsche caf
no vazio por duas razdes: primeiro, a proposi¢do ndo ¢ absolutamente uma conclu-
s3o que dependeria de proposi¢des maiores (premissas); segundo, antes de tudo, a
proposicio é, segundo sua esséncia, 0 pré-suposto mesmo que lhe faria falta na ob-
jecdo nietzscheana. E ela que se coloca antes de qualquer proposigdo e conhecimen-
to.

Nietzsche formula uma outra reserva a proposicdo cartesiana: a de que as
categorias ser, certeza, verdade e sujeito sdo produgdes do pensamento. Essa nova
objegiio de Nietzsche, esclarece Heidegger, se for suficientemente refletida, podera
voltar-se contra o proprio Nietzsche.”” O fato é que, para Heidegger, Nietzsche teria
concebido psicologicamente a proposigao cartesiana, ou seja, Como uma maneira do
homem garantir a si mesmo sua seguranga em meio ao ente. Nesse sentido, o que
Nietzsche objeta ao fundador da metafisica moderna seria o fato deste néo ter con-
seguido colocar o subjectum como fundamento da totalidade do ente de forma satis-
fatoria. No entender de Heidegger, portanto, ¢ como se, para Nietzsche, Descartes
ainda nio tivesse langado as bases para um completo controle do real, enquanto me-
ra subsisténcia. Nesse sentido, seria na doutrina do Além-do-homem que o ideal
cartesiano do homem mestre/senhor da natureza conhecerd seu triunfo. Na perspec-
tiva heideggeriana, portanto, Nietzsche ao fazer de tudo isso que € e de sua maneira

75 Cf. Heidegger, 1958, p. 96. (GA 07)

: 76 Descartes teria respondido essa objegdo, assinala Heidegger, no Principia philosophiae (1,
10) (1644), onde admite que sua proposicao exige um saber preambular acerca do que seja o pensamen-
to, a existéncia, a certeza. Entretanto, a proposi¢ao enquanto principio e certeza primeira representa o en-
te enquanto certo para a representagdo € a0 mesmo tempo expoe isso que ¢é ser, certeza, pensamento. Tais
nogdes pertenceriam, portanto, ao contetido da proposigdo, ndo como aquilo sobre o qual ela se apoiaria,
pois é ela que decide da natureza dessas nogdes (Cf. Heidegger, 1971, p.144. GA 6.2)..
77 Cf. Heidegger, 1971. (GA 6.2) (Cf.Nietzsche, F. Der Wille zur Macht, fr. 533)
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de ser uma propriedade e um produto do homem, efetuaria o extremo desenvolvi-
mento daquela doutrina cartesiana segundo a qual toda verdade ¢ fundamentada na
certeza de si do sujeito humano. Nesse sentido, afirma Heidegger: ““ ... ndo é sendo a
partir da doutrina do Além-do-homem enquanto incondicional supremacia do ho-
mem em relagdo ao ente, que a metafisica moderna atinge a determinagio extrema e

A . 8
acabada de sua esséncia®.”

Assim, a despeito de sua critica a Descartes, Nietzsche toma por assegura-
da a posicdo da metafisica moderna, transferindo todas as coisas para o dominio do
homem como sujeito. Esse serd concebido como Vontade de poténcia, o que certa-
mente conduzird a uma nova concepgao do pensar, que €, entretanto, dependente da
posicdo metafisica fundamental de Descartes. Nao ¢ minha intengdo polemizar aqui
com a interpretagdo que Heidegger faz de algumas nogdes fundamentais em Nietzs-
che, mesmo porque o préprio filésofo acredita que o didlogo entre pensadores estd
além de uma mera polémica ou refutacdo. Num tal didlogo seria permitido inclusive
o erro. Entretanto, considerar a doutrina do Além-do-homem como consumagao do
sonho cartesiano de uma incondicional domina¢do da natureza é, no minimo, negli-
genciar algumas concepcdes de Nietzsche sobre o conhecimento tragico que vis-
lumbra o incalculavel e tenebroso que subjaz a todo célculo e sua critica ao otimis-
mo da dialética socratica, que na modernidade se transfigurou na razdo analitica
cartesiana. Assim, devemos sempre manter certas ressalvas ao conceber o Além-do-
homem em Nietzsche como uma ampliagdo do dominio do Cogito cartesiano sobre
o real.

Heidegger reconhece que para Nietzsche a subjetividade € determinada por
uma outra esséncia da verdade, que nfo a certeza. Em Nietzsche, a verdade em sua
esséncia é erro, ainda que a distingdo entre verdade e ndo-verdade ndo passe de di-
ferencas de perspectivas impostas pela Vontade de poténcia conforme suas préprias
necessidades. O proprio ato de pensar, segundo Heidegger, teria sido interpretado
por Nietzsche de um ponto de vista da economia maquinista. E sob esse ponto de
vista que Nietzsche teria afirmado: "O ato de pensar ndo ¢ para nés o de conhecer,
mas o de caracterizar o evento, de o ordenar, de torna-lo manejavel para nosso uso:
Assim pensamos hoje em dia sobre nosso pensar...””” Aqui, segundo Heidegger,
Pensar seria uma forma de computar meios e fins. Isso que pensamos ndo € verdade
enquanto pensado, mas somente enquanto serve para preservar € aumentar a Vonta-
de de poténcia.

" Cf. Heidegger, 1971, p.54. (GA 6.2)
" Cf. Heidegger, 1971, p. 183. (GA 6.2)
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Para Heidegger, a propria posi¢ao de Nietzsche em relagdo ao cogito -ergo
sum de Descartes mostra que ele ndo conhecia a coesao historial interna entre sua
propria posicdo metafisica e a posicdo cartesiana. Na realidade, tanto Nietzsche
quanto Descartes, ou qualquer outro pensador na singularidade de seu modo de
pensar e dizer, pensam e dizem o Mesmo. Nesse sentido, afirma Heidegger: “... n6s
discernimos com um golpe de vista o Mesmo que domina a esséncia respectiva des-
sas posi¢des e que ao mesmo tempo exige a singularidade de cada um.” [... in einem
Blick das Selbste heraussehen, das ihr Wesen beherrscht und das zugleich ihre je-
weilige Einzigartigkeit fordert] 0

Para compreendermos melhor a coesdo interna e historial entre as posi¢oes
metafisicas de Descartes e Nietzsche, seria conveniente observarmos como se de-
termina a propriedade de ser do ente (Seindenheit des seinden) em Descartes e Ni-
etzsche. Para Descartes, essa propriedade de ser do ente tem a mesma significagdo
que a representatidade para e pelo eu-sujeito. Propriedade de ser significa, doravan-
te, representatidade do sujeito que representa. Isso ndo significa reduzir o ente a
uma pura representacio, e esta a uma ocorréncia na consciéncia do sujeito. O que é
decisivo aqui € comn o ente torna-se acessivel ao homem convertido em sujeito, ou
seja, em senhor ¢ mestre da totalidade do ente. O ser enquanto objeto do homem
convertido em sujeito, ou seja, em senhor e mestre da totalidade do ente. O ser en-
quanto objeto do representar e o proprio ato de representar sdo assegurados pelo ato
calculante de representar, pelo qual ¢ assegurado ao homem seu modo de proceder
em todos os sentidos no seio do ente.®' Para Nietzsche, observa Heidegger, o Ser é
também representatidade, mas o Ser concebido enquanto consténcia, o efetivamente
dado, ndo é mais suficiente para se compreender o ente em sua totalidade, que se
desdobra num puro devir, onde o que devém ¢ o proprio devir. Para Nietzsche, o ser
fechado e fixado nfio passa de uma aparéncia do devir, entretanto, uma aparéncia
necessaria. O carater de ser desse real enquanto devir seria a Vontade de poténcia.®

Evidentemente, observa Heidegger, a historia da filosofia podera argumen-
tar que Nietzsche sustenta um pensamento totalmente avesso a maneira cartesiana
de pensar e 2 arrogncia do homem nela implicita . E certo que Nietzsche pensa e
diz outra coisa que Descartes “... mas nos afirmamos isso que de longe é o mais es-
sencial, a saber, que ele pensa o Mesmo no acabamento historial da metafisica. Isso
que se anunciou com a metafisica cartesiana comega a historia de seu acabamento

8 Cf Heidegger, 1971, p. 152. (GA 6.2)
81 Cf. Heidegger, 1971, p. p. 169. (GA 6.2)
82 Cf. Heidegger, 1971, p. 189-90. (GA 6.2)

Modernos e Contemporaneos, Ano 2001 - I1




134 O acabamento da Metafisica....

pela metafisica de Nietzsche.”® A metafisica cartesiana prepararia, pois, o advento
da metafisica da Vontade de poténcia e do controle e planificacdo de toda praxis
humana pela técnica. Nesse sentido, dird Heidegger, ¢ necessario um tipo que seja
conforme a esséncia particular da técnica moderna. Ora, no sentido da metafisica da
Vontade de poténcia de Nietzsche, somente um tipo de homem seria conforme a
economia maquinista absoluta - o Além-do-homem. Esta ¢ indispensavel aquele pa-
ra instaurar sua soberania por todo planeta. Mas quem ¢ esse homem que esta para
além de Bem e Mal? Que redime o passado, dizendo — assim eu quis; € bendiz o fu-
turo, dizendo — assim quero mais uma vez.

IV. A SUBJETIVIDADE INCONDICIONADA DO
ALEM-DO-HOMEM

A concepgio do carater fundamental da totalidade do ente enquanto Von-
tade de poténcia, cujo Gnico fim ¢é o incessante ultrapassamento de si, exige ndo a-
penas a idéia do eterno devir do mesmo como modo de manifestagdo do ente, mas
um novo tipo de homem capaz de suportar esse mais pesado dos fardos. Depois da
morte de Deus, somente 0 homem pode servir de medida ¢ guia para sua incondi-
cional soberania sobre a totalidade do ente. Entretanto, essa nova ordem ndo pode
ser instaurada por um homem qualquer ou por essa humanidade constituida sobre
valores de uma moral de escravos. Nesse sentido, afirma Heidegger, o niilismo ni-
etzscheano, que experimenta o ente como Vontade de poténcia ¢ que ndo admite
sendo o eterno retorno do mesmo, vé-se obrigado a recriar 0 homem para além dele
mesmo, tomando como medida um tipo exemplar — o Além-do-homem que, na vi-
sdo de Heidegger, seria a suprema figura da pura Vontade de poténcia, ou seja, a in-
condicional soberania da pura poténcia, que se tornaria o sentido unico da terra.
“Para que o homem pertenca a esséncia do Ser, ¢ permanega destinado a4 compre-
ensio do Ser a partir mesmo dessa co-pertinéncia, o ente, segundo seus dife-
rentes dominios e niveis, encontra-se na possibilidade de ser explorado e con-
trolado pelo homem.”**

A idéia do Além-do-homem remeteria, assim, aquela figura da humanidade
que, enquanto incondicional Vontade de poténcia, eleva-se em cada homem a dife-
rentes graus de poténcia, conferindo-lhe sua co-pertinéncia ao ente em sua totalida-
de. O Além-do-homem deixaria simplesmente atras de si o homem do presente,

8 Cf. Heidegger, 1971, p. 121 (GA 6.2)
¥ Cf. Heidegger, 1971, p. 234 (GA 6.2)
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transferindo a justificagdo de todos os direitos e institui¢des de todos os valores ao
exercicio da pura poténcia. “Todo agir e todo produzir ndo valem enquanto tais se-
ndo na medida em que contribuem para preparar, cultivar e intensificar a Vontade
de poténcia.” [Alles Handeln und Leisten gilt nur als ein solches, sofern es und
soweit es der Riistung und Ziichtung und Steigerung des Willens zur Macht dient.]®

Uber, explica Heidegger, na expressio Ubermensch, contém uma negacio
e significa o fato de ir além do homem do presente, indicando seu ultrapassamento.
Para Nietzsche, é justamente esse homem do presente, que se embriaga com seu a-
parente poder sobre a natureza, que se trata de superar com a afirmagdo da existén-
cia pelo dizer-sim de um Além-do-homem. A superagdo desse homem do presente,
que pensa, age, planifica e calcula cartesianamente, ¢ uma exigéncia de uma nova
forma de pensar e agir, que inocenta a existéncia, trazendo para o homem e para a
terra tudo aquilo que a Metafisica, a moral ¢ as religides exilaram no outro-mundo e
projetaram numa poténcia estranha ao préprio devir. Esse homem do presente, que
por todos os lados vé sua imagem ¢ semelhanga, deve abrir médo do desejo de ser o
senhor e mestre de uma natureza irredutivel ao calculo e querer sua propria supera-
¢do para que nasga » Além-do-homem, que pensa, sente e avalia para além de bem
¢ de mal, e porque ndo dizer, para além da razdo analitica cartesiana e da paisagem
uniforme da maquinagio técnica.

O Além-do-homem seria, assim, segundo a leitura de Heidegger, a absolu-
ta negacdio da esséncia do homem que vingou até o presente — o animal racional.
Essa determinacio metafisica da esséncia do homem ndo foi, segundo Heidegger,
suficientemente questionada em seu fundamento pelo pensamento, uma vez que a
propria metafisica interdita essa reflexio sobre a esséncia do homem e sua relagéo
com o Ser.® Se nomearmos o sensivel, como faz a tradi¢io, de fisico, entdo a razdo
serd aquilo que est4 acima e além do fisico. Ora, acima e além, lembra-nos Heideg-
ger, se diz em grego LETOL. HETOL TOL PLOLKOL — 0 que estd acima e além do fisico.
Assim, como animal racional, o homem é por esséncia um animal metafisico. “Mas
porque para Nietzsche nem o fisico, o sensivel do homem , o corpo; nem o néo sen-
sivel, a razdo, sdo representados ainda em sua esséncia, 0 homem permanece... 0 a-
nimal ainda ndo presente, ¢ por isso ndo ainda determinado”.®” Para Nietzsche, por-
tanto, segundo a leitura de Heidegger, o homem € o animal racional que ainda ndo
tomou posse da plenitude de seu ser. E para que o ser do homem atual possa ser de-

% Cf. Heidegger, 1971, p. 38. (GA 6.2)
8 Cf. Heidegger, 1971, p. 293. (GA 6.2)
8 Cf. Heidegger, 1962, p. 54. (Cf. Was Heisst Denken? GA 08).
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terminado, torna-se necessario que esse homem seja colocado acima dele mesmo,
ou seja, € necessario que o homem do presente sucumba para que nasga o além-do-
homem.

Em Nietzsche, a unidade de todo ente; o fim tltimo dado em si de todo en-
te, a verdade em si valida para todo ente — figuram, doravante, como valores colo-
cados pela razdo. A unidade, a Finalidade e a Verdade fazem parte daqueles valores
cosmolégicos vélidos para a totalidade do ente. O niilismo assinala a ruina desses
valores. Néo é por acaso que Nietzsche aponta como causas psicologicas do niilis-
mo a experiéncia da falta de unidade e finalidade no devir ¢ a descoberta que o ou-
tro —mundo, o mundo-verdade é uma farsa engendrada por filésofos e sacerdotes
para confortar os mais fracos e doentes que exigem um sentido, uma explicagdo, en-
fim, um culpado para seu sofrimento.**

Heidegger observa, contudo, que a negagdo niilista da razdo e suas catego-
rias ndo exclui o pensamento, mas o retoma colocando-o a servigo da animalitas
(Tierheit)‘89 Heidegger esclarece que o termo animalitas, no contexto do pensamen-
to nietzscheano, ndo equivale a pura sensualidade nem refere-se ao que hd de vil no
homem. A animalidade refere-se a um corpo rico de impulsos e seria uma notavel
unidade dominadora que compreende todos os impulsos ¢ paixdes. Assim, na medi-
da em que a Vontade de poténcia constitui o carater fundamental de todo ente, o
homem encontra seu destino verdadeiro na animalitas. Todas as faculdades huma-
nas sio metafisicamente pré-determinadas enquanto modalidades que a poténcia
dispde para exercer seu dominio. A razdo ndo ¢ um vivente sendo enquanto razao
corporificante (Die Vernunft ist nur eine lebendige als die leibende Vernunft”).” E
o profeta do além-do-homem quem diz:

8 Cf. Nietzsche, 1994, TI1.
¥ Cf. Heidegger, 1971, p. 2
% Cf. Heidegger, 1971, p. 2

94. (GA 6.2)
94. (GA 6.2)
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“Mas o homem ja desperto , o sabedor diz: Corpo, eu sou inteiramente e absolu-
tamente: alma ndo é sendo uma palavra para qualquer coisa no corpo. O corpo é
uma grande razdo, uma pluralidade com um unico sentido, uma guerra e uma
paz, um rebanho e um pastor. Instrumento de teu corpo, tua pequena razio € tam-
bém, meu irmdo, a qual tu chamas espirito, um pequeno instrumento e um
brinquedo de tua grande razdo.”

Ora, para Heidegger, ¢ somente a partir do momento que a razao ¢ desen-
volvida como subjetividade incondicionada (Hegel)”, tornando-se assim o ser de
todo ente, é que se torna possivel inverter a primazia da Razdo para a primazia da
animalitas. A negacgdo, observa Heidegger, da primazia da razio na determinacdo da
totalidade do ente, conduz & primazia do corpo na interpretacdo do mundo.

“O corpo ¢ o nome para a estrutura da Vontade de poténcia na qual essa vontade
¢ imediatamente acessivel ao homem enquanto sujeito eminente, € por isso sem-
pre disponivel. Eis porque Nietzsche diz: “Essencial: proceder a partir do corpo e
utilizd-lo como fio condutor” (Vontade de poténcia, fr. 532). Ora, se o corpo tor-
na-se a regra de interpretacdo do mundo, isso ndo quer dizer que o bioldgico e o
vital seriam transferidos para a totalidade do ente... mas significa que o dominio
do vital se concebe metafisicamente como Vontade de poténcia.””

Portanto, a Vontade de poténcia nada tem de vital ou espiritual, ao contra-
rio, ¢ o vital e o espiritual que se determinam pela concepgao do ser do ente como
Vontade de poténcia. No dmbito dessa totalidade do ente concebida como Vontade
de poténcia, a razdo esta a servigo dessa vontade insaciavel como pensamento cal-
culador, ou seja, que institui valores. A vontade, observa Heidegger, ndo ¢ mais
somente a legislacdo autdbnoma da razdo que se representa (Kant), ela torna-se auto-
legislagdo: o comando que coloca em exercicio a poténcia no ato mesmo de coman-

' Cf. Heidegger, 1971, p. 236. (GA 6.2) (Cf.Nietzsche, F. Assim falou Zaratrusta, p.51.1.)

%2 Hegel teria dado um passo importante no percurso que leva do Cogito cartesiano ao império da técni-
ca, passando pelo Além-do-homem nietzscheano. “A incondicionada subjetividade da razdo é vontade de
saber a si mesmo. Isso quer dizer: A razdo é o espirito absoluto. Enquanto tal, a razdo é absoluta reali-
dade do real, o ser do ente.” (Cf. Heidegger, 1971, p. 299. GA 6.2). A Fenomenologia em Hegel seria a
maneira que a subjetividade incondicionada, enquanto incondicional ato de representar, aparece a si
mesma, tornando-se o ser de todo ente.

% Cf. Heidegger, 1971, p. 241. (GA 6.2)
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dar.>* Portanto, é necessario alcangar, com Nietzsche, a subjetividade como Vonta-
de de poténcia para que se exponha a ultima possibilidade da esséncia do Ser como
subjetividade. Essa subjetividade incondicionada que estd na base do ato de repre-
sentar atinge suas ultimas possibilidades como subjetividade da Vontade de potén-
cia, que exige um tipo especifico de homem que esteja muito além e acima desse
homem gregario do presente. O fato ¢ que a Vontade de poténcia enquanto subjeti-
vidade acabada é o tinico e supremo sujeito, ela €... “A nova humanidade no seio do
ente, a qual em sua totalidade ¢ seu objetivo e enquanto tal Vontade de poténcia,
deve necessariamente querer o Além-do-homem... “Nao mais a humanidade, mas o
Além-do-homem é o objetivo”. Heidegger relembra-nos, mais uma vez, que €sse
pensamento do Além-do-homem ndo é fruto de uma arrogancia (Uberheblichkeit)
do senhor Nietzsche, mas € o resultado e a exigéncia de uma humanidade que
concebe o ser do ente em sua totalidade como Vontade de poténcia. E essa sub-
jetividade incondicionada como Vontade de poténcia marca o triunfo do reinado do
sujeito iniciado com a metafisica cartesiana.

Heidegger esclarece, entretanto, que essa soberania do homem ndo ¢ aqui
adquirida mediante o emprego da violéncia bruta contra as coisas € 0s outros viven-
tes. Tornar-se mestre, nesse sentido, significa primeiramente subordinar-se a si
mesmo ao comando que emana da esséncia da poténcia mesma. “Desde que a ani-
malidade do homem é conduzida 2 Vontade de poténcia como a esséncia propria
dessa animalidade, o homem torna-se assim o animal firmemente estabelecido
(festgestellten Tier)".”® Isso implica que o homem definido unicamente através da
razio permanece um animal ainda ndo estabelecido em sua esséncia. Eis porque, do
ponto de vista nietzscheano, humanizac3o significa fazer do homem primeiramente
um novo homem através da inversio da primazia da razdo em favor da primazia do
corpo. Torna-se, pois, necessario que o além-do-homem seja erigido como subjeti-
vidade incondicionada da Vontade de poténcia, enquanto ela ¢ o supremo sujeito.
Na leitura de Heidegger, o Ubermensch, essa subjetividade incondicionada, estende
sua dominagfio sobre a terra mediante uma institui¢io de valores que exige a ma-
quinagio integral de todas as coisas. A selecio de um novo tipo de homem no ambi-
to dessa maquinagdo, que desafia e requer a totalidade do ente, consiste em armaze-
nar e purificar as energias na univocidade do automatismo rigorosamente controla-
vel de todo agir.

* Cf. Heidegger, 1971, p. 241. (GA 6.2)
% Cf. Heidegger, 1971, p. 245-6. (GA 6.2)
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O gigantesco seria uma exigéncia dessa dominagdo incondicional sobre a
totalidade do ente. “O gigantismo do grande estilo é essa qualidade do ser de todo
ente que permanece conforme a subjetividade acabada da Vontade de poténcia.”*’
O Grande estilo seria, assim, a maneira que a Vontade de poténcia dispde para fazer
avancar a organizagdo de todas as coisas ¢ a selecdo da humanidade como poder
sobre a totalidade do ente, que é por esséncia sem unidade e finalidade. Para Hei-
degger, a dificuldade em delimitar um perfil para o Além-do-homem nietzscheano
reforca a repugnincia da poténcia por qualquer tipo de fixa¢do - “A grandeza do a-
1ém-do-homem, que nfo conhece o estéril isolamento da simples exce¢do, consiste
em colocar a Vontade de poténcia na vontade de uma humanidade na qual seme-
lhante vontade se quer ela mesma como poder sobre a terra.“”’ O Além-do-homem
seria, assim, o cunho/marca (Schlag) de uma humanidade que pela primeira vez
quer a si mesma enquanto subjetividade incondicionada e cujo unico objetivo € sua
prépria intensificagio. Mas como seriam constituidos esses homens que avaliam de
forma inversa os valores supremos da humanidade? Tais homens possuiriam como

arma: o martelo do eterno retorno (Die Umgekehrten. Thr Hammer: Die Lehre von
der Wiederkunft)™

Conclusao

Certamente, para os comentadores mais ortodoxos, a interpretacdo heideg-
geriana violenta em muitos aspectos o pensamento nietzscheano. Entretanto, pode-
mos apontar alguns pontos de acordo entre ambos: Heidegger partilha com Nietzs-
che o sentimento de que o niilismo nfo ¢ um fenémeno recente ou tipicamente mo-
derno e que o reino do niilismo corresponderia ao da metafisica platonica. Esse rei-
no epocal da metafisica conhece seu apogeu quando o horizonte que separava o
mundo verdadeiro do mundo simplesmente aparente desaparece , fazendo com
que o mundo até entdo considerado verdadeiro transforme-se numa fébula.
Nesse sentido, para Heidegger, Nietzsche teria precipitado a crise da metafisica ao
colocar a questdo do valor e origem da nogdo de verdade, sem se contentar em sim-
plesmente inverter a hierarquia platdnica do sensivel e do inteligivel, de ser e vir-a-
ser. Entretanto, ele teria omitido a questdo da esséncia da verdade. Ele ndo teria
percebido que sua prépria critica da nogdo de verdade pressupde uma nogdo de ver-

% Cf. Heidegger, 1971, p. 248. (GA 6.2)
7 Cf. Heidegger, 1971, p. 249-250. (GA 6.2)
% Cf. Heidegger, 1971, p. 250. (GA 6.2)
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dade cuja esséncia seria a adequagdo, a conformidade (Opom)(ng)gg. Ao conceber
prematuramente seu pensamento cOmo um ultrapassamento do platonismo, Nictzs-
che n3o teria reconhecido o parentesco inelutdvel entre a transvaloragdo ¢ a idéia de
agathon, que faz do ser condi¢ao de possibilidade e fundamento do ente.

Mesmo que Nietzsche tenha submetido o subjetivismo e o racionalismo
cartesiano a uma critica feroz, ele ndo teria percebido que o €go volo tem como pre-
cursor 0 ego cogito cartesiano. Apesar de reconhecer que a origem do niilismo esta-
ria no estabelecimento de certos valores transcendentes, Nietzsche acredita que cer-
tos valores, contudo, podem ser salvos. O fato € que, segundo Heidegger, ao pensar
sob o ponto de vista do valor, Nietzsche obscurece a prépria esséncia do niilismo,
ndo percebendo que o niilismo consiste no fato de no curso da historia ocidental, o
ser ter sido esquecido, tornando-se, como dira o proéprio Nietzsche, um vapor. Na
concepcio de Heidegger, Nietzsche também torna-se cativo da orbita do pensamen-
to metafisico, ao insistir sobre a idéia de uma transvaloracdo dos valores, como se
existisse um critério (a vida, a vontade de poténcia) em funcio do qual os valores
poderiam ser medidos ou avaliados. Parafraseando David Krell, poderiamos dizer
que Nietzsche demole o templo da metafisica, mas como no caso de Sanséo, o tem-
plo cai sobre sua propria cabega (Krell, 1983).

Certamente a leitura que Heidegger:faz de Nietzsche comporta um certo
numero de ambiguidades que se expressariam pelo viés de duas questdes: Como se-
ria possivel que o pensamento de Nietzsche implique o fim da metafisica, sendo ao
mesmo tempo uma metafisica? E como se pode dizer que Nietzsche € o ultimo me-
tafisico e considerd-lo como um metafisico entre outros? Podemos considerar tam-
bém que é, no minimo, temeréria a tese heideggeriana que considera a vontade de
poténcia e o eterno retorno do mesmo como um todo. Para Heidegger, tais termos
designariam isso que a metafisica escolastica chamava de essentia e existentia. O
que implicaria que a vontade de poténcia e o eterno retorno do mesmo sejam res-
postas & antiga questdo ontolégica T1L 0 oV sob a forma metafisica que é o ente?
Entretanto, apesar de todos os equivocos € ambiguidades, o que nos parece impor-
tante & percebermos que da leitura heideggeriana pode emergir um Nietzsche que
ndo seja apenas o herdeiro e continuador da tradi¢io metafisica que se inicia com
Platdo, mas, quem sabe, o ponto de partida de um pensamento originario apto a
pensar ¢ ultrapassar o dominio planetario da técnica. Quanto a questdo de saber se 0
pensar e o dizer de pensadores como Nietzsche e Heidegger desvelam alguma di-
mensio da verdade e do proprio Ser, deixamos a palavra com Nietzsche:

9 Conferir critica a essa nocio tradicional de verdade no paragrafo 44 de Sein und Zeit.
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... ndo nos ¢ licito nem equivocarmos, nem apenas encontrar a verdade. Antes po-
rém, com a necessidade que uma arvore da seus frutos, brotam de nds nossos
pensamentos, nossos valores, nossos sim e nossos ndos, nossas perguntas € nos-
sas davidas - ... tudo isto como testemunho de uma unica vontade, de uma unica
satide, de um tinico reino terrenal, de um Unico sol. Se esses frutos desgostaram

alguns, mas que importa isto as arvores. Que nos importa isso a nos, os filéso-
fos..”""

' Cf, Nietzsche, 1994, p. 18, TII.
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ANEXO 1
DIE TOTALE MOBILMACHUNG

Verfasser: Ernst Jiinger

1

§1) [125] Es widerstrebt dem heroischen Geist, das Bild des Krieges in
einer Schicht zu suchen, die durch menschliches Handeln bestimmt werden kann.
Wohl aber bieten ithm die mannigfaltigen Verwandlungen und Verhiillungen, die
die reine Gestalt des Krieges im Wechsel menschlicher Zeiten und Rdume erleidet,
ein fesselndes Schauspiel dar.

§2) Dieses Schauspiel erinnert an die Vulkane, in denen stets dasselbe
Erdfeuer zum Ausbruch kommt und die doch in sehr verschiedenen Landschaften
an der Arbeit sind. So bedeutet, an einem Kriege teilgenommen zu haben, etwas
Ahnliches, wie im Bannkreis eines dieser feuerspeienden Berge gewesen zu sein -
aber zwischen dem isldndischen Hekla und dem Vesuv am Golf von Neapel besteht
ein grofler Unterschied. Man kann freilich sagen, dal die Verschiedenheit der
Landschaften im gleichen Malle schwindet, in dem man sich dem gliihenden
Rachen des Kraters ndhert, und dafl dort, wo die eigentliche Leidenschaft zum
Durchbruch kommt, also vor allem im nackten, unmittelbaren Kampf auf Leben
und Tod, es eine nebensichliche Rolle spielt, in welchem Jahrhundert, fiir welche
Ideen und mit welchen Waffen gefochten wird - doch nicht davon soll im
Folgenden die Rede sein.

§3) Wir werden uns vielmehr bemiihen, einige Daten zu sammeln, die den
letzten Krieg, unseren Krieg, das grofite und wirksamste Ereignis dieser Zeit,
unterschieden von anderen Kriegen, deren Geschichte uns iiberliefert ist.

2
§1) Vielleicht wird die Eigenart dieser groflen Katastrophe am besten
durch die Angabe angedeutet, daf} sich in ihr der Genius des Krieges mit dem Geist
des Fortschritts durchdrang. [126] Dies gilt nicht nur fiir den Kampf der Lénder
untereinander; es gilt auch fir den Birgerkrieg, der in vielen dieser Linder eine
zweite, reichliche Ernte hielt. Diese beiden Erscheinungen, der Weltkrieg und die
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Weltrevolution, sind weit enger miteinander verflochten, als es dem ersten Blick
scheint; sie sind zwei Seiten eines Ereignisses von kosmischer Art, in vielen
Bezichungen voneinander abhingig, sowohl was ihre Entstehung als was ihren
Ausbruch betrifft.

§2) BEs ist wahrscheinlich, daf3 unserem Denken noch seltsame
Entdeckungen bevorstehen iiber das Wesen, das sich hinter dem unbestimmten und
in vielen Farben flimmernden Begriffe “Fortschritt” verbirgt. Ohne Zweifel bewegt
sich die Art, in der wir heute geneigt sind, uns dariiber lustig zu machen, auf einer
zu billigen Ebene. Zwar kann man sich, was diese Abneigung betrifft, auf jeden
wirklich bedeutenden Geist des 19. Jahrhunderts berufen - aber bei allem Ekel vor
der Plattheit und Einformigkeit der Gebilde, denen man sich gegeniibersieht, taucht
doch der Verdacht auf, ob nicht der Grund, dem diese Gebilde entstammen, weitaus
bedeutender ist. SchlieBlich hingt selbst die Tétigkeit der Verdauung von den
Kriften eines wunderbaren und unerkldrlichen Lebens ab. Es 146t sich heute freilich
mit guten Griinden belegen, daB der Fortschritt kein Fortschritt ist, aber wichtiger
als diese Feststellung ist vielleicht die Frage, ob seine eigentliche Bedeutung nicht
eine geheimere und andersartige ist, die sich der scheinbar so ibersichtlichen
Maske der Vernunft als eines ausgezeichneten Verstecks bedient.

§3) Gerade die Sicherheit, mit der typisch fortschrittliche Bewegungen zu
Ergebnissen fiihren, die ihren eigenen Tendenzen entgegengesetzt sind, legt die
Vermutung nahe, daB hier wie tiberall im Leben weniger die Tendenzen als andere,
verborgenere Antriebe durchgreifen. Mit Recht hat der Geist vielfach in der
Verachtung der hdlzernen Marionetten des Fortschritts geschwelgt - aber die feinen
Drihte, die ihre Bewegungen vollziehen, sind unsichtbar.

§4) Wiinscht man sich tiber die Struktur der Marionetten zu [127]
unterrichten, so kann man sich keinen vergniiglicheren Leitfaden wiéhlen als
Flauberts Roman “Bouvard und Pécuchet” Wiinscht man sich aber mit den
Mboglichkeiten der geheimeren Bewegung, die immer mehr zu ahnen als
nachzuweisen ist, zu beschiftigen, so wird man schon bei Pascal und Hamann eine
Fiille aufschluBreicher Stellen entdecken.

§5) “Unterdessen stehen auch unsere Phantasien, Illusionen, fallaciae
opticae und Trugschliisse unter Gottes Gebiet”. Sitze dieser Art sind bei Hamann
hiufig zu finden; sie driicken eine Gesinnung aus, die die Anstrengungen der
Chemic in das Gebiet der Alchimie einzubezichen strebt. Lassen wir es
dahingestellt sein, welch Geistes Gebiet es ist, unter dem die optische Téuschung
des Fortschritts steht, denn wir arbeiten an einer fiir Leser des 20. Jahrhunderts
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berechneten Studie, nicht aber an einer Ddmonologie. Soviel ist jedoch sicher, daf3
nur eine Kraft von kultischer Art, nur ein Glaube auf die Kiihnheit verfallen
konnte, die Perspektive der Zweckmaifligkeit ins Unendliche auszuziehen.

§6) Und wer mochte denn auch bezweifeln, dafl der Fortschritt die grofie
Volkskirche des 19. Jahrhunderts ist — die einzige, die sich wirklicher Autoritit und
kritiklosen Glaubens zu erfreuen hat?

3

§1) Bei einem Kriege, der in einer solchen Atmosphdre zum Ausbruch
kam, muBte das Verhiltnis, in dem die einzelnen Partner zum Fortschritt standen,
eine entscheidende Rolle spielen. Und wirklich ist hier der eigentliche moralische
Faktor dieser Zeit zu suchen, dessen feinen, unwégbaren Ausstrahlungen selbst die
starksten, mit den letzten Vernichtungswaffen des Maschinenzeitalters
ausgeriisteten Armeen nicht gewachsen sind, ja der seine Truppen selbst in den
Heerlagern des Gegners zu werben vermag.

§2) Um «icsen Vorgang anschaulich zu machen, sei hier der Begriff der
Totalen Mobilmachung eingefiihrt: Die Zeiten [128] sind léngst voriiber, in denen
es genligte, hunderttausend angeworbene Subjekte unter zuverldssiger Fiihrung auf
die Schlachtfelder zu schicken, wie es etwa in Voltaires “Candide” geschildert
wird, und in denen, wenn Seine Majestét eine Bataille verloren hatte, Ruhe die erste
Biirgerpflicht war. Aber noch in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts konnten
durch konservative Kabinette Kriege vorbereitet, gefiihrt und gewonnen werden,
denen die Volksvertretung gleichgiiltig oder selbst ablehnend gegeniiberstand.
Freilich setzte das ein enges Verhiltnis zwischen der Armee und der Krone voraus,
ein Verhiltnis, das durch das neue System der allgemeinen Wehrpflicht nur eine
oberflichliche Verdnderung erfahren hatte und in seinem Kern noch der
patriarchalischen Welt angehorte. Es setzte ferner eine gewisse Berechenbarkeit der
Riistungen und Kosten voraus, die den Krieg als eine zwar auflerordentliche, doch
keineswegs grenzenlose Ausgabe aus den vorhandenen Kriften und Mitteln
erscheinen lief3. In diesem Sinne haftete selbst der allgemeinen Mobilmachung noch
der Charakter einer partiellen Mafinahme an.

§3) Diese Beschriankung entspricht nicht allein dem begrenzten Umfang
der Mittel, sondern zugleich einer eigenartigen Staatsrdson. Der Monarch besitzt
einen natiirlichen Instinkt, der ihn warnt, iiber die Anspannung der Hausmacht
hinauszugehen. Die Einschmelzung seines Schatzes erscheint ihm unbedenklicher
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als der durch eine Volksvertretung bewilligte Kredit; und fiir den entscheidenden
Augenblick der Schlacht spart er sich lieber seine Garden auf als ein
Freiwilligenkontingent. Dieser Instinkt ist bei den Preulen bis tief in das 19.
Jahrhundert hinein noch gesund. Er tritt unter anderem in dem erbitterten Kampf
um die dreijihrige Dienstzeit hervor - altgediente Truppen sind im Sinne der
Hausmacht zuverldssiger, wihrend die kurze Dienstzeit ein Kennzeichen der
Freiwilligenheere ist. Hiufig stofen wir sogar auf den uns Heutigen fast
unverstindlichen Verzicht auf den Fortschritt und die Vervollkommnung der
kriegerischen Ausriistung, aber auch diese Bedenken haben ihren Hintergrund.
[129] So verbirgt sich in jeder Verbesserung der Schufiwaffen, insbesondere in der
Steigerung der Tragweite, ein indirekter Angriff auf die Formen der absoluten
Monarchie. Jede dieser Verbesserungen fordert den individuell gezielten Schuf,
withrend durch die Salve die geschlossene Befehlsgewalt versinnbildlicht wird.
Noch Wilhelm I. war die Begeisterung unangenchm. Sie entspringt einer Quelle,
die wie der Schlauch des Aolus nicht nur die Stiirme des Beifalls verbirgt. Der
eigentliche Priifstein einer Herrschaft ist nicht das MaBl des Jubels; der ihr
gespendet wird, sondern der verlorene Krieg.

§4) Die particlle Mobilmachung entspricht also dem Wesen der
Monarchie; die ihr MaB in demselben Verhiltnis iiberschreitet, in dem sie
gezwungen wird, die abstrakten Formen des Geistes, des Geldes, des “Volkes”,
kurzum die Michte der heranwachsenden Nationaldemokratie an der Riistung zu
beteiligen. Zuriickblickend diirfen wir heute sagen, dafl der véllige Verzicht auf
diese Beteiligung wohl unmdglich war. Die Art ihrer Eingliederung stellt den
eigentlichen Kern der Staatskunst des 19. Jahrhunderts dar. Aus dieser besonderen
Lage heraus erklért sich auch der Satz Bismarcks von der Politik als der “Kunst des
Moglichen”.

§5) Es 14Bt sich nun verfolgen, wie die wachsende Umsetzung des Lebens
in Energie, der zugunsten der Beweglichkeit fliichtiger und fliichtiger werdende
Gehalt aller Bindungen dem Akt der Mobilmachung, die zu verfiigen noch bei
Kriegsausbruch in manchen Lédndern das ausschliefliche und von keiner
Gegenzeichnung abhéngige Recht der Krone war, einen immer einschneidenderen
Charakter verleiht. Die Erscheinungen, die das bedingen, sind mannigfach. So
schwindet mit der Verwischung der Stinde und der Beschneidung der Privilegien
des Adels zugleich der Begriff der Kriegerkaste dahin; dic bewaffnete Vertretung
des Landes ist nicht mehr die Pflicht und das Vorrecht des Berufssoldaten allein,
sondern siec wird zur Aufgabe der Waffenfahigen tberhaupt. So macht es die
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ungeheure Vermehrung der Kosten unmdglich, die Fithrung des Krieges aus einem
festen Kriegsschatz [130] zu bestreiten, es ist vielmehr die Anspannung aller
Kredite, die Erfassung auch des letzten Sparpfennigs notwendig, um die
Maschinerie im Gang zu erhalten. So fliet auch das Bild des Krieges als einer
bewaffneten Handlung immer mehr in das weitergespannte Bild eines gigantischen
Arbeitsprozesses ein. Neben den Heeren, die sich auf den Schlachtfeldern
begegnen, entstehen die neuartigen Heere des Verkehrs, der Erndhrung, der
Riistungsindustrie - das Heer der Arbeit tiberhaupt. In der letzten, schon gegen Ende
dieses Krieges angedeuteten Phase geschieht keine Bewegung mehr - und sci es die
einer Heimarbeiterin an ihrer Ndhmaschine - der nicht eine zum mindesten
mittelbare kriegerische Leistung innewohnt. In dieser absoluten Erfassung der
potentiellen Energie, die die kriegfilhrenden Industriestaaten in vulkanische
Schmiedewerkstitten verwandelt, deutet sich der Anbruch des Arbeitszeitalters
vielleicht am sinnfilligsten an - sie macht den Weltkrieg zu einer historischen
Erscheinung, die an Bedeutung der Franzdsischen Revolution iiberlegen ist. Um
Energien von solchem Ausmaf} zu entfalten, geniigt es nicht mehr, den Schwertarm
zu rusten - es ist eine Riistung bis ins innerste Mark, bis in den feinsten Lebensnerv
erforderlich. Sie zu verwirklichen, ist die Aufgabe der Totalen Mobilmachung,
eines Aktes, durch den das weit verzweigte und vielfach gedderte Stromnetz des
rnodernen Lebens durch einen einzigen Griff am Schaltbrett dem grofien Strom der
kriegerischen Energie zugeleitet wird.

§6) Eine Mobilisation von diesem Umfang hatte der menschliche Verstand
zu Beginn des Weltkrieges noch nicht vorgesehen. Sie deutete sich jedoch bereits in
einzelnen Mafinahmen, etwa im starken Einsatz der Kriegsfreiwilligen und
Reservisten gleich zu Anfang des Krieges, in Ausfuhrverboten, in
Zensurbestimmungen, in Verdanderungen der Geldwahrung an. Im Lauf des Krieges
verdichtete sich dieser ProzeB; die planmafige Bewirtschaftung der Rohstoffe und
Lebensmittel, die Uberfiihrung des Arbeitsverhiltnisses in das Militdrverhiltnis, die
Zivildienstpflicht, die Bewaffnung [131] der Handelsschiffe, die ungeahnte
Ausdehnung der Befugnisse der Generalstibe, das “Hindenburgprogramrn”, der
Kampf Ludendorffs um die Identitdt von militirischer und politischer Fiithrung
seien als Beispiele genannt.

§7) Dennoch wurden, trotz der ebenso grandiosen wie furchtbaren
Schauspiele der spdten Materialschlachten, in denen das menschliche
Organisationstalent seine blutigen Triumphe feierte, die letzten Moglichkeiten noch
nicht erreicht. Sie sind, selbst wenn man sich auf die Betrachtung der technischen
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Seite dieses Prozesses beschrinkt, auch nur zu erreichen, wenn das Bild des
kriegerischen Vorganges schon in die Ordnung des friedlichen Zustandes
vorgezeichnet ist. So sehen wir, wie in vielen Staaten der Nachkriegszeit die neuen
Methoden der Riistung bereits auf die Totale Mobilmachung zugeschnitten sind.

§8) Hier konnen Erscheinungen angefiihrt werden wie die zunchmende
Beschneidung der “individuellen Freiheit”, eines Anspruches, der freilich von jeher
fragwiirdig war. Wir begegnen diesem Angriff, dessen Tendenz dahin zielt, daf} es
nichts geben soll, was nicht als eine Funktion des Staates zu begreifen ist, zunichst
in RuBland und Ttalien, dann aber auch bei uns, und es ist vorauszusehen, dal3 alle
Linder, in denen Weltanspriiche lebendig sind, ihn vollziehen miissen, um der
Entfesselung neuartiger Kréfte gewachsen zu sein. Hierher gehort ferner die in
Frankreich éntstandene Wertung der Machtverhiltnisse unter dem Gesichtswinkel
der énergie potentille, ebenso die bereits im Frieden angebahnte Zusammenarbeit
zwischen den Generalstiben und der Industrie, fiir die Amerika das Vorbild gab.
Den innersten Kern der Riistung beriihren Fragestellungen, durch die die deutsche
Kriegsliteratur das Allgemeinbewufltsein zu scheinbar nachtriglichen, in
Wirklichkeit jedoch auf die Zukunft gerichteten Urteilen iiber kriegerische Dinge
zwang. Der russische “Fiinfjahresplan” stellte die Welt zum ersten Mal vor einen
Versuch, die Gesamtanstrengung eines grofien Reiches in einem Strombett zu
vereinigen. Es ist hier lehrreich [132] zu sehén, wie das 6konomische Denken sich
iiberschlidgt. Die “Planwirtschaft” als eine der letzten Folgen der Demokratie
wichst iiber sich selbst hinaus zur Machtentfaltung tiberhaupt. Dieser Umsprung ist
an vielen Erscheinungen unserer Zeit zu beobachten; der groBe Druck der Massen
schldgt in Kristallbildungen um.

§9) Aber nicht nur der Angriff, sondern auch die Verteidigung fordert zu
auBerordentlichen Anstrengungen heraus, und hier wird der Zwang der Welt
vielleicht noch deutlicher. Wie jedes Leben den Keim seines Todes bereits
mitgebiert, so schlieBt auch das Auftreten der grolen Massen eine Demokratie des
Todes in sich cin. Wir haben das Zeitalter des gezielten Schusses bereits wieder
hinter uns. Der Geschwaderfiihrer, der in ndchtlicher Héhe den Befehl zum
Bombenangriff erteilt, kennt keinen Unterschied zwischen Kémpfern und
Nichtkdmpfern mehr, und die tddliche Gaswolke zieht wie ein Element iiber alles
Lebendige dahin. Die Moglichkeit solcher Bedrohungen aber setzt weder eine
partielle, noch eine allgemeine; sie setzt eine Totale Mobilmachung voraus, die sich
selbst auf das Kind in der Wiege erstreckt. Es ist bedroht wie alle anderen, ja
stirker noch.
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§10) Viel wire so noch zu nennen - allein es geniigt, dieses unser Leben
selbst in seiner vollen Entfesselung und in seiner unbarmherzigen Disziplin, mit
seinen rauchenden und glithenden Revieren, mit der Physik und Metaphysik seines
Verkehrs, seinen Motoren, Flugzeugen und Millionenstidten zu betrachten, um mit
einem mit Lust gemischten Gefiithl des Entsetzens zu ahnen, dal} es hier kein Atom
gibt, das nicht in Arbeit ist, und dafl wir selbst dem rasenden Prozef3 im Tiefsten
verschrieben sind. Die Totale Mobilmachung wird weit weniger vollzogen, als sie
sich selbst vollzieht, sie ist in Krieg und Frieden der Ausdruck des geheimnisvollen
und zwingenden Anspruchs, dem dieses Leben im Zeitalter der Massen und
Maschinen uns unterwirft. So kommt es, daB jedes einzelne Leben immer
eindeutiger zum Leben eines Arbeiters wird und daf auf die Kriege der Ritter, der
Konige [133] und Biirger die Kriege der Arbeiter folgen - Kriege, von deren
rationeller Struktur und deren Unbarmherzigkeit uns bereits die erste grofle
Auseinandersetzung des 20. Jahrhunderts eine Ahnung gegeben hat.

4

§1) Wir streiften die technische Seite der Totalen Mobilmachung, deren
Vervollkommnung von den ersten Aushebungen der Konventsregierung, von der
Scharnhorstschen Armeereorganisation an zu verfolgen ist bis zu den dynamischen
Riistungsprogrammen der letzten Weltkriegsjahre, in denen sich die Lénder in
riesige Fabriken verwandelten, die Armeen am rollenden Band produzierten, um sie
bei Tag und Nacht auf die Schlachtfelder zu entsenden, wo ein ebenfalls sehr
mechanisch gewordener blutiger Verzehr die Rolle des Konsumenten iibernahm. So
peinlich die Monotonie dieses Anblicks, der an den prézisen Arbeitsgang einer mit
Blut gespeisten Turbine erinnert, gerade das, heroische Gemiit beriihrt, so kann
doch iiber den symbolischen Gehalt, der ihm innewohnt, kein Zweifel sein. Hier
offenbart sich eine strenge Konsequenz, der harte Abdruck einer Zeit im
kriegerischen Medium.

§2) Die technische Seite der Totalen Mobilmachung ist indessen nicht die
entscheidende. Thre Voraussetzung liegt vielmehr, wie die Voraussetzung jeder
Technik, tiefer: wir wollen sie hier als die Bereitschaft zur Mobilmachung
ansprechen. Diese Bereitschaft war in allen Landern vorhanden; der Weltkrieg ist
einer der populirsten Kriege gewesen, die die Geschichte kennt. Er war es schon
deswegen, weil er in eine Zeit fiel, die andere als populdre Kriege von vornherein
ausgeschlossen erscheinen lieB. Auch hatten die Volker, abgesehen von kleinen
Raub- und Kolonialkriegen, sich einer verhiltnismiBig langen Friedensperiode zu
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erfreuen gehabt. Wir versprachen jedoch zu Beginn dieser Untersuchung, zunichst
von der Schilderung der elementaren Schicht; von jener Mischung [134] wilder und
erhabener Leidenschafften abzusehen, die dem Menschen innewohnt und ihn zu
allen Zeiten dem kriegerischen Appell zuginglich macht. Wir wollen vielmehr das
Konzert der mannigfaltigen Signale zu entwirren suchen, die diese besondere
Auseinandersetzung einleiteten und ihren Verlauf begleiteten.

§3) Wo uns Anstrengungen von solchem Umfang entgegentreten, mogen
sie in machtigen Bauten wie in Pyramiden und Domen, mbgen sie in Kriegen, die
den letzten Lebensnerv zum Schwingen bringen, ihren Ausdruck finden - Anstren-
gungen, denen das besondere Merkmal der Zwecklosigkeit anhaftet - da kommen
wir mit wirtschaftlichen Erkldrungen nicht aus, und mogen sie noch so einieuchtend
sein. Das ist auch der Grund, aus dem die Schule des historischen Materialismus
nur die Oberflache des Vorgangs zu streifen vermag. Bei Anstrengungen dieser Art
mufl der erste Verdacht vielmehr auf eine Erscheinung von kultischem Rang
gerichtet sein.

§4) Mit der Bemerkung, dall wir den Fortschritt fir die grole Volkskirche
des 19. Jahrhunderts halten, deuteten wir bereits an, in welcher Schicht wir den
wirksamen Appell vermuten, mit dessen Hilfe der entscheidende, niimlich der
glaubensmifBige Teil der Totalen Mobilmachung an den riesigen Massen, die fiir
die Teilnahme am letzten Kriege gewonnen werden muflten, allein zu vollziehen
war. Ein Ausweichen war diesen Massen um so weniger moglich, je mehr ihre
Uberzeugung in Anspruch genommen wurde, je reiner also die Tendenz der grofen
Parolen, durch die sie in Bewegung gesetzt wurden, einen fortschrittlichen Gehalt
ausdriickte. Mogen diese Parolen auch vielfach eine rohe und grelle Farbung tragen,
an ihrer Wirksamkeit kann kein Zweifel sein; sie erinnern an die bunten Lappen,
mit denen dem Wild bei der Treibjagd die Richtung auf die Gewehre gegeben wird.

§5) Schon dem oberflichlichen Blick, der eine rein geographische
Einteilung der beteiligten Krifte in Sieger und Besiegte [135] vorzunehmen sucht,
kann die Bevorzugung der “fortgeschrittenen” Lander nicht entgehen, eine
Bevorzugung, bei der eine Art von Automatismus im Sinne der Darwinschen
Theorien von der Auslese der “Tichtigsten” zu walten scheint. Dieser
Automatismus wird besonders sinnfillig durch die Erscheinung, dal} selbst der
Siegergruppe angehérende Linder wie RufBlland und Italien einer umfassenden
Zerstorung ihres staatlichen Gefiiges nicht zu entgehen vermochten. In diesem
Licht erscheint der Krieg als ein unbestechlicher Priifstein, der seine Wertung nach
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strengen und eigenen Gesetzen vollzieht - als eine Erderschiitterung, die alle
Gebéude in thren Grundfesten erprobt.

§6) Ferner stellt sich heraus, dal in der Spitzeit des Glaubens an die
allgemeinen Menschenrechte die monarchischen Gebilde den Zerstérungen des
Krieges gegeniiber von besonderer Hinfélligkeit sind. Neben zahllosen kleinen
Kronen rollen die deutsche, die preuBische, die russische, die dsterreichische und
die tiirkische in den Staub. Der Staat, in dem die mittelalterliche Formenwelt noch
wie auf einer Insel, die einer vergangenen Erdperiode angehért, ein schemenhaftes
Dasein fiihrte, Osterreich-Ungarn, bricht auseinander wie ein Haus, das durch eine
Explosion in die Hoéhe geworfen wird. Die letzte im alten Sinne absolute Herrschaft
Europas, die zaristische, fillt einem Biirgerkrieg zum Opfer, der sie wie eine lange
unterdriickte Seuche unter schrecklichen Symptomen verzehrt.

§7) Auf der anderen Seite fillt die ungeahnte Widerstandskraft der
fortschrittlichen Struktur selbst im Zustande groBer physischer Schwiche auf. So
offenbart sich in der Niederwerfung jener hochst gefdhrlichen Meuterei des Jahres
1917 innerhalb der franzdsischen Armee ein zweites, moralisches Marnewunder,
das fur diesen Krice symptomatischer als das rein militirische des Jahres 1914 ist.
So konnte die Mobilmachung in den Vereinigten Staaten, einem Lande von
demokratischer Verfassung, mit Mafinahmen von einer Schirfe einsetzen, wie sie
im Militdrstaat Preuflen, dem Lande des [136] Klassenwahlrechts, nicht moglich
gewesen war. Und wer mochte bezweifeln, dal Amerika, das Land ohne “verfallene
Schlésser, Basalte, Ritter-, Rduber- und Gespenstergeschichten”, als der sichtbare
Sieger aus diesem Krieg hervorgegangen ist? Schon in ihm kam es nicht auf den
Grad an, in dem ein Staat Militdrstaat war oder nicht, sondern auf den Grad, in dem
er zur Totalen Mobilmachung fihig war.

§8) Deutschland aber mufite den Krieg verlieren, auch wenn es die
Marneschlacht und den Unterseebootkrieg gewonnen hitte, weil es bei aller
Verantwortung, mit der es die partielle Mobilmachung vorbereitet hatte, grofe
Gebiete seiner Kraft der Totalen Mobilmachung entzog und weil es aus demselben
Grunde, rein dem inneren Charakter seiner Riistung nach, wohl einen partiellen,
nicht aber den totalen Erfolg zu erringen, zu ertragen und vor allem auszuwerten
imstande war. Thn an unsere Waffen zu heften, dazu hitte die Vorbereitung auf ein
anderes, nicht minder bedeutendes Cannd gehort als auf das, dem Schlieffens
Lebensarbeit gewidmet war.
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§9) Bevor wir jedoch aus diesem Satze weitere Schliisse ziehen, werden
wir das Verhiltnis zwischen Fortschritt und Totaler Mobilmachung noch durch
einige Einzelheiten zu belegen suchen.

3

§1) Demjenigen, der das Wort Fortschritt in seiner schillernden Klangfarbe
aufzufassen sucht, wird ohne weiteres einleuchten, daf der politische Mord an einer
fiirstlichen Persoénlichkeit zu Zeiten, in denen man einen Ravaillac oder selbst noch
cinen Damiens als Ausgeburten der Holle unter schrecklichen Martern 6ffentlich
hinrichtete, eine méchtigere, tiefer in den Glauben eingebettete Schicht verletzen
muBte als in dem Jahrhundert, das auf die Hinrichtung Ludwigs X VI. folgt. Er wird
finden, daB in der Rangordnung des Fortschrittes der Fiirst zu einer
Menschengattung gehort, die sich durchaus nicht besonderer Beliebtheit erfreut.

§2) [137] Versetzen wir uns fiir einen Augenblick in die groteske
Vorstellung, ein Reklamechef von groftem Format hitte die Propaganda fiir einen
modernen Krieg vorzubereiten, und es stiinden ihm zwei Mittel zur Verfligung, die
erste Welle der Erregung auszulosen, ndmlich der Mord von Serajewo oder die
Verletzung der belgischen Neutralitét, so kann kein Zweifel sein, von welchem er
sich die groBere Wirkung versprechen wiirde. Dem duferen Anlafl des Weltkrieges,
wie zufillig er auch anmuten moge, wohnt eine symbolische Bedeutung inne,
insofern in den Titern von Serajewo und ihrem Opfer, dem Erben der
habsburgischen Krone, das nationale Prinzip mit dem dynastischen zusammenstief3
- das moderne “Selbstbestimmungsrecht der Voélker” mit dem auf dem Wiener
KongreB durch eine Staatskunst alten Stils miihsam restaurierten Prinzip der
Legitimitét.

§3) GewiB es ist eine gute Sache, im rechten Sinne unzeitgemdll zu sein
und ein kriftiges Wirken zu entfalten in einem Geiste, der Uberliefertes erhalten
will. Aber dazu ist Glaube die Voraussetzung. Von der Ideologie der Mittelmédchte
14Bt sich jedoch sagen, dafl sie weder zeitgemill noch unzeitgemaB noch der Zeit
iiberlegen gewesen ist. Man war hier zeitgemaf3 und unzeitgemil zugleich, und das
Ergebnis konnte nichts anderes als ein Gemisch von falscher Romantik und
mangelhaftem Liberalismus sein. So kann dem Beobachter eine Vorliebe fiir die
Verwendung des veralteten Requisits, fiir einen spitromantischen Stil, im be-
sonderen den der Wagneroper, nicht entgehen. Worte wie das von der
Nibelungentreue, auf den Erfolg der Ausrufung des Heiligen Krieges des Islam
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gesetzte Erwartungen gehdren hierher. Wohlverstanden ist hier von technischen
Fragen, von Fragen der Regie, die Rede - von der Mobilisation der Substanz, nicht
aber von der Substanz selbst. Aber gerade in Fehlgriffen dieser Art deutete sich das
mangelnde Verhéltnis der fithrenden Schicht sowohl zu den Massen als auch zu den
tieferen Gewalten an.

§4) So leidet auch das beriithmte und unbeabsichtigte Geniewort [138] von
dem “Fetzen Papier” daran, dafl es 150 Jahre zu spit ausgesprochen wurde, und
zwar aus einer Haltung heraus, die vielleicht die Romantik des Preuflentums
begriffen hatte, aber nicht im Kern preufiisch war. Friedrich der Grofle hitte so
sprechen und sich im Sinne absolutistischer Autkldrung iiber vergilbte
pergamentene Scharteken belustigen diirfen, aber Bethmann-Hollweg mufite
wissen, daB} heute ein Stiick Papier, etwa eins, auf dem eine Verfassung steht, etwas
Ahnliches bedeutet wie ein geweihte Oblate innerhalb der katholischen Welt und
daf} es zwar dem Absolutismus wohl anstehen kann, Vertrige zu zerreiflen, daf} aber
die Stirke des Liberalismus darin beruht, sie auszulegen. Man studiere den
Notenwechsel, der dem Eintritt Amerikas in den Krieg vorausging, und man wird in

ihm auf ein Prinz'* von der “Freiheit der Meere” stoflen, das ein gutes Beispiel.
> gu p

dafiir bietet, in welcher Art in einer solchen Zeit dem eigenen Interesse der Rang
eines humanitdren Postulats, einer allgemeinen, die Menschheit beriihrenden Frage
zu verleihen ist. Die deutsche Sozialdemokratie, eine der Hauptstiitzen des
Fortschritts in Deutschland, hatte den dialektischen Teil ihrer Aufgabe erfaft,
indem sie den Sinn des Krieges gleichsetzte mit der Zerstérung des zaristischen,
antifortschrittlichen Regimes.

§5) Was will das aber besagen gegeniiber den Moglichkeiten, die dem
Westen zur Mobilmachung der Massen zur Verfligung standen. Wer mochte
bestreiten, dafl die “civilisation” dem Fortschritt inniger verbunden ist als die
“Kultur”, daf sie in den grofien Stddten ihre natlirliche Sprache zu sprechen vermag
und Mittel und Begriffe zu handhaben weif3, denen die Kultur beziehungslos oder
selbst feindlich gegeniibersteht. Die Kultur ist nicht propagandistisch auszuniitzen,
und selbst eine Haltung, die sie in diesem Sinne auszuspielen sucht, ist ihr
entfremdet - wie es uns denn auch gleichgiiltig oder selbst traurig stimmt, wenn wir
die Kopfe grofier deutscher Geister in millionenfacher Auflage auf das Papier von
Briefmarken oder Banknoten aufgetragen sehen.

§6) [139] Wir sind jedoch weit davon entfernt, das Unvermeidliche
beklagen zu wollen. Wir stellen nur fest, daf es Deutschland versagt geblieben ist,
den Geist der Zeit, wie immer er beschaffen gewesen sein moge, in diesem Kampfe
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fiir sich iiberzeugend ins Treffen zu bringen. Ebenso blieb es ihm versagt, ein
diesem Geiste iiberlegenes Prinzip vor dem eigenen Bewuf3tsein oder vor dem der
Welt als giiltig aufzustellen. Wir sehen es vielmehr teils in romantischen und
idealistischen, teils in rationalistischen und materialistischen Riumen nach jenen
Zeichen und Bildern suchen, die der kimpfende Mensch an seine Fahnen zu heften
sich bestrebt. Aber die Giiltigkeit, die in diesen Rdumen wohnt, die teils der
Vergangenheit, teils einem dem deutschen Genius fremden Lebenskreise an-
gehoren, reicht nicht aus, dem Einsatz der Menschen und Maschinen den letzten
Grad an Glaubigkeit zu sichern, die der furchtbare Waffengang gegen eine Welt
erheischt.

§7) Nur um so mehr miissen wir uns daher bemiihen zu erkennen, wie der
elementare Stoff, die Urkraft des Volkes, davon unberiihrt bleibt. Mit Bewunderung
sehen wir, wie zu Beginn dieses Kreuzzuges der Vernunft, zu dem die Volker der
Welt unter dem Bann einer so klaren, so einleuchtenden Dogmatik aufgerufen
werden, eine deutsche Jugend den Ruf nach den Waffen erhebt - so glithend, so
begeistert, so begierig nach dem Tod, wie es in unserer Geschichte kaum eine
andere gegeben hat.

§8) Hitte man einen von diesen gefragt, wofiir er zu Felde z6ge, so hitte
man gewil} auf eine wenig klare Antwort rechnen kénnen. Man hétte kaum gehort,
daB es den Kampf gegen die Barbarei und die Reaktion oder fiir die Zivilisation, die
Befreiung Belgiens oder die Freiheit der Meere giélte - aber man hitte vielleicht die
Antwort “fir Deutschland” vernommen, jenes Wort, mit dem die
Freiwilligenregimenter zum Angriff schritten.

§9) Und doch reichte diese dumpfe Glut, die fiir ein unerklarliches und
unsichtbares Deutschland brannte, zu einer Anstrengung aus, die die Volker bis ins
Mark erzittern lie3. [140] Wie erst, wenn sie bereits Richtung, BewuBtsein, Gestalt
besessen hitte?

6

§1) Die Totale Mobilmachung als Mafinahme des organisatorischen
Denkens ist nur eine Andeutung jener hdheren Mobilmachung, die die Zeit an uns
vollzieht. Dieser Mobilmachung wohnt eine eigene GesetzmifBigkeit inne, mit der
das menschliche Gesetz, wenn es wirksam sein soll, parallel laufen muB.

§2) Nichts kann diesen Satz besser bestitigen als die Tatsache, daf}
wihrend des Krieges Krifte aufzutauchen vermogen, die gegen den Krieg selbst
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gerichtet sind. Dennoch sind diese Krifte den Machten des Krieges enger verwandt,
als es scheinen mag. Die Totale Mobilmachung wechselt ihr Gebiet, nicht aber
ihren Sinn, wenn sie statt der Heere des Kricges dic Massen des Biirgerkrieges in
Bewegung zu setzen beginnt. Nunmehr bricht die Aktion in Rdume ein, die der
militdrische Mobilmachungsbefehl nicht zu erreichen vermag. Es ist, als ob die
Krifte, die fiir den Krieg nicht erfaft werden konnten, nun auch ihren Anteil am
blutigen Einsatz forderten. Je einheitlicher und tiefer also der Krieg von vornherein
die Summe aller Kréfte fiir sich in Anspruch zu nehmen versteht, desto sicherer und
unbeirrbarer wird er in seinem Verlaufe sein.

§3) Wir sahen, dal in Deutschland der Geist des Fortschritts nur
unvollkommen mobil gemacht werden konnte. Wie dies etwa in Frankreich bei
weitem giinstiger lag, erkennen wir unter tausend anderen Beispielen an dem von
Barbusse: Dieser, an sich ein ausgesprochener Gegner des Krieges, sah doch keine
andere Moglichkeit, seinen Ideen zu entsprechen, als diesen Krieg zunichst zu
bejahen, da er sich in seinem BewulBtsein als ein Kampf des Fortschritts, der
Zivilisation, der Humanitdt; ja des Friedens selbst gegen ein all diesem
widerstrebendes Element spiegelte. “Der Krieg mufl im Bauche Deutschlands
getotet werden”.

§4) [141] Wie kompliziert sich diese Dialektik auch gebdrden moge, ihr
Ergebnis ist zwingender Natur. Ein Mensch, der den denkbar geringsten Grad an
Neigung zur kriegerischen Auseinandersetzung zu besitzen scheint, sieht sich
dennoch auBlerstande, das Gewehr, das thm der Staat anbictet, abzulehnen, weil die
Moglichkeit eines anderen Auswegs seinem Bewufitsein nicht gegeben ist. Wir
konnen ihn beobachten, wihrend er, sein Gehirn zermarternd, in der endlosen
Einode der Griben auf Posten steht und wie er so gut wie jeder andere diese Griben
verldft, um durch die schrecklichen Feuerriegel der Materialschlacht zum Angriff
vorzugehen, wenn der Augenblick gekommen ist. Aber was ist schlieBlich
Wunderbares daran? Barbusse ist ein Krieger wie jeder andere, ein Krieger der
Humanitét; die Sperrfeuer und Gasangriffe oder auch die Guillotine ebensowenig
entbehren kann, wie die christliche Kirche das weltliche Schwert entbehren konnte.
Freilich mufite ein Barbusse in Frankreich leben, um in diesem MaBe mobil
gemacht werden zu kénnen.

§5) Die deutschen Barbusses fanden eine schwierigere Lage vor. Es waren
nur vereinzelte Intelligenzen, die sich vom ersten Tage an auf neutrales Gebiet
begaben und sich zu einer offenen Sabotage der Kriegfiihrung entschlossen. Der
weitaus grofiere Teil suchte sich in den Rahmen des Aufimarsches einzuordnen. Das
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Beispiel der deutschen Sozialdemokratie wurde bereits genannt. Wir sehen dabei
von der Tatsache ab, daf} sie ihrer internationalen Dogmatik zum Trotz dennoch aus
deutschen Arbeitern bestand und daher auch heroisch bewegt werden konnte. Nein,
auch in ihrer Ideologie selbst schritt sie zu einer, ihr spiter als “Verrat am
Marxismus” zur Last gelegten Revision. In welcher Weise sich das in seinen
Einzelheiten vollzog, ist etwa aus den wihrend der kritischen Zeit gehaltenen
Reden des sozialdemokratischen Fiihrers und Reichstagsabgeordneten Ludwig
Frank zu ersehen, der im September 1914 im Gefecht bei Noissoncourt als vierzig-
jahriger Kriegsfreiwilliger durch Kopfschuf3 fiel. “Wir vaterlandslosen Gesellen
wissen aber, dafl wir, wenn auch Stiefkinder, [142] so doch Kinder Deutschlands
sind und daf} wir uns unser Vaterland gegen die Reaktion erkimpfen miissen. Wenn
ein Krieg ausbricht, so werden also auch die sozialdemokratischen Soldaten
gewissenhaft ihre Pflicht erfiillen”. (29. August 1914). In diesem aufschluBlreichen
Satz liegen bereits wie in einem Samenkorn die Gestalten des Krieges und der
Revolution verborgen, die das Schicksal in Bereitschaft hielt.

§6) Fiir den, der diese Dialektik in ihren Einzelheiten zu studieren
wiinscht, bieten die Kriegsjahrginge der fortschrittlichen Zeitungen und
Zeitschriften eine Fiille an kleinem Material. So begann Maximilian Harden, der
Herausgeber der “Zukunft”, vielleicht der bekannteste unter den Journalisten der
wilhelminischen Zeit, seine offentliche Titigkeit mit den Zielen des GroBen
Generalstabes in Einklang zu bringen. Nur aus symptomatischem Interesse sei hier
bemerkt, dal er den Radikalismus des Krieges ebensogut zu schauspielern wufite
wie spéter den der Revolution. So nahm der “Simplizissimus”, ein Organ, das mit
der Waffe des nihilistischen Witzes wie gegen alle Bindungen, so auch gegen die
Armee Stimmung gemacht hatte, nun eine chauvinistische Haltung an. Man kann
tibrigens bemerken, da3 die Qualitit dieses Blattes sich in dem gleichen Mafie
verringert, in dem sich das patriotische Element in ihm steigert - in dem es also das
Feld seiner Stirke verlaf3t.

§7) Vielleicht am klarsten wird der innere Zwiespalt, der hier waltet, in der
Personlichkeit Rathenaus offenbar; er verleiht dieser Gestalt fiir den, der sich
bemiiht, ihr gerecht zu werden, einen tragischen Rang. Wie ist es moglich, daf3
Rathenau, der in einem bedeutenden Mall mobil gemacht wurde, der in der
Organisation der grofien Riistung eine Rolle spielte und der noch kurz vor dem
Zusammenbruch sich mit dem Gedanken der “Erhebung in Massen” beschiftigt
hatte, bald darauf den bekannten Ausspruch formulieren konnte von der
Weltgeschichte, die ihren Sinn verloren hitte, wenn die Reprisentanten des Reiches
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als Sieger durch das Brandenburger Tor in die Hauptstadt eingezogen wiren? [143]
Hier wird sehr deutlich, wie eine Mobilmachung sich die technischen Fihigkeiten
eines Menschen unterstellt, jedoch in seinen Kern nicht eindringen kann.

Ed

§1) Der Jubel mit dem die geheime Armee und der geheime Generalstab,
die der Fortschritt in Deutschland besa3, den Zusammenbruch begriifiten, wihrend
die letzten Krieger noch am Feinde lagen, dhnelte dem Jubel iiber eine gewonnene
Schlacht. Er war der beste Verbiindete der westlichen Armeen, die bald den Rhein
tiberschreiten sollten, ihr trojanisches Pferd. In dem geringen MafB an Protest, mit
dem die bestehenden Autoritdten hastig ihre Stellungen riumten, sprach sich die
Anerkennung des neuen Geistes aus. Zwischen Spielern und Gegenspielern bestand
kein wesentlicher Unterschied.

§2) Das ist auch der Grund, aus dem der Umsturz sich in Deutschland in
verhéltnismaBig harmlosen Formen vollzog. So konnten die sozialdemokratischen
Minister des Kaiserreiches noch wihrend der entscheidenden Tage mit dem Ge-
danken spielen, die Krone bestehen zu lassen. Was hitte dies auch anders als eine
Angelegenheit der Fassade bedeuten konnen? Das Gebdude war lingst mit
fortschrittlichen Hypotheken so belastet, dafl iiber das wirkliche Besitzverhiltnis
kein Zweifel mehr walten konnte.

§3) Aber es ist noch ein anderer Grund, aus dem der Umschwung sich in
Deutschland nicht so hitzig wie etwa in RuBiland vollziehen konnte, als der, daf3 die
Autoritit selbst ihn vorbereitet hatte. Wir sahen, daB ein groBer Teil der
fortschrittlichen Krifte bereits durch die Kriegfithrung in Anspruch genommen
worden war. Das dort verausgabte Mafl an Bewegung konnte flir die innere
Auseinandersetzung nicht mehr in Frage kommen. Um es personlich auszudriicken:
Es ist ein Unterschied, ob ehemalige Minister ans Ruder kommen [144] oder eine
revolutiondre Aristokratie, die sich in der sibirischen Verbannung gebildet hat.

§4) Deutschland verlor den Krieg, indem es stirkeren Anteil am westlichen
Raum, indem es die Zivilisation, diec Freiheit und den Frieden im Sinne der
Barbusse gewann. Aber wie konnte man ein anderes Ergebnis erwarten, da man
doch selbst beteuert hatte, an diesen Werten Anteil zu nehmen, und um keinen Preis
gewagt hitte, den Kampf zu fithren auflerhalb jener “Mauer, dic Europa
umschniirt”. Das hitte eine tiefere Erschliefung der eigenen Werte, andere Ideen
und andere Verbiindete vorausgesetzt. Die Anschiirfung der Substanz hitte mit und
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durch den Fortschrittsoptimismus geschehen kénnen, wie es in Rufland sich
andeutet.

8

§1) Wenn wir die Welt betrachten, wie sie aus der Katastrophe
hervorgegangen ist - welche Einheit der Wirkung, welches Mafl an strenger
geschichtlicher  Folgerichtigkeit! Wirklich, hitte man alle geistigen und
korperlichen Bildungen nichtzivilisatorischer Natur, die bis iiber das Ende des 19.
Jahrhunderdts in unsere Zeit hineinragten, auf engem Raum versammelt und mit
allen Geschiitzen der Welt das Feuer gegen sie erdffnet, so konnte der Erfolg nicht
eindeutiger sein.

§2) Das alte Glockenspiel des Kreml ist auf die Melodie der Internationale
umgestellt. In Konstantinopel buchstabieren die Schulkinder statt der alten
Arabesken des Korans die lateinische Schrift. Tn Neapel und Palermo ordnen
faschistische Polizisten das Treiben des stidlichen Lebens nach den Grundsitzen der
modernen Verkehrsdisziplin. In den fernsten und fast noch sagenhaften Landern der
Welt werden Parlamentsgebiude eingeweiht. Die Abstraktheit, also auch die
Grausamkeit aller menschlichen Verhéltnisse nimmt unterbrochen zu. Der
Patriotismus wird durch einen neuen, stark mit Bewufitseinselementen durchsetzten
Nationalismus [145] abgelost. Im Faschismus, im Bolschewismus, im Amerikanis-
mus, im Zionismus, in den Bewegungen der farbigen Vélker setzt der Fortschritt zu
VorstoBen an, die man bisher fir undenkbar gehalten hitte; er iiberschldgt sich
gleichsam, um nach einem Zirkel der kiinstlichen Dialektik seine Bewegung auf
einer sehr einfachen Ebene fortzusetzen. Er beginnt sich die Vélker zu unterstellen
in Formen, die von denen eines absoluten Regimes bereits wenig mehr
unterschieden sind, wenn man von dem weit geringeren Malle an Freiheit und
Gemiitlichkeit absehen will. An vielen Stellen ist die humanitire Maske fast
abgetragen, dafiir tritt ein halb grotesker, halb barbarischer Fetischismus der
Maschine, ein naiver Kultus der Technik hervor - gerade an Orten, an denen man
kein unmittelbares, kein produktives Verhdltnis zu den dynamischen Energien
besitzt, von deren zerstorendem Siegeszug die Fernfeuergeschiitze und die mit
Bomben bewaffneten Kampfgeschwader nur der kriegerische Ausdruck sind.
Gleichzeitig nimmt die Schitzung der Massen zu; das Mafl an Zustimmung, das
MaB an Offentlichkeit wird zum entscheidenden Faktor der Politik. Insbesondere
sind Sozialismus und Nationalismus die beiden grofien Miihlsteine, zwischen denen
der Fortschritt die Reste der alten Welt und endlich sich selbst zermalmt. Durch
einen iiber hundertjdhrigen Zeitraum hindurch spielten sich die “Rechte” und die
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“Linke” die durch optische Tduschung des Wahlrechts geblendeten Massen wie
Fangbille zu; immer schien bei dem einen Gegner noch eine Zuflucht vor den
Anspriichen des anderen zu sein. Heute enthiillt sich in allen Lindern immer
eindeutiger die Tatsache ihrer Identitit, und selbst der Traum der Freiheit schwindet
wie unter den eisernen Griffen einer Zange dahin. Es ist ein grofartiges und
furchtbares Schauspiel, die Bewegungen der immer gleichformiger gebildeten
Massen zu sehen, denen der Weltgeist seine Fangnetze stellt. Jede dieser
Bewegungen tragt zu einer schirferen und unbarmherzigeren Erfassung bei: und es
wirken hier Arten des Zwanges, die stirker als die Folter sind: so stark, daf} der
Mensch sie mit Jubel begriifit. [146] Hinter jedem Ausweg, der mit den Symbolen
des Gliickes gezeichnet ist, lauern der Schmerz und der Tod. Wohl dem, der diese
Réiume geriistet betritt.

2

§1) Heute blicken wir bereits durch die Risse und Fugen des babylonischen
Turmes auf eine Gletscherwelt, vor deren Anblick auch das mutigste Herz noch
erbebt. Bald wird uns die Zeit des Fortschritts ritselhaft erscheinen wie die
Geheimnisse einer dgyptischen Dynastie. Damals aber feierte die Welt einen jener
Triumphe, die dem Siege fiir einen Augenblick den Schimmer der Ewigkeit
verleihen. Mit allzu gewaltigen Fiusten, drohender als Hannibal, hatten die grauen
Heere an die Pforten ihrer grofien Stédte und befestigten Meerengen gepocht.

§2) In den Tiefen des Kraters besall dieser Krieg einen Sinn, den keinen
Rechenkunst zu zwingen vermag. Diesen erahnte der Jubel der Freiwilligen, in dem
die Stimme des deutschen Ddmons gewaltig zum Ausbruch kam und in dem sich
der Uberdruf} an den alten Werten mit der unbewufBten Sehnsucht nach einem neuen
Leben verband. Wer hitte gedacht, dafl diese Sohne eines materialistischen
Geschlechts den Tod mit solcher Inbrust begriiien kénnten? So kiindet sich nur ein
Leben an, das reich an Uberfluf ist und das die Sparsamkeit der Bettelleute nicht
kennt. Und wie das eigentliche Ergebnis eines aufrichtig gefiihrten Lebens nichts
anderes als der Gewinn des eigenen, tieferen Charakters ist, so kann auch das
Ergebnis dieses Krieges fiir uns nichts anderes als der Gewinn eines tieferen
Deutschlands sein. Dafl dem so ist, bestitigt die Unruhe, die das Kennzeichen des
neuen Geschlechts ist und die keine Idee dieser Welt und kein Bild der
Vergangenheit befriedigen kann. Hier waltet eine fruchtbare Anarchie, die den
Elementen der Erde und des Feuers entsprungen ist und in der sich der Keim einer
neuen Herrschaft [147] verbirgt. Hier deutet sich eine neue Riistung an, die ihre
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Waffen aus reineren, hirteren, an jedem Widerstand erprobten Erzen zu schmieden
sich bestrebt.

§3) Der Deutsche hat den Krieg gefiihrt mit dem fiir ihn allzu billigen
Ehrgeiz, ein guter Europder zu sein. Da aber so Europa gegen Europa Krieg fiihrte -
wer anders als Europa konnte Sieger sein? Dennoch ist dieses Europa, dessen Ober-
fliche nunmehr planctarische Ausdehnung gewann, sehr diinn geworden, sehr
Politur - seinem rdumlichen Gewinn entspricht ein Verlust an Uberzeugungskraft.
Neue Michte werden aus ihm hervorgehen.

§4) Tief unter den Gebicten, in denen die Dialektik der Kriegsziele von
Bedeutung ist, begegnete der Deutsche einer stirkeren Macht: er begegnete sich
selbst. So war dieser Krieg ihm zugleich und vor allem das Mittel, sich selbst zu
verwirklichen. Und daher muf} die neue Riistung, in der wir bereits seit langem
begriffen sind, eine Mobilmachung des Deutschen sein - und nichts auflerdem.
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Tradugao e notas de Vicente Sampaio

1

§1) Repugna ao espirito herdico buscar a imagem da guerra em uma cama-
da [do espirito]* que possa ser determinada pelo agir humano. Todavia, oferecem-
lhe um espetdculo cativante as multiplas transformagdes e velamentos que a pura
configuragdo® da guerra sofre com o passar de tempos € espacos humanos.

§2) Este espetaculo lembra vulcdes em que continuamente eclode o mesmo
magma ¢ que, porém, estdo em atividade em paisagens muito diversas. Assim, ter
participado de uma guerra significa algo semelhante a ter estado na area de alcance
de uma dessas montanhas que cospem fogo - mas, entre o Hekla islandés e o Vesu-
vio na bafa de Népoles, ha uma grande diferenca. Decerto, pode-se dizer que a dife-
renga entre as paisagens desaparece a medida que alguém se aproxima da garganta
abrasante da cratera e que 14 onde a paixdo propriamente dita irrompe — antes, por-

' Este ensaio foi publicado pela primeira vez em 1930, em uma obra coletiva editada sob a dire¢do do au-
tor, Krieg und Krieger (Guerra e Guerreiros); A presente traducgio se baseia no texto que consta do tomo
V da edigdo das obras completas: Jiinger, Ernst: Werke, Ernst Klett Verlag, Sttugart, 1960. Para facilitar
confrontos, enumeramos os §§ que compdem cada um dos nove segmentos do texto.

2 O substantivo alemio “Schichf” significa, de modo geral, “camada, estrato”, sendo usualmente aplicado
para referir-se a classes sociais ou perfodos geoldgicos. Mesmo considerando todas as passagem em que
a palavra reincide no texto, ndo ¢ possivel definir com seguranca absoluta seu complemento nominal, is-
to &, do que é essa camada. Com o uso desse termo, Jiinger parece referir-se a uma camada originaria,
primdria, da vida ou do espirito - sentido que serd explorado na seqiiéncia do texto com a metafora do
vulcdo. Dado o matiz marcadamente nietzscheano do texto, no é mesmo cabivel uma distingio precisa
entre vida e espirito. Todavia, como o conceito de vida ndo é tratado de maneira direta no texto, ao passo
que o do espirito sim, optamos por traduzir “Schichr” por “camada [do espirito]”, de modo a indicar com
os colchetes nossa opgdo interpretativa.

* Traduzimos univocamente o alemio “Gestalf” por “configuragiio”, pois esse termo sempre se refere,
implicitamente, a configuragdes de for¢a no sentido nietscheano. A importincia do termo na obra de
Jinger pode ser constada, por exemplo, na leitura de seu célebre Der Arbeiter (O Trabalhador), obra que
ja traz a palavra “Gestalt” em seu subtitulo: Herrschaft und Gestalt (Dominacio e Configuracdo). Neste
livro, hd um capitulo especialmente dedicado ao conceito de Gestalt, cujo titulo ja apresenta um primeiro
esclarecimento a seu respeito: Gestalt als ein Ganzes, das mehr als die Summe seiner Teile umfasst
(Configuragdo como um todo que abrange mais do que a soma de suas partes). Heidegger oferece uma
aguda discussdo do termo, de modo a identificar suas origens nietzscheanas e metafisicas, em Zur Seins-
frage (Para a Questdo do Ser), in Wegmarken, Gesamtausgabe 9, Vittorio Klostermann, Frankfurt am
Main, 1976, pp. 394-398. Em certos momentos, quando o contexto pareceu exigi-lo, traduzimos “Ges-
talr” por “configuragdo [histérica]”, indicando com os colchetes a nossa liberdade interpretativa.
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tanto, de toda luta aberta, imediata, pela vida e a morte - desempenha um papel
marginal saber o século em que, as idéias pelas quais e as armas com que se comba-
te. Em seguida, porém, ndo falaremos a respeito disso.

§3) Muito antes, nds nos esforcamos em recolher alguns dados que dife-
renciam de outras guerras cuja historia nos foi legada a ultima guerra, nossa guerra,
o maior acontecimento deste tempo ¢ o de mais amplo efeito.

2

§1) Talvez a peculiaridade dessa grande catastrofe possa ser apontada da
melhor maneira através da indicagdo de que, nela, o génio da guerra conseguiu a-
tingir e permear o espirito do progresso. Isto vale ndo apenas para a luta dos paiscs
entre si; vale também para a guerra civil que, em muitos desses paises, obteve uma
segunda, rica colheita. Estes dois fendmenos, a guerra mundial e a revolugao mun-
dial, estdo entrelacados um com o outro de modo muitissimo mais estreito do que
parece a primeira vista. Eles sao os dois lados de um s6 acontecimento de tipo cds-
mico, dependentes um do outro em relacdio a muitas coisas, tanto no que concerne
ao modo como surgiram, quanto no que concerne ao modo como eclodiram.

§2) E provavel que ainda estejam por advir ao nosso pensamento estranhas
descobertas sobre a esséncia que se oculta por tras do conceito indeterminado e
multi-coloridamente cintilante de “progresso”. Sem duvida, move-se sobre um pla-
no barato a maneira a qual nds estamos hoje inclinados a zombar deste conceito.
Deveras, contra essa aversdo perante o progresso, pode-se evocar aquele espirito do
século XIX de importancia realmente significativa — mas, com todo asco pela trivia-
lidade e pela homogeneidade das formagdes que aparecem a nossa frente, surge,
com efeito, a suspeita de que o fundamento do qual elas provém seja de importancia
muitissimo mais significativa. Afinal, a assimilagdo cla mesma ¢ uma atividade que
depende das forgas de uma vida maravilhosa e inexplicavel. Hoje, certamente pode
ser atestado com bons fundamentos: o progresso nao ¢ progresso algum. Porém,
mais importante que esta constatago €, talvez, perguntar se nfo ¢ mais secreto ¢ de
outro tipo o significado proprio do progresso, o qual se serve de um esconderijo
privilegiado: a mascara da aparentemente tao translicida razao.

§3) Justamente a certeza com a qual certos movimentos tipicamente pro-
gressistas levam a resultados que estdo em oposi¢do a sua propria intengiio é que
sugere a suposi¢do de que aqui, como em todo o 4mbito da vida, se imp&em menos
as inten¢des do que impulsos mais ocultos. Acertadamente, o espirito se regala de
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muitos modos com o desprezo das marionetes de madeira do progresso — mas os fi-
nos arames que realizam seus movimentos sdo invisiveis.

§4) Caso alguém deseje buscar informacdes sobre a estrutura das marione-
tes, ndo se pode eleger um fio condutor mais aprazivel que o romance Bouvart et
Pécuchet, de Flaubert. Mas caso alguém deseje ocupar-se com as possibilidades do
movimento secreto que, cada vez mais, tem de ser pressentido e demonstrado, en-
tdo, descobrir-se-4 ja em Pascal e Hamann® uma abundéncia de passagens elucidati-
vas.

§5) “Mas também nossas fantasias, ilusdes, fallaciae opticae e sofismas es-
tdo no dominio de Deus”. Frases desse tipo podem ser facilmente encontradas em
Hamann; elas expressam um modo de pensar que anseia inserir os esforgos da qui-
mica no dominio da alquimia. Deixemos em suspenso qual é o dominio do espirito
em que estd a ilusdo de Otica, pois nos trabalhamos em um estudo planejado para
leitores do século XX, ndo, porém, numa demonologia. Todavia, & bem seguro que
apenas uma for¢a de tipo cultual, apenas uma crenca, poderia chegar 2 audacia de
estender ao infinito a perspectiva da finalidade utilitaria.

§6) E quem, entdo, poderia ainda duvidar que o progresso € a grande igreja
do povo do século XIX — a finica que pode gozar de autoridade cfetiva e de crenca
acritica.

3

§1) Em uma guerra que eclodiu sob tal atmosfera, tinha de desempenhar
um papel decisivo a relagdo com o progresso que cada participante individualmente
possuia. E, com efeito, aqui deve ser buscado o fator propriamente moral. Nio estdo
a altura de suas finas, imponderaveis, irradia¢tes elas mesmas, os exércitos mais
fortes, munidos com as ultimas armas de aniquilagdo da era das maquinas — com e-
feito, o fator moral, ele mesmo, ¢ capaz de recrutar suas proprias tropas para o a-
campamento militar do oponente.

§2) Para tornar explicito este processo, seja introduzido aqui o conceito de
mobilizacdo total: ja vdo longe os tempos em que bastaria enviar aos campos de
combate alguma centena de milhares de sujeitos alistados sob um comando confia-
vel, algo assim como o que ¢ descrito pelo Candido de Voltaire, tempos em que, ca-
so sua majestade houvesse perdido uma batalha, manter a trangiiilidade era a pri-

*Hamann, Johann. Georg. (1730-1788), o “Mago do Norte”, pensador alemdo que opds a Kant um pen-
samento fortemente marcado pelo misticismo; Goethe ¢ Herder o reconhecem na origem do movimento
Sturm und Drang (Tempestade e Impeto).
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meira obrigacio civil. Mas, ainda na segunda metade do século XIX, guerras podi-
am ser preparadas, conduzidas e ganhas pelos gabinetes conservadores, face aos
quais a representagdo popular era indiferente ou mesmo antipatica. Certamente, isto
pressupunha uma estreita relacdo entre o exército e a coroa, uma relagio que, atra-
vés do novo sistema de servigo militar universal experimentara apenas uma modifi-
cacdo superficial e que, em seu dmago, ainda pertencia ao mundo patriarcal. Ade-
mais tal relacdo pressupunha um certo calculo estimativo de armamentos e custos
que fazia a guerra aparecer como uma despesa das forgas e meios presentes deveras
extraordinaria, mas de modo algum sem limites. Nesse sentido, mesmo a mobiliza-
¢do geral aderia ainda o carater de uma medida parcial.

§3) Esta restricdo ndo corresponde somente a limitada abrangéncia dos
meios, mas, a0 mesmo tempo, a uma razao de Estado peculiar. O monarca possui
um instinto natural que o previne de ir além do arco dos dominios dindsticos. Pare-
ce-lhe menos preocupante a fundigdo de seu tesouro que o crédito concedido pela
representagido popular e, para o momento decisivo da batalha, ele reserva, de prefe-
réncia a um contingente de voluntarios, suas proprias guardas. Este instinto € ainda
vigoso nos prussianos de todo século XIX. Ele manifestou-se, entre outras ocasides,
na acirrada luta pelo tempo de servico militar trienal — tropas de veteranos sio mais
confidveis para a mentalidade das casas reais, ao passo que o tempo de servico cur-
to € uma caracteristica das tropas voluntarias. Freqiientemente, deparamo-nos até
mesmo com a desisténcia — para nos, de hoje, quase incompreensivel — do progres-
so e do aperfeigoamento do aparato bélico. Mas também esse escripulo tem sua ra-
740 de fundo. Assim, em cada melhoramento das armas de artilharia, oculta-se um
ataque indireto as formas da monarquia absoluta. Cada um desses melhoramentos
promove o tiro individualmente mirado, ao passo que o seleto poder de comando é
simbolizado pela salva. A Guilherme T era ainda desagradavel o entusiasmo’. Ele
surge de uma fonte que, como o odre de Eolo, ndo oculta apenas as tempestades de
aplauso. A auténtica pedra de toque de uma dominagdo ndo é a medida de jubilo
que The ¢é dispensada, mas a guerra perdida.

§4) A mobilizagdo parcial corresponde, portanto, a esséncia da monarquia,
que vai além de suas fronteiras na mesma propor¢do em que ¢ forgada a fazer parti-
cipar da armagio® bélica as formas abstratas do espirito, do dinheiro, do “povo”, em

3 “entusiasmo” = “Begeisterung”. A palavra “Begeisterung” ¢ formada a partir de “Geist”. Assim, Jiinger
parece apontar para o perigo por que passa a aristocracia quando, através do entusiasmo das massas, é
estendida a0 povo uma participagio essencial na condugio do espirito.

% “armagio” = “Riistung”. A palavra “Riistung” é de grande importancia neste texto, porque consiste no
fendmeno mais imediatamente perceptivel da mobiliza¢do total. Traduzimo-la quase sempre por “arma-
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suma, os poderes da democracia nacional que avulta. Olhando para tras, hoje nos é
permitido dizer que a plena desisténcia a essa participagfo era, decerto, impossivel.
A maneira de sua integragdo ao Estado descreve o dmago da arte da politica do sé-
culo XIX. A partir dessa situagdo particular, explica-se a frase de Bismarck acerca
da politica como “a arte do possivel”.

§5) Doravante, ja pode ser acompanhado de que maneira a crescente con-
versdo da vida em energia, de que maneira o contetido de todos os vinculos, que se
torna a cada vez mais fugaz em favor da mobilidade, empresta um carater sempre
mais incisivo 4 acdo da mobilizagdo, cujo decreto, porém, com a eclosdo da guerra,
ainda permanecia, em alguns paises, direito exclusivo ¢ imprescritivel da coroa. Sdo
multiplos os fendmenos que condicionam essa situagdo. Assim: com a perda de 1i-
mites claros entre as classes sociais e o corte dos privilégios aos nobres, vai sumin-
do, a0 mesmo tempo, o conceito da casta guerreira; a defesa armada do pais nfo é
mais a obrigacdo e a prerrogativa do soldado de profissio somente, mas torna-se ta-
refa daqueles que, em geral, sdo aptos ao servigo militar. Assim: o imenso aumento
dos custos torna impossivel arcar com a condugo da guerra a partir de um tesouro
de guerra fixo; muito antes, para manter em curso a maquinaria, é necessaria a con-
centragdo de todos os créditos, até a captacio do ultimo centavo de economia. As-
sim: também a imagem da guerra como um negocio armado, cada vez mais, desa-
gua na imagem amplificada de um gigantesco processo de trabalho. Ao lado dos
exércitos que se entrechocam nos campos de batalha, surgem os novos tipos de e-
xército: o do transito, o da alimentagdo, o da inddstria armamentista — o exército do
trabalho em geral. Na tltima fase, que ja se insinuava por volta do fim dessa ultima
guerra, ndo ocorreu mais nenhum movimento — seja o de uma dona de casa junto a
sua maquina de costura — no qual ndo residisse a0 menos uma funcio mediatamente
bélica. Nessa captacdo absoluta da energia potencial, que transformou os Estados
industriais beligerantes em vulcinicas oficinas siderargicas, anuncia-se, talvez do
modo mais evidente, o despontar da era do trabalho - essa captagio faz da guerra
mundial um fenémeno histérico cujo significado ¢ muito mais importante que o da

¢d0”. As vezes, por motivos de clareza, traduzimo-la por “armagdo bélica”. Preferimos o termo “arma-
¢80” a “armamento”, por que apenas o primeiro mantém a ambivaléncia que hé no original. Com efeito,
“Riistung” tem trés significados: (a) armadura de corpo (por exemplo, a armadura de wn cavaleiro medi-
eval); (b) (das Riisten) conjunto de medidas e de meios empregados no processo de armacio militar ; (c)
(das Geriist): (c1) suporte, andaime, armagao (no sentido de estrutura de apoio em uma construgio); (c2)
(sentido abstrato) estrutura fundamental, argumento fundamental de uma doutrina, de um raciocinio, de
um drama. Os sentidos (b) ¢ (c2) estdo presentes no uso que Jiinger faz do termo e podem ser resgatados
pelo portugués “armacio”. Resumindo, “Riistung” quer dizer, imediatamente, “armacio” no sentido bé-
lico, mas a palavra ressoa, num segundo plano, o sentido de “armacgio” como estrutura do mundo sob
processo de mobilizagdo total.
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Revolugdo Francesa. Para desdobrar energias de tal grandeza, ndo basta mais armar
o brago que carrega a espada, € preciso uma armagdo até¢ a medula, até o mais fino
nervo da vida. Realiza-la ¢ a tarefa da mobilizacio total, de uma acéo através da
qual a rede elétrica da vida moderna, amplamente ramificada e cheia de dutos, é ca-
nalizada, por meio de uma unica chave na caixa de luz, para a corrente da energia
bélica.

§6) Ao inicio da guerra mundial, uma mobilizagio dessa abrangéncia ainda
ndo havia sido prevista pelo entendimento humano. Ela ja se insinuava, porém, em
medidas isoladas; por exemplo, logo ao inicio da guerra, no forte engajamento de
voluntarios e de reservistas, na proibicio das exportagdes, nas prescrigdes da censu-
ra, nas alteracdes do cdmbio monetdrio. Com o correr da guerra, esse processo in-
tensificou-se; como exemplo, sejam mencionados o racionamento planificado da
matéria prima e dos géneros alimenticios, a transformacao das rela¢des de trabalho
em rela¢Ses militares, o servigo civil obrigatério, a armagdo militar dos navios mer-
cantes, a ampliagdo inédita das competéncias do Estado Maior, o “programa de
Hinderburg”, a luta de Ludendorff’ pela identidade entre as chefias administrativas
militar e a politica.

§7) Entretanto, apesar dos espetaculos, tanto grandiosos quanto terriveis,
das tltimas batalhas de armamento pesado, nas quais o talento organizacional hu-
mano festejou seu triunfo sangrento, as ultimas possibilidades ainda ndo foram al-
canc¢adas. Mesmo que alguém se restrinja a consideragao do lado técnico desse pro-
cesso, essas possibilidades apenas devem ser alcancadas, caso a imagem do advento
da guerra ja esteja previamente delineada na ordem do estado de paz. Assim, nds
vemos como, em muitos Estados do pds-guerra, os novos métodos de armagio ja
estdo moldados a mobilizagado total.

§8) Aqui, podem vir a baila fendmenos como a restrigdo crescente da “li-
berdade individual”, um direito que ja era, desde sempre, questionavel. Deparamo-
nos com esse ataque a liberdade individual, cuja inten¢do visa a que nfo exista nada
que nio possa ser compreendido como uma funcdo estatal, primeiramente, na Rus-

"Hindenburg, Paul von Beneckendorff und von, (1847-1934). Alto militar alemio, chegou ao posto de
marechal. Em 1914, venceu os russos em Tannenberg. Em 1916, tornou-se chefe do Estado Maior. Diri-
giu, juntamente com Ludendorff, a estratégia alemd até o fim da guerra. Presidente da Repiblica de
Weimar em 1925, reeleito em 1932, nomeou Hitler chanceler em 1933.

Ludendorff, Erich, (1865-1937). Alto militar alemdo, chegou ao posto de general. Chefe do Estado Maior
de Hindenburg na frente russa, em 1914 e, depois, seu adjunto no comando supremo (1916 e 1918). Di-
rigiu a estratégia alema de 1917-1918.

O “programa Hinderburg”, de 1916, pautava-se na “idéia fundamental do servi¢o universal obrigatério”
e, nas palavras de Ludendorft, visava “o engajamento de todo o povo no servico da economia de guerra”.
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sia e na [talia, mas, em seguida, também entre nds. E & possivel prever que todos os
paises em que estdo vivas ambigdes de ordem mundial tém de consumar esse ataque
para estar a altura do desencadeamento de novas forgas. Ademais, é tipico do pro-
cesso aqui descrito o modo de valoragdo das relacdes de poder sob o ponto de vista
da énergie potentielle®, o qual surgiu na Franga, bem como a cooperagfo, ja prepa-
rada durante a paz, entre o Estado Maior ¢ a indistria, fendmeno para o qual a A-
mérica € o modelo. O niicleo mais interno da armagdo bélica é atingido pelos ques-
tionamentos com que a literatura de guerra alemi coagiu a consciéncia universal a
Juizos sobre as coisas da guerra. Estes sdo aparentemente retrospectivos, mas, na
realidade, estdo dirigidos para o futuro. O “plano qilingiienal” russo colocou, pela
primeira vez, o mundo diante da tentativa de fazer convergir o esforgo conjunto de
um grande império para uma sé correnteza. Aqui, ¢ instrutivo ver como o pensa-
mento econdmico da voltas sobre si mesmo. Como uma das ultimas conseqiiéncias
da democracia, a “economia planificada” cresce para além de si mesma em direcio
ao desdobramento do poder em geral. Essa mudanga abrupta é observavel em mui-
tos fendmenos de nosso tempo; a grande pressio das massas subitamente se trans-
forma em formagdes cristalizadas.

§9) Mas nlo apenas o ataque, também a defesa desafia a esforcos extraor-
dindrios e, aqui, talvez se torne ainda mais clara a coer¢do do mundo. Assim como
toda vida, ao nascer, ja traz consigo o gérmen de sua morte, também o surgimento
das grandes massas encerra em si uma democracia da morte. A época do tiro mira-
do, com efeito, j4 ficou para tras. O chefe de esquadra que, altas horas da noite, d a
ordem de ataque de bombas ndo conhece mais diferenga alguma entre combatentes
¢ ndo combatentes, ¢ a nuvem de gas letal avanga como um elemento natural sobre
tudo que ¢ vivo. A possibilidade de tais ameagas, porém, nio pressupde uma mobi-
lizacdo, nem parcial, nem geral, mas total, que se estende cla mesma até a crianca
de bergo, a qual estd ameagada como todo mundo, alids, ainda mais fortemente.

§10) Ainda haveria muito mais a mencionar, todavia, basta observar essa
nossa vida em seu pleno desencadcamento e em sua disciplina impiedosa, com seus
distritos abrasantes e esfumacantes, com a fisica ¢ a metafisica de seu transito, com
scus motores, avides e cidades de milhdes, para pressentir, com um sentimento mis-
to de horror e prazer, que aqui ndo ha atomo algum que ndo esteja trabalhando e
que nos mesmos estamos dedicados, no nivel mais profundo, a esse processo furio-
so. A mobiliza¢do total ¢ consumada por ela mesma muito mais do que por nés; ela
€, na guerra € na paz, a expressao da reivindicaciio misteriosa e compulsoria 4 qual

¥ Conceito da mecanica transferido para a politica.
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nos submete essa vida da época das massas e das maquinas. Assim, acontece que
cada vida individual torna-se, de maneira cada vez mais clara, a vida de um traba-
lhador e que, ds guerras dos nobres, dos reis, € dos cidaddos, seguem-se as guerras
dos trabalhadores — guerras de cuja estrutura racional e de cuja impiedade o pri-
meiro grande conflito do século XX ja nos deu uma nogéo.

4

§1) Nos tocamos levemente no lado técnico da mobilizagdo total, cujo a-
perfeicoamento pode ser seguido desde os primeiros recrutamentos empreendidos
pelo governo da Convengdo, desde a reorganizagio das forgas armadas promovida
por Scharnhorst’, até os programas de armagdo dindmica dos ultimos anos de guer-
ra, nos quais os paises se transformaram em fabricas gigantescas que produziam e-
xércitos em esteiras rolantes, para envia-los, dia e noite, aos campos de batalha, on-
de um consumo bélico, que se tornou igualmente muito mecanico, assumiu o papel
do consumidor mercantil. Por mais que a monotonia dessa visdo, que lembra a pre-
cisa operagdo de uma turbina alimentada a sangue, perturbe de modo vexaminoso o
animo herdico, ndo pode haver, com efeito, qualquer davida sobre o contetdo sim-
bélico que mora em seu intimo: aqui s¢ manifesta uma conseqii€ncia rigorosa, a
marca dura de uma época cujo elemento fundamental € a guerra.

§2) O lado técnico da mobilizagdo total, no entanto, ndo € o decisivo. An-
tes, seu pressuposto, como o pressuposto de toda técnica, reside mais no fundo. A-
qui, nés o trataremos como prontiddo para a mobilizagdo. Esta prontiddo estava
presente em todos os pafses. A guerra mundial tornou-se uma das guerras mais po-
pulares que a histéria conhece. E ela tinha mesmo de sé-lo j pelo simples fato de
que ocorreu em um tempo que faz com que as outras guerras paregam, de antemao,
ndo constarem entre as guerras populares. Ndo observadas as pequenas guerras de
pilhagem e coloniais, também os povos haviam podido alegrar-se com um periodo
relativamente longo de paz. N6s ja prometemos, contudo, no inicio dessa investiga-
¢do, desconsiderar, de imediato, a descrigdo da camada elementar [do espirito]'”,
daquela mistura de paixdes selvagens e sublimes que mora na intimidade do homem
e que, em todos os tempos, o predispds ao apelo guerreiro. Muito antes, buscaremos

% Scharnhorst, Gerhard von (1755-1813). General prussiano que, entre 1807 e 1813, reorganizou com A.
von Gneisenau o exército de Frederico Guilherme 1.
' Cf. nota 2
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desemaranhar o concerto dos multiplos sinais sonoros que deram inicio a este con-
flito singular € acompanharam seu transcurso.

§3) Quando somos confrontados com esfor¢os de tal amplitude, quer eles
se expressem em construgdes poderosas como nas pirdmides ¢ nas catedrais, quer
cles se expressem em guerras que fazem vibrar até o dltimo nervo da vida — esfor-
¢os nos quais se imprime a marca da falta de finalidade — af, justamente, € que nds
ndo conseguimos nos arranjar com as explicagdes econdmicas, mesmo que elas pa-
regam tdo logicas. Isso também € a razdo pela qual a escola do materialismo histori-
co é capaz de tocar apenas na superficie do processo. Em se tratando de esforgos
desse tipo, a primeira suspeita tem de ser dirigida, muito antes, a um fendmeno de
ordem cultual.

§4) Com a observagdo de que nds consideramos o progresso a grande igre-
ja do povo do século XIX, j4 indicamos em que camada [do espirito]'' presumimos
encontrar-se 0 apelo eficaz sem a ajuda do qual era impossivel a realizagdo da parte
decisiva da mobilizacdo total, a saber, a cultual, referente as massas gigantescas que
tinham de ser conquistadas para participagdo na tltima guerra. Evitar essas massas
tornava-se tanto mais impossivel quanto mais era exigida a sua persuasio, portanto,
quanto mais os grandes lemas que as moviam expressavam claramente uma inten-
¢do de contetido progressista. Mesmo que esses lemas tenham uma coloragdo gros-
seira ¢ gritante, n3o pode haver divida quanto a sua eficicia; eles lembram as fitas
coloridas e cintilantes que, em cagadas de tocaia, espantam a cag¢a, de modo a dirigi-
la para a dire¢do das espingardas.

§5) Ja ao olhar superficial, que busca empreender uma divisio puramente
geografica das forgas participantes em vencedores e vencidos, ndo pode escapar o
privilégio dos paises “em progresso”, um privilégio no qual parece vigorar uma es-
pécie de automatismo no sentido da teoria darwinista da selecdo dos “mais aptos”.
Este automatismo torna-se particularmente manifesto por meio do seguinte fend-
meno: mesmo 0s paises pertencentes ao grupo vencedor, como Russia e Italia, ndo
foram capazes de escapar a uma destruicao abrangente de sua estrutura estatal. Sob
esta iluminagdo, a guerra aparece como uma pedra de toque fidedigna, que realiza
sua valorag@o segundo leis rigorosas ¢ proprias — como um tremor de terra que poe
a prova os alicerces de todos os edificios.

§6) Além disso, nessa tltima fase da crenca em direitos humanos univer-
sais, verificou-se que as formag¢des monarquicas sio de particular caducidade face

"' Cf. nota 2
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as destruicdes da guerra. Ao lado de intimeras pequenas coroas, a alemd, a prussia-
na, a russa, a austriaca ¢ a turca rolam em meio ao p6. O Estado no qual o mundo
das formas medievais levava ainda uma existéncia fantasmagdrica, como se existis-
se sobre uma ilha de um periodo geoldgico passado, o austro-htingaro, fez-se em
pedagos como uma casa que ¢ langada ao ares por meio de uma explosdo. A ultima
monarquia absoluta, em sentido tradicional, a czarista, cai vitima de uma guerra ci-
vil que a consome como uma epidemia por longo tempo reprimida sob sintomas
horrorosos.

§7) Por outro lado, a inaudita resisténcia da estrutura progressista torna-se
perceptivel mesmo no estado de maior fraqueza fisica. Assim: na repressdo a todo
motim de altissima periculosidade ocorrido dentro do exército francés, no ano de
1917, manifesta-se um segundo milagre de Marnes'?, o moral, que ¢ mais sintoma-
tico para esta guerra do que o puramente militar do ano de 1914. Assim: nos Esta-
dos Unidos, um pais de constituigao democrética, a mobiliza¢do pdde ter inicio com
medidas de um rigor que nfo foi possivel no Estado militar prussiano, o pais do vo-
to censitario. E quem poderia duvidar de que a América, o pafs sem “castelos cai-
dos, formacgdes basalticas'?, estérias de cavaleiros, ladrdes e fantasmas”, sairia des-
sa guerra como o visivel vencedor? Na América, j4 ndo importava em que medida
um Estado era considerado militar ou nio, mas sim em que medida o Estado estava
apto a mobilizagio total. '

§8) A Alemanha, porém, tinha de perder a guerra, mesmo se houvesse ga-
nhado a batalha de Marne e a guerra submarina, porque ela, mesmo com toda a res-
ponsabilidade com que preparara a mobilizagdo parcial, subtraiu da mobilizag¢do to-
tal grandes dominios de sua for¢a e porque, pela mesma razdo, claramente em con-
formidade ao carater interno de sua armagdo, estava em condigdes de alcangar, su-
portar e, sobretudo, avaliar um sucesso deveras parcial, mas ndo total. Para agregar
3s nossas armas esse sucesso total, a preparagio teria de ter dado atencdo a uma ou-
tra e ndo menos significativa Canas'*, mas nfo aquela a que Schlieffens'” dedicou o
trabalho de toda uma vida.

12 A Batalha de Marnes aconteceu em setembro de 1914. Joseph Joffre, chefe militar francés dos exérci-
tos do norte e do nordeste, comandou um conjunto de manobras e de combates vitoriosos que pararam a
invasdo alemai e forcaram a retirada das tropas de Gersdorff Molkte, chefe do Estado Maior alemao de
1906-1914.

'3 Metafora geolégica, que qualifica a América como um continente jovem.

' Em aleméo, pode-se fazer referéncia a uma derrota catastrofica por alusdo metonimica a célebre bata-
lha de Canas (Apulia, Ttalia), em 216 a.C., quando Hanibal destruiu totalmente um exército romano.

'3 Schlieffens, Alfred von (1833-1913). Marechal alemdo, chefe do Estado Maior de 1891 a 1906, elabo-
rou e deu o seu nome ao plano de invasdo da Franga empreendido por von Molkte em 1914.
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§9) Entretanto, antes de tirarmos conclusdes ulteriores a partir do principio
da prontiddo para a mobilizagio total, ainda buscaremos verificar, em alguns por-
menores, a relagdo entre progresso e mobilizagio total.

5

§1) Aquele que buscar compreender a palavra progresso em seu timbre
cambiante, de pronto, tornar-se-4 evidente que, nos tempos em que foram publica-
mente executados como criaturas diabélicas, sob torturas horriveis, um Ravaillac'®
ou ainda um Damiens'’, o assassinato politico de uma personalidade principesca ti-
nha de ferir uma camada [do espirito]'® mais poderosa, mais profundamente arrai-
gada nas crengas do que aquela caracteristica do século que veio logo apés a execu-
¢do de Luis XVI. Ele percebera que, na hicrarquia do progresso, o principe pertence
a um género humano que absolutamente ndo desfruta de particular popularidade.

§2) Coloquemo-nos em uma grotesca situa¢do imaginaria: um chefe de
propaganda de alto escaldo tem de preparar a campanha publicitiria para uma guer-
ra moderna e lhe estdo a disposi¢do dois meios para desencadear a primeira onda de
excitagdo, a saber, o assassinato de Sarajevo'® ou a violag3o da neutralidade belga®.
Nao pode haver davida alguma quanto ao meio que lhe pareceria prometer o maior
efeito. Dentro da motivagio externa da guerra mundial, qualquer que seja a impres-
sdo que ela eventualmente transmita, mora um significado simbélico, na medida em
que, entre os criminosos de Sarajevo e a sua vitima, o herdeiro da coroa de Habs-
burgo, o principio nacional entra em choque com o dinastico — o moderno “direito
de autodeterminagdo dos povos” entra em choque com o principio de legitimidade,
restaurado a grandes custas no congresso de Viena, por meio de uma diplomacia de
estilo antigo.

' Ravaillac, Francois, (1578-1610). Francés, foi primeiramente um criado e, depois, tornou-se frade
converso. Assassino de Henrique IV, morreu esquartejado.

' Damiens, Robert Frangois (1715-1757). Francés, criado que golpeou Luis XV com um punhal e foi
esquartejado.

'8 Cf. nota 2

' Assassinato de Franz Ferdinand von Habsbourg, arqui-duque e herdeiro do trono do Império Austro-
Hungaro, cometido em 28 de Junho de 1914. Urdido por nacionalistas sérvios e perpetrado por um jo-
vem bosnio, o crime ¢ considerado o fato que iniciou os conflitos que vieram a ocasionar a Primeira
Guerra Mundial.

 Invasio alema da Bélgica em fim de julho e comeco de agosto de 1914, fato que rompeu o tratado en-
tre as poténcias européias que garantia a neutralidade da Bélgica e que causou a entrada da Inglaterra na
guerra.
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§3) Certamente é bom ser extemporineo®' no sentido mais legitimo e e-
xercer uma forte influéncia sobre um espirito que quer conservar o legado da tradi-
¢do. Mas, para isso, a crenga € o pressuposto. Pode ser dito, porém, da ideologia das
poténcias centrais™ que ela ndo foi contemporinea, nem extemporinea, nem supe-
rior a sua época. Ela era, a0 mesmo tempo, contemporinea e extemporanea € o re-
sultado nio poderia ser sendo um misto de falso romantismo e de liberalismo defi-
ciente. Assim, nio pode escapar ao observador uma predile¢@o pelo emprego da an-
tiquada indumentaria, por um estilo romantico-tardio, em particular, o da 6pera de
Wagner. Palavras como aquelas da lealdade dos Nibelungos™, expectativas como as
depositadas sobre o sucesso da proclamagdo da guerra santa do Isli, tudo isso per-
tence a tal ideologia. Bem entendido: exatamente em enganos desse tipo, insinua-se
a relagdo deficitiria da camada social dirigentc“, tanto com a massa, quanto com
poderes mais profundos.

§4) Assim, também a genial expressdo que qualifica a Constituicdo belga
de “tira de papel”, involuntariamente famosa, sofre por ter sido exprimida com um
atraso de 150 anos, e, deveras, ela surgiu de uma atitude que tinha, talvez, abrangi-
do o romantismo do carater prussiano, mas que ndo era, em seu dmago, prussiana.
Frederico o Grande teria tido permissao de falar assim ¢ de, conforme a mentalida-
de do esclarecimento absolutista, divertir-se com cartas constitucionais escritas em
pergaminhos amarelados, mas Bethmann-Hollweg® tinha de saber que, hoje em di-
a, um pedago de papel como aquele em que estad inscrita uma constitui¢do significa
algo semelhante a uma hostia consagrada dentro do mundo catélico e que, embora
rasgar contratos possa combinar bem com o absolutismo, a for¢a do liberalismo, po-
rém, reside em interpreta-los. Se alguém estudar a correspondéncia diplomatica que

2! Alusio a obra de Nietzsche Unzeitgemdsse Betrachtungen (Consideracbes extempordneas).

2 Na Primeira Guerra Mundial, a Alemanha e a Austria eram chamadas de poténcias centrais
(Mittelmdchte), porque estavam rodeadas pelos Estados aliados.

 Alusdo a promessa de Kriemhild, esposa de Siegfried, de vingar o assassinato perpetrado contra ele pe-
los Burgonden.

2 «“camada social dirigente” = “fithrende Schicht”. Aqui “Schicht” esta usado no sentido de “camada so-
cial”, no caso, a antiga classe dirigente alema. Mas ha uma ambivaléncia nesse uso, pois nele ressoa o
sentido de “Schicht” anteriormente explorado no texto, a saber, o de “camada do espirito” (Cf nota 2).
Explicitada a ambivaléncia, poderiamos reescrever a passagem assim “(...) insinua-se a relago deficita-
ria da camada do espirito propria da classe dirigente, relagdo deficitaria tanto com a massa, quanto com
os poderes mais profundos”.

% Bethmenn-Hollweg, Theobald von (1856-1921). Chefe da chancelaria do império a partir de 1906.
Precisamente porque foi liberal em suas politicas interna (instauragdo do sufragio universal na Alsacia-
Lorena) e externa (ele se opos a guerra e teve de demitir-se em 1917), Jiinger o toma como exemplo :
uma vez violada a neutralidade belga, era demasiado tarde para voltar atrds e buscar, como ele tentou,
negociar uma paz que mantivesse o status quo da Alemanha.
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precedeu a entrada da América na guerra, nela encontrard um principio de “liberda-
de dos mares” % que oferece um bom exemplo da maneira como, num momento
como esse, deve ser emprestado ao préprio interesse particular o valor de um postu-
lado humanitario, de uma questdo universal, que toca toda a humanidade®’. A soci-
aldemocracia alema, um dos sustenticulos mestres do progresso na Alemanha, ha-
via compreendido a parte dialética de sua tarefa, ao igualar o sentido da guerra com
a destrui¢do do regime czarista, antiprogressista.

§5) Mas isto ndo quer dizer nada face as possibilidades que estavam a dis-

posicdo do ocidente para a mobilizagdo das massas. Quem poderia polemizar que a
o e N 5 o e 5 2

“civilisation” estd mais intimamente vinculada ao progresso do que a “Kultur” %,

* A decisdo alemi de afundar todo navio neutro que se dirigisse a portos britanicos, a chamada guerra
submarina, decretada em fevereiro de 1915, ameagava o coméreio norte-americano com a Europa dos
Aliados ¢ foi considerada a causa imediata da entrada dos EUA na Primeira Guerra Mundial. Nas fracas-
sadas negociagdes diplomaticas entre os EUA e a Alemanha que antecederam a adesio norte americana
ao Aliados, o presidente norte americano Thomas Woodrow Wilson alegava que a medida alemi feria o
principio de liberdade dos mares. Ao fim da guerra, esse principio, que constituia o segundo item da pro-
posta de armisticio dos Aliados, foi revogado a pedido da Inglaterra.

T “humanitdrio” = “humanitd?” ; “humanidade” = “Menschheit”. Esta passagem opera uma sutil distin-
¢do entre o cardter humanitario (humanitdir) e o cariter humano (menschlich) dos discursos humanistas,
Do ponto de vista abstrato, os discursos humanitarios sdo universais, mas do ponto de vista propriamente
humano, eles mobilizam todos os homens, toda humanidade, em tormo de interesses particulares.

*8 Varios acontecimentos histéricos fundamentam essa oposi¢do entre civilisation e Kultur, dentre eles a
invasdo napolednica da Alemanha. Outro capitulo histérico importante que da base a essa oposi¢do ¢ a
Kulturkampf (literalmente “luta da cultura”, traduzida pelos franceses como “combat pour la civilisati-
on”). Trata-se de uma luta empreendida por Bismarck, entre 1871 e 1878, contra os catdlicos alemies, a
fim de enfraquecer o Partido do Centro, acusado de favorecer o particularismo dos Estados. Esta luta ex-
primiu-se notadamente em leis de caracteristicas anticlericais e josefinas. O josefinismo consistiu em
uma politica inspirada em Joseph II, imperador germéanico e co-regente do Estado dos Habsburgos entre
1765-1790. “Déspota esclarecido”, ele pretendeu racionalizar e modernizar o governo de seus Estados e
aboliu a serviddo, além de manter a Igreja sob vigiado controle. Do ponto de vista tedrico, essa oposigao
tem formulagdo lapidar e muito influente em Ferdinand Ténnies, um dos fundadores da sociologia ale-
ma. Em sua obra-prima Gemeinschaft und Gesellschaft (Comunidade e Sociedade), de 1887, escreve o
socidlogo: “Esta ¢ a situagdo da civilizagdo societéria (gesellschafiliche Zivilisation), na qual a paz e o
comércio sdo conservados por [uma] convengo e por [um] temor reciproco que se expressa nessa con-
vencdo. Situagdo que o Estado protege e 4 qual da forma através da legislagio e da politica. Situa¢do, en-
fim, que ciéncia e opinido publica, por um lado, buscam conceber como necessaria e eterna e, por outro,
glorificam como progresso para a perfeicdo. Porém, nos modos de vida e nas ordens comunitarias, ao
contrario, o cardter de povo (Volkstum) e sua cultura (Kultur) se conservam. Portanto, o cardfer de Es-
tado (Staatstunt) (a cujo conceito pode estar resumida a situagio societaria) contrapde-se a esses modos e
ordens, o que traz consigo, tanto um 6dio que &, todavia, freqiientemente velado e, mais freqiientemente,
dissimulado em hipocrisia, quanto um sentido de desprezo. Nesta medida, o carater de Estado est4 des-
prendido do caréter de povo e lhe é estranho. Assim, também na vida social e histérica da humanidade
(Menschheit), vontade de esséncia (Wesenswille) e vontade de arbitrio (Kiirwille) tanto estdo na mais
profunda relagdo, quanto estdo uma ao lado da outra e contra a outra”. Cf. Ténnies, Ferdinand: Gesell-
schaft und Gemeinschafi, Wissenschaftliche Buchgesselschaft, Darmstadt, Neudr. 8. Aufl., 1991, pp.
208-9.

Modernos e Contemporaneos, Ano 2001 - I1




176 Traducio Anexo I - A Mobilizagio Total

contestar que, nas grandes cidades, ela é capaz de falar sua linguagem natural e sabe
manipular meios e conceitos que, confrontados com a cultura, mostram-se sem
qualquer relacdo ou mesmo hostis a ela? A cultura ndo pode ser explorada de modo
propagandistico e lThe ¢ mesmo estranha sua encenagio nesse sentido — mas, com
efeito, pouco importa que fiquemos indiferentes ou até tristes quando vemos, em
uma tiragem milionaria, as cabecas de grandes espiritos alemdes inscritas sobre o
papel de selos postais e de notas bancarias.

§6) Todavia, nés estamos muito longe de querer lastimar o inevitavel. A-
penas constatamos que, nessa luta, foi sempre recusado a Alemanha corresponder,
de um modo que lhe fosse convincente, ao espirito da época, como quer que ele te-
nha vindo a se constituir. Igualmente, foi-lhe sempre recusado impor a sua propria
consciéncia e & do mundo a validade de um principio superior a esse espirito. Ao
contrario, nés observamos tal espirito a buscar, tanto em registros romanticos e ide-
alistas, quanto em registros racionalistas ¢ materialistas, aqueles simbolos e ima-
gens que o homem de luta anseia alinhavar a sua bandeira. Mas a validade que mora
nesses espacos, que pertencem, parte ao passado, parte a uma esfera da vida estra-
nha ao génio alemio, nfio basta para assegurar ao engajamento do homem ¢ da ma-
quina o tltimo grau de fé que a terrivel batalha contra um mundo exige.

§7) Tanto mais, portanto, nés temos de nos esforcar em saber por que, a
despeito de tudo isso, permaneceu intacto o elemento primordial, a for¢a originaria
do povo. Vemos com admiragdo como, no comego dessa cruzada da razdo, a qual
foram conclamados os povos do mundo sob o encanto de uma dogmatica tdo clara,
tdo 16gica, a juventude alema levanta o clamor pelas armas — juventude tdo ardente,
tdo entusiasmada, tio desejosa da morte, como dificilmente houve outra em nossa
historia.

§8) Se alguém perguntasse a algum desses jovens, porque ele se deslocava
para o campo de batalha, certamente poderia contar com uma resposta pouco clara.
Dificilmente alguém ouviria que se tratava da luta contra a barbarie e contra a rea-
cdo ou da luta pela civilizacio, pela libertagdo da Bélgica e pela liberdade dos ma-
res — mas, talvez, alguém escutaria a resposta “pela Alemanha”, aquela palavra com
a qual os regimentos de voluntdrios avangaram ao ataque.

§9) E, com efeito, esta brasa embolorada, que queimou por uma Alemanha
inexplicavel e invisivel, bastou para um esfor¢o que fez os povos estremecerem até
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a medula. Como teria sido, entdo, se esta brasa ja possuisse dire¢io, consciéncia e
configuragdo [histérica]”

6

§1) A mobilizacdo total, como medida do pensamento organizacional, é
apenas um indicio daquela mobilizacdo mais alta, que a época realiza em nés. Den-
tro desta mobilizagdo mora uma legalidade prépria, com a qual a lei humana, se
deve ser efetiva, tem de correr paralelamente.

§2) Nada pode confirmar de melhor maneira esta tese do que o fato de que,
durante a guerra, ¢ possivel o surgimento de forgas que s3o voltadas contra a guerra
ela mesma. Porém, estas forgas sdo mais aparentadas dos poderes da guerra do que
pode parecer. Quando comeca a pdr em movimento, ao invés dos exércitos da guer-
ra, as massas da guerra civil, a mobiliza¢do total muda de dominio, mas nfo de sen-
tido. Doravante, a a¢do irrompe em espagos que o mando de mobilizagio nfo é ca-
paz de atingir. E como se as forcas que nio puderam ser captadas para a guerra
também exigissem, agora, sua participacdo no engajamento sangrento. Destarte,
quanto mais uniforme e profundamente a guerra entende reivindicar para si, de an-

temao, a soma de todas as forgas, tanto mais segura e obstinadamente ela estara em
sua marcha.

§3) No6s vimos que, na Alemanha, o espirito do progresso pdde fazer-se
movel de maneira apenas imperfeita. Na Franga, por outro lado, esse processo se
dispunha de maneira muito mais favoravel, o que nds reconhecemos, entre milhares
de outros exemplos, naquele de Barbusse®. Em si, um declarado opositor da guerra,
cle ndo viu, todavia, nenhuma outra possibilidade de corresponder as suas idéias,
sendo em afirmar, de imediato, esta guerra, uma vez que, em sua consciéncia, ela se
refletia como uma luta do progresso, da civilizagio, da humanidade®', sim, da pro-
pria paz contra um elemento resistente a tudo isso. “A guerra tem de ser assassinada
no ventre da Alemanha”

¥ Cfnota 3

30 Barbusse, Henri (1873-1935), pintor francés, foi voluntario de guerra, ainda que pacifista. Obteve, em
1917, o prémio Goncourt com Le Feu, primeira pintura ndo convencional da vida dos combatentes. Com
Romain Rolland, fundou o grupo Clarté e, desde 1920, militou pelo comunismo. Morreu na Russia sovi-
ética.

' “Humanidade” traduz aqui “Humanitdr” ¢ ndo o sindénimo “Menschheit”. O uso do termo latino realga
o cardter abstrato, moral e de todo discurso humanitario (humanitdr). Cf. nota 27.
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§4) Ainda que esta dialética possa se comportar de modo complexo, seu
resultado é de natureza inelutavel. Um homem que parece possuir o0 minimo grau
imaginavel de inclinacio para a guerra vé-se, todavia, fora de condigdes de recusar
o fuzil que o Estado lhe oferece, porque néo estd dada a sua consciéncia a possibili-
dade de um caminho alternativo. N6s podemos observa-lo, enquanto ele, moendo os
miolos, monta guarda no ermo infinito das trincheiras e como ele, quando é chega-
da a hora, tal como qualquer outro combatente, abandona estas trincheiras para a-
vancar em ataque através da terrivel barreira de artilharia da batalha de armamento
pesado. Mas, enfim, o que ha de admirdvel nisso? Barbusse € um guerreiro como
qualquer outro, um guerreiro da humanidade™, que pode dispensar artilharias de
barragem, ataques de gds ou mesmo a guilhotina, como a igreja cristd podia dispen-
sar a espada do mundo. Obviamente, um Barbusse tinha de viver na Franca para
poder ser mobilizado nessa medida.

§5) Os Barbusses alemies acharam a sua frente uma situagdo mais dificil.
Houve apenas algumas raras inteligéncias que, desde o primeiro momento, se colo-
caram em campo neutro e se resolveram por uma aberta sabotagem da condug¢do da
guerra. A imensa maioria buscou enfileirar-se nos quadros da concentragdo militar.
O exemplo da socialdemocracia alema ja foi citado. Porém, nés desconsideramos o
fato de que ela, apesar de sua dogmatica internacionalista, era constituida de traba-
lhadores alemdes e, portanto, também podia ser movida pelo heroismo. Mas ndo,
mesmo em sua ideologia, ela caminhou para uma revisdo que, mais tarde, foi acu-
sada de “trai¢do do marxismo”. Como este caminho se consumou em suas particu-
laridades, isto é algo que pode ser inferido dos discursos do periodo da crise profe-
ridos pelo chefe socialdemocrata ¢ deputado Ludwig Frank, que, em setembro de
1914, em Noissoncourt, caiu em combate alvejado na cabega, como um quadrage-
nario voluntario de guerra. “Nos, companheiros sem pdtria, sabemos, porém, que,
apesar de filhos ilegitimos, ainda somos filhos da Alemanha e que temos de lutar
pela patria contra a reagdo. Portanto, se uma guerra eclodir, entdo também os solda-
dos socialdemocratas irdo cumprir consciensiosamente com a sua obrigacdo” (29,
Agosto de 1914). Nesta frase esclarecedora ja residem ocultas, tal como em uma
semente, as configuragdes da guerra ¢ da revolugdo que o destino mantém de pron-
tidao.

§6) Para aquele que deseja estudar esta dialética em suas singularidades, as
séries de publicagdes de guerra dos jornais e revistas progressistas oferecem uma
abundincia em material menor. Assim: Maximilian Harden, o editor do Zukuntft,

2 “humanidade” = “Humanitdt”. Cf. nota anterior.
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talvez o mais conhecido dos jornalistas do perfodo wilhelmiano, comecou a alinhar
sua atividade de publicista com as metas do Estado Maior. Apenas por interesse nos
sintomas, seja observado que ele soube representar um papel conforme ao radica-
lismo da guerra tdo bem quanto, mais tarde, encenou o radicalismo da revolucdo.
Assim: o Simplizissismus, um 6rgdo que, com a arma da espirituosidade nihilista,
havia criado um clima tanto contra todas as coalizdes, como contra o exército, ago-
ra assumiu uma atitude chauvinista. Pode-se, ademais, observar que a qualidade
dessa folha diminui a medida em que o elemento patriético nela aumenta — em que
ela, portanto, abandona o campo de onde provém sua forca.

§7) Talvez, esse dilema que aqui vigora se torne o mais claramente mani-
festo na personalidade de Rathenan®. Ele confere um valor tragico a uma configu-
ragdo [historica]®® 4 qual ele se esforca por fazer justica. Como ¢é possivel que Ra-
thenau, que foi mobilizado em medida significativa, que desempenhou seu papel na
organizacdo da grande armagdo e que, ainda um pouco antes da derrota, havia se
ocupado com o pensamento do “levante das massas”, pudesse, logo depois, formu-
lar aquela conhecida sentenga, segundo a qual a historia do mundo teria perdido seu
sentido quando os representantes do Reich, vitoriosos, houvessem marchado através
do portdo de Bradenburg, para dentro da capital? Aqui, torna-se muito claro como
uma mobilizagdo se submete as aptiddes técnicas de um homem e, todavia, nfo po-
de penetrar em seu d4mago.

7

§1) O jubilo com o qual o exército secreto e o Estado Maior secreto, ambos
cativos do progresso na Alemanha, saudaram a derrota, enquanto os Gltimos guer-
reiros ainda jaziam no campo inimigo®’, assemelha-se ao jiibilo por uma batalha ga-
nha. Esse jubilo era o melhor aliado do exército ocidental, que logo deveria transpor
o Reno®, era seu cavalo de Troia. No protesto diminuto com que as autoridades e-
xistentes apressadamente cederam suas posi¢dcs, expressava-se o reconhecimento
do novo espirito. Entre os jogadores de um time e os do time contrario nio havia
mais qualquer diferenca essencial.

3 Rathenau, Walther (1867-1922) ocupou-se da organizagio da economia de guerra da Alemanha a par-
tir de 1915. Como ministro de assuntos estrangeiros da Republica de Weimar, ele assinou, em 1922, o
Tratado de Rapallo e, pouco depois, foi assassinado por dois militantes nacionalistas. '
J‘f Cfnota 3

% Assinada secretamente na madrugada de 11 de fevereiro de 1818, a rendi¢@o alema foi efetivada sem
um prévio cessar fogo, quando os exércitos ainda se encontravam em batalha.

%% 0 vale do Reno foi invadido e ocupado pelos Aliados logo apos o armisticio.
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§2) Esta ¢ a razdo por que o golpe de Estado se realizou na Alemanha em
formas relativamente inofensivas. Assim, os ministros socialdemocratas do Impé-
rio, ainda durante os dias decisivos, jogavam com a idéia de manter a coroa. Que
outra coisa poderia significar isso, sendo uma discussdo de fachada? Ja havia muito,
o edificio estava tio carregado com as hipotecas do progresso, que ndo era mais
possivel vigorar qualquer duvida sobre a real propor¢do aciondria entre os proprie-
tarios do imével .

§3) Mas hé ainda uma outra razdo, além desta que a prépria autoridade
preparou, pela qual o golpe de Estado ndo pdde se consumar, na Alemanha, de mo-
do tflo febril quanto, por exemplo, na Riissia. N6s vimos que uma grande parte das
forgas progressistas ja tinha sido requerida pela condugdo da guerra. A medida de
movimento que 14 fora esgotada ndo podia mais ser dispensada para a luta interna.
Para expressa-lo de modo pessoal: ha uma diferenca entre a subida ao poder de an-
tigos ministros € a subida ao poder de uma aristocracia revolucionaria que se for-
mou no exilio siberiano.

§4) A Alemanha perdeu a guerra ao conquistar uma participagdo mais forte
no espago ocidental, ao ganhar a civilizagdo, a liberdade e a paz no sentido de Bar-
busse. Mas como seria possivel esperar um outro resultado, ja que a Alemanha con-
firmara a intencio de tomar parte nesses valores e, a pre¢o nenhum, haveria ousado
conduzir uma luta fora daquele “muro que cinge a Europa”? Isto teria pressuposto
uma revelagfio mais profunda dos proprios valores, outras idéias e outros aliados. A
sondagem da substincia teria podido acontecer com e através do otimismo progres-
sista, tal como o processo que se insinua na Ruissia.

8 ,

§1) Quando nds consideramos o mundo tal como ele proveio da catastrofe
- que unidade de efeito, que rigor da légica histérica! Na realidade, se houvessem
sido recolhidas, em um pequeno espago, todas as formagdes espirituais e corporais
de natureza nfo civilizatéria que ultrapassam o fim do século XIX e alcangam o
nosso tempo €, com o uso de todas as pegas de artilharia do mundo, houvesse sido
aberto fogo contra elas, nem mesmo assim o sucesso do progresso poderia parecer
mais inequivoco do que foi.

§2) O velho carrilhdo do Kremlin estd adaptado 4 melodia da Internacio-
nal. Em Constantinopla, os alunos das escolas soletram a escrita latina ao invés dos
velhos arabescos do Alcordo. Em Napoles e Palermo, os policiais facistas coorde-
nam o tumulto da vida meridional segundo os principios fundamentais do moderno
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codigo de transito. Nos paises mais longinquos do mundo e ainda quase lendarios,
sdo inaugurados prédios que abrigam parlamentos. Cresce ininterruptamente o cara-
ter abstrato e, portanto, também a crueldade de todas as relagdes humanas. O patrio-
tismo ¢ desencadeado através de um nacionalismo novo, fortemente impregnado de
elementos de apelo a consciéncia. No facismo, no bolchevismo, no americanismo,
no sionismo, nos movimentos pela independéncia dos paises de povos de cor, o
progresso prepara avangos que, até entdo, seriam considerados impensaveis; ele se
transforma como que para continuar seu movimento sobre um plano muito mais
simples, segundo um circulo dialético artificial. Ele come¢a a submeter a si os po-
vos em formas que ja nio sdo mais muito distintas das de um regime absoluto, para
ndo falar da pequenissima medida de liberdade e conforto. Em muitos locais a més-
cara humanitaria®’ j4 estd por cair e, em seu lugar, surge um fetichismo da méaquina,
meio grotesco, meio barbaro, um culto ingénuo da técnica — justamente em lugares
onde nio estdo disponiveis de modo imediato, produtivo, as energias dindmicas, de
cuja destruidora marcha triunfal as pegas de artilharia de longa distincia e as esqua-
dras militares armadas com bombas sido apenas a expressao bélica. Ao mesmo tem-
po cresce o valor das massas. A medida de assentimento, a medida de publicidade®®
torna-se o fator decisivo da politica. Em particular o socialismo e o materialismo
sdo as duas grandes moendas entre as quais o progresso tritura o resto do velho
mundo e, por fim, a si mesmo. Por mais de um século, a “direita” e “esquerda”,
como que em um jogo de bola, lancaram de 14 para cé as massas deslumbradas pela
ilusdo de otica do direito do voto. Sempre pareceu que uma das partes acreditava
poder responder de maneira diferente as reivindicagdes da outra parte. Mas hoje, em
todos os paises, revela-se, de modo sempre mais evidente, o fato de que a identida-
de deles ¢ mesmo o sonho de liberdade desvanecem como que espremidos entre as
garras de aco de um alicate. E um espetéculo grandioso e terrivel ver os movimen-
tos das massas, que se configuram de maneira cada vez mais uniforme e sobre as
quais o espirito do mundo lan¢a a sua rede de arrasto. Cada um desses movimentos
contribui para uma compreensdo mais aguda e mais impiedosa: aqui atuam modos
de coacdo que sdo mais fortes que a tortura, coagdes que atuam tao fortemente que

7 “humanitario” = “humanitdr”. Cf. nota 27.
3 «<publicidade” = “Offentlichlkeir”. O substantivo alemao “Offentenlichlkeir” significa, a0 mesmo tempo,
(1) o ptiblico (o conjunto dos homens considerados na esfera piiblica de sua vida) e (2) o carater de pu-
blico de algo (a publici-dade, em sentido literal); o sentido do termo ¢, no presente contexto, intencio-
nalmente ambivalente, querendo dizer a expressao “medida de publicidade” algo como “medida de acei-
tacdio no espaco puiblico definido pelos meios de comunicagdo”. Offentlichkei. porém, nio se confunde,
ao menos diretamente, com “publicidade” no sentido de “marketing”. Para este sentido, o alemio, reser-
va as palavras “Werbung, Marketing, Reklame, Propaganda, Publizitdr”.
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0 homem as satida com jubilo. Por tras de toda solucdo salvadora em que esteja de-
senhado o simbolo da felicidade, espreitam a dor e a morte. Bem aventurado quem
entra armado nesses espacos.

3

§1) Hoje nos ja vemos, através das fendas e das rachaduras da torre de Ba-
bel, um mundo todo gelado, cuja visdo faz estremecer mesmo o coragdo mais cora-
joso. Em breve, o tempo do progresso nos parecera enigmatico como os segredos de
uma dinastia egipcia. Mas, naquela época, o mundo comemorou cada um dos scus
triunfos que emprestavam ao vencedor, por um instante, a centelha da eternidade.
Com punhos demasiados violentos, mais ameacadores que Hanibal, aqueles exérci-
tos, cuja imagem se perde no tempo, haviam batido nos portdes das grandes cidades
e dos estreitos fortificados do mundo™.

§2) No fundo de sua cratera, essa guerra possui um sentido que nenhuma
técnica de calculo progndstico é capaz de dominar. Esse sentido foi intuido pelo ji-
bilo dos voluntarios, no qual a voz do demdnio alemdo veio a irromper violenta-
mente e no qual o fastio quanto aos velhos valores aliou-se a inconsciente 4nsia por
uma vida nova. Quem poderia pensar que esses filhos de uma geracio® materialista

* A comparagio se refere ao fato de que, no antigo império egipcio, a guerra era total. Com a ordemn de
guerra, o fara6 podia mobilizar “a terra toda” — conforme a célebre inscrigdo de uma pega arqueologica .
0 “Geracdo” = “Geschlechr”. O substantivo “Geschlecht” é polissémico. Aqui ele tanto pode significar
(1) uma estirpe, uma familia, uma descendéncia, como (2) uma geragio, um certo grupo de pessoas que
sucede outro grupo no correr do tempo. O tom algo profético do texto, particularmente realgado neste ul-
timo topico, sugere que a nova geragio é também, por assim dizer, uma nova estirpe. Jiinger parece fazer
alusdo a chance histérica de fundar a raga dos além-homens. Sua analise do momento histérico do entre-
guerras segue a intengio nietzscheana de encarar a histéria de um ponto de vista extra-valorativo no que
se refere aos valores supremos de até entdo. Através de um nihilismo ativo, abrir-se-ia a possibilidade de
uma revaloragio de todos os valores. Mas por que a superagdo tinha de ter o carater do alemao? E curio-
so notar que este tépico, que, sem divida, ird encontrar ressonancias na ideologia nazista, foi retirado do
texto da ultima edicdo das Obras Coligidas, cuja edigdo esteve sob inspe¢do do autor: Jiinger, Ernst:
Scimtliche Werke, Zweite Abteilung, Essays. Band 7. Essay I: Betrachtungen iiber die Zeit, Klett-Cotta,
Sttutgart,1980. Uma avaliago serena e suficientemente ponderada a respeito do possivel carater nazista
deste texto tem de provir de um estudo aprofundado da obra de Jiinger. Como essa investigagdo vai bem
além dos propésitos dessa traducio, aqui apenas reproduzimos as palavras do proprio Jiinger a respeito
deste seu texto.

“Olhar retrospectivo - 23 de Agosto de 1980

Quase cinqiienta anos ap6s o aparecimento deste escrito e, desde entdo, ocupado com outras
questdes, agora eu o revisei de modo definitivo. Revisei-o muitas vezes no correr das décadas, pois, com
freqiiéncia, ele foi reimpresso. As provas deviam livrar o nicleo substancial das circunstancias aciden-
tais.

Ao leitor imparcial ndo escapard que este nticleo é valido tanto para antes quanto para depois,
e que, decerto, ele o permaneceré por longo tempo. A armagdo dos poderes do mundo ganhou medida
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poderiam saudar com tamanho ardor a morte? Assim, apenas se anuncia uma vida
que € rica em abundancia e que nio conhece a parcimonia das gentes mendicantes.
E tal como o resultado de uma vida levada de modo sincero ndo é sendo o carater
auténtico, profundo, assim também o resultado dessa guerra nfio pode ser para nds
sendo o ganho de uma Alemanha mais profunda. Isto é confirmado pela inquictacio
que € marca da nova geragdo e que nenhuma idéia desse mundo e nenhuma imagem
do passado pode apaziguar. Aqui vigora uma anarquia frutifera que surgiu dos ele-
mentos da terra ¢ do fogo e na qual se oculta o gérmen de uma nova dominacio.
Aqui se insinua uma nova armagao, que se esfor¢a por forjar as suas armas a partir
de um metal mais puro, mais duro, a prova de tudo que possa oferecer-lhe resistén-
cia.

§3) O alemdo conduziu a guerra com a ambico, demasiado barata para e-
le, de ser um bom europeu. Porém, uma vez que a Europa guerreou contra a Euro-
pa, quem poderia, sendo a Europa, ser o vencedor? Entretanto, essa Europa, cujas
superficies ganharam, doravante, uma extensdo planetaria, tornou-se muito delgada,
quase s6 verniz — ao seu ganho espacial corresponde uma perda em forga persuasi-
va. Novos poderes emanario dela.

planetéria, medida a qual corresponde o seu potencial. Os Estados pequenos, como ha pouco, por exem-
plo, a Etiopia, uma vez em situagao dificil, também ameagam com a mobilizagio total. O conceito entrou
na politica, tanto na sua polémica, quanto na sua realidade. Todos se armam e todos repreendem os ou-
tros por fazé-lo. A armagdo €, a0 mesmo tempo, tanto percebida como um circulo vicioso, quanto cele-
brada nas paradas militares.

Manifestamente, algo fundamental foi avistado naquela ocasido. Face ao que, a situacdo parti-
cular do entre-guerras torna-se secunddria, em especial a de um jovem alemio que experimentara esfor-
¢os mortiferos e passara pelo Tratado de Versailles. Isto nilo muda nada o scu significado histdrico, para
o qual prmanece valida a primeira impressdo” (pag. 142).
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§4) Mais no fundo, abaixo dos dominios onde a dialética das metas de
guerra tem sua importéncia e significado, o alemdo se depara com um poder mais
forte: ele se depara consigo mesmo. Assim, essa guerra foi para ele, a0 mesmo tem-
po e sobretudo, o meio de realizar efetivamente a si mesmo. E, portanto, a nova ar-
mac#o, na qual nos estamos compreendidos desde muito tempo, tem de ser uma
mobilizagio total do alem#o e nada além disso.
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Jean-Paul Sartre

13 “Je vis un gros homme au

teint de cire, emporté dans une caléche
au galop de quatre chevaux: on me

dit que c¢’était Napoléon.” Cette phrase,
dont je ne sais plus ’auteur, fait assez
bien comprendre le cheminement de la
connaissance naive. Ce qui parait
d’abord a nos yeux, ¢’est I’homme, avec
sa bilieuse figure. Il parait au milieu
d’autres hommes, dignitaires et maré-
chaux; et lorsqu’ enfin on nous livre son
nom véritable, il a déja disparu, emporté
par ses quatre chevaux. “On me dit

que c’était Napoléon; il parait que

c’était lui.” Il demeurera toujours probable
que j’ai vu ’Empereur. Mais I’homme, cette

chair jaune et triste, je suis certain de
I’avoir vu. Et pour Bonaparte lui-
méme, sa dignité supréme de Premier
Consul ou d’Empereur n’était, pareil-
lement que probable. 11 n’était point

ANEXO 11

ROSTOS

Tradugdo de Francisca Maria Cabrera *

13 “Vium homem gigantesco
de uma tez de cera, no galope de
uma carruagem atrelada a quatro
cavalos: me disseram que era Na-
poledo.”A frase, cujo autor ja ndo
me recordo, permite compreender
bastante bem a marcha da consci-
éncia ingénua. O que aparece, an-
tes de tudo, aos nossos olhos, é o
homem com sua biliosa figura.
Aparece entre outros homens,
dignatarios e marechais; e quando,
enfim, nos dizem seu nome ver-
dadeiro, j4 desapareceu, levado
por seus quatro cavalos. “Disse-
ram-me que era Napoledo; parece
que era ele.” Permanecera sempre
provavel que eu tenha visto o Im-
perador. Mas o homem, aquela
carne amarela e triste, estou certo
de o ter visto. E para o proprio
Bonaparte, sua dignidade suprema
de Primeiro Consul ou de Impera-
dor ndo era, da mesma forma,
mais do que provavel.

La présente édition a été tirée pour le compte de Pierre Seghers, éditeur 4 Paris, a 15
exemplaires sur chine numérotées de 1 & 15 et 2 900 exemplaires sur créve-ceeur du Marais numérotées
de 16 a2 916. En outre dix exemplaires marqués H.C. ont été tirés & part pour I’auteur et illustrateur sur

les presses de I'imprimerie Union en janvier 1948.

* * Mestre em Filosofia pelo DF-IFCH-UNICAMP e doutoranda em Filosofia pela Universidade de Pa-

ris XII.
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14 Napoléon, mais seulement quelqu’un
qui se croyait Napoléon, a grands frais
d’imagination. Et ¢’est un dur métier
pour un haut personnage, que d’affirmer
sans cesse 4 Nos propres yeux son impor-
tance et son droit, quand les glaces lui
renvoient la fadeur trop humain de son
reflet, quand il ne découvre en lui-méme
que des humeurs tristes et brouillées.

De 1a vient la nécessité des portraits
officiels: ils déchargent le prince du

soin de penser son droit divin. Napoléon
n’existe ni exista nul part ailleurs

que sur des portraits. C’est que le

peintre commandé va, au rebours de
I’impression naive, du savoir a I’objet.
Le badaud voit un gros homme et pense:“Il

parait que c’est Napoléon”. Mais s’il regarde

le portrait, ¢’est le Premier Consul ou
’Empereur qui paraissent d’abord. Il
suffit de voir comme on accumule autour
de Frangois T et de Louis XIV les

signes de leur puissance. Nos yeux

15 rencontrent en premier lieu la royauté.
Si nous prenons le temps d’écarter les
Tentures et les symboles, nous décou-
vrirons diiment prévenus et respectueux
déja, la petite téte nue au fond de sa
coquille, le visage. Pas si nue: un

visage de roi est toujours habillé. C’est
que le portrait officiel vise a justifier.

Tl s’agit de suggérer par I'image que le
Gouvernement a le droit de gouverner. Il
ne saurait donc étre question de rendre
la physionomie émouvante et humiliée
d’un homme que sa charge accable; ce
qu’on peint n’est jamais le fait, c’est le
Droit pur. Le portrait officiel ne veut
connaitre ni la faiblesse ni la force — qui
offense toujours un peu quand elle ne
terrifie pas — il dissimule le corps

autant qu’il peut. Observez la somptuosité

Modernos e Contempordneos, Ano 2001 - 11

Anexo 1l — Visages “Rostos”

14 Nio era ele o Napoledo, mas
apenas alguém que se acreditava
Napoledo, a expensas da imagina-
¢do. E trabalho arduo, para um
grande personagem, aquele de afir-
mar sem descanso a0s N0ssos pro-
prios olhos sua importancia e seu di-
reito, sobretudo quando os espelhos
lhe reenviam a insipidez demasiado
humana de seu reflexo, quando des-
cobre em si mesmo apenas humores
tristes e confusos. Dai a necessidade
dos retratos oficiais: aliviam o prin-
cipe dos cuidados de pensar no seu
direito divino. Napoledo ndo existe
nem existiu em lugar algum fora da-
queles retratos. E que o pintor in-
cumbido vai, ao contrario da im-
pressdo ingénua, do saber ao objeto.
O curioso v& um homem enorme ¢
pensa: “Parece que ¢ Napoledo”.
Mas ao olhar o retrato surge, antes
de tudo, o Primeiro Cénsul ou o Im-
perador. Basta comprovar como se
acumulam, em torno a Francisco I e
Luis XTIV, os signos de seu poder:
nossos olhos

15 encontram, em primeiro lugar, a
realeza. Se tomamos ainda o tempo
de afastar todas aquelas tapegarias e
simbolos, descobriremos — ja devi-
damente precavidos e respeitosos —
a cabecinha nua no fundo de sua
concha, o semblante. Nem tdo nua
assim: o semblante do rei estd sem-
pre vestido; e isto, por que o retrato
oficial visa a justificar. Deve-se su-
gerir, pela imagem, que o governan-
te tem o direito de governar. Estaria
fora de questdo tornar a fisionomia
emocionada ou humilde, de alguém
cuja carga extenua; nunca se pinta o

Anexo Il — Visages “Rostos”

des étoffes qui cachent les membres
de Charles le Chauve et de Frangois 1.

16 Ont-ils des corps? Au bout de ces étoffes

paraissent des mains, belles et quel-
conques, symboles aussi comme la main
dorée du sceptre. Mais parce qu’il ne
veut pas non plus faire montre de la
faiblesse, le peintre amenuise discre-
tement la chair des visages, jusqu’a la
réduire a une simple idée de chair. Les
joues de Frangois I sont-ce des joues?
Non, mais le pur concept de joues:
joues trahissent les rois et il faut s’en
méfier. Apres cela, comme il le faut
bien, I’artiste se préoccupera de la
ressemblance. Mais encore faut-il que
celle-ci ne nous porte pas trop loin.

Le nez de Frangois I était long et
tombant. Ainsi parait-il sur le por-

trait: mais désincarné. En réalité, il
entrainait vers la terre tous les traits

du visage. Sur I’image il est soigneu-
sement coupé de la physionomie, il ne
signifié rien pour I’ensemble; il

ne dérange pas plus I’air de téte que s’il
17 était aquilin. C’est que les expressions
véritables, la ruse, I’inquiétude traquée,
la bassesse, n’ont pas de place sur

ces portraits. Avant méme d’avoir
rencontré son modéle, le peintre connait
déja I’air qu’il faut fixer sur la toile:

la force calme, sérénité, sévérité, justice.
Ne faut-il point rassurer, persuader,
Intimider? La foule des biens-pensants,
Désire qu’on la défende, contre I’impres-
sion naive qui va d’elle-méme a
I’irrespect; le bien-pensants ne sont
jamais irrévérencieux de leur plein gré.
Aussi la fonction du portrait officiel
est-elle de réaliser 'union du prince et de
ses sujets. On a compris que le portrait
officiel, qui défend I’homme contre lui-
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fato, mas o Direito Puro. O retrato
oficial ndo quer saber nem da fra-
queza nem da forca — que ofende
semmpre um pouco, quando nio ater-
roriza — ele dissimula os corpos ao
méximo. Observem a suntuosidade
dos panos que escondem os mem-
bros de Carlos o Calvo e de Francis-
col.

16 Tém corpos? Na extremidade
desses panos despontam as mios, be-
las e quaisquer, simbolos também,
como a mao dourada do cetro. Mas
por ndo querer tampouco dar a ver a
fraqueza, o pintor ameniza discreta-
mente a carne dos semblantes, até
reduzi-los a uma simples idéia de
carne. As bochechas de Francisco I,
sdo acaso bochechas? Nio, apenas o
puro conceito de bochechas: as bo-
chechas sdo traidoras dos reis e delas
se deve desconfiar. Depois disso,
como € preciso, o artista se preocu-
paré com a similitude. Contudo, esta
nao deve nos levar muito longe. O
nariz de Francisco I era longo e aqui-
lino. Assim aparece no retrato, s6
que desencarnado. Na realidade, ele
puxava abaixo,consigo, todos os de-
mais tracos do semblante. Foi, na
imagem, cuidadosamente cortado da
fisionomia, ndo significando nada
mais ao conjunto, ndo perturbando
nem mais nem menos a cabeca

17 por ser aquilino. E por que as
verdadeiras expressdes, a trapaga, a
inquietude encurralada, a baixeza,
ndo tém lugar nesses retratos. Antes
mesmo de encontrar seu modelo, o
pintor ja sabe a fachada que deve fi-
xar sobre a tela: forca calma, sereni-
dade, gravidade, justica.. Nio ¢, de
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méme, est un objet religieux. 1l n’avait
pas tort ce tyran qui suspendait son
effigie & un mat, sur la grande place de
la ville, et qui commandait qu’on la
saludt. Au bout d’un mat, comme un
totem: voila la place des tableaux de

18 cérémonie. Au bout d’un méat et qu’on

les salue, fort bien. Apres cela, il n’est
peut-&tre pas trés nécessaires de les
regarder.

Fin
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fato, preciso assegurar, persuadir,
intimidar? A multitude dos bem-
pensantes deseja ser defendida con-
tra a impressdo ingénua que &, por si
mesma, irrespeituosa. Os bem-
pensantes ndo sao nunca irreveren-
tes por vontade propria. Desta feita,
a fungdo do retrato oficial é de reali-
zar a unifo do principe e de seus su-
ditos. Compreendemos que o retrato
oficial, que defende o homem de si
mesmo, ¢ um objeto religioso. Nao
se enganava aquele tirano que pen-
durava sua efigie no mastro, na pra-
ca mais importante da cidade, e que
ordenava que se a reverenciasse. Na
ponta do mastro, como um totem:
eis o local dos quadros de cerimo-
nia.

18 Na ponta do mastro e que o re-
verenciemos — muito bem. Depois
do que, talvez ndo seja muito neces-
sario olha-los.

Fim

2
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VISAGES

23 Dans une société de

statues on s’ennuicrait ferme, mais on
y vivrait selon la justice et la raison:
les statues sont des corps sans visages;
des corps aveugles et sourds, sans peur
et sans colére, uniquement soucieux
d’obéir aux lois du juste, c’est a dire
de I’équilibre et du mouvement. Elles
ont la royauté des colonnes doriques;
la téte c’est le chapiteau. Dans les

sociétés d’hommes, les visages régnent.

Le corps est serf, on I’émmaillotte, on
le déguise, son role est de porter,
comme un mulet, une relique cireuse.
Un corps ainsi baté, qui entre avec
son précieux fardeau dans une salle
close ot des hommes sont assemblés,
c’est tout une procession. Il avance,
portant sur ses épaules, au bout de
son col, ’objet tabou; il Ie tourne et
le retourne, il le fait voir; les autres
24 hommes lui jettent un regard

et baissent les yeux. Une femme le suit
son visage est un auteul érotique, on
I’a surchargé de victimes mortes, de
fruits, de fleurs, d’oiseaux massacrés;
sur ses joues, sur ses 1&vres on a tracé

1

des signes rouges. Sociétés de visages, société

de sorciers. Pour comprendre la guerre
et I’injustice et nos ardeurs sombres et
le sadisme et les grandes terreurs,

il faut en revenir a ses idoles

rondes qu’on proméne a tarvers les

rues sur des corps asservis ou, quelquefois,
par le temps de colére, au bout des piques.

Voila ce que nient les psychologues:
ils ne sont a leur aise qu’au milieu de
1" inerte, ils ont fait de I’homme une
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23 Numa sociedade de estituas nos
entediariamos bem, mas viveriamos
na justica e na raz3o: as estatuas sio
corpos sem semblantes;corpos cegos
e surdos, sem medo e sem célera,
preocupados unicamente em obede-
cer as leis do justo, isto €, do equili-
brio ¢ do movimento. Tém a realeza
das colunas doricas; o capitel é a ca-
bega. Nas sociedades de homens
reinam os semblantes. O corpo é
servo, o envolvemos, o disfarcamos,
seu papel € aquele de carregar, como
animal de carga, uma reliquia cero-
sa. Um corpo com uma tal sela, ir-
rompendo, com seu precioso fardo,
numa sala fechada onde ha homens
reunidos, ¢ uma procissdo total. A-
vanga, levando sobre os ombros, na
ponta do pesco¢o, o objeto tabu;

24 da-lhe volta e viravolta, o luz.
Os outros homens lhe langam um
olhar furtivo ¢ baixam os olhos.
Uma mulher o acompanha, seu
semblante ¢ um altar erdtico, sobre-
carregado de vitimas mortas, de fru-
tos, flores, passiros massacrados,
sobre suas bochechas, sobre os seus
ldbios, alguém tragou signos rubros.
Sociedade de semblantes, sociedade
de feiticeiros. Para compreender a
guerra e a injustica e nossos sombri-
os ardores ¢ o sadismo ¢ os grandes
terrores, ha que se voltar a estes ido-
los ovais que passeamos pelas ruas,
sobre corpos servis ou, as vezes, em
tempos de célera, no extremo dos
fuzis.
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mechanique et du visage uu passe-
boules articulé. D’ailleurs ils prouvent
25 ce qu’ils avancent, puisqu’ils ont
inventé le sourire éléctrique. Il suffit
de choisir un chomeur de bonne
volonté ou, mieux encore, un fou hospi-
talisé gratuitement dans un asile; on
excite avec délicatesse son nerf facial
au moyen d’un courant de faible vol-
tage; la commissure des lévres se
reléve un peu, le patient sourit. Tout
cela est indiscutable; il y a des proces-
verbaux d’ expérience, des calculs et
des photographies: la preuve est donc
faite que les jeux de physionomie sont
une somme de petites secouses méca-
niques. Reste & expliquer pourquoi la
figure humaine nous émeut; mais cela
va de soi: vous avez, disent les psy-
chologues, appris peu a peu a récolter
les indices et a les interprétrer. Vous
connaissez le visage d’autrui par
comparaison avec le votre. Vous avez
souvent observé que, dans la colére par
exemple, vous contractez les muscles

26 sourciliers et que le sang venait a vos

joues. Quand vous retrouvez chez
autrui ces sourcils froncés et ces joues
en feu, vous concluez qu’il est irrité;
voila tout.

Le malheur ¢’est que je ne vois pas
mon visage — ou, du moins, pas
d’abord. Je le porte avant de moi
comme une confidence que je ignore et
ce sont, au contraire, les autres visages
ui m’apprennent le mien. Et puis la
figure humaine est indécomposable:
voyez ce furieux qui se calme; ses
1&vres s’amollissent, un sourire s’a-
lourdit comme une goutte d’cau au

bas de cette face sombre. Parlerez-vous
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Eis o que negam os psicologos: ndo
estdo a vontade sendo no meio do i-
nerte. Fizeram do homem uma meca-
nica e do semblante um

25 passe-boulesl articulado. Provam,
ao fim e ao cabo, aquilo que preten-
dem, ja que inventaram o sorriso elé-
trico. Basta escolher um desemprega-
do de boa vontade ou, melhor ainda,
um louco interno de um hospital pu-
blico. Seu nervo facial ¢é excitado de-
licadamente por meio de uma corrente
de baixa voltagem; a comissura dos
labios eleva-se um pouco — o paciente
sorri. Tudo isso € indiscutivel: ha rela-
torios de experiéncias, calculos e fo-
tografias: esta feita a prova de que os
jogos da fisionomia sdo a soma de sa-
cudidelas mecénicas. Falta somente
explicar por que a figura humana se
emociona, mas isso € facil: vocés a-
prenderam pouco a pouco, dizem os
psicologos, a recolher indicios € a
interpreta-los. Vocés conhecem o
rosto de outrem pela comparagdo com
o seu proprio. Observaram muitas ve-
zes que, por exemplo, na colera, 0s
musculos das

26 sobrancelhas se contraem € que 0
sangue sobe as bochechas. Quando
encontram no outro essas sobrance-
lhas franzidas e essas bochechas em
fogo, vocés concluem que esta irrita-
do. Eis tudo.

A desgraga é que ndo vejo meu rosto
— ou, pelo menos, ndo num primeiro
momento. Carrego-o diante de mim
como uma confidéncia que ignoro e,
ao contrario, sdo os rostos alheios que
me mostram o meu proprio. E ainda, a
figura humana ¢ indecomponivel:
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de perturbations locales? Songerez-
vous a en faire la somme? Seules

les Ievres ont remué, mais tout le visage
27 souri. Et puis encore la colére

et la joie ne sont pas d’invisibles
événéments de I’ame que je supposerais
seculement d’aprés des signes; elles
habitent le visage comme ce vert-roux
habite au milieux du feuillage. Pour
apercevoir le vert dun feuillage ou

la tristesse d’une bouche amére, il n’est
pas besoin d’apprentissage. Certes, un
visage est aussi une chose: je peux le
prendre entre mes doigts, supporter le
poids lourd et chaud d’une téte que
j’aime, je peux froisser des joues
comme une étoffe, déchirer des 1évres
comme des pétales, briser un crine
comme une potiche. Mais il n’est pas
seulement ni méme d’abord une chose.
On nomme magique ces objets
Innertes, os, crane, statuette, patte de
lapin, tout encroutés dans leur routine
silencieuse et qui pourtant ont les
vertus d’un esprit. Tels sont les visages:
des fetiches naturels. Je vais essayer

de les décrire comme des étres abso-
28 ument neufs, en feignant que je ne
sache rien sur eux, pas méme qu’ils
appartiennent a des dmes. Je prie

qu’on ne prenne pas pour des méta-
phores les considératios qui suivent.

Je dis ce que je vois, simplement.

Le visage, limite extréme du corps
humain, doit se comprendre a partir
du corps. Avec le corps il a ceci de
commun que tous ses mouvements
sont des gestes. Par 14, il faut en-
tendre que le visage fabrique son
propre temps au milicu du temps
universel. Le temps universel est fait
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vejam esse furioso que se acalma; seus
labios amolecem, um sorriso pesa co-
mo uma gota d’dgua no baixo dessa
face sombria. Falariam vocés de per-
turbagdes locais? Pensariam em reali-
zar a sua soma? Apenas se moveram
os labios, mas todo o semblante sorriu.
27 Além disso, nem a célera nem a
alegria sdo acontecimentos invisiveis
da alma que eu deveria supor apenas
partindo de signos; elas habitam o
semblante como este verde-
avermelhado habita o meio destas fo-
lhagens. Para perceber o verde de uma
folhagem ou a tristeza de uma boca
amarga, nao ¢ preciso aprendizado.
Claro, um semblante é uma coisa tam-
bém: posso segura-lo entre meus de-
dos, suportar o peso e o calor de uma
cabeg¢a que amo, posso afundar as bo-
chechas como um estofo, rasgar os 14-
bios como pétalas, romper um cranio
como um vaso. Mas ele nao € apenas,
nem em primeiro lugar, uma coisa.
Chamamos de mégicos estes objetos
inertes,osso, cranio, estatuetas, pé-de-
coelho, todos enrijecidos na sua rotina
silenciosa, portadores, entretanto, das
virtudes de um espirito. Assim os ros-
tos: fetiches naturais. Tentarei descre-
vé-los como seres absolutamente

28 novos, fazendo como se nada sou-
besse sobre eles, em mesmo que per-
tencem a almas. Peco que ndo se to-
mem por metaforas as consideragdes
que seguem. Digo o que vejo, nada
mais.

O semblante, limite extremo do corpo
humano, deve se compreender a partir
do corpo. Com o corpo tem isto em

comum, que todos os seus movimetos




d’instants mis bout a bout; ¢’est celui
du métronome, du sablier, du clou.
La bille nous savons bien qu’elle
flotte dans un pérpetuel présent; son
avenir est en dehors d’elle, dilué dans
le monde entier, son mouvement pré-
31 sents’ évase en mille autres
déplacements possibles. QuF: le tapig se
plisse, que la planche s’incline, sa vitesse
diminuera ou s’accroitra pour autant.
Je ne sais méme pas si elle s’arrétera
jamais, sa fin lui viendra flu dehors
ou peut-étre ne viendra-t-il pas. '
Tout cela, je le vois sur la bille: je ne
vois pas qu’elle roule, je vois qu’(?lle
est roulée. Roulée par quoi? Par rien:
les mouvements des choses inertes
sont des curieux mélanges de néant et
d’éternité. Sur ce fond stagnant, le
temps des corps vivants se détachp
parce qu’il est orienté. Et cette orien-
tation, derechef, je ne la suppose pas,
je la vois: un rat qui détale, court vers
son trou, le trou est la fin de son geste,
son but et son terme ultime. Un rat
qui court, un bras qui sc léve, j_e sais
d’abord ot ils vont, ou, du moins, je
sais qu’ils vont quelque part. Quelque
part des vides se creusent, qui les
32 attendent; autour d’eux 1’espace se
peuple d’attentes, de lieux natAurels et
chacun de ces lieux est un arrct, un
repos, une fin de voyage. /_Xinsi des
visages. Je suis dans une piéce _
close, noyé dans le présent. Son avenir
est invisible, je I’imagine vaguement
par déla les fauteuils, al table', l.es
murs, toutes ces indolences sinistres
qui me le masquent. Quelqu’un entre,
m’apportant son visage: tout c].lange.
Au milieu de ces stalactites qui pen-
dent dans le présent, le visage, vif et
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sdo gestos. Com isto, deve-se ente.nder
que o semblante fabrica seu préprlo
tempo em meio ao tempo umvel:sal.
O tempo universal esta feito de instan-
tes do principio ao fim; é aquele do .
crondmetro, da ampulheta, do pontei-
0. A bolinha de gude, sabemos, flutua
num presente perpétuo: seu futm:o esta
fora dela, diluido no mundo inteiro,
31 seu movimento presente vaza em
mil outros deslocamentos possiveis. Se
o tapete se enverga, se a prancha se in-
clina, sua velocidade diminuira ou
aumentara proporcionalmente. Nem
mesmo sei se ela um dia parard, seu
fim advira de fora ou talvez ndo advird
nunca. Vejo tudo isso na bolinha: néo
vejo que role, vejo que € rolad'a. Rola-
da por que? Por nada: os movimentos
das coisas inertes sdo misturas curio-
sas de nada e de eternidade. Sobre esse
fundo estagnado o tempo dos corpos
vivos se destaca por que ¢ orientado. E
essa orientacdo, novamente, ndo a su-
ponho, a vejo: um rato que foge, corre
para seu buraco, o buraco € o fim de
seu gesto, seu fim e ultimo termo. Um
rato que corre, um brago que se eleva,
sei primeiro aonde vdo ou, pelo me-
nos, sei que vao a alguma parte. Uma
parte qualquer dos vazios foi cavada e
0s espera,
32 ao redor deles o espago se povoa
de esperas, de lugares naturais e cada
um desses lugares ¢ uma parada, um
repouso, um fim de viagem. Os sem-
blantes também. Estou s6 num quarto
fechado, asfixiado de presente. Seu fu-
turo é invisivel, o imagino vagamente
para 14 dos sofés, da mesa, da-s pare-
des, todas essas indoléncias sinistras
que o mascaram para mim — mas tudo
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fureteur, est toujours en avance sur
mon regard, il se hite vers milles
achévements particuliers, vers le glis-
sement 4 la dérobée d’un coup d’oeil,
vers la fin d’un sourire. Si je veux le
déchiffrer, il faut que je le précede,
que je le vise 1a o il n’est pas encore,
comme un chasseur fait d’un gibier

tres rapide, il faut que je m’établisse
moi aussi dans le futur, au beau milieu
33 de ses projets, pour le voir venir 2 moi
du fond du présent. Un peut d’avenir
est entrée dans la picce, une brume
d’avenir entoure le visage: son avenir.
Une tout petit brume, juste de quoi
remplir le creux de mes mains. Mais
je ne puis voir les figures des hommes
qu’a travers leur avenir. Et cela,

I"avenir invisible, c’est de la magie déja.

Mais le visage n’est pas simplement

la partie supérieure du corps. Un corps
est une forme close, il absorbe ’uni-
vers comme une buvard absorbe
I’encre. La chaleur, ’humidité, la lu-
micre s’infiltrent par les interstices de
cette matiére rose et poreuse, le monde
entier traverse le corps et s’ imprégne.
Observez 4 présent ce visage aux yeux
clos. Corporel encore et pourtant dif-
férent d’un ventre ou d’une cuisse;

34 il a quelque chose de plus, la voracité;
il est percé de trous goulus qui happent
tout ce qui passe a portée. Les bruits
viennent clapotter dans les oreilles et
les oreilles I’engloutissent; les

odeurs emplissent les narines comme
des tampons d’ouate. un visage sans

les yeux, c¢’est une béte a lui tout seul,
une de ces bétes incrustées dans la
coque des bateaux et qui remuent
I’eau de leurs pattes pour attirer vers
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muda. Entre essas estalactites quée
pendem no presente, o semblante, vivo
€ curioso, se antecipa sempre ao meu
olhar, se apressa em mil feitos particu-
lares, no deslizamento e fuga de um
piscar de olhos, no fim de um sorriso.
Se quero decifra-lo tenho que preceds-
lo, visd-lo onde ainda n3o esta, como
um cagador com sua presa veloz, te-
nho que me estabelecer também no fu-
turo, em pleno centro de seus projetos,
[33] para vé-lo vindo a mim, do fundo
do presente. Um pouco de porvir en-
frou no quarto, uma bruma de futuro
envolve o semblante; seu futuro. Uma
diminuta bruma, s6 o bastante para en-
cher o vdo de minhas médos. Mas nio
posso ver as figuras dos homens senio
através de seu futuro. E isso, o futuro
invisivel, isso ¢ j4 uma mégica.

Mas o rosto nio é apenas a parte supe-
rior do corpo. Um corpo é uma forma
fechada, absorve o universo como o
mata-borrao absorve a tinta.OQ calor, a
umidade, a luz, se infiltram pelos in-
tersticios dessa matéria rosada, porosa,
o mundo inteiro atravessa o corpo e se
impregna. Observem agora este sem-
blante de olhos fechados. Corporeo a-
inda e no entanto diferente de um ven-
tre ou de uma coxa;

34 hd algo a mais, a voracidade; é
transpassado de buracos gulosos que
agarram tudo que est4 ao alcance. Os
ruidos vém quebrantar em suas orelhas
e elas os engolem; os odores enchem
as narinas como tampdes de algodo.
Um rosto sem olhos, é um animal
completo, um desses animais incrusta-
dos no casco dos barcos, que remexem
a dgua com as patas para atrair a si de-



194

elles les détrites flottants. Mais voici
les yeux qui s’ouvrent et le regard
parait: les choses bondissent en
arriére; a I’abri derriére le regard,
oreilles, narines, toutes les bouches
immondes de Ia téte continuent sour-
noisement & machonner les odeurs et
les sons, mais personne n’y prend
garde. Le regard c’est la noblesse des
visages parce qu’ il tient le mond‘e

a distance et pergoit les choses ou
elles sont.

35 Voici une boule d’ivoire, sur la table,
et puis, la-bas, un fauteuil. Entre ces
deux inerties, mille chemins sont éga-
lement possibles, ce qui revient. a dire
qu’il n’y a pas du tout de chemin,
mais seulement un éparpillement
infini d’autres inerties; s’il me plai.t
de les rejoindre par une route que je
trace dans les airs du bout de mon
doigt, cette route, au fur et a mesure
que je la trace, s’égréne en poussicre:
un chemin n’existe qu’un mouvement.
Lorsque je considere, a présent, ces
deux autres boules, les yeux de mon
ami, je remarque d’abord qu’il y a _
pareillement entre elles et le fauteuil
un millier de chemins possibles; cela
signifie que mon ami ne regarde pas;
par rapport au fauteuil les yeux sont
encore des choses. Mais voici que les
deux boules tournent dans leur
orbites, voici que les yeux deviennent
regard. Un chemin se fraye tout a‘?
36 coup dans la piéce, un chemin sans
mouvement, le plus court, le plus
raide. Le fauteuil, par dessus un entas-
sement de masses inertes, sans quitter
sa place est immédiatement présen’t a
ces yeux. Cette présence instantanéc
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tritos flutuantes. Mas entdo os olhos se
abrem e surge o olhar: As coisas recu-
am ao fundo. A salvo, por tras do o-
lhar, orelhas, narinas, todas as bocas
imundas da cabega continuam dissi-
muladamente a mordiscar os odores €
sons, mas ninguém se da conta. O o-
lhar é a nobreza dos semblantes por
que mantém o mundo a distincia e
percebe as coisas onde estao.

35 Aqui estd uma esfera de marmo-
re, sobre a mesa e ali, ainda, um sofa.
Entre essas duas inércias mil caminhos
sdo igualmente possiveis, o que no fim
quer dizer que nfo hd caminho algum
mas somente uma dissemina¢@o infini-
ta de outras inércias; se me apraz che-
gar até elas por uma via que trago no
ar com a ponta de meu dedo, essa via,
a medida que a trago, se pulveriza: um
caminho s6 existe em p6 —um cami-
nho nfo existe sendio em movimento.
Quando considero, agora, as duas_ou—
tras esferas — os olhos de meu amigo,
noto logo que ha igualmente entre ela,s
e 0 sofd um milhar de caminhos possi-
veis: isso significa que meu amigo nao
olha; com relag@o ao sofa seus olhos
sdo, ainda, coisas. Mas, entdo, giram
em suas Orbitas as duas esferas, os o-
lhos se transformam em olhar. Um
caminho irrompe .
36 de uma s vez no quarto, caminho
sem movimento, o mais curto, o mais
hirto. O sof4, por sobre um aglomera-
do de massas inertes, €, sem deixar seu
lugar, imediatamente presente aos o-
Thos. Esta presenca instantanea aos o-
lhos-olhar quando ele permanece a
vinte passos dos olhos-coisas, perce-
bo-a sobre o0 sofd, como uma alteragdo
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aux yeux-regard alors qu’il demeure

a vingt pas des yeux-choses, je la
percois sur le fauteuil, comme une
altération profonde de sa nature. Tout
a I’heure, poufs, canapés, sofis, divans
se disposaient en rond autour de moi.
Maintenant le salon s’est décentré;

au gre de ces yeux étrangers, les
meubles et bibelots s’animent tour

a tour d’une vitesse centrifuge et im-
mobile, ils se vident en arridre et

par coté, ils s’allégent de qualités que je
ne leur soupgonnais méme pas, que

Je ne verrai jamais, dont je sais a pré-
sent qu’elles étaient 13, en eux, denses
et tassces, qu’elles les lestaient, qu’clles
attendaient le regard d’un autre pour
39 naitre. Je commence a comprendre
que la téte de mon ami, tidde et rose
contre le dossier de la bergére, n’est
pas le tout de son visage; c’en est
seulement le noyau. Son visage ¢’est

le glissement figé du mobilier; son
visage est partout, il existe aussi loin
que son regard peut porter. Et ses
yeux, a leur tour, si je les contemple,
je vois qu’ils ne sont pas fichés 1a-bis
dans sa téte, avec la sérénité des billes
d’agate: ils sont crées a chaque ins-
tant parce qu’ils regardent, ils ont
d’eux-mémes, derriére moi, au-dessus
de ma téte ou & mes pieds. De 12 vient
le charme magique des vieux portraits:
ces tétes que Nadar a photographiés
aux environs de 1860, il y a beau
temps qu’elles sont mortes. Mais
leur regard reste, et le monde du
Second Empire, éternellement présent
au bout de leur regard.

tombant, du boursouflé. Mais il
n’est pas un trait du visage qui ne
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profunda de sua natureza. Ha poucos
instantes, puffs, poltronas, sofis, di-
vans, dispunham-se em circulo a0 meu
redor. Agora a sala se descentrou; se-
gundo o bel-prazer destes olhos estra-
nhos, os méveis e os bibelds se ani-
mam um apds outro com uma veloci-
dade centrifuga e imével, se esvaziam
por tras e pelos lados, se descarregam
de qualidades de que eu mal suspeita-
Vva, que nunca teria visto e que, de re-
pente, sei que estavam ai, neles, den-
sas ¢ apinhadas, abarrotando-os, espe-
rando o olhar de um outro para
39 nascer. Comego a compreender
que a cabega de meu amigo, calida e
rosada, encostada no respaldo da es-
preguicadeira, ndo ¢ o todo de seu
semblante: ¢ apenas seu nticleo. Seu
semblante é o deslizamento congelado
dos moveis, seu semblante est4 por to-
da parte, existe tdo distante como o
que pode alcangar seu olhar. E seus
olhos, por sua vez, se os contemplo,
Vejo que nio estdo pregados 14, na sua
cabega, com a serenidade das bolinhas
de 4gata: sio criados a cada instante
por que eles olham, se apoderam por si
mesmos de meu atrds, meu acima,
meu abaixo. Dai o charme mégico dos
velhos retratos: as cabegas que Nadar
fotografou, por volta de 1860, ja tem
bom tempo que estdo mortas. Mas seu
olhar permanece, ¢ 0 mundo do Se-
gundo Império, presente eternamente
na extremidade do olhar.

40 Posso concluir, ja que nfo visava
mais do que o essencial: descobrimos
entre as coisas, alguns seres que cha-

mamos de semblantes. Sua existéncia,
porém, nio ¢ a das coisas. As coisas
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40 Je peux conclure, car je ne visais que
P’essentiel: on découvre, parmi les
choses, de certains étres qu’on nomme
les visages. Mais ils n’ont pas 1’exis-
tence des choses. Les choses n’ont pas
d’avenir et ’avenir entoure le visage
comme un manchon. Les choses sont
jetées au milieu du monde, le monde
les enserre et les écrase, mais pour elle
il n’est point de monde: il n’est que
’absurde poussée des masses les plus
proches. Le regard, au contraire, parce
qu'il pergoit & distance, fait apparaitre
soudain I’Univers et, par 1a méme,
s’évade de I’univers. Les choses sont
tassées dans le présent, elles grellotent
a leur place, sans bouger; le visage se
jette en avant de lui-méme, dans
1’étenduc et dans le temps. Sil’on
appelle transcendance cette propricté
qu’a I’esprit de se dépasser et de
dépasser toute chose; de s’échapper a
soi pour s’aller perdre la-bas, hors de
41 soi, n’importe ol, mais ailleurs, alors
le sens d’un visage c’est d’étre la
transcendance visible. Le reste est
secondaire: 1’abondance de la chair
peut empéter cette transcendance; il

se peut aussi que les appareils des
sens ruminants I’emportent sur le
regard et que nous soyons attirés
d’abord par les deux plateaux carti-
lagineux ou par les trous humides et
velus des narines; et puis le modelé
peut intervenir et fagonner la téte
selon les qualités de 1’aigu, du rond,
du regoive d’abord sa signification

de cette sorcellerie primitive que nous
avons nommée transcendance.

Fin de Visages
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ndo tém futuro e o futuro cerca o sem-
blante como uma peli¢a. As coisas es-
tdo jogadas no meio do mundo, o
mundo as encerra e esmaga, mas para
elas nio ¢ um mundo: € apenas a cres-
céncia absurda das massas mais pro-
ximas. O olhar, ao contréario, por que
percebe a distAncia, faz surgir o Uni-
verso e, através disso mesmo, escapa
do Universo. As coisas estdo compri-
midas no presente, elas estremecem no
seu lugar, sem se mexer; o semblante
se lanca adiante de si mesmo, na ex-
tensdo e no tempo. Se chamamos
transcendéncia esta propriedade que
tem o espirito de se ultrapassar e de ul-
trapassar todas as coisas, de escapar de
si, para se perder por ai,

41 fora de si, em qualquer parte mas
alhures, entdo o sentido de um sem-
blante é de ser a transcendéncia visi-
vel. O resto é secundario: a abundéan-
cia da carne pode empastar essa trans-
cendéncia. Pode acontecer também
que os aparelhos dos sentidos rumi-
nantes prevalegam sobre o olhar e que
sejamos atraidos primeiro pelos dois
platds cartilaginosos ou pelos orificios
umidos e aveludados das narinas. E
pode ainda o desenho intervir e mode-
lar a cabeca segundo as qualidades do
agudo, do redondo, do flacido, do in-
flado. Mas nio ha um trago do rosto
que ndo receba primeiro sua significa-
¢do do feitico primitivo que chamamos
transcendéncia.

Final
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