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Nota Introdutdria

ANTONIO AUGUSTO ARANTES

Este artigo foi publicado originalmente como um capitulo do livro
Modernity and its Futures (Londres: Polity Press e The Open University,
1992) editado por S. Hall, H. Held e T. McGrew. Seu objetivo é apresen-
tar um quadro abrangente do estado atual do debate sobre a questio da
identidade cultural, em suas articulagdes com a globalizag@o e outros
processos formadores da assim chamada alta-modernidade. O texto des-
tina-se especificamente ao uso didatico — em particular aos cursos da
Open University. Por essa razdo, ele inclui propostas de atividades peda-
gogicas a partir da leitura de fragmentos de escritos de outros autores
(Kevin Robin, Doreen Massey, Paul Gilroy e Bhikhu Parekh).

Modernity and its Futures faz parte de uma série de quatro cole-
taneas coordenada por Stuart Hall e que se intitula Understanding
Modern Societes: an Introduction, com a participaco de varios professores
da Open University. Por essa razio o escrito que ora publicamos faz refe-
réncias freqiientes aos demais volumes da série e a outros ensaios conti-

dos no volume onde foi originalmente publicado.






A Questio da Identidade Cultural

STUART HALL

1- Introdugdo: identidade em questio

A questdo da identidade tem sido debatida intensamente na teoria
social. Em esséncia, o argumento é que as antigas identidades que esta-
bilizaram o mundo social por tanto tempo estdo em declinio, dando espa-
¢o a novas identidades e fragmentando o individuo moderno enquanto
sujeito unificado. Esta assim chamada “crise de identidade” é vista como
parte de um processo mais amplo que desloca as estruturas e Processos
centrais das sociedades modernas e enfraquece as armacdes que ddo aos

individuos um lugar estével no mundo social.

O objetivo deste capitulo é explorar algumas destas questdes sobre
identidade cultural na alta-modernidade e avaliar se existe uma “crise de
identidades”, em que ela consiste, e em que direcdes se move. O capitulo
trata de questdes como: O que queremos dizer quando falamos de “crise

de identidade™ Que desenvolvimentos recentes nas sociedades modernas

" in Hall, Stoart e af. Modernity and Its Futnres, Londres, Polity Press ¢ The Open
University. Tradugio de Andréa Borghi Moreira Jacinto, doutoranda em Ciéncias
Sociais - IFCH/UNICAMP e Simone Miziara Irangela, doutoranda em Antropologia
Social do PPGAS-DAN - UnB.



Stuart Hall

a precipitaram? Que forma ela toma? Quais sdo as suas conseqiiéncias
potenciais? A primeira parte deste capitulo (Secdes 1 e 2) lida com as
mudancas nos conceitos de identidade e de sujeito. A segunda (Secdes 3 a
6) desenvolve este argumento com respeito a identidades culturais — 0s
aspectos de nossas identidades que advém de nosso pertencimento a cul-
turas étnicas, raciais, lingtiisticas, religiosas e, sobretudo, a culturas na-
cionais distintas.

Muitos dos capitulos deste volume' abordam esse tema central par-
tindo de vérias posicdes diferentes e inserindo-o em um debate entre pro-
tagonistas diversos. O presente capitulo trabalha de forma diferente. Ele
é escrito a partir de uma posicéo basicamente simpética & idéia de que as
identidades modernas estdo sendo “des-centradas”, isto &, deslocadas ou
fragmentadas. Seu objetivo € explorar esta afirmacéo, perceber o que ela
acarreta, qualificd-la e discutir suas provaveis conseqiiéncias. Ao longo da
argumentagfo, este capitulo modifica tal afirmacéio apresentando algumas
complexidades e examinando caracteristicas contraditérias que a idéia de
«“des-centramento”, em suas formas mais simples, negligéncia.

Tal como as anteriores, as formulagtes deste capitulo séo provisorias
e abertas a contestacdo. As opinides no interior da confraria sociolégica
encontram-se ainda profundamente divididas em relacéo a estas ques-
t5es. As tendéncias sdo muito recentes e muito ambiguas e o proprio con-
ceito com o qual estamos lidando — identidade — é muito complexo, pouco
desenvolvido e mal compreendido na ciéncia social contemporanea para
ser definitivamente testado. Assim como acontece com muitos outros fe-
némenos examinados neste volume, é impossivel oferecer formulagdes con-
clusivas ou fazer julgamentos seguros sobre afirmagdes e proposigoes tedri-
cas que se encontram em desenvolvimento. H4 que se ter isto em mente ao

ler o restante deste capitulo.

INLT. - O autor refere-se ao volume Modernity and its Futures.
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A questio da identidade cultural

Para os tedricos que acreditam que as identidades modernas estio
ruindo, o argumento desenvolve-se da seguinte forma. Um tipo distinto
de mudanca estrutural estd transformando as sociedades modernas no
final deste século, fragmentando as paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnicidade, raca e nacionalidade que nos deram localizagoes
sélidas como individuos sociais. Estas transformacdes estdo também mo-
dificando nossas identidades pessoais, enfraquecendo o préprio sentido
de nés mesmos enquanto sujeitos integrados. Esta perda de um “sentido
de self’ é algumas vezes chamado de deslocamento ou de des-
centramento do sujeito. Este conjunto de duplos deslocamentos — descen-
trando individuos tanto de seu lugar no mundo cultural e social, quanto de
sl mesmos — constitui a “crise de identidade” para o individuo. Como a
critica cultural Kobena Mercer observa, “a identidade somente se torna
uma questéo quando estd em crise, quando algo supostamente fixo, coe-
rente e estavel é deslocado pela experiéncia da divida e incerteza” (Mer-
cer, 1990, p.43).

Muitos destes processos de mudanga foram discutidos longamente
nos capitulos anteriores. Considerados juntos, eles representam um pro-
cesso de transformacio tdo fundamental e de variacéio tdo ampla que so-
mos obrigados a nos perguntar se ndo é a modernidade em si que estd
sendo modificada. O presente capitulo adiciona uma nova dimensio ao
argumento: a afirmacéo de que, no que é por vezes descrito como nosso
mundo pés-moderno, também somos “pés” no que diz respeito a qualquer
concepgdo fixa ou essencialista de identidade — algo que, desde o Tlumi-
nismo, tem sido tomado para definir o préprio ntcleo ou esséncia do nos-
so ser, e para fundamentar nossa existéncia como sujeitos humanos. A
fim de explorar esta afirmacéo, examinarei primeiro as definicdes de

identidade e a natureza das mudancas na alta-modernidade.
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1.1 Trés Conceitos de Identidade

Para fins de exposicdo, diferenciarei trés concepgdes muito diferen-
tes de identidade: (a) o sujeito do Tluminismo, (b) o sujeito socioldgico, € c)
o sujeito pés-moderno. O sujeito do Jluminismo estava baseade em uma
concepcéo da pessoa humana como individuo totalmente centrado e unifi-
cado, dotado das capacidades de razdo, consciéncia e agdo, cujo “centro”
consistia em um nucleo interior que emergia pela primeira vez com 0 nas-
cimento do sujeito e desabrochava com ele, permanecendo essencialmente
o mesmo — continuo ou “idéntico” a si mesmo — durante a existéncia indivi-
dual. O centro essencial do self era a identidade da pessoa. Retomarei este
assunto mais adiante, mas pode-se ver que tratava-se de uma concepcéo
muito “individualista” do sujeito e da identidade “dele” (visto que os sujei-

tos iluministas eram geralmente descritos como de sexo masculino).

A nocdo de sujeito sociolégico refletiu a complexidade crescente do
mundo moderno e a compreensio de que este nicleo interior do sujeito
ndo era autdnomo e auto-suficiente, mas formado em relagéo a “outros
significativos”, que mediavam o sujeito pelos valores, significados e sim-
bolos — a cultura — dos mundos que ele/ela habitavam. G.H. Mead, C.H.
Cooley, e os interacionistas simbdlicos séo as figuras-chave que elabora-
ram esta concepcéo “interativa” de identidade e de self na sociologia. (ver
o Penguin Dictionary of Sociology: Mead,George H; SYMBOLIC
INTERATIONISM). De acordo com esta visdo, que se tornou a concepgao
sociolégica classica sobre o assunto, a identidade é formada na “intera-
cdo” entre self e sociedade. O sujeito ainda possui um centro ou uma es-
séncia interior que é o “eu real”, porém este é formado e modificado em
didlogo continuo com os mundos culturais “externos” e com as identida-

des que eles oferecem.
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A questdo da identidade cultural

A identidade, nesta concepcéo sociolégica, faz a ponte entre o “inte-
rior” e o “exterior” — entre os mundos publico e privado. O fato de proje-
tarmos “nds mesmos” nestas identidades culturais, ao mesmo tempo in-
ternalizando seus significados e valores, fazendo-os “parte de nds mes-
mos”, auxilia-nos a alinhar nossos sentimentos subjetivos com os lugares
objetivos que ocupamos no mundo social e cultural. A identidade desta
forma costura (ou, para usar uma metédfora médica corrente, “sutura”) o
sujeito na estrutura. Ela estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos
que eles habitam, tornando os dois reciprocamente mais unificados e

previsiveis.

E exatamente isto que agora diz-se estar se movendo. O sujeito, que
anteriormente tinha experiéncia de uma identidade unificada e estédvel,
estd se tornando fragmentado; composto, ndo de uma, mas de muitas
identidades, algumas vezes contraditérias ou néo resolvidas. Correspon-
dentemente, as identidades que compunham as paisagens “14 fora”, e que
asseguravam nossa conformidade subjetiva com as “necessidades” objeti-
vas da cultura, estio ruindo como resultado de uma mudanga estrutural
e institucional. O préprio processo de identificacio, através do qual nos
projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais aberto,

varidvel e problemético.

Isto produz o sujeito pés-moderno, conceituado como isento de iden-
tidade fixa, permanente ou essencial. A identidade tornou-se uma “festa
mdével”: formada e transformada continuamente em relacdo as maneiras
pelas quais somos representados e tratados nos sistemas culturais que
nos circundam (Hall, 1987). Ela é histérica, néo biologicamente definida.
O sujeito assume identidades diferentes em momentos diversos, identi-

dades que nfo estio unificadas em torno de um “self” coerente. Dentro de
q
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nés coexistem identidades contraditérias, pressionando em dire¢des di-
versas, de modo que nossas identificacdes estdo sendo continuamente
mudadas. Se sentimos que temos uma identidade unificada do nascimen-
to & morte, é somente porque construimos uma histéria confortante ou
uma “narrativa do self’ sobre nés mesmos (ver Hall,1990). A identidade
totalmente segura, completa, unificada e coerente é uma fantasia. Ao
contrario, & medida que os sistemas de significado e de representagio
cultural multiplicam-se, confrontamo-nos com uma multiplicidade difu-
sa, confusa e fluida de identidade possiveis, podendo nos identificar com

cada uma delas — ao menos temporariamente.

Vocg, leitor, deve ter em mente que as trés concepcdes de sujeito
acima sdo, até certo ponto, simplificacdes. A medida que o argumento for
se desenvolvendo, tais concepc¢des irdo se tornando mais complexas e
qualificadas. No entanto, é vdlido nos valermos delas como “ganchos” em

torno dos quais desenvolveremos o argumento deste capitulo.

1.2 A Natureza da Mudanga na Alta-Modernidade

Um outro aspecto da questdo da identidade relaciona-se & natureza
da mudanca na alta-modernidade; em particular, a aquele processo de
mudanga conhecido como “globalizagdo” (discutido em capitulos anterio-

res, especialmente o cap. 2), e seu impacto sobre a identidade cultural.

Em esséncia, o argumento aqui é que a mudanca na alta-
modernidade possui uma caracteristica muito especifica. Como disse
Marx sobre a modernidade, “(ela ¢) um constante revolucionar da produ-
¢do, a ininterrupta perturbacédo de todas as relagdes sociais, a intermind-

vel incerteza e agitacdo (...) Todas as relacdes fixas, congeladas, com o

12
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seu conjunto de idéias e opinides veneraveis, sdo descartadas, tornam-se

obsoletas antes de ossificarem. Tudo o que é sélido desmancha no ar...”

(Marx e Engels, 1973, p. 70 ).

As sociedades modernas sdo, portanto, por definicfio, sociedades de
mudangas constantes, rdpidas e permanentes. Esta é a principal distincéo
entre sociedades “tradicionais” e “modernas”. Anthony Giddens argumenta
que, “Em sociedades tradicionais, o passado é reverenciado e os simbolos sdo
valorizados porque eles contém e perpetuam a experiéncia de geracdes. A
tradigéo é um meio de manejar tempo e espago, inserindo qualquer ativida-
de ou experiéncia particular na continuidade do passado, do presente e do
futuro, estes sendo, por sua vez, estruturados por praticas sociais recorren-
tes.” (Giddens, 1990, pp. 37-8). A modernidade, por outro lado, néo é somen-
te definida como a experiéncia de viver com mudancas continuas, répidas e
extensas, mas € uma forma de vida altamente reflexiva, na qual “praticas
sociais séo constantemente examinadas e reformadas 2 luz de informacbes
sucessivas sobre estas mesmas préticas, que vio alterando assim, constitu-

tivamente, o seu carater” (ibid., pp. 37-8).

Giddens refere-se em particular ao ritmo de mudanca e ao escopo
da mudanga — “a medida que dreas diferentes do globo séo pontes interco-
nectadas umas as outras, ondas de transformacéo social colidem virtual-
mente em toda a superficie terrestre” — e ¢ natureza das instituicées mo-
dernas (Giddens, 1990, p.6). Comparadas as sociedades tradicionais, as
Institui¢des modernas séo radicalmente novas (por exemplo, o estado na-
cional ou a mercantilizacdo de produtos e do trabalho assalariado) e
guardam uma continuidade de espécie com as formas anteriores (por
exemplo, a cidade) sendo, porém, organizadas em principios bem diferen-
tes. Mais significativas s@o as transformacdes de tempo e espaco e o que ele

chama de “desencaixe do sistema social” — “a ‘desconexio’ de relacdes sociais

13
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dos contextos locais de interacdo e a sua re-estruturagio em &mbitos indefi-
nidos de tempo-espaco” (ibid., p.21). Retomaremos todos estes temas mais

tarde. No entanto, a idéia geral que enfatizaremos é de descontinuidades.

“0s modos de vida produzidos pela modernidade nos arrasta-
ram para longe de todos os tipos tradicionais de ordem social,
de uma maneira sem precedentes. Tanto em sua extensiona-
lidade [‘aspectos externos’] quanto em sua intensividade [‘as-
pectos internos’], as transformagdes envolvidas na modernida-
de sdo mais profundas que a maioria dos tipos de mudanga ca-
racteristicas dos periodos anteriores. Sobre o plano extensivo,
elas serviram para estabelecer as formas de conexdo social que
recobrem o globo; em termos intensivos, elas vieram alterar
algumas das caracteristicas mais intimas e pessoais de nossa
existéncia cotidiana.” (Giddens, 1990, p.14)

David Harvey fala de modernidade néo s6 como trazendo uma
“quebra profunda de todas e quaisquer condigdes precedentes”, mas como
sendo “caracterizada por um processo sem-fim de rupturas e fragmenta-
¢cbes no interior de si mesma” (1989, p.12). Ernesto Laclau (1990) usa o
conceito de “deslocamento”. Uma estrutura deslocada é aquela cujo nd-
cleo é substituido por uma “pluralidade de centros de poder”. Laclau ar-
gumenta que as sociedades modernas néo tém centro, nenhum principio
organizador ou articulador e que elas ndo se desenvolvem em decorréncia
dos desdobramentos de uma “causa” ou “lei” Unica. A sociedade néo &,
como os sociélogos freqiientemente pensaram, um todo unificado e bem
delimitado, uma totalidade que se produz a si mesma por meio de mu-

danca evolutiva a partir de seu interior, como o desabrochar de um nar-

2 Giddens, A. in As consegiiéneis da modernidade.
Traducdo- Raul Finker
Sdo Paulo-Ed.da Unesp,1991

14



A questdo da identidade cultural

ciso a partir de seu bulbo. Ela vai sendo constantemente “descentrada”

ou deslocada por for¢as que lhe sédo exteriores.

As sociedades da alta-modernidade, afirma aquele autor, sdo carac-
terizadas pela “diferenca”; elas sdo atravessadas por diferentes divisdes e
antagonismos sociais que produzem para os individuos uma variedade de
“posigdes de sujeito” — isto é, identidades. Se tais sociedades se mantém
de alguma forma coesa, néo é porque elas sejam unificadas, mas porque
os seus diversos elementos e identidades podem, sob certas circunsténci-
as, ser articulados num conjunto. Mas esta articulagéo é sempre parcial:
a estrutura da identidade permanece aberta. Sem isto, argumenta La-

clau, ndo haveria histéria.

Esta é uma concepcdo de identidade bem diferente, mais turbulenta
e proviséria do que as duas anteriores (ver Secéio 1.1). Poderiamos adici-
onar que, longe de se desencorajar com tudo isto, Laclau argumenta que
0 deslocamento tem tragos positivos. Ele desarticula identidades do pas-
sado, mas também abre a possibilidade de novas articulacdes — a forma-
¢ao de novas identidades, a produgéo de novos sujeitos e o que ele chama
de “recomposi¢ao da estrutura em torno de pontos nodais de articulacao”
( Laclau, 1990, p.40).

Giddens, Harvey e Laclau oferecem de alguma forma diferentes
leituras da natureza da mudanca no mundo pés-moderno, mas suas én-
fases na descontinuidade, na fragmentacéo, na ruptura e no deslocamen-
to contém um veio comum. Conservem isto em mente para quando consi-
derarmos o que alguns teéricos afirmam ser o impacto da mudanca con-

temporéanea, conhecida como “globalizacéo”.
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1.3 O que esta em jogo na questao das identidades?

Até aqui os argumentos podem parecer muito abstratos. Para dar
uma idéia de como eles se aplicam a uma situacdo concreta, e 0 que esté
“em quest@o” neste debate de defini¢des de identidade e mudanca, tome-
mos um exemplo que ilumina as conseqiiéncias politicas da fragmentacéo

ou “pluralizacdo” de identidades.

Em 1991, o Presidente Bush, ansioso por restabelecer uma maioria
conservadora na Suprema Corte dos E.U.A., nomeou Clarence Thomas,
um juiz negro de concepgdes politicas conservadoras. Na decisdo de Bush,
os eleitores brancos que poderiam ter preconceito em relacdo a um juiz
negro tenderiam a apoiar Thomas por ele ser conservador em termos da
legislagio sobre igualdade de direitos (“equal-rights legislation”), e os
eleitores negros (que apoiam as politicas liberais com relacdo a raca) o
apoiariam por ele ser negro. Em suma, o Presidente estava “jogando o

jogo das identidades”.

Durante as “sessdes” do Senado relativas a essa nomeagéo, 0 juiz
Thomas foi acusado de assédio sexual por uma mulher negra, Anita Hill,
uma ex-colega de trabalho subordinada a Thomas. As audiéncias causa-
ram um escandalo ptblico e polarizaram a sociedade americana. Alguns
negros apoiaram Thomas com base na questdo racial; outros opuseram-
se a ele com base nas questdes sexuais. As mulheres negras ficaram divi-
didas, dependendo do que prevalecesse, as suas “identidades” enquanto
negras ou enquanto mulheres. Os homens negros também estavam divi-
didos, dependendo do seu sexismo sobrepujar ou néo o seu liberalismo.
Os homens brancos se dividiam nio somente em fungéo de suas posicgdes
politicas, mas dependendo de como eles se identificassem no que dizia

respeito ao racismo e ao sexismo. As mulheres brancas conservadoras
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apoiavam Thomas, néo apenas por razdes politicas, mas por causa de sua

oposicdo ao feminismo. As feministas brancas, usualmente liberais com

relacdo a raga, opuseram-se a Thomas em relacéo as questdes sexuais. E

pelo fato do Juiz Thomas ser membro da elite judicial e Anita Hill, na

época do incidente, uma funciondria subordinada, havia também ques-

tdes de posigéo social interferindo nestes argumentos.

A inocéncia ou a culpa do Juiz Thomas nio estd em questio aqui; o

que estd em questdo é o “jogo de identidades” e suas conseqiiéncias poli-

ticas. Considerando que:

As identidades eram contraditérias. Elas se atravessaram ou se “des-

locaram” mutuamente.

As contradig¢des operaram tanto “fora”, na sociedade, perpassando um
eleitorado estabelecido, quanto “dentro” das cabecas de cada indivi-

duo.

Nenhuma identidade singular — por exemplo, a de classe social — poderia
reunir todas as diversas identidades em uma sé “identidade-mor” abran-
gente, na qual uma politica pudesse estar seguramente embasada. As
pessoas ndo mais identificam seus interesses sociais exclusivamente em
termos de classe; a classe néo pode servir como um dispositivo discursivo
ou uma categoria mobilizadora através da qual todos os diversos interes-
ses e identidades sociais das pessoas possam ser reconciliados e repre-

sentados.

Cada vez mais, as paisagens politicas do mundo moderno sio fratura-
das, por identificagbes competitivas e deslocadoras — surgindo, especi-
almente, da erosio da “identidade-mor” de classe e das identidades

emergentes, pertencentes & nova base politica definida pelos novos
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movimentos sociais: feminismo, lutas dos negros, liberagéo nacional,

movimentos anti-nucleares e ecolégicos (Mercer, 1990).

e Uma vez que a identidade se modifica de acordo com o modo como o
sujeito é tratado ou representado, a identificagdo nao é automadtica,
mas pode ser ganha ou perdida. Ela tornou-se politizada. Isto é algu-
mas vezes descrito como a passagem de uma politica de identidade (de

classe) para uma politica da diferenga.

Posso agora delinear rapidamente a forma do restante do capitulo.
Primeiramente, lancarei um olhar mais profundo sobre a questdo de
como o conceito de identidade transformou-se, passando daquele do Ilu-
minismo para o sociolégico e deste para o sujeito “pés-moderno”. A partir
dai, o capitulo explorard o aspecto da identidade cultural moderna que €
formado pelo pertencer a uma cultura nacional — e como 0s processos de
mudanga por deslocamento, encapsulados no conceito de “globalizacéo” o

estdo afetando.
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2. O nascimento e a morte do Sujeito Moderno

Nesta secdo, pretendo delinear as consideracdes apresentadas por al-
guns tedricos contemporaneos sobre as principais mudancas ocorridas na
forma como o sujeito e a identidade sdo conceituados no pensamento mo-
derno. Meu objetivo é tracar os estagios através dos quais uma verséo parti-
cular de “sujeito humano” — com certas capacidades humanas fixas e um
sentido estdvel de identidade pessoal e de lugar na ordem das coisas —
emergiu pela primeira vez na era moderna; como ela se tornou “centrada”
nos discursos e préticas que moldaram as sociedades modernas; como ad-
quiriu uma defini¢do mais sociolégica ou interativa; e como estd sendo “des-
centrada” na alta-modernidade. O foco principal desta parte é conceitual.
Ela trata das concepgdes mutdveis do sujeito humano enguanto figura dis-
cursiva, cuja forma unificada e cuja identidade racional, devo dizer, foram
pressupostas tanto pelos discursos do pensamento moderno como pelos pro-

cessos que moldavam a identidade, e foram essenciais para ambos.

Tentar mapear a histéria da nocéo de sujeito moderno é um exerci-
cio extremamente dificil. A idéia de que as identidades eram completa-
mente unificadas e coerentes, e agora tornaram-se totalmente desloca-
das, é uma forma muito simplista de contar a histéria do sujeito moder-
no, e se adoto aqui essa perspectiva, é mais como um recurso para uma
exposicdo conveniente. Mesmo aqueles que sustentam amplamente a no-
¢ao de um des-centramento da identidade nio a endossariam nessa for-
ma simplificada, e deve-se manter essa ressalva em mente a0 ler esta
secdo. Entretanto, tal formulacio simples tem a vantagem de me permi-
tir (no breve espago deste capitulo) esbogar um quadro grosseiro de como,
de acordo com os proponentes da visdo de des-centramento, a conceitua-

¢éo do sujeito moderno se transformou em #rés pontos estratégicos du-
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rante a modernidade. Essas mudangas enfatizam o argumento bdsico de
que as formas de conceituagéo do sujeito se transformam e tém, portanto,
uma histéria. Uma vez que o sujeito moderno emergiu num momento
especifico (seu nascimento) e possui uma histéria, segue-se que ele pode
também se transformar e, de fato, sob determinadas circunsténcias, po-

demos mesmo contemplar a sua “morte”.

Atualmente tornou-se lugar comum o fato de que a era moderna
causou uma forma nova e decisiva de individualismo, em cujo centro er-
gueu-se uma nova concepgao acerca do sujeito individual e de sua identi-
dade. Isso nio significa que as pessoas, em tempos pré-modernos, nio

» o«

fossem individuos, mas que a individualidade era tanto “yivida”, “experi-
enciada” como “conceituada” de outra maneira. As transformacoes (discu-
tidas em volumes anteriores desta série) que acompanharam a moderni-
dade, arrancaram o individuo de suas amarras estéveis em tradicoes e
estruturas. Por se acreditar que estas fossem de ordem divina, afirmava-
se que elas ndo estavam sujeitas a mudancas fundamentais. A posicéo, a
hierarquia, o status de alguém na “grande cadeia do ser” — a ordem se-
cular e divina das coisas — encobria qualquer nogéo do que fosse um indi-
viduo soberano. O nascimento do “individuo soberano” entre o humanis-
mo Renascentista do século XVI e o Iluminismo do século XVIII repre-
sentou um rompimento significativo com o passado. Alguns argumentam
que foi este o motor que colocou todo o sistema social da “modernidade”

em movimento.

Raymond Williams aponta que a histéria moderna do sujeito indi-
vidual retine dois significados distintos: por um lado, o sujeito é “indivisi-
vel” — uma entidade unificada no interior de si mesma e que nao pode ser

posteriormente dividida; por outro, ele é também uma entidade “singu-
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lar, distinta, tinica” (ver Willians, 1976, pp.135-5: INDIVIDUAL). Muitos
dos grandes movimentos no pensamento e cultura ocidentais contribui-
ram para a emergéncia dessa nova concep¢éo: a Reforma e o Protestan-

tismo tornaram a consciéncia individual livre das instituictes religiosas
da Igreja, e a expuseram diretamente aos olhos de Deus; 0 humanismo
Renascentista, que colocou o Homem (sic) no centro do universo; as re-
volugdes cientificas, que dotaram o Homem de faculdades e capacidades
de questionar, investigar e desvendar os mistérios da natureza; e o Ilu-
minismo, centrado na imagem do Homem racional e cientifico, liberto do
dogma e da intolerdncia, diante de quem a totalidade da histéria huma-

na foi delineada para o entendimento e o controle.

Grande parte da histéria da filosofia ocidental consiste em reflexdes
ou refinamentos dessa concepcao de sujeito, de seus poderes e capacida-
des. Uma das principais figuras que primeiro formularam essa concep¢io
foi o filésofo francés René Descartes (1596-1650). Algumas vezes visto
como “o pai da filosofia moderna”, Descartes foi matemadtico e cientista,
fundador da geometria analitica e da Gtica, e foi profundamente influen-
ciado pela “nova ciéncia” do século XVII. Descartes se afligiu pela pro-
funda divida decorrente do que se seguiu ao deslocamento de Deus do
centro do universo; e o fato do sujeito moderno ter “nascido” entre a du-
vida metafisica e o ceticismo faz-nos lembrar que o mesmo nunca foi tdo
enraizado e unificado como sugere esta forma de descricdo (ver Forester,
1987). Descartes acertou as contas com Deus ao tornéa-lo a For¢a Motriz
de toda criagéo; e, a partir disso, explicou o resto do mundo material in-

teiramente em termos mecinicos e matematicos.

Descartes postulou duas substéncias distintas — a substéncia espa-

cial (matéria) e a substincia pensante (mente). Dessa forma, ele re-
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focalizou aquele grande dualismo entre “mente” e “matéria” que perturba
desde entdo a filosofia ocidental. As coisas devem ser explicadas, acredi-
tava ele, por reducdo aos seus aspectos essenciais — ao menor numero de
elementos possiveis e finalmente, aos elementos irredutiveis. No centro
da “mente”, ele instalou o sujeito individual, constituido por suas capaci-
dades de raciocinar e pensar. “Cogito, ergo sum” foi o lema de Descartes:
penso, logo existo (énfase minha). Desde entéo, essa concep¢ao do sujeito
racional, meditativo e consciente situado no centro do conhecimento tem

sido conhecida como “o sujeito cartesiano”.

Outra contribuicdo critica foi feita por John Locke que, em
seu Essay Concerning Human Understanding, definiu o individuo em
termos da “uniformidade do ser racional” — isto é, uma identidade que
permanecia a mesma e que era continua em relacdo ao seu sujeito: “até o
ponto em gue essa consciéncia possa ser estendida para qualquer agdo ou
pensamento passados, tal € o ponto alcancado pela identidade dessa pes-
soa” (Locke, 1967, pp.212-13). Essa figura conceitual ou recurso discursi-
vo — 0 “individuo soberano” — encontrava-se embutida em cada um dos
processos e praticas chaves que fizeram o mundo moderno. Ele (sic) era o
“sujeito” da modernidade em dois sentidos: a origem ou “sujeito” da ra-
zdo, do conhecimento e da prética; e aquele que escavou as conseqiiéncias
dessas préticas — que estava sujeito a elas (ver Foucault, 1986; também
Penguin Dictionary of Sociology: SUBJECT).

Alguns tem questionado se o capitalismo realmente exigiu uma con-
cepcdo de individuos soberanos desse tipo (Abercrombie et al, 1986). Con-
tudo, a emergéncia de uma concepgiio mais individualista de sujeito é am-
plamente aceita. Raymond Williams resume esse enraizamento do sujeito

moderno nas préticas e discursos da modernidade na seguinte passagem:
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“A emergéncia de no¢des de individualidade, no sentido
moderno, pode estar relacionada 4 quebra das ordens social,
econdémica e religiosa medievais. No movimento geral contra
o feudalismo, houve uma énfase nova na existéncia pessoal
do homem por sobre e para além de seu lugar ou funcio em
uma sociedade hierdrquica rigida. Houve uma énfase, no
protestantismo, na relagéo direta e individual do homem com
Deus, em oposi¢do & relacdo mediada pela Igreja. Porém, so-
mente ao final do século XVII e no XVIII um novo modo de
andlise, na légica e na matemadtica, postulou o individuo
como entidade substantiva (cf. “ménadas” de Leibniz), a par-
tir da qual eram derivadas outras categorias, especialmente
categorias coletivas. O pensamento politico do Iluminismo
seguiu principalmente esse modelo. O argumento iniciava-se
a partir de individuos que possuiam uma existéncia priméria
e inicial, e deles eram derivadas as leis e formas da socieda-
de: por submissdo, como em Hobbes; por contrato ou consen-
0, ou pela nova versio da lei natural, no pensamento liberal,
Na economia cldssica, o comércio era descrito por um modelo
que postulava individuos separados que [possuiam proprie-
dade e] decidiam, a partir de algum momento, participar de
relagdes econdmicas ou comerciais. Na ética utilitarista, os
individuos separados calculavam as consegiiéncias desta ou
daquela agéo que eles poderiam desenvolver” (Williams,
1976, pp.135-6).

Somente no século XVIII foi possivel imaginar os grandes processos da
vida moderna como estando centrados sobre o individuo sujeito-da-razio.
Mas, a medida que as sociedades modernas cresceram de modo mais com-
plexo, elas adquiriram uma forma mais coletiva e social. As teorias liberais
cldssicas de governo baseadas em direitos individuais e consenso viram-se
obrigadas a chegar a um acordo com as estruturas do estado nacional e as
grandes massas que criam uma democracia moderna. As leis classicas da
economia politica, da propriedade, do contrato e da troca tiveram que ope-

rar, depois da industrializacéo, entre as grandes formacdes de classe do ca-
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pitalismo moderno. O empreendedor individual da Wealth of Nations, de
Adam Smith ou mesmo do Capital de Marx, foi transformado nos conglome-
rados da economia moderna. O cidaddo individual emaranhou-se nas ma-

quinarias administrativas burocraticas do estado moderno.

Uma concepeio mais social do sujeito entdo emergiu. O individuo pas-
sou a ser visto como mais localizado e “instalado” no interior dessas grandes
estruturas e formacdes de sustentagdo da sociedade moderna. Dois grandes
desenvolvimentos contribuiram na articulagéo de um conjunto mais amplo
de fundamentos conceituais para o sujeito moderno. O primeiro foi a biolo-
gia de Darwin. O sujeito humano foi “piologizado” — foi dada & razdo uma
base na Natureza, e 2 mente um “fundamento” no desenvolvimento fisico do

cérebro humano.

O segundo desenvolvimento emergiu com a ascensao de novas cién-
cias sociais. Entretanto, as transformagdes que 0 mesmo colocou em mo-

vimento foram desiguais. Foram elas:

1. O “individuo soberano, com “seus” (dele) desejos, necessidades, vonta-
des e interesses permaneceu como figura central nos discursos tanto

da economia moderna quanto do direito.

9. Nas ciéncias sociais, o dualismo tipico do pensamento cartesiano foi
institucionalizado na ruptura entre a psicologia e outras disciplinas.
0 estudo do individuo e de seus processos mentais tornou-se o objeto
de estudo especial e privilegiado da psicologia.

3. A sociologia, entretanto, forneceu uma critica ao “individualismo raci-
onal” do sujeito cartesiano. Ela localizou o individuo em processos
grupais e normas coletivas que, argumentava-se, corroboram qual-

quer contrato entre sujeitos individuais. Ela desenvolveu, portanto,
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uma explicacao alternativa de como os individuos sdo formados subje-
tivamente através de sua associa¢io e participacio em relacdes sociais
mais amplas; e, inversamente, de como processos e estruturas sio
sustentados pelos papéis que os individuos neles desempenham. Essa
“internalizacfio” do exterior sobre o sujeito, e a “externalizacéo” do in-
terior através da acdo no mundo social (como discutido anteriormen-
te), € a primeira explicacdo sociolégica do sujeito moderno, e estd en-
capsulada na teoria da socializagfo. Como antes indiquei, G.H. Mead
e os interacionistas simbdlicos adotaram uma visdo radicalmente in-
terativa deste processo. A integracdo do individuo na sociedade tem
sido uma preocupacio de longo prazo da sociologia. Teéricos como Go-
ffman estiveram fortemente atentos & maneira como o “self” é apre-
sentado em diferentes situagdes sociais, e a como conflitos entre esses
diferentes papéis sociais sdo negociados. Em um nivel mais macro-
sociolégico, Parsons estudou o “ajuste” ou complementariedade entre o
“self” e o sistema social. Entretanto, alguns criticos alegariam que as
principais correntes da sociologia conservaram algo do dualismo de
Descartes, especialmente em suas tendéncias em construir o problema
como uma relagéo entre duas entidades relacionadas, embora separa-

das: no caso, “individuo e sociedade”.

Esse modelo socioldgico interativo, com sua reciprocidade estdvel
entre “interior” e “exterior”, é em grande medida um produto da primeira
metade do século XX, quando as ciéncias sociais assumiram sua forma
disciplinar atual. Entretanto, no mesmo periodo, um retrato mais per-
turbado e perturbador do sujeito e da identidade comegou a surgir nos
movimentos estéticos e intelectuais associados & ascensio do modernis-

mo (ver Livro 3 [Bocock e Thompson, 1992], Capitulo 9).
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Encontramos aqui a figura do individuo isolado, exilado ou afasta-
do, enquadrado no plano da multiddo impessoal e andnima, ou da metro-
pole. Exemplos incluem o famoso retrato de Baudelaire, o “Pintor da vida
moderna”, que coloca sua casa “no coragdo da multiddo, entre a maré e o
fluxo do movimento, entre o fugitivo e o infinito” e que “torna-se carne da
multiddo”, que entra na multiddo “como se ela fosse um imenso reserva-
tério de energia elétrica”; o flaneur que erra por entre as novas galerias
assistindo ao espetdculo dindmico da metrépole, celebrado por Walter
Benjamin em seu ensaio sobre a Paris de Baudelaire, e cuja contraparti-
da na modernidade recente é, provavelmente, o turista (cf. Urry, 1990);
“K” a vitima andénima confrontada por uma burocracia sem rosto no ro-
mance de Kafka, O Processo; e aquele grande nimero de estranhas figuras
na literatura e critica social do século XX que séo vistas como representan-
tes da experiéncia impar da modernidade. Vérios “modelos exemplares da
modernidade”, como Frisby os chama, povoam as paginas dos grandes
tedricos sociais da virada do século, como George Simmel, Alfred Schutz
e Siegfried Kracauer (todos eles tentaram capturar os tracos essenciais
da modernidade nos famosos ensaios sobre “o Estranho” ou “os de fora®)
(ver Frisby, 1985, p. 109). Tais imagens revelaram profeticamente o que

viria a acontecer ao sujeito cartesiano e sociolégico na alta modernidade.

2.1 Des-centrando o Sujeito

Aqueles que sustentam que as identidades modernas estdo sendo
fragmentadas, argumentam que 0 que aconteceu 4 concep¢do do sujeito
moderno na alta modernidade néo foi simplesmente seu estranhamento,

mas seu deslocamento. Eles tracam este deslocamento através de uma

26



A questdo da identidade cultural

série de rupturas nos discursos do conhecimento moderno. Nesta secéo,
ofereco um breve esbogo de cinco grandes avancgos na teoria social e nas
ciéncias humanas que ocorreram, ou tiveram seu maior impacto, sobre o
pensamento no periodo da alta-modernidade (segunda metade do séc.
XX) e cujos efeitos principais, argumenta-se, tem sido o des-centramento

final do sujeito cartesiano.

O primeiro grande des-centramento diz respeito as tradicdes do
pensamento Marxista. Os escritos de Marx pertencem, sem duvida, ao
século XIX, e nfo ao XX. Porém, uma das formas pela qual seu trabalho
foi redescoberto e relido na década de 60, & luz de seu argumento em que
“os homens (sic) fazem a histéria, mas apenas com base em condi¢des néo
produzidas por eles”. Seus novos leitores interpretaram que isso signifi-
cava que os individuos néo poderiam, em um sentido real, ser os “auto-
res” ou agentes da histéria uma vez que somente poderiam agir com base
nas condicdes histdéricas dadas por outros e nas quais eles nasceram, uti-
lizando-se dos recursos (materiais e culturais) a eles fornecidos por gera-

¢Oes precedentes.

O Marxismo, entendido adequadamente, argumentavam eles, afastou
qualquer nocéo de agéo individual. O marxista estruturalista Louis Althus-
ser (1918-89) (cujas teorias de ideologia sdo discutidas por Kenneth
Thompson: ver Livro 3(Bocock e Thompson, 1992), capitulo 7; ver também
Penguin Dictionaire of Sociology: ALTHUSSER) defendeu que, a0 colocar no
centro de seu sistema tedrico as relagdes sociais (modos de produgéo, explo-
ragéo da forca de trabalho, os circuitos do capital), ao invés de uma nogéo
abstrata de Homem, Marx teria deslocado duas proposigdes chaves da filo-
sofia moderna: “1) a da existéncia de uma esséncia universal de homem; 2) a
de que essa esséncia € o atributo de “cada individuo particular”, que é seu

sujeito real™
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“Esses dois postulados sdo complementares e indissoliveis.
Mas a unidade e existéncia de ambos pressupde uma visdo de
mundo empirista-idealista. Ao rejeitar a esséncia do homem
em sua base teérica, Marx rejeitou esse sistema orgénico de
postulados em sua totalidade. Ele afastou as categorias filosé-
ficas do sujeito, do empirismo, e da esséncia ideal de todos os
dominios em que elas haviam sido dominantes. Ndo apenas da
economia politica (rejeicio do mito do homo economicus, ou
seja, o individuo com faculdades e necessidades definidas,
como o sujeito da economia classica); ndo apenas da histé-
ria;... ndo apenas da ética (rejeicdo da idéia ética Kantiana);
mas também da prépria filosofia” (Althusser, 1966, p.228)

Essa “revolucdo tedrica total” foi, sem duivida, violentamente con-
testada por muitos tedricos humanistas que ddo maior peso 4 acfdo hu-
mana na explicacio histérica. Nao precisamos discutir aqui se Althusser
estava completa ou parcialmente certo, ou inteiramente errado. O fato é
que, embora seu trabalho tenha sido amplamente criticado, seu “anti-
humanismo teérico” (isto é, um modo de pensar oposto as teorias que de-
rivam seu argumento de alguma nog¢éio de uma esséncia universal do
Homem, alojada em cada sujeito individual) tem tido impacto considera-

vel sobre muitos ramos do pensamento moderno.

O segundo dos grandes “des-centramentos” no pensamento ociden-
tal do século XX veio da “descoberta” do inconsciente por Freud. A teoria
Freudiana de que nossas identidades, nossa sexualidade, e a estrutura
de nossos desejos sao formados na base dos processos psiquicos e simbéli-
cos do inconsciente, que funciona de acordo com uma “logica” bastante
diferente daquela da Razdo, causou estragos ao conceito de sujeito conhe-
cedor e racional, com uma identidade unificada e fixa — o sujeito do “pen-
so, logo existo” cartesiano. Esse aspecto do trabalho de Freud teve tam-

bém um impacto profundo sobre o pensamento moderno nas dltimas trés
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décadas. Psicanalistas como Jacques Lacan, por exemplo (cujo trabalho
sobre os fundamentos inconscientes da feminilidade é discutido por He-
len Crowley: ver Livro 3 [Bocock e Thompson, 1992], Cap.2), leram Freud
num sentido em que a imagem do “self” como uma “totalidade” e unidade
é algo que a crianga aprende apenas gradualmente, parcialmente, e com
grande dificuldade. Ela ndo cresce naturalmente do centro do ser da cri-
anca, mas é formada em relagdo aos outros; especialmente nas complexas
negociacdes psiquicas inconscientes, durante a primeira inféncia, entre a
crianca e as fortes fantasias que ela tem de suas figuras materna e pa-
terna. Naquilo que Lacan chama de “fase especular” do desenvolvimento,
a crianca, que ainda néo é coordenada, e que ndo possui qualquer auto-
imagem de pessoa “total”, se vé ou se imagina refletida — literalmente no
espelho, ou figurativamente, no “espelho” do olhar do outro — como uma
“pessoa completa” (Lacan, 1977). (Incidentalmente, Althusser tomou essa
metéfora emprestada de Lacan, ao tentar descrever a operacdo da ideo-
logia: ver Livro 3 (Bocock e Thompson, 1992) cap.7). Isso é, de certo
modo, préximo & concepcio “especular” do “self” interativo de Mead e Co-
oley; exceto pelo fato de que, para eles, a socializac¢io seria uma questio
de aprendizado consciente, enquanto que para Freud a subjetividade se-

ria o produto dos processos psiquicos inconscientes.

A formacao do “self” no “olhar” do Outro, de acordo com Lacan, abre
a relacio da crianca com os sistemas simbdlicos externos a ela, e é por-
tanto o momento da entrada da crian¢a em vérios sistemas de represen-
tacdo simbélica — onde se incluem diferencas de linguagem culturais e
sexuais. Os sentimentos contraditérios e no resolvidos que acompanham
essa dificil entrada — a divisdo entre o amor e o 6dio pelo pai, o conflito
entre a vontade de agradar e o impulso de negar a mae, a divisdo do

“self” em partes “boas” e “mas”, a recusa de partes masculinas/femininas
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de si préprio, e assim por diante —, que sdo aspectos chaves dessa “forma-
¢do inconsciente do sujeito”, e que deixam o sujeito “dividido”, permane-
cem por toda vida. Entretanto, embora o sujeito seja sempre fragmentado
ou dividido, ele experiencia a sua prépria identidade como algo unido e
“resolvido”, ou unificado, como um resultado da fantasia de si préprio
enquanto “pessoa” unificada, formada na fase especular. De acordo com
esse tipo de pensamento psicanalitico, é essa a origem contraditéria da
“Identidade”.

Dessa forma, a identidade é, na verdade, algo formado ao longo do
tempo através de processos inconscientes, mais do que algo inato a cons-
ciéncia, desde o nascimento. H4 sempre algo “imagindrio” ou fantasiado
sobre essa unidade. Ela permanece sempre incompleta, estd sempre “em
processo”, sempre “sendo formada”. As partes “femininas” do “self” mas-
culino que sdo rejeitadas, por exemplo, nele permanecem e encontram
expressoes inconscientes em muitas formas néo-reconhecidas durante a
vida adulta. Assim, ao invés de falarmos da identidade como algo con-
cluido, deveriamos falar de identificagdo, e vé-la como um processo em
andamento. A identidade surge nfo tanto da plenitude da identidade ja
presente dentro de nés enquanto individuos, mas da insuficiéncia de to-
talidade, que é “preenchida” a partir do que nos é exterior, pelas formas
como imaginamos sermos vistos por outros. Psicanaliticamente, a razéo
pela qual buscamos continuamente a “identidade”, construindo biografias
que amarram as diferentes partes de nossos divididos “selves” em uma

unidade, é a de recapturar esse prazer fantasioso de plenitude.

Novamente, o trabalho de Freud e daqueles pensadores psicanalis-
tas , como Lacan, que o leram dessa forma, tém sido amplamente contes-
tado. Por definicéo, os processos inconscientes ndo podem ser facilmente
vistos ou examinados. Eles tém de ser inferidos através das sofisticadas
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técnicas psicanaliticas de reconstrugdo e interpretacio, e ndo sdo facil-
mente propensos a “provas”. Ainda assim, o seu impacto geral sobre as
formas modernas de pensamento tem sido consideravel. Muito do pen-
samento moderno sobre a subjetividade e a vida psiquica é “pés-
Freudiano”, no sentido de tomar como certo o trabalho de Freud sobre o
inconsciente, mesmo quando rejeita algumas de suas hipéteses especifi-
cas. Novamente, pode-se perceber os estragos que esse modo de pensa-

mento causa as nocdes de sujeito racional e de identidade fixa e estavel.

O terceiro des-centramento que examino estd associado ao trabalho
do linguista estruturalista, Ferdinand de Saussure (ver Livro I (Hall e
Gieben, 1992), Capitulo 5, para uma discusséo de suas teorias de lingua-
gem). Saussure defendeu que nfo somos em absoluto os “autores” dos
enunciados que fazemos ou dos significados que expressamos na lingua-
gem. Podemos apenas usar a linguagem para produzir significados
quando nos posicionamos no interior das regras de linguagem e dos sis-
temas de significados de nossa cultura. A linguagem é um sistema social,
e ndo individual; ela nos precede. Nao podemos, em nenhum sentido, ser
seus autores. Falar uma lingua nido é apenas expressar nossos pensa-
mentos intimos, originais, é também ativar a vasta gama de significados

que jd est@o embutidos em nossos sistemas cultural e lingiiistico.

Além disso, os significados das palavras nio sio fixos em uma rela-
¢do direta com objetos e eventos no mundo exterior a linguagem. Os si-
gnificados surgem nas relacdes de similaridade e diferenca que as pala-
vras mantém com outras palavras, no interior do cédigo de linguagem.
Sabemos o que é a “noite” porque ela nédo é o “dia”. Note-se aqui a analo-
gia entre linguagem e identidade. Sei que “eu” sou em relacéo ao “outro”
(por exemplo, minha mée) que néo posso ser. Como diria Lacan, a identi-

dade, assim como o inconsciente, “é estruturada como a linsuagem”. O
H t=]
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que os modernos filésofos da linguagem defendem, como Jacques Derri-
da, que foi influenciado por Saussure e pela “virada lingtistica”, € que,
apesar de seus melhores esforcos, o/a falante individual ndo pode nunca
fixar significados finais — onde inclui-se o significado da identidade dele
ou dela. As palavras sdo “multi-ressonantes”. Elas carregam sempre ecos
de outros significados por elas desencadeados, apesar dos melhores esfor-
cos para que seus significados sejam fechados. Nossos enunciados s&o
escorados por proposi¢des e premissas sobre as quais nfo estamos aten-
tos, mas que sdo conduzidos na corrente sangiiinea de nossa lingua. Tudo
o que dizemos possui um “antes” e um “depois” — uma “margem” na qual
outros podem escrever. O significado € inerentemente instdvel: ele busca
um fechamento (identidade), mas é constantemente rompido (pela dife-
renca). Ele estd constantemente fugindo de nés. H4 sempre significados
suplementares sobre os quais nao temos qualquer controle, que surgirao
e subverterdo nossas tentativas de criar palavras fixas e estdveis (ver
Derrida, 1981).

O quarto grande des-centramento da identidade e do sujeito ocorre
1o trabalho do filésofo e historiador francés Michel Foucault. Em uma
série de estudos (alguns dos quais foram citados em outros volumes des-
sa série; por exemplo, Livro 1 (Hall e Gieben, 1992), Capitulo 6; Livro 3
(Bocock e Thompson, 1992), Capitulos 4 e 5), Foucault produziu uma es-
pécie de “genealogia do sujeito moderno”. Ele isola um novo tipo de po-
der, que se desenvolve através do século XIX, atingindo sua for¢a maxi-
ma no inicio deste século, e que ele chama de “poder disciplinar”. O poder
disciplinar diz respeito & regulacéo, vigildncia e governo, primeiro, da
espécie humana ou de populagdes inteiras e, segundo, do individuo e do
corpo. Seus loci s@o as novas instituigbes que se desenvolveram ao longo

do século XIX, que “policiam” e disciplinam as populagoes modernas — em

(%]
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oficinas, quartéis, escolas, prisdes, hospitais, e assim por diante (ver, por
exemplo, Madness and Civilization(1967), Birth of the Clinic (1973) e
Discipline and Punish (1975)).

O propésite do “poder disciplinar” é trazer “as vidas, mortes, ativi-
dades, trabalho, misérias e prazeres do individuo”, bem como sua saide
fisica e moral, praticas sexuais e vida familiar sob disciplina e controle
mais rigorosos; tornando-os vulnerdveis ao poder dos regimes adminis-
trativos, 4 técnica do profissional, e ao conhecimento fornecido pelas “dis-
ciplinas” das ciéncias sociais. Seu objetivo béasico é produzir “um ser hu-
mano que possa ser tratado como um ‘corpo décil” (Dreyfus e Rabinow,
1982, p.135).

O que é particularmente interessante do ponto de vista da histéria
do sujeito moderno é que, embora o poder disciplinar de Foucault seja o
produto das novas instituicdes coletivas e reguladoras em larga escala da
alta modernidade, suas técnicas envolvem uma aplica¢do de poder e co-
nhecimento que posteriormente “individualiza” o sujeito e age mais in-

tensamente sobre o seu corpo:

“Em um regime disciplinar, a individualizagdo é decrescente.
Através da verificacdo, da observacéo constante, todos aqueles
sujeitos ao controle sdo individualizados... O poder agora nio
apenas trouxe a individualidade para o campo da observacio,
mas o poder fixa aquela individualidade objetiva no campo da
escrita. Um vasto e meticuloso aparato documental torna-se
um componente essencial do crescimento do poder [nas socie-
dades modernas]. Essa acumulagio da documentacio indivi-
dual em uma ordem sistemdtica torna ‘possivel a medicdo de
fendmenos totais, a descrigao de grupos, a caracterizacio de fa-
tos coletivos, o cdlculo de distancias entre individuos, a distri-
buicfo destes em uma dada populacio™ (Dreyfus e Rabinow,
1982, p. 159, citando Foucault).
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Nio é necessario que se aceite cada detalhe do quadro Foucaultiano
acerca do cardter totalmente abrangente dos “regimes disciplinares” do po-
der administrativo moderno, para se entender o paradoxo de que, quanto
mais coletiva e organizada for a natureza das institui¢des da modernidade
recente, maior o isolamento, a vigildneia e a individualizagdo do sujeito in-
dividual.

O quinto des-centramento que os defensores desta posi¢ao citam € o
impacto do feminismo, tanto como critica teérica como um movimento soci-
al. O feminismo faz parte do grupo dos “novos movimentos sociais”, todos
aqueles que vieram 2 tona durante os anos 60 — a grande linha diviséria da
alta modernidade — ao longo das revolu¢des estudantis, dos movimentos
anti-guerra e da contra-cultura jovem, das lutas pelos direitos civis, dos mo-
vimentos revoluciondrios do “Terceiro Mundo”, dos movimentos pacifistas, e
de todo o resto associado a “1968”. O importante sobre este momento histo-
rico é que:

— Estes movimentos se opunham & politica liberal corporativa do

Ocidente, assim como & politica “stalinista” do Oriente.

— Eles afirmavam tanto as dimensdes “subjetivas”, quanto as “objeti-

vas” da politica.

— Eles suspeitavam de todas as formas burocraticas de organizagao e

favoreciam a espontaneiedade e os atos de vontade politica.

— Como ja foi argumentado antes, todos estes movimentos possuiam

uma forte énfase e forma culturais. Eles adotaram o “teatro” da revolugio.

— Eles refletiram o enfraquecimento ou a quebra da politica de clas-
ses, e das organizacdes politicas de massa associadas a essa politica, assim

como sua fragmentacéio em movimentos sociais separados e variados.

34



A questdo da identidade cultural

— Cada movimento apelava para a identidade social dos que o
apoiavam. Desta maneira, o feminismo atraia as mulheres, a politica sexual
0s gays e lésbicas, as lutas raciais os negros, o movimento anti-guerra os
pacifistas, e assim por diante. Este é o nascimento histérico do que veio a
ser conhecido como politicas identitdrias — uma identidade por movimento.

Mas o feminismo também possufa uma relagio mais direta com o des-

centramento conceitual do sujeito sociolégico e cartesiano:

— Ele questionou a distincéo cldssica entre “interior” e “exterior”, en-

tre “ptiblico” e “privado”. O slogan feminista era “o pessoal é politico”.
P S

— Ele abriu portanto espago para a contestacéo politica de novas
arenas da vida social — familia, sexualidade, trabalho doméstico, divisdo
de trabalho doméstico, educacio dos filhos, etc. (isto é, discutido adiante
no livro 3 [ Bocock e Thompson,1992], cap.2)

— O feminismo também expés, enquanto questio politica e social, o
modo como somos formados e produzidos enquanto sujeitos envolvidos com
género (“gendered subject”). Isto quer dizer, politizou a subjetividade, a
identidade e o processo de identificagdo (como homens/mulheres, mae/pai,
filho/filha).

— O que comecara como um movimento direcionado para a contesta-
¢cdo da posicdo social das mulheres, expandiu-se, incluindo a formagdo de

identidades sexuais e de género.

— O feminismo desafiou a nogéo de que homens e mulheres eram par-
te da mesma identidade — a “Humanidade” — substituindo-a pela questdo da
diferenca sexual.

Nesta sec¢do, portanto, tentei mapear as mudancas conceituais pelas
» P P
quais, de acordo com alguns tedricos, o “sujeito” do Tluminismo, com uma

identidade fixa e estavel, foi des-centrado nas identidades abertas, contradi-
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térias, inacabadas, fragmentadas do sujeito pés-moderno. Tracel este mapa
através dos cinco grandes des-centramentos. Deixe-me lembrar novamente
que vérios grandes cientistas sociais e intelectuais néo aceitam as implica-
coes conceituais ou intelectuais (como descritas aqui) destes desenvolvimen-
tos no pensamento moderno. No entanto, poucos deles negariam hoje seus
efeitos profundamente perturbadores sobre as idéias da alta-modernidade e,
particularmente, sobre como 0 sujeito e a questdo da identidade vieram a

ser conceituados.
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3. As Culturas Nacionais como “Comunidades Imaginadas”

Tendo tracado as mudancas conceituais nas quais as concepedes do
sujeito e da identidade pés-modernas ou da alta-modernidade emergi-
ram, voltar-me-ei agora para a questdo de como este “sujeito fragmenta-
do” é situado em termos de suas identidades culturais. A identidade cul-
tural particular com a qual me preocupo é a identidade nacional (embora
outros aspectos estejam implicados na histéria). O que estd acontecendo
com a identidade cultural na alta-modernidade? Especificamente, como
as identidades culturais nacionais estfo sendo afetadas ou substituidas

pelo processo de globalizagao?

No mundo moderno, as culturas nacionais no interior das quais
nascemos sdo uma das principais fontes de identidade cultural. Ao nos
definirmos, dizemos algumas vezes que somos ingleses ou galeses, ou
indianos, ou jamaicanos. Naturalmente, falamos assim metaforicamente.
Estas identidades nédo estéo literalmente impressas em nossos genes. No
entanto, pensamos nelas como parte de nossas naturezas essenciais. O

filésofo conservador, Roger Scruton, argumenta que:

“A condi¢do de homem (sic) requer que o individuo, 2 medida
que exista e aja como um ser auténomo, o faca apenas porque
pode primeiramente identificar a si préprio como algo maior
— como membro de uma sociedade, grupo, classe, estado ou
nacdo, de algum arranjo ao qual ele pode néo associar ne-
nhum nome, mas que ele instintivamente reconhece como
um lar.” (Scruton, 1986,p.156)

Ernest Gellner, de uma posi¢éo mais liberal, acredita também que
sem um senso de identificagéio nacional o sujeito moderno experimenta-

ria um sentimento profundo de perda subjetiva:
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A idéia de homem (sic) sem nacéo parece impor uma [grande]
tensdo sobre a imaginacio moderna. Um homem deve ter uma
nacionalidade do mesmo modo que tem um nariz e duas ore-
lhas. Tudo isto parece 6bvio, embora, infelizmente, néo seja
verdade. Mas o que deveria parecer tdo obviamente verdadeiro
é apenas um aspecto, talvez o préprio nicleo, do problema do
nacionalismo. Ter uma nagéo nio é um atributo inerente & hu-
manidade, mas parece agora como tal. (Gellner, 1983, p-6)

O argumento que estaremos considerando aqui é que, de fato, as
identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais nascemos, mas S&0
formadas e transformadas dentro de e em relacdo a representagio. S6
sabemos o0 que é ser “inglés” pela maneira que “a anglicidade” veio a ser
representada, como um conjunto de significados, pela cultura nacional
inglesa. Segue-se que uma nagéo ndo é somente uma entidade politica,
mas algo que produz significados — um sistema de representac@o cultural.
As pessoas nio sdo apenas cidadéos legais de uma nagao; elas participam
da idéia da nacdo como a representada em sua cultura nacional. Uma
nacdo é uma comunidade simbélica e é isto que explica o seu "poder de

gerar um senso de identidade e fidelidade” (Sewarcs, 1986, p.106)

As culturas nacionais sdo distintamente uma forma moderna. A
fidelidade e a identificacio que, em uma era pré-moderna ou em socieda-
des mais tradicionais, eram dadas 2 tribo, a pessoas, a religido e & regido,
vieram a ser gradualmente transferidas, nas sociedades ocidentais, para
a cultura nacional. As diferencas étnicas e regionais foram gradualmente
subsumidas sob o que Gellner chama de “teto politico” do estado nacio-
nal, que se tornou assim uma fonte poderosa de significados para as
identidades culturais modernas.

A formacdo de uma cultura nacional ajudou a criar padrdes de alfa-

betizacdo universais, generalizou uma linguagem vernacular particular
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como o meio dominante de comunicagdo no interior da nagéo, criou uma
cultura homogénea e manteve institui¢des culturais nacionais, como por
exemplo um sistema nacional de educagdo (ver a discussio de Geoffrey
Whitty sobre isto no livro 3 [Bocock e Thompson,1992], cap. 6). Desta e
de outras maneiras, a cultura nacional tornou-se uma caracteristica cha-
ve da industrializacdo e um motor da modernidade. No entanto, hé ou-
tros aspectos de uma cultura nacional que a levam em uma direcdo dife-
rente, trazendo a frente o que Homi Bhabha chama de “a ambivaléncia
particular que assombra a idéia de nacéo” (Bhabha, 1990, p.1). Algumas
destas ambigtidades sfio exploradas na secdo 4. Antes disso, a se¢do 3.1
considerard de que modo uma cultura nacional funciona enquanto siste-
ma de representacdo, e a seg¢do 3.2 discutird se as identidades nacionais
sdo realmente tdo unificadas e homogéneas quanto elas se auto-
representam. Apenas quando estas duas questdes tiverem sido respondi-
das, poderemos considerar propriamente a afirmacfo de que as identida-
des nacionais foram, uma vez, centradas, coerentes e totalizadoras, mas

agora estdo sendo deslocadas pelo processo de globalizacio.

3.1. Narrando a Nacao: Uma Comunidade Imaginada

As culturas nacionais sdo compostas ndo somente de instituigdes
culturais, mas de simbolos e representac¢ées. Uma cultura nacional é um
discurso — uma maneira de construir significados que influencia e orga-
niza tanto nossas a¢des quanto nossas concepgdes sobre nés mesmos (ver
Penguin Dictionary of sociology: DISCOURSE; também Livro 1 [Hall e
Gieben,1992], cap. 6). As culturas nacionais constréem identidades ao
produzirem significados sobre a “nacdo” com a qual podemos nos identifi-

car; estes significados estdo contidos nas histérias que sdo contadas sobre
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ela, memoérias que conectam seu presente com seu passado, e imagens
que sdo construidas a propésito delas. Como argumentou Benedict
Anderson (1983), a identidade nacional é uma “comunidade imaginada”
(ver a discusséo desta idéia por Kenneth Thompson no Livro 3 [Bocock e
Thompson,1992], cap.7).

Anderson argumenta que as diferencas entre as nagdes residem nas
diferentes maneiras pelas quais elas sfo imaginadas. Ou, como o grande
patriota britdnico Enoch Powell coloca, “a vida das nagbes, néo menos
que a dos homens, é vivida amplamente na imaginagdo” (Powell,
1969,p.245). Mas como a nagdio moderna é imaginada? Que estratégias
de representacdo sdo desenvolvidas para construir nossas visdes de senso
comum de pertencimento ou identidade nacional? Quais séo as represen-
tacoes de, digamos, “Inglaterra” que vencem as identificagtes e definem
as identidades do povo “inglés™ “As nagdes”, observou Homi Bhabha,
“como as narrativas, perdem suas origens nos mitos do tempo e somente
alcancam inteiramente seus horizontes nos olhos da mente” (Bhabha,

1990,p.1). Como a narrativa da cultura nacional é contada?

Dos muitos aspectos que uma resposta compreensivel a esta ques-

tao incluiria, selecionei cinco importantes.

1. Primeiramente, hd a narrativa da nagdo, contada e recontada nas his-
térias e literaturas nacionais, na midia e na cultura popular. Estas
narrativas oferecem um conjunto de histérias, imagens, paisagens,
cendrios, eventos histéricos, simbolos e rituais nacionais que susten-
tam, ou representam, as experiéncias, as tristezas compartilhadas, e
os triunfos e desastres que ddo sentido & nac¢fo. Como membros de tal
“comunidade imaginada” nos vemos, nos olhos de nossa mente, parti-

cipando desta narrativa. Ela empresta significado e importéncia a
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nossa mondétona existéncia, conectando nossas vidas cotidianas com
um destino nacional pré-existente, e que viverd para além de nés. Da
verde e afdvel terra da Inglaterra, dos seus campos suavemente on-
dulados, seus chalés entrelacados de roseiras e seus jardins rurais — a
“ilha do cetro” de Shakespeare — aos cerimoniais piblicos como a Ca-
valaria da Cor e o Dia da Papoula, o discurso da “anglicidade” repre-
senta o que a “Inglaterra” ¢, da sentido & identidade do “ser Inglés” e
fixa a “Inglaterra” como um foco de identificacéo nos coracdes ingleses

(e angléfilos). Como Bill Schwarz observa:

“Estas (identificagdes) compdem o fio que nos liga invisivel-
mente ao passado. Assim como o nacionalismo inglés é nega-
do, assim também o é sua histéria turbulenta e contestada. O
que obtemos, ao contrario... é uma énfase na tradicdo e na
heranca, sobretudo na continuidade, de modo que nossa cul-
tura politica presente é vista como o florescer de uma longa
evolugdo organica.” (Schwarz, 1986,p.155)

. Em segundo lugar, h4 a énfase nas origens, na continuidade, na tra-
digdo e na atemporalidade. A identidade nacional é representada
como primordial — “ali, na prépria natureza das coisas”, algumas ve-
zes dormindo, mas sempre pronta a ser “despertada” de sua “longa,
persistente e misteriosa sonoléncia” para prosseguir sua existéncia
ininterrupta (Gellner, 1983,p.48). O essencial do cardter nacional
permanece imutdvel através de todas as vicissitudes da histéria. E,
desde o nascimento, unificado e continuo, “invaridvel” por sobre todas
as mudancas, eterno. A Sra. Thatcher observou, na época da Guerra
das Malvinas, que algumas pessoas “pensavam que nio poderiamos
mais realizar os grandes feitos de outrora... Que a Gra-Bretanha nao

era mais a nagéo que construiu um império e comandou um quarto do
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mundo.... Bem, elas estavam erradas... A Gré-Bretanha néo mudou”
(citado em Barnett,1982,p.63).

3. Uma terceira estratégia discursiva é o que Hobsbawm e Ranger cha-
mam de a invencdo da tradi¢do: “As tradigdes que parecem ou que se
alega serem antigas sdo muitas vezes bastante recentes em sua ori-
gem e algumas vezes inventadas... “A tradi¢do inventada” [significa]
um conjunto de praticas,... de uma natureza simbdlica ou ritual que
procuram inculcar certos valores e normas de comportamento através
da repeticdo, que automaticamente implica na continuidade de um
passado histérico adequado”. Por exemplo, “Nada parece mais antigo,
e ligado a um passado imemorial, do que o esplendor que cerca a mo-
narquia Britdnica e suas manifestagdes cerimoniais publicas. Ainda
assim... em sua forma moderna, ela é produto dos séculos XIX e XX.”
(Hobsbawn e Ranger, 1983, p.1).

4. Um quarto exemplo de narrativa da cultura nacional é o do mito fun-
dante : uma histéria que localiza a origem da nagéo, as pessoas e suas
caracteristicas nacionais como sendo tdo antigas, que elas aparecem
perdidas na névoa do tempo, ndo “real”, mas “mitico” — algo como ba-
sear no Parlamento anglo-saxdo a defini¢do do Inglés enquanto “nas-
cido-livre”. As tradicdes inventadas tornam as confuses e os desastres
da histéria inteligiveis, convertendo a desordem em “comunidades” (por
exemplo, os ataques repentinos ou a retirada durante a Segunda
Guerra Mundial), e desastres em triunfos (por exemplo, Dunquerque).
Os mitos de origem também ajudam as populacdes desprivilegiadas a
“conceberem e a expressarem seus ressentimentos e contentamentos
em termos inteligiveis” (Hobsbawm e Ranger, 1983, p.1). Eles forne-
cem uma narrativa em termos da qual uma histéria alternativa ou

uma contra-narrativa, que se refira a um tempo anterior as rupturas da
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colonizacio, possa ser construida (por exemplo, 0 movimento rastafari
para os pobres despossuidos de Kingston, Jamaica; ver Hall, 1985). No-
vas nagoes sao entao fundadas sobre estes mitos (digo “mitos” porque,
como foi 0 caso com muitas nages africanas que emergiram depois da
descolonizagdo, o que precedeu a colonizagdo ndo foi “uma nagdo, um

povo”, mas muitas culturas e sociedades tribais diferentes.)

. A identidade nacional é também, muitas vezes, baseada simbolica-

o

mente na idéia de um povo ou “folk” puro, original. Mas, na realidade
do desenvolvimento nacional, este “folk” primordial raramente per-
manece no poder ou o exerce. Como Gellner com desagrado observa,
“Quando [os “ruricolas”], vestindo seus trajes tipicos, puxavam carros
de bois pelas montanhas e compunham poemas nas clareiras das flo-
restas, eles ndo sonhavam em um dia também se tornarem burocra-

tas, embaixadores e ministros poderosos. ( 1983,p.61).

O discurso da cultura nacional nio €, portanto, tdo moderno quanto
aparenta ser. Ele constréi identidades que sio posicionadas de forma ambi-
gua entre o passado e o futuro, e incita & tentacdo de retornar a glérias an-
tigas e ao movimento de ir em frente, cada vez mais fundo, na modernidade.
Algumas vezes as culturas nacionais sio tentadas a retroceder no tempo, a
se refugiarem defensivamente naquele “tempo perdido” quando a nagéo era
“grandiosa”, a restaurarem identidades passadas. Este é o elemento regres-
sivo, anacronico na histéria da cultura nacional. Mas, freqiientemente este
mesmo retorno ao passado oculta uma batalha para mobilizar o povo a puri-
ficar suas classes, a expulsar os “outros” que ameacam sua identidade, e a
preparar-se para o esforco de uma nova marcha para a frente. Durante os
anos 80, a retérica do thatcherismo algumas vezes tomou conta de ambos os
aspectos do que Tom Nairn chama de “a face de Janus” do nacionalismo

(Nairn,1977): a volta do olhar para glérias imperiais do passado e para os
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“salores Vitorianos”, enquanto simultaneamente estabelece-se 0 compro-
misso com um tipo de modernizagao na preparacio para um novo estdgio da

competicdo capitalista global.

Algo semelhante pode estar acontecendo agora na Europa Oriental.
As 4reas que se libertam da antiga Unido Soviética reafirmam suas identi-
dades étnicas essenciais e afirmam o pertencimento a uma nacdo, apoiadas
por “histérias” (algumas vezes extremamente dibias) de origens miticas, de
ortodoxia religiosa, e pureza racial. Ainda assim, elas podem estar também
usando a nacéo como uma forma de competir com outras “nagdes” étnicas, e
entdo conseguir entrar no rico “clube” do Ocidente. Como Immanuel
Wallerstein acuradamente observou, “os nacionalismos do mundo moderno
sdo a expressdo ambigua [de um desejo] de...assimilacdo pelo universal...e,
simultaneamente, de... adesdio ao particular, a reinvencéo das diferencas.
De fato, é um universalismo através do particularismo e um particularismo

através do universalismo” (Wallerstein, 1984, pp.166-7).

3.2 Desconstruindo a “cultura nacional”: identidade e diferenca

A secéio 3.1 considerou de que modo uma cultura nacional funciona
como uma fonte de significados culturais, um foco de identificacéo, e um
sistema de representacdo. Esta se¢iio indaga agora se as culturas e as
identidades nacionais que elas constréem séo de fato unificadas. Em seu
famoso ensaio sobre o assunto, Ernest Renan colocou que trés coisas
constituem o principio espiritual da unidade de uma nagdo: “... a posse
comum de um legado rico de memdrias, ... o desejo de viver conjuntamen-
te, [e] a vontade de perpetuar a heranca que se recebeu de uma forma
indivisivel” (Renan, 1990, p.19). Vocé deve ter em mente estes trés con-

ceitos ressonantes do que constitui a cultura nacional enquanto “comuni-
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dade imaginada™ memdrias do passado; o desejo de vida em comum; a

perpetuacéo da heranca.

Thimothy Brennan nos lembra que a palavra nacdo refere-se “tanto
ao estado nacional moderno quanto a algo mais antigo e nebuloso — a na-
tio — uma comunidade local, domicilio, familia, condicéio de pertencimen-
to” (Brenan,1990,p.45). As identidades nacionais representavam preci-
samente o resultado da juncdo destas duas metades da equacdo nacional
— oferecendo tanto a filiagfio politica ao estado nacional, quanto identifi-
cacfo com a cultura nacional: “tornar cultura e politica congruentes” e
dotar “as culturas razoavelmente homogéneas, cada qual de seu préprio
teto politico”(Gellner, 1983, pp.43). Gellner identifica com clareza nas

culturas nacionais este impulso de unificar:

“.. A cultura é agora o meio compartilhado necessério, o san-
gue vital, ou talvez ainda a atmosfera minima compartilhada,
dentro da qual os membros da sociedade, sozinhos, podem res-
pirar, sobreviver e produzir. Porque uma dada sociedade deve
ser uma cultura na qual todos podem falar e produzir; entdo
ela deve ser a mesma cultura.” (Gellner, 1983, pp.37-8)

Para colocar grosseiramente, ndo importa quio diferentes possam
ser os seus membros em termos de classe, género ou raca, a cultura naci-
onal procura unificd-los em uma identidade cultural, represents-los to-
dos como pertencentes a uma mesma grande familia nacional. Mas é a
identidade nacional uma identidade unificadora desse tipo, que cancela

ou subsume a diferenca cultural?

Tal idéia estd aberta & divida, por intimeras razdes. A cultura na-
cional nunca foi simplesmente um ponto de devocdo, de elo e de identifi-
cagdo simbélica. E também uma estrutura de poder cultural. Considere

0s seguintes pontos:
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1. As maioria das nacdes modernas consiste em culturas diversas que
somente foram unificadas por um processo prolongado de conquista
violenta — isto é, pela supresséo forcada da diferenca cultural. “O povo
britanico” é produto de uma série dessas conquistas — celtas, romanas,
saxdnicas, vikings e normandas. Por toda a Europa a histéria é repe-
tida ad nauseam. Cada conquista subjugou os povos conquistados e
suas culturas, seus costumes, linguagens e tradigdes, e tentou impor
uma hegemonia cultural mais unificada. Como Ernest Renan obser-
vou, estes inicios violentos que estdo na base das origens das nagbes
modernas tiveram primeiramente que ser “esquecidos”, antes que a
obediéncia a uma identidade mais homogénea e unificada pudesse
comecar a ser forjada. Assim, a cultura “britanica” nio consiste ainda
em uma parceria igualitdria entre as culturas que compdem o Reino
Unido, mas na hegemonia efetiva do “inglés”, uma cultura com base
no Sudeste, que se representa como a cultura britdnica essencial,
acima da escocesa, da galesa, irlandesa e também acima de outras
culturas regionais. Matthew Arnold, que tentou determinar as carac-
teristicas essenciais do ingleses a partir de sua literatura, afirmou, re-
ferindo-se aos celtas, que tais “nacionalismos provincianos tinham que
ser devorados no nivel politico, e autorizados a serem contribuintes
culturais da cultura inglesa” (Dodd,1986, p.12).

2. Em segundo lugar, as nacdes sdo sempre compostas de diferentes clas-
ses sociais, grupos étnicos e de género. O nacionalismo moderno britani-
co foi o produto de um esforgo combinado, no dltimo periodo vitoriano e
no alto periodo imperial, em unificar as classes atraves das divisdes so-
ciais, ao fornecer-lhes um ponto de identificacdo alternativo —a associa-
¢do comum & “familia da nagfo”. O mesmo pode ser dito sobre género.
As identidades nacionais sdo extremamente marcadas por género. Os

~

significados e valores do “modo de ser inglés” tem associagbes masculi-
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nas poderosas. As mulheres tem um papel secundério como guardias do

lar, dos amigos e parentes, e como “maes” dos “filhos” da nacéo.

3. Em terceiro lugar, as nagdes ocidentais modernas foram também os cen-
tros de impérios ou esferas de influéncia neo-imperiais, exercendo hege-
monia cultural sobre as culturas dos colonizados. Alguns historiadores
agora argumentam que foi neste processo de comparacéo entre as “vir-
tudes” do “anglicismo” e as caracteristicas negativas de outras culturas
que muitos dos tragos distintivos das identidades inglesas foram primei-
ramente definidos (ver C. Hall,1992).

Ao invés de pensarmos nas culturas nacionais como unificadas, deve-
riamos pensar nelas como constitutivas de um dispositivo discursivo que
representa a diferenca como unidade ou identidade. Elas sdo entrecruzadas
por divisdes e diferencas internas profundas, e “unificadas” apenas através
do exercicio de formas diferentes de poder cultural. Ainda assim — como nas
fantasias do “self” “total” do qual fala a psicandlise lacaniana — as identida-

des nacionais continuam a ser representadas como sendo unificadas.

Uma maneira de unificd-las tem sido representa-las como expres-
sOes da cultura subjacente de “um povo”. Etnicidade é o termo que damos
a aspectos culturais — linguagem, religifio, costume, tradicdes, sentimen-
tos por “lugares” — compartilhados por uma populacio. E tentador por-
tanto tentar usar a etnicidade em sua forma “fundante”. Mas no mundo
moderno esta crenca revela-se um mito. A Europa Ocidental nao possui
nagdes que sejam compostas de um tnico povo, uma dnica cultura ou

etnicidade. As nacgées modernas sdo todas hibridos culturais.

E ainda mais dificil tentar unificar uma identidade nacional em
torno de raga. Primeiramente, porque — ao contrario da crenca difundida —

raca ndo é uma categoria biolégica ou genética com alguma validade ci-
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entifica. Existem diferentes tracos e “bancos” genéticos, mas eles séo tao
amplamente dispersos dentro do que sao as chamadas “ragas”, quanto
entre uma “raca” e outra. A diferenca genética — 0 ultimo refugio das ideo-
logias racistas — ndo pode ser usada para distinguir um povo de outro.
Raca é uma categoria discursiva e néo biolégica. Ou seja, é a categoria
organizadora destas maneiras de falar, dos sistemas de representagéo, e
das praticas sociais (discursos) que utilizam um conjunto frouxo, fre-
quentemente nio especifico de diferencas de tracos fisicos — cor da pele,
textura do cabelo, caracteristicas fisicas e corporais, etc. — como marca-

dores simbélicos para diferenciar socialmente um grupo de outro.

Naturalmente, o cardter ndo-cientifico do termo “ra¢a” néo enfra-
quece “o modo como as légicas e estruturas raciais de referéncia séo arti-
culadas e desenvolvidas, e com quais conseqiiéncias.(Donald e Rattansi,
1992,p.1). Nos dltimos anos, as nogdes biolégicas de raga como espécies
distintas (nocdes que escoraram formas extremas de ideologia e de dis-
cursos nacionalistas em perfodos anteriores: a eugenia vitoriana, as teo-
rias européias sobre raca, o facismo) foram substituidas por definicdes
culturais de raca, que permitem que a raga tenha um papel importante
nos discursos sobre nacéio e identidade nacional. Paul Gilroy comentou
sobre as ligacdes entre o “racismo cultural” e a “idéia de raca e as idéias
de nacfo, nacionalidade, e de pertencimento nacional” :

“Ngs enfrentamos crescentemente um racismo que evita ser
reconhecido como tal porque é capaz de alinhar ‘raga’ com
nacionalidade, patriotismo e nacionalismo. Um racismo que
tomou uma distdncia necesséria das idéias brutas de inferio-
ridade e superioridade biolégicas busca agora apresentar
uma definicdo imagindria da nagdo como uma comunidade
cultural unificada. Ele constréi e defende uma imagem da

cultura nacional — homogénea em sua ‘imagem branca’ ainda
que precdria e perpetuamente vulnerdvel ao ataque de ini-
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migos que vém de dentro e de fora.... Este é um racismo que
responde & turbuléncia da crise e & administracio da crise
pela recuperacio da grandeza nacional na imaginacdo. Sua
construcdo idilica de nossa ilha do cetro, como etnicamente
purificada, oferece consolo especial contra as devastages do
declinio [nacional].” (Gilroy, 1992, p.87).

Mas mesmo quando “ra¢a” é usada nesta maneira discursiva mais
ampla, as na¢des modernas recusam-se obstinadamente a serem resolvi-
das neste discurso. Como Renan observou, “as nagdes lideres da Europa
sdo nagdes de sangue essencialmente misturado™ “A Franca ¢, ao mesmo
tempo, celta, ibérica e germénica. A Alemanha é germanica, celta e esla-
va. A Itdlia € o pafs onde ... gauleses, etruscos, peldgicos e gregos, para
nio mencionar muitos outros, entrecruzam-se em uma mistura indeci-
fravel. As ilhas britanicas, consideradas como um todo, apresentam uma
mistura de sangue celta e germanico, em proporcgdes singularmente difi-
ceis de definir’(Renan,1990,pp.14-15). E estas sdo “misturas” simples se

comparadas com encontradas na Europa central e oriental.

Este breve exame enfraquece a idéia de naciio como uma identidade
cultural unificada. As identidades nacionais ndo subsumem outras formas
de diferenca dentro delas mesmas e nio estio livres do jogo do poder, das
divisdes e contradicdes internas, das obediéncias e diferencas entrecruza-
das. Assim, quando viermos a considerar se as identidades nacionais estio
sendo deslocadas, devemos ter em mente o modo como as culturas nacio-

nais auxiliam na “costura” das diferencas em uma s6 identidade.
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4. Globaliza¢io

A secdo anterior caracterizou a idéia de que as identidades nacionais
nunca foram téo unificadas ou homogéneas como suas representacdes leva-
ram a crer. Entretanto, na histéria moderna, as culturas nacionais domi-
naram a “modernidade” e as identidades nacionais tenderam a triunfar

sobre outras fontes mais particularistas de identificac¢do cultural.

O que, entdo, desloca tdo poderosamente as identidades culturais
agora, ao final do século XX? A resposta estd em um complexo de processos
e forcas de mudanca que, por conveniéneia, pode ser resumido sob o termo
de “globaliza¢do”. Esse conceito foi discutido exaustivamente por Anthony
McGrew no capitulo 2 deste volume. Como ele apontou, a “globalizacdo”
refere-se aqueles processos que, operando em uma escala global, atraves-
sam fronteiras nacionais, integram e conectam comunidades e organiza-
¢Oes em novas combinages de espago-tempo, tornando o mundo mais in-
ter-conectado na realidade e na experiéncia. A globalizacdo implica em um
movimento que se afasta da idéia sociolégica classica de uma “sociedade”
enquanto sistema bem delimitado, e que a substitui por uma perspectiva
que concentra-se em “como a vida social é ordenada através do tempo e do
espaco” (Giddens, 1990, p.64). Essas novas caracteristicas espaciais e tem-
porais, que resultam na compressio de distdncias e escalas temporais, es-
tao entre os aspectos mais significativos da globalizacéo que afetam identi-

dades culturais, e sdo discutidos adiante em maiores detalhes.

Lembre-se de que a globaliza¢io ndo é um fendémeno recente: “A
modernidade é inerentemente globalizante” (Giddens, 1990, p.63). Como
colocou David Held (Livro 1(Hall e Gieben, 1992), Capitulo 2), os estados

nacionais nunca foram tdo auténomos ou soberanos quanto afirmavam
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ser. E, como nos lembra Wallerstein, o capitalismo “foi, desde o inicio, um
negécio da economia mundial e ndo dos estados nacionais. O capital nun-
ca permitiu que suas aspiragoes fossem determinadas por fronteiras na-
cionais” (Wallerstein, 1979, p.19). Assim, tanto a tendéncia rumo a auto-
nomia nacional quanto aquela rumo a globalizacdo estao profundamente

enraizadas na modernidade (ver Wallerstein, 1991, p.98).

Vale ter em mente essas duas tendéncias contraditérias no interior
da globalizagao. Entretanto, ¢ em geral consenso que, desde a década de
70, tanto o ritmo como 0 €scopo da integracdo global intensificaram-se
bastante, acelerando os fluxos e elos entre as nacdes. Nesta secéo e na se-
guinte, tentarei rastrear as conseqiiéncias desses aspectos da globalizagdo

sobre as identidades culturais, examinando trés possiveis conseqiiéncias:

1. As identidades culturais estao sendo corroidas, em decorréncia do

crescimento da homogeneizagao cultural e do “pés-moderno global”.

9. As identidades nacionais e outras identidades locais ou particularis-

tas estdo sendo reforcadas pela resisténcia a globalizagao.

3. As identidades nacionais estdo em declinio, mas novas identidades

hibridas vém tomando seus lugares.

4.1 A compressio do tempo-espago e a identidade

Que impactos teve a tltima fase da globalizagéo sobre as identida-
des nacionais? Vocé ird se lembrar a partir do capitulo 2, que um de seus
principais aspectos é a “compressao do tempo-espago” — a aceleragdo dos
processos globais, de forma que o mundo sente-se diminuido e as distén-

cias tornam-se menores, e de modo que 08 eventos de um lugar tém im-
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pacto imediato sobre pessoas e lugares distantes. David Harvey argu-

menta que:

“A medida que o espaco parece encolher-se em uma aldeia
“clobal” de telecomunicactes e em uma “terra-nave espacial”
de interdependéncias econdmicas e ecolégicas — para usar
somente duas imagens cotidianas e familiares — e que os
horizontes temporais reduzem-se até o ponto em que o pre-
sente é tudo o que existe, temos entdo que aprender a fazer
frente a um sentido esmagador de compressdo de nossos
mundos espaciais e temporais” (Harvey, 1989, p.240)

O importante para o nosso argumento, relativo ao impacto da glo-
balizacdo sobre a identidade, é que o tempo e 0 espago sdo também coor-
denadas bdsicas de todos os sistemas de representacéo. Todos os meios de
representacdio — a escrita, o desenho, a pintura, a figuracdo através da
arte ou dos sistemas de comunicagdo — devem traduzir seus temas em
dimensdes espaciais e temporais. Assim, a narrativa traduz eventos em
uma seqliéncia temporal de inicio-meio-fim; e os sistemas visuais de re-
presentacdo traduzem objetos tridimensionais em duas dimensdes. As
diferentes épocas culturais possuem formas diversas de combinar essas
coordenadas espago-temporais. Harvey contrasta o ordenamento racional
do espago-tempo do Iluminismo (com seu senso regular de ordem, sime-
tria e equilibrio) com as coordenadas partidas e fragmentadas de tempo-
espaco dos movimentos modernistas do final do século XIX e inicio do XX.
Podemos ver novas relagdes de tempo-espaco sendo definidas a partir de
desenvolvimentos tao diferentes quanto os da teoria da relatividade de
Einstein, das pinturas cubistas de Picasso e Braque, nos trabalhos dos
surrealistas e dadaistas, nos experimentos com tempo e narrativa nos
romances de Marcel Proust e James Joyce, ou no uso de técnicas de mon-

tagem nos primeiros tempos do cinema de Vertov e Eisenstein.
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A secéio 3 apontou que a identidade encontra-se profundamente im-
plicada na representacdo. Assim a configuracéo e a re-configuracéo das
relacdes tempo-espaco no interior de diferentes sistemas de representa-
¢do tém impacto profundo sobre como as identidades sdo localizadas e
representadas. O sujeito masculino, representado nas pinturas do século
XVIII examinando sua propriedade, nas classicas formas espaciais con-
troladas e bem reguladas do crescente georgiano (Bath) ou da casa de
campo inglesa (Paldcio Blenheim), ou vendo a si mesmo nas formas espa-
ciais e controladas da natureza de um jardim ou parque geométrico de
Capability Brown, possui um sentido de identidade cultural muito dife-
rente daquele do sujeito que vé a si mesmo espelhado nas “faces” frag-
mentadas e fraturadas, que o observam através dos planos e superficies
partidas das telas cubistas de Picasso. Todas as identidades séo localiza-
das no tempo e espaco simbélicos. Elas possuem o que Edward Said cha-
mou de suas “geografias imagindrias”(Said, 1990): suas “paisagens” ca-
racteristicas, seus sentidos de “lugar”, “lar”, ou heimat, tanto quanto lo-
calizacbes no tempo — nas tradigdes inventadas que unem passado e pre-
sente, e nas narrativas sobre a nacdo que conectam o individuo a eventos

histéricos nacionais maiores e mais significativos.

Outra forma de se pensar sobre isso encontra-se nos termos do que
Giddens (1990) chamou de separacio entre espaco e lugar. O “lugar” € espe-
cifico, concreto, conhecido, familiar e delimitado; € o local das praticas soci-
ais especificas que nos moldaram e nos formaram, e com 0 que nossas iden-

tidades encontram-se intimamente ligadas:

“Nas sociedades pré-modernas, o espago e o tempo coincidiam
amplamente, uma vez que as dimensdes espaciais da vida so-
cial sdo, para a maior parte da populagdo... dominadas pela
“presenca” — por atividade localizada... A modernidade, de
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forma crescente, arranca o espacgo do lugar ao favorecer rela-
coes entre outros “ausentes”, localizadamente distantes de
qualquer situacdo dada de interagio face-a-face. Nas condicdes
da modernidade... os lugares sdo inteiramente penetrados e
moldados em termos de influéncias sociais muito distantes. O
que estrutura o lugar néo é simplesmente o que estd presente
na cena; a “forma visivel” do local oculta as relacdes a distancia
que determinam a sua natureza.” (Giddens, 1990, p.18)

Os lugares permanecem fixos; eles estdo onde temos “raizes”. Ape-
sar disso, o espaco pode ser “atravessado” em um piscar de olhos — a jato,
por fax, ou satélite. Isso é o que Harvey chama de “a aniquilacio do espa-
co pelo tempo”(1989, p.205).

4.2 Rumo ao pés-moderno global?

Alguns tedricos argumentam que o efeito geral desses processos de
globalizacéo tem sido o enfraquecimento das formas nacionais de identi-
dade cultural. Eles afirmam que h4 evidéncias de um afrouxamento das
identificacdes fortes com a cultura nacional, e um fortalecimento de ou-
tros lacos e fidelidades culturais, “acima” e “abaixo” do nivel do estado
nacional. As identidades nacionais permanecem fortes, especialmente no
que se refere a coisas como direitos legais e de cidadania, porém, as iden-
tidades locais, regionais e comunitdrias tém se tornado mais significati-
vas. Acima do nivel da cultura nacional, as identificagdes “globais” come-

cam a deslocar as nacionais, e algumas vezes a prevalecer sobre elas.

Alguns tedricos culturais afirmam que a tendéncia em direcdo a
uma maior interdependéncia global vem conduzindo & quebra de todas as
identidades culturais fortes e produzindo aquela fragmentacio dos c6di-

gos culturais, a multiplicidade de estilos, a énfase no efémero, no fugidio,
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no impermantente, na diferenca e no pluralismo cultural que Kenneth
Thompson descreveu no capitulo 5, em uma escala global — o que pode-
mos chamar de o pds-moderno global. Os fluxos culturais e o consumismo
global entre nagbes criaram a possibilidade das “identidades comparti-
lhadas” — enquanto “consumidoras” das mesmas mercadorias, “clientes”
dos mesmos servicos, “publicos” das mesmas mensagens ou imagens —
entre pessoas que estdo distanciadas umas das outras em tempo e espa-
¢o. Visto que as culturas nacionais tornam-se mais expostas a influéncias
externas, torna-se dificil preservar intactas as identidades culturais, ou
impedi-las de tornarem-se enfraquecidas atraveés do bombardeio e da in-

filtragdo culturais.

As pessoas em cidades pequenas e aparentemente remotas, de pai-
ses pobres do “Terceiro Mundo” podem receber na privacidade de suas
casas mensagens e imagens das ricas culturas de consumo do Ocidente,
através de seus aparelhos de TV ou de rddios, que as ligam a “aldeia glo-
bal” das novas redes de comunicagio. Jeans e moletons — o “uniforme”
dos jovens na cultura jovem ocidental — sdo tdo onipresentes no sudeste
Asidtico quanto na Europa ou Estados Unidos, néo somente em funcdo
do crescimento do marketing mundial da imagem do consumidor jovem,
mas porque eles sdo, na verdade, geralmente produzidos em Taiwan,
Hong Kong, ou Coréia do Sul para lojas caras de Nova York, Los Angeles,
Londres ou Roma. E dificil pensar na “cozinha indiana” como algo distin-
tivo da tradi¢do étnica do sub-continente asiético quando hd um restau-

rante indiano no centro de cada cidade ou centro urbano da Inglaterra.

Quanto mais a vida social torna-se mediada pelo marketing global
de estilos, lugares e imagens, pelos transitos internacionais, por imagens
de midia e sistemas de comunicacéio em redes globais, mais as identida-

des tornam-se destacadas — desconectadas — de tempos, lugares, histérias
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e tradigdes especificas, parecendo estar “4 deriva”. Somos confrontados
por uma série de diferentes identidades, cada uma delas nos atraindo, ou
antes atraindo diferentes partes de nés, a partir das quais parece possi-
vel fazer escolhas. A disseminacéo do consumismo, seja como realidade
ou sonho, contribuiu para esse efeito de “supermercado cultural”. No in-
terior do discurso do consumismo global, as diferengas e distinces cultu-
rais que até esse ponto definiam a identidade tornaram-se redutiveis a
um tipo de lingua franca internacional ou moeda global nas quais todas
as tradigdes especificas e identidades distintas podem ser traduzidas.

Esse fendmeno é conhecido como “homogeneizacio cultural”.

ATIVIDADE 1

Vocé deve ler agora Leitura A, “CULTURA GLOBAL”, de
Kevin Robins, que encontra-se na pagina 79. Enquanto 18, pres-
te atencao:

* Primeiro, na explicacéo que Robins oferece sobre as tendéncias
a “padronizacio global”;

™ Depois, no redirecionamento do argumento: a “padronizacao
global” envolve também o “marketing” da diferenca.

* Por fim, no que Robin diz sobre o crescimento do novo nexo
global-local.
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Até certo ponto, o que vem sendo debatido é a tenséo entre o “glo-
bal” e o “local” nas transformacdes de identidades. As identidades nacio-
nais, como vimos, representam a ligacdo a lugares, eventos, simbolos e
histérias particulares. Elas representam o que por Vezes é chamado uma
forma particularista de ligagdo ou pertencimento. Sempre houve uma
tensdo entre essas identificaces e outras mais universalistas — Por
exemplo, entre «humanidade” e “anglicidade”. Essa tensao persistiu por
toda a modernidade: o crescimento dos estados nacionais, das economias
nacionais e das culturas nacionais continuaram a fornecer um foco para
a primeira; a expénsﬁo do mercado mundial e a modernidade como um
sistema global forneceram o foco para a segunda. Com a se¢do 5, que
examina de que modo a globalizagdo em suas formas mais recentes cria
impacto sobre as identidades, vocé pode achar ttil pensar em tais impac-
tos em termos dos novos modos de articulacdo entre aspectos particula-
ristas e universalistas de identidade, ou da forma como negociar a tensao

entre ambas.
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5. O Global, o Local e o Retorno da Etnicidade

Estao as desigualdades sendo “homogeneizadas™ A homogeneiza-
cdo cultural é o lamento angustiado daqueles que estdo convencidos de
que a globalizagdo ameaca enfraquecer as identidades nacionais e a
“unidade” das culturas nacionais. Entretanto, este quadro, da forma
como se apresenta, como visdo do futuro das identidades no mundoe pds-

moderno, é muito simplista, exagerado e unilateral.

Podemos selecionar ao menos trés das qualificacdes ou contra-
tendéncias principais. A primeira surge do argumento de Kevin Robin e
da observagéo de que, ao lado da tendéncia em direcdio 4 homogeneizacédo
global, hd também o fascinio pela diferenca e pelo marketing de etnicidade
e da “alteridade”. H4 um novo interesse no “local” junto com o impacto do
“global”. A globalizacio (na forma de especializacio flexivel e marketing de
“nichos”) de fato explora a diferenciagfio local. Desta maneira, ao invés de
pensar na substitui¢do do global pelo local, seria mais cuidadoso pensar em
uma nova articulaciio entre o “global” e 0 “local”. Este “local” néo pode, na-
turalmente, ser confundido com identidades mais antigas, firmemente en-
raizadas em localidades bem delimitadas. Ele opera, antes, dentro da 16gi-
ca da globaliza¢éo. No entanto, parece improvavel que a globalizacio sim-
plesmente destrua as identidades nacionais. E mais provavel que ela pro-

duza, simultaneamente, identifica¢des “globais” e “locais” novas.

A segunda qualificacio do argumento sobre a homogeneizagéo glo-
bal de identidades € que a globalizagdo ¢ distribuida muito desigualmen-
te em torno do globo, entre regides e entre diferentes estratos da popula-
¢éo no interior das regides. Isto é o que Doreen Massey chama de “geome-

tria do poder” da globalizacéo.
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ATIVIDADE 2

Vocé deve agora ler a Leitura B, “Sentide Global de
Lugar”, de Doreen Massay (p. 87). Note os exemplos dados por
ela das maneiras nas quais os mesmos processos afetam diferen-
temente grupos e lugares.

O terceiro ponto da critica a homogeneizagéo cultural é a questéo

de quem é mais afetado por ela. Uma vez que hd um direcionamento de-

sigual do fluxo, e uma vez que persistam relacoes néo-equivalentes de

poder cultural entre “Ocidente” e “o Resto”, a globaliza¢do — embora seja,

por definicio, algo que afeta o globo como um todo — pode parecer essen-

cialmente um fenémeno ocidental.

Kevin Robins nos lembra:

“Por tudo o que se projetou como trans-histérico e trans-
nacional, como for¢a transcendente e universalizadora de mo-
dernizacio e modernidade, o capitalismo global diz respeito na
realidade a ocidentalizacio — & exportagdo de bens, valores,
prioridades, modos de vida ocidentais. Em um processo de en-
contros culturais desiguais, as populacdes ‘estrangeiras’ tem
sido compelidas a serem submetidas e subordinadas ao impé-
rio ocidental, enquanto, ndo menos significativamente, o oci-
dente encontrou-se face a face com a cultura ‘estranha’ e ‘ex6ti-
ca’ do seu ‘Outro’. A globalizagdo, & medida que dissolve as bar-
reiras de distancia, torna o encontro do centro colonial e da pe-
riferia colonizada imediato e intenso.” (Robins, 1991, p.25)

Na forma mais recente de globalizagdo, as imagens, os artefatos e as

identidades da modernidade ocidental, produzidas pelas inddstrias cul-
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turais da sociedades “ocidentais” (incluindo Jap#o) sdo ainda o que domi-
nam as redes globais. A proliferacdo de escolhas identitdrias é mais exten-
sa no “centro” do sistema global do que nas suas periferias. Os padrdes de
troca cultural desigual, familiares a fases anteriores da globalizacdo, per-
sistem na alta-modernidade. Se vocé deseja experimentar as culindrias
exéticas de outras culturas em um s6 lugar, seria melhor fazé-lo em Ma-

nhattan, Paris ou Londres do que em Calcut4 ou Delhi.

Por outro lado, as sociedades da periferia estiveram sempre e estéo
agora mais ainda abertas a influéncias culturais do Ocidente. A idéia de
que estas sédo lugares “fechados” — etnicamente puros, culturalmente tradi-
cionais, néo perturbados até pouco tempo pelas rupturas da modenidade —
é uma fantasia ocidental sobre a “alteridade”: uma “fantasia colonial” man-
tida pelo Ocidente sobre a periferia, que tende a gostar de seus nativos
“puros”, e de seus lugares exéticos “intocados”. Contudo, a evidéncia sugere
que a globalizacéo exerce impacto em qualquer lugar, incluindo o Ocidente,
e que a “periferia” também estd experimentando seu impacto pluralizante,

embora em um passo mais lento, mais desigual.

5.1 “O resto” no “Ocidente”

As péginas anteriores apresentaram trés qualificacdes da primeira
das trés possiveis conseqiiéncias da globalizagéo: isto é, a homogeneiza-

¢édo das identidades globais. Estas sdo:

[a] A globalizag¢do pode caminhar passo a passo com um fortalecimento
das identidades locais, embora isto aconteca ainda dentro da légica

de compressédo de tempo-espaco;
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[b] A globalizagio é um processo desigual e tem a sua prépria “geome-

tria de poder”;

[c] A globalizagio retém alguns aspectos da dominagéo global do Oci-
dente, mas as identidades culturais estéo sendo, por toda parte, re-

lativizadas pelo impacto da compressdo do tempo-espago.

Talvez o exemplo mais notével deste terceiro ponto seja o fenémeno
da migracso. Depois da Segunda Guerra, os poderes europeus descoloni-
zadores pensavam que podiam retirar-se de suas esferas coloniais de in-
fluéncia, deixando as conseqiiéncias do imperialismo junto a elas. Mas a
interdependéncia global trabalha agora de duas maneiras. Os movimen-
tos dos estilos, bens, imagens e identidades de consumo ocidentais para
fora combinaram com um movimento significativo de pessoas das perife-
rias para o centro, em um dos maiores e mais sustentados periodos de
imigracdo “ndo planejada” da histéria recente. Levados pela pobreza,
pela seca, pela fome, pelo subdesenvolvimento econémico e pelas destrui-
¢cBes das colheitas; pelas guerras civis e tumultos politicos, pelos conflitos
regionais e mudancas arbitrérias de regime politico e pelo endividamento
estrangeiro cumulativo de seus governos aos bancos Ocidentais, um nu-
mero muito grande de pessoas mais pobres do globo tomaram literalmen-
te a “mensagem” do consumismo global e moveram-se em direcdo aos lu-
gares de onde vém “os bens” e onde as chances de sobrevivéncia sdo mai-
ores. Na era das comunicacdes globais, o Ocidente estd a uma disténcia

de apenas uma passagem aérea de ida em v60 fretado.

Tem havido migracdes em larga escala, continuas, legais e “ilegais”
para os EUA, de muitos paises pobres da América Latina, da Bacia do
Caribe (Cuba, Haiti, Porto Rico, a Republica Dominicana, as ilhas do Ca-

ribe britanico), assim como um numero substancial de “migrantes eco-
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noémicos” e refugiados politicos do Sudeste da Asia e do Oriente — chine-
ses, coreanos, vietnamitas, cambodjanos, indianos, paquistaneses, japo-
neses. O Canadé tem uma minoria substancial de populagéo caribenha.
Uma conseqiiéncia disso é a mudanca dramética na “mistura étnica” da
populacdo dos EUA - a primeira desde as migracdes em massa da pri-
meira parte deste século. Em 1980, um em cada cinco americanos provi-
nha de uma origem afro-americana, asidtica-americana ou indo-
americana. Em 1990, o quadro era de uma em cada quatro. Em muitas
das grandes cidades (incluindo Los Angeles, Sdo Francisco, Nova York,
Chicago e Miami), os brancos sdo agora minoria. Nos anos 80, a popula-
cdo da Califérnia cresceu 5,6 milhdes, onde 43% eram pessoas de cor —
isto €, incluindo hispinicos e asidticos, assim como afro-americanos
(comparado com 33% em 1980) — e um quinto é nascido no estrangeiro.
Em 1995, espera-se que um ter¢o dos estudantes de escolas piblicas se-
jam “n&o-brancos” (Censo USA,1991, citado em Platt, 1991).

Durante o mesmo periodo, houve uma “migracio” paralela para a
Europa de drabes do Magreb (Marrocos, Algéria, Tunisia), e de Africanos
do Senegal e do Zaire para a Franca e Bélgica; dos turcos e africanos do
Norte para a Alemanha; dos asidticos do ex-Leste holandés e africanos do
Norte e do Suriname para a Holanda; de africanos do Norte para a Itélia;
e, é claro do povo do Caribe e da India, do Paquistao, de Bangladesh, do
Quénia, da Uganda e do Sri Lanka para para o Reino Unido. H4 refugia-
dos politicos da Somadlia, da Etiépia, do Sudéo e do Sri Lanka e de outros

lugares em pequenos nimeros por toda a parte.

Esta formagédo de “enclaves” étnicos minoritdrios dentro de estados
nacionais do Ocidente levou & pluralizacdo de culturas e identidades na-

cionais.
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5.2 A Dialética das Identidades

Como esta situacdo se configurou na Gra-Bretanha, em termos de
identidade? O primeiro efeito tem sido contestar os contornos delineados
da identidade nacional, e expor sua reserva as pressoes da diferenca, da
«glteridade” e da diversidade cultural. Isto estd acontecendo, em diferen-
tes graus, em todas as culturas nacionais do Ocidente e, como conseqiién-
cia, deixou a questdo da identidade e do “centramento” do Ocidente to-

talmente em aberto.

“As certezas e hierarquias antigas da identidade briténica
tem sido chamadas & discussdo em um mundo de fronteiras
em dissolucdo e continuidades rompidas. Em um pais que é
agora um recipiente de culturas africanas e asidticas, o sen-
tido do que é ser britanico nunca poderd ter novamente a
velha confianca e seguranca. Outras fontes de identidade nfo
sdo menos frageis. O que significa ser europeu em um conti-
nente colorido nido somente pelas culturas de suas antigas
colénias, mas também pelas culturas americanas e, agora,
japonesas? Nao é a prdpria categoria de identidade, ela
mesma, problematica? E absolutamente possivel, em tempos
globais, recuperar um sentido coerente e integral de identi-
dade? A continuidade e a historicidade das identidades sdo
desafiadas pela forma imediata e intensa das confrontacdes
culturais globais. Os confortos da Tradigao séo fundamen-
talmente desafiados pelo imperativo de forjar uma nova
auto-interpretacéo baseada nas responsabilidades da Tradu-
¢do cultural.” (Robbins, 1991, p.41)

Outro efeito tem sido engatilhar uma ampliagéo do campo das iden-
tidades, e uma prolifera¢do de novas posi¢des de identidade em conjunto
com um grau de polarizacéo entre eles. Estes desenvolvimentos constitu-
em as segundas e terceiras possiveis conseqiiéncias da globalizacdo as

quais me referi anteriormente (Secéo 4) —a possibilidade de que a globa-

64



A questdo da identidade cultural

lizagéo possa levar a um fortalecimento das identidades locais, ou & pro-

ducio de novas identidades.

O fortalecimento das identidades locais pode ser visto nas fortes
reacOes defensivas dos membros de grupos étnicos dominantes que se
sentem ameacados pela presenca de outras culturas. No Reino Unido,
por exemplo, tal defensividade produziu uma renovacido da “anglicidade”,
um inglesismo tacanho e agressivo, e um recuo ao absolutismo étnico em
uma tentativa de reerguer a nacgfo e reconstruir “uma identidade que
crie aderéncia, que seja unificada e que filtre as ameacas da experiéncia
social” (Sennet, 1971, p.15). Isto estd freqiientemente baseado no que an-
tes chamei de “racismo” cultural, e é evidente agora nos partidos politicos
legitimados tanto da Direita quanto da Esquerda, e nos movimentos poli-

ticos mais extremistas por toda a Europa Ocidental.

Esse “racismo” algumas vezes defronta-se com uma volta estratégi-
ca a identidades mais defensivas entre as préprias comunidades minori-
térias, em resposta & experiéncia do racismo e da exclusdo culturais. Tais
estratégias incluem uma re-identificagdo com as culturas de origem (no
Caribe, na India, em Bangladesh, no Paquistdo); a construcéo de fortes
contra-etnicidades — como é a identifica¢fo simbdélica da segunda geracio
de jovens afro-caribenhos, através dos simbolos e motivos do movimento
rastafari, com sua origem e heranca africanas; ou o ressurgimento do
tradicionalismo cultural, da ortodoxia religiosa e do separatismo politico,

por exemplo, entre algumas secdes da comunidade mugulmana.

Hé também alguma evidéncia da terceira possivel conseqiiéncia da
globalizagdo — a producdo de novas identidades. Um bom exemplo séo as
novas identidades que emergiram na década de 70, agrupadas em torno

do significante “negro”, que no contexto britanico oferece um novo foco de
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identificacdo tanto para comunidades afro-caribenhas quanto asidticas. O
que estas comunidades tém em comum, € que representam através da
apropriacdo da identidade “negra”, nfio é o fato de serem cultural, étnica,
lingiiistica ou mesmo fisicamente as mesmas, mas de serem vistas e tra-
tadas como “a mesma” (isto é, ndo branca, “outra”) pela cultura dominan-
te. £ a sua exclusdo que fornece o que Laclau e Mouffe chamam de “eixo
de equivaléncia” comum dessa nova identidade. No entanto, a despeito
do fato de esforcos serem feitos para dar a esta identidade “negra” um
contetdo singular ou unificado, ela continua a existir como uma identi-
dade ao lado de uma variagio ampla de outras diferengas. O povos indi-
anos e afro-caribenhos continuam a manter tradi¢es culturais diversas.
“Negro” é, entdo, um exemplo ndo apenas do carater politico das novas
identidades — de seu carater posicional e conjuntural (sua formacéo em e
para tempos e lugares especificos) — mas também da maneira pela qual
identidade e diferenca estdo inextricavelmente articuladas ou conectadas

em identidades diversas, uma nunca obliterando totalmente a outra.

Uma conclusdo experimental pareceria ser entdo que a globalizagéo
tem de fato o efeito de contestar e deslocar as identidades centradas e “fe-
chadas” de uma cultura nacional. Ela tem um impacto pluralizante sobre
as identidades, produzindo uma variedade de possibilidades e de novas
posicoes de identificagio, e tornando as identidades mais posicionais, poli-
ticas, plurais e diversas; menos fixas, unificadas ou trans-histéricas. Entre-
tanto, o seu impacto geral permanece contraditério. Algumas identidades
gravitam em torno do que Robins chama de “Tradicdo”, uma tentativa de
restaurar sua pureza anterior e recuperar as unidades e certezas que se
sente estarem sendo perdidas. Outros aceitam que as identidades estejam
sujeitas ao jogo da histéria, da politica, da representacéo e da diferenca, de

tal maneira que é improvével que elas voltem eventualmente a ser unita-
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rias ou “puras”; e elas consequentemente gravitam em torno do que Robins
(seguindo Homi Bhabha) chama de “Traducio”.

A Secdo 6 fard agora um breve esbogo deste movimento contradits-
rio entre Tradicdo e Tradugdo em um quadro mais amplo, mais global, e
questionard o que ele nos diz sobre a forma como as identidades precisam

ser conceituadas em rela¢fo aos futuros da modernidade.
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6. Fundamentalismo, Didaspora e Hibridismo

Quando as identidades estdo em questdo, essa oscilacdo entre Tra-
di¢ao e Traducdo (que foi brevemente esbocada anteriormente em relagéo
4 Gra-Bretanha) vem se tornando mais evidente num plano global. Por
toda a parte, insurgem identidades culturais que n#o sio fixas, mas que
estfo na balanca, em transicdo, entre diferentes posicdes; que se movem
simultaneamente em diferentes tradigdes culturais; e sdo o produto de
complicados cruzamentos e misturas culturais, cada vez mais comuns em
um mundo globalizado. Pode ser tentador pensar na identidade, na era
da globalizacéo, como algo destinado a finalizar-se em um ou outro lugar:
retornando a suas raizes ou desaparecendo através da assimilacio e ho-

mogeneizagdo. Porém, esse pode ser um falso dilema.

Isto porque existe outra possibilidade: a da “Tradug¢do”. Ela descre-
ve aquelas formacdes de identidade que atravessam e cruzam as frontei-
ras naturais, e que sao formadas por pessoas que se dispersam para
sempre de suas terras natais. Tais pessoas mantém fortes vinculos com
seus lugares de origem e suas tradigdes, mas nio possuem a ilusdo de um
retorno ao passado. Elas sdo obrigadas a chegar a um acordo com as no-
vas culturas em que vivem, sem que sejam simplesmente assimiladas por
elas, ou que percam completamente suas identidades. Essas pessoas re-
lacionam-se com tais culturas através dos tragos das culturas, tradicdes,
linguagens e histérias nas quais foram moldadas. A diferenca é que elas
néo séo e nunca serdo unificadas no sentido antigo do termo, visto serem
irrevogavelmente o produto de vérias culturas e histérias entrelacadas,
pertencendo simultaneamente a vérios “lares” (e a nenhum “lar” em par-
ticular). As pessoas pertencentes a tais culturas do hibridismo tiveram

que renunciar ao sonho ou ambicdo de redescobrir qualquer tipo de pure-
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za cultural “perdida”, ou de absolutismo étnico. Elas séo irrevogavelmen-
te traduzidas. A palavra “tradugdo”, como aponta Salman Rushdie, “ori-
gina-se etimologicamente do termo em latim correspondente a “conduzir
de um lugar ao outro”.’ Escritores imigrantes como ele, que pertencem
em um s6 tempo a dois mundos, “s&o conduzidos através do mundo... séo
homens traduzidos” (Rushdie, 1991). Eles sdo produtos das novas didspo-
ras criadas pelas migragdes pés-coloniais. E precisam aprender a viver ao
menos duas identidades, a falar duas linguagens culturais, a traduzir e
negociar entre elas. As culturas do hibridismo sdo um dos tipos clara-
mente novos de identidade produzidas na era da modernidade recente, e

existem mais e mais exemplos a serem descobertos.

ATIVIDADE 3

Vocé deve ler agora Leitura C, “CULTURAS DE DIASPORA”,
de Paul Gilroy (vide p. 91). O autor ilumina aqui a questao das
“/dentidades de didspora” através de um estudo da cultura ne-
gra britdnica da década de 80.

Algumas pessoas argumentam que o “hibridismo” e o sincretismo —
a fusdo entre diferentes tradicdes culturais — sdo fontes criadoras quando
fornecem novas formas mais apropriadas a alta-modernidade do que as
velhas e combatidas identidades nacionais do passado. Outras, entretan-
to, colocam que o hibridismo, com sua indeterminacao, “consciéncia du-

pla”, e com o relativismo nele implicado, tem também seus custos e peri-

3N.T.: O termo correspondente em inglés é “bearing across”.
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gos. O romance de Salman Rushdie sobre imigracdo, o Isld e o profeta
Maomé, Os Versos Satdnicos, com sua profunda imersio na cultura isla-
mica e sua consciéncia secular do “homem traduzido” exilado, ofendeu os
fundamentalistas iranianos de tal forma que estes condenaram Rushdie
a sentenca de morte por blasfémia. Ele também escandalizou muitos mu-
culmanos britdnicos. Ao defender seu romance, Rushdie ofereceu uma

forte e imperativa defesa do “hibridismo™:

“No centro do romance situa-se um grupo de personagens que,
em sua maior parte, séo mugulmanos britdnicos, ou pessoas de
formacdo mugulmana, nédo especificamente religiosas, e que lu-
tam justamente contra o tipo de problemas surgidos ao redor
do livro, problemas de hibridagéo e formagdo de guetos (“ghe-
ttoization”)', de reconciliagio do antigo e do novo. Aqueles que
hoje opdem-se mais violentamente ao livro sdo da opinido de
que a mistura com diferentes culturas ird inevitavelmente en-
fraquecer e arruinar a sua prépria. Sou da opinido contraria.
Os Versos Satdnicos celebram o hibridismo, a impureza, a mis-
tura, as transformactes que surgem de novas e inesperadas
combinacgdes de seres humanos, culturas, idéias, politicas, fil-
mes, cangdes. Ele [0 romance] regozija-se com a mesticagem e
teme o absolutismo do Puro. Mélange, mistura, um pouco disso
e um pouco daquilo, assim ¢ que o novo entra no mundo. E a
grande possibilidade que a migragio em massa oferece ao
mundo, e tentei abragd-la. Os Versos Satéinicos sio pela mu-
danga-por-fusdo, mudanca-por-conjungdo. E uma cancdo de
amor para nossos eus mesticos” (Rushdie, 1991, p.394)

Entretanto, Versos Satédnicos bem parece ter caido em uma arma-
dilha entre as irreconcilidveis for¢as da Tradi¢fio e da Traducdo. Essa é a
visdo oferecida por Bhiku Parekh na leitura D, simp4tico a essa posicéo,

embora critico.

4+ Nota do Tradutor.
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ATIVIDADE 4

Vocé deve ler agora Leitura D, “ENTRE O TEXTO SANTO E
0 VAZI0 MORAL”, de Bhiku Parekh (p. 95).

Por outro lado, existem tentativas igualmente poderosas de recons-
trucdo de identidades purificadas, de restauragéo da coeréncia, da “re-
serva” e da Tradi¢do, em face do hibridismo e da diversidade. Dois exem-
plos sdo o ressurgimento do nacionalismo no Leste Europeu e a ascensio

do fundamentalismo.

Em uma era em que a integracdo regional nos campos econdmico e
politico, e as falhas da soberania nacional tém se movido rapidamente na
Europa Ocidental, o colapso dos regimes comunistas no Leste Europeu e
a dissolucdo da antiga Unido Soviética foram seguidos por um despertar
poderoso do nacionalismo étnico, abastecido tanto por idéias de pureza
racial quanto de ortodoxia religiosa. A ambicéo de criar novos estados
nacionais, cultural e etnicamente unificados (que, como sugeri anterior-
mente, nunca existiram de fato nas culturas nacionais ocidentais) foi a for-
ca condutora por trds dos movimentos separatistas nos estados Balticos da
Esténia, Latvia e Litudnia, da desintegracdo da Iugosldvia e do movi-
mento rumo & independéncia de muitas das antigas reptblicas soviéti-
cas, desde a Gedrgia, Ucrania, Rissia e Arménia até o Kurdistdo, o
Uzbekistdo e as republicas asidticas “muculmanas” do antigo estado so-
viético. Muito do mesmo processo tem ocorrido nas “nagdes” da Europa
Central que se formaram a partir da desintegracio dos Impérios Austro-

Hingaro e Otomano, ao fim da primeira Guerra Mundial.
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Essas novas “nagdes” em potencial tentam construir estados que
sdo unificados tanto em termos religiosos como étnicos, e tentam criar
entidades politicas ao redor de identidades culturais homogéneas. O pro-
blema é que elas contém, no interior de suas “fronteiras”, minorias que se
identificam com culturas diferentes. Assim, por exemplo, existem mino-
rias “étnicas” russas nas Republicas Bdlticas e na Ucrania, poloneses
étnicos na Lituania, um enclave arménio (Nagorno-Karabakh) no Azer-
baidjéo, minorias cristds-turcas entre as maiorias russas na Moldavia, e
um grande nimero de muculmanos nas republicas ao sul da antiga Uni-
8o Soviética que compartilham mais, em termos culturais e religiosos,
com seus vizinhos islamicos do Oriente Médio do que com muitos de seus

“compatriotas”.

Uma outra forma significativa de ressurgimento do nacionalismo
particularista e do absolutismo religioso é, sem diivida, o fenémeno do
“fundamentalismo”. Ele se mostra evidente por toda parte (por exemplo,
no tacanho inglesismo revivido, j4 referido anteriormente), embora seus
exemplos mais notdveis sejam encontrados em alguns estados islamicos
do Oriente Médio. Iniciados com a Revolucdo Islamica, os movimentos
fundamentalistas islamicos, que buscam criar estados religiosos nos
quais os principios politicos de organizacdo sdo alinhados as doutrinas
religiosas e as leis do Alcordo, tém surgido em muitas sociedades islami-
cas, até entdo seculares. De fato, é dificil interpretar tal tendéncia. Al-
guns analistas a véem como uma reagfio ao cardter “for¢cado” da moderni-
zagdo ocidental: certamente, os fundamentalistas isldmicos foram uma
resposta direta aos esforgos do X4, na década de 70, em adotar modelos e
valores culturais ocidentais em grande escala. Outros a interpretam
como uma resposta por terem sido deixados de fora da “globalizacio”. A

reafirmacéo de “raizes” culturais e o retorno & ortodoxia tém sido hé mui-
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to tempo alguns dos mais poderosos recursos de contra-identificacdo en-
tre muitos paises de Terceiro Mundo e sociedades e regides pds-coloniais
(pensa-se aqui nos papéis do nacionalismo e da cultura nacional nos mo-
vimentos de independéncia africanos, indianos e asidticos). Outros véem
as raizes do fundamentalismo islamico no fracasso dos estados islamicos
em lancar liderancas modernizadoras bem-sucedidas e efetivas ou parti-
dos modernos e seculares. Em condicdes de ampla pobreza e de sub-
desenvolvimento econdmico relativo (o fundamentalismo é mais forte nos
estados islamicos mais pobres da regifio), uma restauracéo da fé islamica

é um poderoso mobilizador e conciliador de for¢a politica e ideoldgica,

especialmente onde sdo fracas as tradicdes democréticas.

A tendéncia em direcdo & “homogeneizacéo global”, portanto, com-
pete com um poderoso ressurgimento da “stnicidade”, algumas vezes dos
tipos mais hibridos e simbélicos, mas, frequentemente também das mais
exclusivas ou “essencialistas” variedades citadas acima. Baumann refe-
riu-se a esse “ressurgimento da etnicidade” como uma das principais ra-
zdes pelas quais as versdes mais extremas, indeterminadas ou de livre
variacdo do que acontece & identidade, sob o impacto do “pés-moderno

global”, exigem uma caracterizagfo séria:

“0 ‘ressurgimento da etnicidade’... coloca em primeiro pla-
no o inesperado florescimento de fidelidades étnicas no in-
terior de minorias nacionais. Pelo mesmo indicio, ele lanca
uma sombra sobre o que parece ser a causa profunda do fend-
meno: a separacdo crescente entre o pertencimento a um corpo
politico e o pertencimento étnico (ou, mais geralmente, a sub-
missdo cultural) que retira muito de sua atragdo primeira do
projeto da assimilag@o cultural... A etnicidade tornou-se uma
das muitas categorias ou provas, ou “polos tribais”, em torno
dos quais séo formadas comunidades flexiveis e livres de san-
¢des e em referéncia as quais as identidades individuais sdo
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construidas e afirmadas. Existem agora, portanto, cada vez
menos (muitas) forcas centrifugas que uma vez enfraqueceram
a integridade étnica. H4, por outro lado, uma demanda pode-
rosa por distintividade étnica, embora mais simbdélica do que
institucionalizada. (Bauman, 1990, p.167)”

O ressurgimento do nacionalismo e de outras formas de particula-
rismo ao final do século XX, ao lado da globalizacdo e intimamente ligado a
ela, é sem duavida uma reversdo notdvel, uma virada inesperados de acon-
tecimentos. Nada nas perspectivas modernizantes iluministas ou nas ide-
ologias ocidentais — nem o liberalismo ou nem mesmo o marxismo, que
apesar de toda sua oposi¢io ao liberalismo também considerou o capitalis-

mo como o agente involuntdrio da “modernidade” — previu tais resultados.

Tanto o liberalismo gquanto o marxismo, de diferentes maneiras,
sugeriram que a ligacdo ao local e ao particular daria gradualmente lu-
gar a valores e identidades mais universalistas, cosmopolitas e interna-
cionais; o nacionalismo e a etnicidade seriam formas arcaicas de vincula-
¢do — tipos de coisas que seriam “desmanchadas” pelas forgas revolucio-
nédrias da modernidade. De acordo com essas “meta-narrativas” da mo-
dernidade, os vinculos irracionais ao local e ao particular, a tradigéo e as
raizes, aos mitos nacionais e as “comunidades imaginadas”, seriam gra-
dualmente substituidos por identidades mais racionais e universalistas.
Entretanto, a globaliza¢do parece ndo estar produzindo nem o simples
triunfo do “global”, nem a persisténcia, em sua velha forma nacionalista,
do “local”. As deslocalizacdes e perturbacdes da globalizagdo vieram a ser
mais variadas e contraditérias do que tanto seus defensores quanto seus
oponentes sugeririam. Entretanto, isso sugere também que, apesar de
fortalecida de muitas formas pelo ocidente, a globalizagdo pode vir a ser
parte daquela vagarosa e desigual, embora continua, histéria do des-

centramento do Ocidente.

)



Stuart Hall

Referéncias

ABERCROMBIE, N. Hill, S. and Turner, B.(1986) Sovereign Individuals of
Capitalism, London, Allen and Unwin.

ABECROMBIE, N. Hill, S. and Turner, B. (eds)(1988) The Penguin Dictiona-
ry of Sociology, 2nd edn, Harmondsworth, Penguin.

ALTHUSSER,L.(1966) For Marx, London, Verso.

ANDERSON, B.(1983) Imagined Communities, London, Verso.

BARNETT, A.(1982) Iron Britannia, London, Allison and Busby.

BAUMAN, Z.(1990)"Modernity and ambivalence”, in Featherstone,M. (ed.),
Global Culture, London, Sage.

BHANNA, H.(ed.)(1990) Narrating the Nation, London, Routledge.

BOCOCK, R. and Thompson, K.(eds)(1992) Social and Cultural Forms of
Modernity, Cambridge, Polity Press.

BRENNAN, T.(1990)"The national longing for form”, in Bhabba, H. (ed.)
Narrating The Nation, London, Routledge.

DERRIDA, J.(1981) Writing and Difference, London, Routledge.

DODD, P.(1986)"Englishness and the national culture”,in Colls, R. and Dodd,
P.(eds) Englishness: Politics and Culture. 1880-1920, London, Croom
Helm.

DONALD, J. and Rattansi, A. (eds)(1992)"Race”, Culture and Difference,
London, Sage.

DREYFUS, H. and Rabinow, P.(1982) Michel Foucault: Beyond Structura-
lism and Hermeneutics, Brighton, Harvester.

FORESTER, J.(1987)"A brief history of the subject”, in Identity: The Real Me,
ICA Document, London, Institute for Contemporary Arts.

FOUCAULT, M.(1967) Madness and Civilization, London, Tavistock.

FOUCAULT, M.(1973) Birth of the Clinic, London, Tavistock.

FOUCAULT, M.(1975) Discipline and Punish, London, Allen Lane.

FOUCAULT, M. (1986) "The subject and power”, in Dreyfus, J. and Rabinow,
P., Michel Foucault: Beyond Structuralism and Hermeneutics, Brighton,
Harvester.

FRISBY, D.(1985) Fragments of Modernity, Cambridge, Polity Press.

GELLNER, E.(1983) Nations and Nationalism, Oxford, Blackwell.

GIDDENS, A.(1990) The Consequences of Modernity, Cambridge, Polity
Press.

76



A questdo da identidade cultural

GILROY, P.(1992)"The end fo anti-racism”, in Donald, J. and Rattansi,
A.(eds) “Race”, Culture and Difference, London, Sage.

GILROY, P.(1987) There ain’t no Black in the Union Jack, London. Hutchinson.

HALL, S.(1992) White, Male and Middle Class: Explorations in Feminism
and History, Cambridge, Polity Press.

HALL, S.(1985)"Religious cults and social movements in Jamaics”, in Bocock,
R. and Thompson, K. (eds) Religion and Ideology, Manchester,
Manchester, Manchester University Press.

HALL, S.(1987)"Minimal Selves”, in Identity: The Real Me, ICA Document 6,
London, Institute for Contemporary Arts.

HALL, S.(1990)"Cultural identity and diaspora”in Rutherford, J.(ed.),
Identity, London, Lawrence and Wishart.

HALL,S. and Gieben,B.(eds)(1992) Formations of Modernity, Cambridge,
Polity Press.

HARVEY, D.(1989) The Condition of Post-Modernity, Oxford, Oxford
University Press.

HOBSBAWN, E. and Ranger, T.(eds)(1983) The Invention of Tradition,
Cambridge, Cambridge University Press.

LACA’N , J.(1977)"The mirror stage as formative of the function of the I”, in
Eerites, London, Tavistock.

LACLAU, E.(1990) New Reflections on the Revolution of our Time, London,
Verso.

LOCKE, J.(1967) An Essay Concerning Human Understanding, London,
Fontana.

MARX, K. and Engels, F.(1973) The Communist Manifesto, in Revolutions of
1848, Harmondsworth, Penguin Books.

MASSEY, D.(1991)”A global sense of place”, Marxism Today, June.

MERCER, K.(1990)"Welcome to the jungle”, in Rutherford, J.(ed.), Identity,
London, Lawrence and Wishart.

NAIRN, T.(1977) The Break-up of Britain, London, Verso.

PAREKH, B.(1989)"Between holy text and moral void”, New Statesman and
Society, 23 March.

PENGUIN DICTIONARY OF SOCIOLOGY: ver Abecrombie et al.(1988)

PLATT, A.(1991) Defending the Canon, Fernand Braudel Centre and Institute
of Global Studies, Binghamton, State University of New York.

POWELL, E.(1969) Freedom and Reality, Farnham, Elliot Right Way Books.

77



Stuart Hall

RENAN, E.(1990) “What’s a nation?”, in Bhabba, H.(ed.) Narrating the Nati-
on, London, Routledge.

ROBINS, K.(1991)"Tradition and translation: national culture in its global
context”, in Corner, J. and Harvey, S.(eds), Enterprise and Heritage:
Crosscurrents of National Culture, London, Routledge.

RUSHDIE, S.(1991) Imaginary Homelands, London, Granta Books.

SAID, E.(1990) “Narrative and geography”, New Left Review No. 180,
March/April, pp.81-100.

SCHWARZ, B.(1986) “Conservatism, nationalism and imperialism”, in
Donald, J. and Hall, S.(eds), Politics and Ideology, Milton Keynes, Open
University Press.

SCRUTON, R.(1986) “Authority and allegiance”, in Donald, J. and Hall, S.
(eds), Politics and Ideology, Milton Keynes, Open University Press.

SENNET, R.{1971) The Ideas of Disorder, Harmondsworth, Penguin.

URRY, J.(1990) The Tourist Gaze, London, Sage.

WALLERSTEIN, 1.(1979) The Capitalism Economy, Cambridge, Cambridge
University Press.

WALLERSTEIN, 1.(1984) The Politics of the World Economy, Cambridge,
Cambridge University Press.

WALLERSTEIN, I. (1991) “The National and the universal”, in King, A.(ed.),
Culture, Globalization and the World System, London, Macmillan.
Williams, R.(1976) Keywords, London, Fontana.

78



Lettura A

Cultura Global:

KEVIN ROBINS

O desenvolvimento histérico das economias capitalistas teve sem-
pre profundas implicacdes sobre as culturas, identidades e modos de
vida. A globalizacéio da atividade econdmica é agora associada a uma
onda adicional de transformacgéo cultural, com o processo de globalizagéo
cultural. Em um nivel, isso diz respeito a fabricacio de produtos cultu-
rais universais — um processo que, sem divida, vem se desenvolvendo ha
muito tempo. Nas novas industrias culturais hd uma crenca — para usar
a terminologia de Saatchi (e Saatchi) — na “convergéncia cultural do
mundo”; uma crenca na convergéncia de estilos de vida, de cultura e de
comportamento entre segmentos consumidores ao redor do mundo. Essa

fé na emergéncia de uma “cultura compartilhada” e de uma “consciéncia

" Fonte: Robins, K. (1991) “Tradition and translation: national culture in its global
context”, in Corner, |. and Harvey, S.(eds.), Enterprise and Heritage: Crosseurrents of National
Culture, London, Routledge, pp. 28-31, 33-6.
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mundial” geral parece ser justificada pelo sucesso de produtos como
Dallas ou Batman, e por atragdes como a Disneylandia. De acordo com 0
presidente da nova EuroDisney, “os personagens Disney sdo universais”.
“Tente convencer uma crianca italiana”, desafia ele, “que Topolino — o

nome italiano de Mickey Mouse — é americano” (Shamoon, 1989).

Como na economia mais ampla, a padronizagéo global nas culturas
industriais reflete, sem ddvida, o direcionamento para economias de es-
cala sempre maiores. Mais precisamente, ela se refere & aquisicao de
economias tanto de escala como de escopo, tendo como alvo os hébitos e
gostos compartilhados de segmentos de mercado especificos em um nivel
global, mais do que através do marketing, 4 base de proximidades geo-
graficas, dirigido a diferentes publicos nacionais. As industrias culturais
globais sdo cada vez mais impulsionadas a recuperar seus custos crescen-
tes sobre uma base de maximo mercado, sobre mercados pan-regionais, e
sobre o mercado mundial. Elas sdo impulsionadas pela mesma logica

globalizante que esta reconfigurando a economia como um todo.

Os novos mercadores da cultura universal aspiram por um mundo
sem fronteiras. Sky e BSB (que associaram suas atividades em outubro
de 1990) orientam seus produtos para um mundo “sem fronteiras”; os
rastros dos satélites ultrapassam a antiga integridade dos territérios na-
cionais. Com a globalizacéo da cultura, os lagos entre cultura e territdrio
tornam-se significativamente rompidos. Um representante da Rede de
Noticias a Cabo (Cable News Network - CNN) descreve o fenémeno:

“Uma revolucdo cultural e social tem ocorrido como conse-
qiiéncia da globalizacio da economia. Um operdrio nos Esta-
dos Unidos é tdo afetado por ela quanto um lider de partido
em Moscou, ou um executivo em Téquio. Isso significa que o
que fazemos para os Estados Unidos possui validade fora dos
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Estados Unidos. Nossas noticias sdo noticias globais™(citado
em Fraser, 1989).

O que vem sendo criado é um novo espaco cultural eletrénico, uma
geografia “sem lugar” de imagem e simulacdo... Essa nova arena global
de cultura é um mundo de comunicagio instantinea e sem profundidade,
um mundo no qual os horizontes espaciais e temporais tornaram-se com-

primidos e arruinados.

Os criadores desse espago cultural universal sdo as novas corpora-
coes culturais globais. Em um ambiente de enormes oportunidades e cus-
tos crescentes, o que é claro como nunca fora antes é a relacdo entre ta-
manho e poder. O que vemos agora nas induistrias culturais é um reco-
nhecimento das vantagens de escala, e nesse sentido também, cria-se
uma explosdo de incorporacdes, aquisicdes e aliancas estratégicas. Os
atores mais dindmicos reestruturam-se rapidamente para assegurar o
controle estratégico de uma série de produtos culturais através dos mer-

cados mundiais...

Se a criacio de produtos culturais padronizades-mundialmente é
uma estratégia chave, o processo de globalizacéo ¢, de fato, mais comple-
%0 e diverso. Na realidade, nio é possivel erradicar ou transcender a di-
ferenca. Aqui, novamente, o principio da eqiiidistdncia prevalece: o con-
glomerado global de talento explora a diferenca local e a particularidade.
Produtos culturais de todas as partes do mundo sédo reunidos e transfor-
mados em mercadorias para um novo local de mercado “cosmopolita™
musica e turismo mundiais; artes, moda e culindria étnicas; literatura e
cinema do terceiro mundo. O local e o “exético” sdo arrancados do lugar e
do tempo para serem reempacotados para o bazar mundial. A assim

chamada cultura mundial pode refletir uma nova avaliacdo sobre a dife-
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renca e a particularidade, mas diz também muito respeito a como lucrar
a partir delas. Theodore Levitt explica essa globalizagdo da etnicidade. O
crescimento global do mercado étnico, sugere ele, € um exemplo da pa-

dronizacdo global de segmentos:

“Por toda parte hd comida chinesa, pao pitta, misica country
e ocidental, pizza e jazz. A penetrac¢do global de formas étni-
cas representa a cosmopolitanizacdo da especialidade. No-
vamente, a globalizagdo ndo significa o fim dos segmentos.
Ela significa, ao contrdrio, a sua expansio em proporcoes
mundiais.”(Levitt, 1983, pp.30.

Agora é a vez da musica africana, da cozinha tailandesa, da pintura
indigena, e assim por diante, serem absorvidas pelo mercado mundial e

tornarem-se especialidades cosmopolitas.

Nexo Global-Local

A globalizac¢do diz respeito & compresséo dos horizontes temporais e
espaciais e & cria¢do de um mundo de imediaticidade e n&o-profundidade.
O espaco global é um espago de fluxos, um espaco eletrénico, um espago
descentrado, um espaco no qual as fronteiras e limites tornaram-se per-
medaveis. No interior da arena global, as economias e culturas sdo lanca-
das em um intenso e imediato contato umas com as outras — com cada
“Outro” (um “Outro” que nfo mais estd “l4 fora” simplesmente, mas que

estd dentro também).

Argumentei que essa é a forca modeladora de nossos tempos. Mui-
tos comentadores sugerem, entretanto, que algo bastante diferente estd

acontecendo: que as novas geografias estdo relacionadas, de fato, ao re-
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nascimento da localidade e da regido. Tem havido, recentemente, uma
grande onda de interesse sobre as economias e estratégias econdémicas
locais. O argumento pela economia local ou regional como a unidade-
chave de produgéo tem sido defendido fortemente pela tese da “especiali-
zagdo flexivel”... Essa perspectiva acentua a importancia central e pré-
figurativa dos complexos de producéo localizada. Sugere-se aqui que s&o
fundamentais para o sucesso: as instituicbes e infraestruturas locais for-
tes; relacdes de confianca baseadas em contatos diretos; uma “comunida-
de produtiva” historicamente enraizada em um local particular; um forte

sentido de orgulho e ligacao locais.

Se, por um lado, a globalizag¢do pode ser a for¢a predominante de
nossos tempos, isso néo significa que o localismo néo tenha importancia.
Se enfatizei os processos de des-localizacdo associados especialmente ao
desenvolvimento de novas redes de informacdo e comunicacgdo, isso nio
deveria ser visto como uma tendéncia absoluta. A particularidade do lo-
cal e da cultura nfo é algo com o que se possa acabar, algo que possa ab-
solutamente ser transcendido. A globalizacdo estd, na verdade, também
associada a novas dindmicas de re-localizacéo. Ela diz respeito a aquisi-
céo de um novo nexo local-global, a novas e complexas relacdes entre o
espaco global e o espaco local. A globalizacio é semelhante & montagem

de um quebra-cabega: é uma questdo de inserir uma multiplicidade de

localidades no quadro total de um novo sistema global.

Nio devemos, entretanto, idealizar o local. Ndo devemos investir
nossas esperancas sobre o futuro nas qualidades redentoras das econo-
mias locais, das identidades locais. E importante ver o local como um
conceito relativo e relacional. Se, certa vez, ele foi significativo na relacéo

com a esfera nacional, agora seu significado estd sendo remodelado no
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contexto da globalizago. Para a corporacdo global, o nexo global-local é
de importancia chave e estratégica. De acordo com Carlo Benedetti, da
Olivetti, face a custos de desenvolvimento cada vez maiores, “a globaliza-
¢do é a tnica resposta possivel”. “Os homens do marketing”, continua ele,
“devem vender o dltimo produto de uma s6 vez, e por toda parte — e isso
significa produzir localmente” (citado em Scobie, 1988). Da mesma for-
ma, a poderosa Sony descreve sua estratégia operacional como de “locali-
zacdo global” (Wagstyl, 1989). O vice-presidente da NBC, J.B. Holston
IIL, é também firmemente “pelo localismo”, e reconhece que a globaliza-
cdo “néo diz respeito apenas a instalar fdbricas em paises, mas a tornar-

se também parte daquela cultura” (Brown, 1989,p.44)

O que estd sendo reconhecido é o fato de que a globaliza¢io impde
uma presenca corporativa na arena local e um entendimento da mesma.
Porém, o “local” nesse sentido néo corresponde a nenhuma configuracéo
territorial especifica. O nexo global-local diz respeito as relagdes entre
dinamicas globalizantes e particularizantes na estratégia da corporacéo
global, e o “local” deveria ser visto como um espago fluido e relacional,

constituido apenas na e através de sua relagéo com o global...

O nexo global-local... ndo diz respeito simplesmente ao renascimen-
to de culturas locais. Ha os que argumentam que a velha e rigida hege-
monia das culturas nacionais esté sendo agora corroida a partir de baixo
pelas culturas locais e regionais emergentes. Sugere-se que os tempos
modernos sio caracterizados por um processo de descentralizagdo cultu-
ral e por um ressurgimento de tradigdes, linguagens e modos de vida li-
mitados localmente. E importante néo desvalorizar a vitalidade sentida e
percebida das culturas e identidades locais. Mas, novamente, a significa-

¢do destas pode ser entendida apenas no contexto de um processo mais
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amplo e envolvente. As culturas locais sdo obscurecidas por uma “cultura
mundial” emergente — e ainda, certamente, por culturas nacionais e na-

cionalistas flexiveis.
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Leitura B

Um Sentido Global de Espago-

DOREEN MASSEY

... E necessdrio diferenciar socialmente a compressdo do tempo-
espaco. Esta ndo é apenas uma questdo politica ou moral a respeito da
desigualdade, embora esta razdo fosse suficiente para menciond-la; ela é

também uma questdo conceitual.

Imagine por um momento que vocé estd em um satélite, mais dis-
tante e além de todos os satélites de hoje; vocé pode ver o “planeta terra”
a uma certa distdncia e, 0 que é raro para alguém apenas com intencdes
pacificas, vocé estd equipado com o tipo de tecnologia que lhe permite ver
as cores dos olhos das pessoas e o nimeros de suas placas de identifica-
cdo. Vocé pode ver o movimento e sintonizar toda a comunicac¢éo que estd
ocorrendo. Mais longe estdo os satélites, depois os avides, a longa puxada

entre Londres e Téquio, e o salto de Sdo Salvador para a cidade de Gua-

" Fonte: Massey, D (1991) “A global sense of place”, Mardsm Today, June, pigina 25-
26.
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temala. Parte disto sdo pessoas se movimentando, parte é troca fisica e
parte sdo transmissdes por midia. Hé faxes, e-mails, rede de distribui¢éo
de filmes, transacdes e fluxos financeiros. Observe mais de perto e existi-
rdo navios e trens; trens a vapor arrastam-se laboriosamente sobre as
montanhas em algum lugar na Asia. Olhe mais perto ainda e haver4 ca-
minhdes e carros e d6nibus e, mais embaixo, em algum lugar abaixo do
Saara na Africa, haverd uma mulher a pé que ainda gasta horas por dia

buscando dgua.

Agora, gostaria de fazer aqui uma simples observagéo, sobre o que
se poderia chamar de geometria de poder em tudo isto; a geometria de
poder da compressio de tempo e espaco. Pois grupos sociais diferentes, e
individuos diferentes, estdo localizados de maneiras muito distintas em
relacdo a estes fluxos e interconexdes. Este ponto diz respeito néo sim-
plesmente & questdo de quem se movimenta ou néo, embora isto seja um
elemento importante; diz respeito também ao poder com relagédo aos flu-
x0s e ao movimento. Grupos sociais distintos tem relagdes diversas com
esta mobilidade de todo modo diferenciada: algumas pessoas estdo mais
no comando que outras; algumas iniciam fluxes e movimentos, outras
néo; algumas sio mais pélos receptores que outras; algumas estédo efeti-

vamente aprisionadas por ele.

Em certo sentido, no final de todo o espectro estdo aqueles que tan-
to fazem o mover e o comunicar quanto estdo de alguma forma em posi-
cdo de controle em relagdo a estes atos — os jetsets, os que mandam e re-
cebem os faxes e os e-mails, 0s que realizam convocagdes de conferéncias
internacionais, os que distribuem os filmes, controlam as noticias, orga-
nizam os investimentos e as transacdes monetdrias internacionais. Exis-

tem grupos que estdio realmente, em um certo sentido, no comando da
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compressdo do tempo-espaco, que podem realmente usd-la e tornd-la
vantajosa, cujo poder e influéncia ela definitivamente aumenta. Em suas
franjas mais prosaicas este grupo provavelmente inclui um ndmero razo-
dvel de académicos e jornalistas ocidentais — aqueles que, em outras pa-

lavras, sdo os que mais escrevem sobre isto.

Mas existem também grupos que estdo realizando muito movimen-
to fisico, mas que nio estdo de forma alguma igualmente “no dominio” do
processo. Os refugiados de El Salvador ou Guatemala e os trabalhadores
migrantes ilegais de Michoacdn no México, amontoando-se em Tijuana
para fazer talvez uma travessia fatal pela fronteira dos EUA, para agar-
rar uma chance de vida nova. Aqui a experiéncia de movimento, e ainda
mais de uma pluralidade confusa de culturas, é muito diferente. E hd os
da India, do Paquistdo, de Bangladesh, do Caribe, que caminham metade
do mundo apenas para acabarem em uma sala de interrogatérios no ae-

roporto de Heathrow.

Ou — um caso diverso novamente — existem aqueles que estéo sim-
plesmente no pélo receptor da compressido de espago-tempo. O aposenta-
do em um kitnete em qualquer cidade do interior deste pais, comendo um
peixe feito & moda da classe trabalhadora e batata frita de um take-away
chinés, assistindo a um filme norte-americano em uma televisdo japone-
sa; e néo se atrevendo a sair depois do escurecer. E, de qualquer forma o

transporte puablico foi cortado.

Ou — um exemplo final para ilustrar um tipo diferente de complexi-
dade — existem pessoas que vivem nas favelas do Rio, que conhecem o
futebol mundial como a palma de suas mios e produziram alguns de seus
jogadores; que contribuiram massivamente para a musica mundial, que

nos deram o samba e produziram a lambada que todos estavam dan¢an-
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do no ano passado nos clubes de Paris e Londres; e que nunca ou rara-
mente estiveram no centro do Rio. Num plano, elas tém sido excelentes
contribuintes para o que chamamos de compressdo de tempo-espaco; em

outro, elas estio aprisionadas nela.

Isto é, em outras palavras, uma diferenciagéo social complexa. Hd
diferencas no grau de movimento e comunica¢io, mas também no grau
de controle e de iniciacio. As maneiras nas quais as pessoas estdo locali-
zadas dentro da “compressio de espago-tempo” sao complicadas e extre-

mamente variadas. ...
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Diasporas Culturais.

PAUL GILROY

E recorrente a idéia de que “raga”, etnicidade, nacdo e cultura nio
sdo termos intercambidveis. As formas culturais discutidas abaixo nfo
podem estar contidas no interior das estruturas do estado nacional. Essa
caracteristica pode ser usada para revelar uma falha adicional na defini-
¢do rigida e pseudo-bioldgica de culturas nacionais, que foi introduzida
pelo absolutismo étnico. Os negros britdnicos definem criticamente a si
préprios como parte de uma didspora. Suas culturas dnicas inspiram-se
nas desenvolvidas por negros em outros lugares. Particularmente, a cul-
tura e as politicas dos negros norte-americanos e caribenhos tornaram-se
matéria-prima para os processos criativos que redefinem o que significa
ser negro, adaptando-o a experiéncias e significados britanicos. A cultura

negra é ativamente feita e refeita...

" Fonte: Gilroy, P. (1987) There ain't no Black in The Union Jack, London, Hutchinson, pp.
154-6.
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Visto que os estilos, musicas, vestimentas, danca, moda e lingua-
gem negras tornaram-se uma forga determinante na formagéo do estilo,
musica, vestimenta, moda e linguagem da Gra-Bretanha urbana como
um todo, os negros tém sido estruturados nos mecanismos dessa socieda-
de de maneiras variadas e diversas. Nem todos eles sdo redutiveis aos
efeitos incapacitantes da subordinacéo racial. Essa é parte da explicagdo
sobre como... as culturas jovens... tornaram-se recepticulos de sentimen-
tos anti-racistas. Os negros nascidos, criados e educados neste pais séo,
em grande parte, britAnicos, mesmo que suas presencas redefinam o si-
gnificado desse termo. As linguagens e estruturas das politicas raciais,
fechadas como estdo em um trajeto circular entre a imigrac¢do como pro-
blema e a repatriacio como solugdo, impedem que aquilo seja visto. En-
tretanto, reconhecer e compreender esse fato é essencial para o desenvol-
vimento do anti-racismo em geral, e particularmente, para o entendi-
mento dos movimentos sociais por igualdade racial que ajudaram a criar
0 espaco no qual a “cultura jovem” pode formar-se. O pertencimento con-
tingente e parcial & Gra-Bretanha de que os negros desfrutam a sua as-
similagdo ambigiia, devem ser examinados em detalhe visto estarem as-
sociados intimamente com formas especificas de exclusdo. Se pretende-
mos compreender as dindmicas culturais de “raca”, devemos estar aptos
a identificar os seus limites. Isso, por sua vez, pede a consideragio sobre
como os negros definem a si préprios em uma combinagio complexa de
resisténcias e negociagdes, que faz mais do que fornecer uma resposta

direta as formas brutais nas quais a subordinagéo racial é imposta.

As culturas negras expressivas afirmam ao mesmo tempo que pro-
testam. A assimilaciio dos negros néo é um processo de aculturagéo, mas
de sincretismo cultural... Conseqiientemente, suas auto-definicdes e ex-

pressdes culturais acarretam uma pluralidade de histérias e politicas
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negras. Aqui, elementos tradicionais nao-europeus, mediados pelas his-
térias da Afro-América e do Caribe, contribuiram para a formacéo de cul-
turas negras novas e distintas entre as decadentes peculiaridades dos
galeses, irlandeses, escoceses e ingleses. Tais elementos néo-europeus
devem ser percebidos e sua ressonédncia distinta deve ser explicada. Al-
guns derivam da histéria recente do Império e da colonizacéo na Africa,
no Caribe e no sub-continente indiano, de onde os colonizadores do pés-
guerra trouxeram tanto os métodos quanto as memdrias de suas bata-
lhas por cidadania, justica e independéncia. Outros criam material para
os processos de sincretismo cultural a partir de relagdes expandidas e
ainda em desenvolvimento, entre as populagdes negras do mundo desen-

volvido e de seus irm&os na subordinagéo racial por toda parte.

Os efeitos desses lacos e a penetragdo de formas negras na cultura
dominante expressam que é impossivel teorizar sobre a cultura negra na
Gra-Bretanha sem que se desenvolva uma nova perspectiva sobre a cul-
tura britdnica como um todo. Isso talvez possa ser visto por detris das
manifestacdes contemporaneas, nas lutas culturais que caracterizaram o
periodo e o império colonial. Uma complicada teia de conexdes culturais e
politicas une os negros daqui aos negros de outras partes. Ao mesmo
tempo, eles encontram-se ligados as relagdes sociais desse pais. Ambas as
dimensdes tem que ser examinadas e as contradigbes e continuidades

existentes entre elas devem ser reveladas.
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Leitura D

Entre o Texto Sagrado

e o0 Vazio Moral

BHIKHU PAREKH

As experiéncias de vida centrais dos imigrantes arremessa-os a
uma relagdo altamente ambigiia com o sagrado. Desprovidos de raizes
num modo de vida corrente, incapazes de sentir em seus ossos as alegrias
e agonias mais profundas de seu lar adotivo, excluidos de todas as fontes
de significados e valores, s suas vidas falta profundidade e riqueza, a
fonte mais comum da experiéncia do sagrado. Sua dignidade como seres
humanos é constantemente ridicularizada pela sociedade “anfitrid” hos-
til; seus lagos familiares sagrados sdo brutalmente rompidos pelas mal-
dosas leis de imigracéo; suas criangas saem cedo toda manha e voltam

falando uma linguagem cada vez mais ininteligivel e que além disso os

" Fonte: Parekh, B. (1989) “Between holy text and moral void”, New Statesnian and
Society, 23 March, pagina 30-1.
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fere. Gracas a tudo isto, sua disposi¢do predominante é a de duvida e
suspeita, uma raiva reprimida frente a hipocrisia de uma sociedade que

diz uma coisa mas faz o contrario.

Diferentes imigrantes respondem a estas experiéncias e tempera-
mentos de forma diversa, e desenvolvem diferentes estratégias de sobre-
vivéncia fisica e moral. Destas, duas sdo relevantes para a nossa discus-
sd0. Em um extremo, hd um cinismo total. Todas as pessoas fedem, s&o
impostoras, rudes, trapageiras, predatoras, manipuladoras. Em nenhu-
ma se pode confiar, nem mesmo, ou especialmente, nos companheiros
imigrantes. Tudo neste mundo é superficial e bruto, e pode ser ridiculari-
zado, esvaziado, pervertido, virado as avessas. No outro extremo, hé o

. retrocesso as certezas familiares do passado.

Considera-se que o significado da vida é permanente e incorrigi-
velmente mesclado em um texto sagrado, num corpo de rituais, ou em
um poco de tradicoes herdadas e invioldveis. Ainda que se perceba que
estas tradicGes sdo irrelevantes ou inaplicdveis no novo ambiente, elas
sio distintivamente aquelas préprias do imigrante em uma sociedade
que ja o/a despiu totalmente, a tnica coisa que os distingue, que Thes da
um passado, raizes no presente e confianca para enfrentar o futuro. As
tradigdes ou os textos sagrados déo seguranga em um mundo de vazio
moral; eles sfo uma proteco segura contra o impacto desumanizante do
cinismo. Num extremo, entéo, a desconfianga profunda e auto-destrutiva;
no outro, uma conviccio impenetravel e intolerante. Um perdeu o sentido

de sacralidade, o outro o tem em excesso.

Todos os imigrantes, ndo importa quéo reflexivos e introspectivos
eles possam ser, abrigam um pouco de ambas as tendéncias (e de muitas

outras), mantendo-as em equilibrio precdrio, voltando-se a uma quando a
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outra falha ou torna-se insuportével. Rushdie néo é excecéo. Ele escreve
sobre a tensdo entre estas tendéncias sem avaliar totalmente que ela
estd presente no préprio centro de seu ser e que ela ao mesmo tempo en-

riquece e distorce sua percepcdo de sua questao.

Isto é evidente nos Versos Satdnicos. Uma explora¢io imensamente
ousada e persistentemente inquisidora da condi¢gdo humana, que somen-
te um imigrante desenraizado pode empreender, torna-se presa fécil de
uma timida reveréncia as modas politicas e literdrias mais recentes; uma
seriedade profunda mergulha repentinamente, e sem aviso, em brinca-
deira sem-graga. O sagrado estd enlagado com a irreveréncia, o sacro com
o profano. Exploracdes intensamente delicadas de relacdes e emocdes
humanas sdo obscurecidas por um impeto quase infantil de chocar, ma-

chucar e ofender.

Como um imigrante, Rushdie algumas vezes parece ressentir-se do
fato de que todos & sua volta nfo sejam imigrantes; em outras ocasides,
ele se mostra profundamente satisfeito com o fato de os nativos possui-
rem suas raizes intactas e por darem bencéos. Em um nivel diferente, ele
é repelido e a0 mesmo tempo atraido pelos seus companheiros imigran-
tes. Ele luta por eles e contra eles; ele se ressente deles e se encanta
igualmente em seu mundo de certezas; preocupa-se com eles, mas tam-
bém pisa em suas memodrias e sentimentos mais queridos. Ele os ama
como seres humanos reais, ainda que os transforme em causa abstrata; e
seu anti-racismo santo caminha passo a passo com toques de desprezo

por eles.

E isto que explica, ao menos parcialmente, a pretensa tensdo entre
ele e os mugulmanos. A tensdo é um resultado do conflito entre duas

aproximacoes muito diferentes aos apuros de um exilio. A despeito dos
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expectadores brancos que ndo compreendem, os contestadores sabem que
nada menos que suas escolhas existenciais fundamentais, e até a sua
sanidade, estdo em questfo. A grande maioria dos mugulmanos escolheu
uma maneira de vencer os seus apuros; Rushdie escolheu outra. Eles ddo
significado & suas vidas vazias e pobres apegando-se ao sagrado e a suas
convicgdes petrificadas; ele duvida de praticamente tudo, incluindo a
prépria busca pelo significado. A abordagem destes muculmanos tem
pouco espaco para a duvida; a de Rushdie possui somente um espago 1i-
mitado para o santo, ou mesmo para o sagrado, e ele fica profundamente
nervoso em sua presenca. Eles consolam uns aos outros em um compa-
nheirismo comum e levam vidas heterénomas individualmente dentro de
um grupo auténomo; a busca de Rushdie por uma autonomia pessoal
leva-o a uma relacdo ambigua com a sociedade branca e, especialmente,
com sua comunidade literdria. O conflito inescapédvel entre os dois eclo-
diu no momento em que ele produziu uma ampla exploracéo do sagrado

nos Versos Satanicos.
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