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IGREJA, DOMESTICADORA DE MASSAS
Ou FONTE DO DIREITO
COLETIVO E INDIVIDUALT
uMa aPORIA P3S—CONCILIAR

Roberto Romano
Dept? de Filosofia do IFCH

“Cor such are false apostlies, deceitful
workers, fransforming themselves Info the
apostles of Christ. Aad ag marvel; for
Satan himseif Is fransformed iato an angel
of [ight. Therefore, i¢ is no great thing
if is ministers alsp be fransformed as the
ginisters gf righlfegusness, whose ead
shall be according fo Ftheir works”.

(2 Corintios, i1, 13-15; na Kings James Version)

I

Uma analise sobre a Igareja e 0s direirtos humanos e
tarefa ardua, cheia de sutls embaragos para todo inte-
lectual afastado da via apologetica, ou do caminho da
pura e simples recusa Apologetica afirmar 1mediata
ou por mediacoes retoricas O infalivel acerto ecle-
c1astico, Qquandc penetra no espacO publica, para de-
fender suas concepcoes do direito, Bem Comum, € Ou~”
tros Recusa simples definir coma mera tatica de man-
do semelhantes atitudes, delas retirar o valor intrin-
seca, enquanto expressic axiologica universal
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Gostaria de centrar minhas reflexdes inicials no
ponto supremo da liberdade, o pensamento. Desde o
inicio indice: no campo materialista em que me situo,
© pensar resulta do corpo, e n3o o contrdric. Por is-
to, sinto-me autorizado a defender a mais irrestrita
liberdade de conceituacio, sem equivoco possivel dos
ouvintes e leitores sobre certo “idealismo"”. De fato,
o embrutecimento a que chegamos, na sociedade onde o]
lucro define todas as relacdes, ¢ t3o grande, gque fa-

lar em "espirito”, "pensar”, e outros termos proprios
a cultura humana, se identifica, nas mentes incautas,
com perda do sentido “real”, fuga do existente.

Um autor materialista dos mais respeitaveis, cuja
influéncia na vida moderna chega ate hoje, e permane-
cera enquanto a filosofia for Praticada pelos homens,
¢ Espinosa. Lembremos alguns topicos de sua percepc3o
da liberdade, no plano noétco e dos atos. AR tese nu-
clear daquele judeu, cuja familia fugiu de Portugal e
Espanha, 1instalando-se na Holanda para viver e conti-
nuar sua propria ‘cultura, & a de que "Deus nos concede
um intelecto determinado e uma vontade indeterminada"”
(Carta a Blyenbergh) Liberdade, neste sentido, n3o
significa jindiferenca, neutro observar o verdadeiro e
0 bem Ou pretensa neutralidade face ao erro e ao mal
Quando conhecemos Deus, ou a esséncia do triangulo, e
afirmamos estas verdades, somos livres. Se enunc lamos
frases origindras mais de nossa vontade, e menos de
nosso 1intelecto, elas apresentam o carater indetermi-
nado que o voluntario possui. Naquele instante falam
em nos as paixdes, sobretudo a de mando sobre nossos
semelhantes Se atinamos com verdades claras e distin-
tas, com o laborioso trabalho do intelecto - determi-
nado, e ndo infinito como a vontade - podemos ter al-
guma base para a nossa forca livre sem imposi¢io sobre
os demais corpos e mentes

0 ponto mais controverso, mas também o mais subli-
me da fala espinosana da-se quando se afirma que, na
Propria esséncia divina existe o0 alento para nossa vi-
da “Basta-nos, diz ele, saber que somos livres e po-
demos sé-lo, sem oposicio alguma que venha do querer
divino, que, de outro lado, somos causa do mal - neste
sentido de que nenhum ato poderia ser chamado mau,
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zalvo do ponto de vigta de nossa liberdade” (idem).

Por ter valorizado 2 tal ponto o ser humano, Espi-
nosa encontrou na sua frente a mais fantastica campa-
nha do siléncio e censura. Impressiona notar como, nas
refutacdes de seu pensamento, 0S criticos transforma-
ram o0 hino a vida livre, 3 gtica, emw "determinismo”
Procure-se a fonte de juizos semelhantes: encantramos
sempre um argumento apolagético desta ou aquela seita
do espirito, religiosa ou laica. Quando convidado para
o ensino publico, na2 academia de Heidelberg, a unica
condig3o 1imposta pelos governantes, 20 ladoc “da mais
ampla liberdade de filosofar”, era que ele, Espinosa
“n3o abusasse dela, para estabelecer confusbes na re-
ligifo oficialmente estabelecida™ (Carta de J. L. Fa-
britius, 16/82/1673)

A resposta do filosofo ¢ eloquente: recusa a cate-
dra, Pporque n3g deseja esquecer Sua pesquisa (comad se
inverteu a situacio desde a epoca; hoje, muitos Pro-
fecsores se instalam nas universidades justo para
abandonar o estudo) tambeém 1gnorando “om quals limites
minha- liberdade de pensar deve ser contida, para Qque
ey nio pareca querer confusbes para a religiao ofi-
cialmente estabelecida” Quem prejudica o Campo reli-
gioso? N3o € a critica filosofica, e nem O exercicio
do pensamento: "0 cisma, termina Espinosa na sua carta
resposta a Fabritius, nio deriva do zelo religioso ar-
dente, mas das paixbes diversas, Ou amor pela contra-
dic3o que desvia de seu sentido e condena todas as pa-
lavras, mesmo quando elas expressem um pensamento re-
to" (30-03-1673)

0 filosofo afirma, na mesma carta, ter sofrido
bastante, na vida particular, com ataques e violéncias
devidas ao sectarismo. E imagina quanto dissabor te-
ria, caso aceitasse um carsoe publico, pensando em sua
propria cabega. Na Correspondéncia espinosana temos
bons exemplos de atitudes sectarias, absoluta incom-
preensac de sua tese fundamental. O livre exercicio do
juizo Dentre as cartas, calienta-se a de um Jovem
discipulo seu, convertido ao catolicismo, € gque escre-
ve ao ex-professar, conjurando-o 20 arrependimento,
exigindo adesdo 3 verdade religiosa.
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Como nas formas discursivas comuns, entre os donos
da certeza total, Albert Burgh, o jovem convertido,
afirma ser Espinosa apenas mais um homem "enganado pe-
lo Principe dos espiritos pPerversos, com sua soberba
criminosa. Toda a sua filosofia € apenas tlusdo e qui-
mera". Fundamentar a vida na dignidade do pensamento
humanc € temerdrio: como sabe o fildsofo POr pOSsSUlr a
‘melhor filosofia”? Claro: o juizo humano, defendido
poer Espinosa, € apenas “arrogincia perniciosa, pobres
@ desarrazoados argumentos” Com que direito um indi-
viduo ousa colocar-se acima da sociedade, no referente
a enunciaglo do verdadeiro? "Vocd ousa acreditar-se
acima de todos 0s gue se levantaram na Cidade de Deus,
na Igreja, 1sto 2, os Patriarcas, os Profetas, os
Apostolos, os Martires, os Doutores, os Confessores, a
VYirgem, santos inumeraveis?"

Mas Burgh n3o0 para a lista dos infaliveis nos
"inumeraveis” Na verdade, todos eles recebem suas
certezas do proprio diving: “"Miseravel homduncule, diz
ele, com a gentileza e caridade Proprias aos monopo-
listas do verdadeiro, verme vil da terra, gque digo eu,
pasto de vermes, pretende vocé, por uma blacfémia in-
qualificavel, colocar-se acima da Sabedoria infinita
feita carne, do Pai Eterno?” Audacia espantosa: quer
este homenzinho fazer "um Jjuizo temerar:io sobre os
mistérios terriveis da paix3o e vida do Cristo, decla-
rados incompreensiveis pelos proprios doutores catoli-
cos?"

Supremo elemento de prova, brandido por Albert
Burgh: 0s “inumerdveis” testemunhos da verdade reli-
g10sa “Como vocé ousa negar a forca Persuasiva que
ela retira do consentimento de tantas miriades de ho-
mens entre 0s quais encontram-se milhares que, pela
doutrina, saber, sutileza verdadeira e salidez espiri-
tual, perfeic3o de vida, lhe ultrapassam e dominam, e
undnimes, como uma sO bdca, afirmam que o Cristo, fi-
lho do Deus vivo, se fez carne etc "7

Chego ao ponto basico, de nossa discuss3ao, a par-
tir justamente das caracteristicas da Igreja Catodlica,
empregadas por Albert Burgh para massacrar o preten-
sioso “homunculo, pasto de vermes" Burgh resume a
eclesiologia wulgarizada apds o Trento, mas de modo
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t30 certa, gque mostra bem o porque Fspinosa nele depo-
sitara esperancas tedricas. A primeira caracteristica
defininda 2 superioridade catdlica saobre © pensamento
cecular, filosofico, ¢ o temeo. A Igreja e antiga. Re-
conhecemos o argumento de Tertuliano contra os filoso-
fos. Herdeira do judaismo, 3 posse da verdade e garan-
tida 3 Igreja por certo uso capido: antes dos gregos -
estes grileiros da verdade - os judeus Ja receberam o
ensinamento correto. Vale para aristoteles, Plat3o, e
outros, no Apologeticum, 0 que se afirma no De_praes-
criptione haerebticovrum: sendo a Verdade, as Escritu-
ras, uma posse hereditaria dos crist3os, os demais ndo
tém o direito de nelas tocar. Mas o fempgQ g apenas 3
face do Eterno. 0 mais verdadeiro, encontra-se nd tese
contida 1n nuce no capitulo 17, 4-é do Apologetaicum: 2
da znima naturaliter christiana.

0 argumento da antiquidade catolica garante o se-
gundo, a sua constincia imutavel, na doutrina e sacra-
mentos. A seguir, Burgh enuncia a infabilidade, o seu
carater irreformavel (sequela da Contra-Reforma.. ), €
o vineulo que a faz una Desta unidade, deriva ser im-
possivel, para qualauer alma, separar-se da IgreJa.
Vém depols a sua 1lmensa extensio (apos o tempo, O €S-
pago.. .J), € a perpetua subsistencia, “ate o fim do
mundo” . Os oitos pontos enunciados por Burgh culminam
no elogio da Igreja engquanto sociedade perfeita, 2
inica no seu génerg: ‘em nenhuma outra sociedade ob-
cerva-se ordem semelhante, t30 bela, t3o exata e inin-
terrupta”

Uma assoclagao divina, assim, produz os melhores
homens, pois fornece uma v1a segura “para chegar 3
tranquilidade da alma, nesta vida e na proxima, com &
salvacio eterna” Tudo istao, pensa Albert Burgh, deve
fazer Espinosa temer, afastar "sua confianga nas OP1-
niges elaboradas pelo seu cerebro” Espinosa responde
ao jovem catolico, em termos secos & breves. 0 numero
de membros eclesiasticos santos e vorazes: e logico
ter a Igreja a malor quanti1dade de homens sabios e re-
tos Quantitativamente, sem duvida, ela € a maior as-—
cociacio religiosa. Mas, aduz o filogsofo, tambem nas
demals encontramos “homens muito dignos de estima, que
honram a Deus, pela justiga e caridade” . Quanto a0
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martirio, os albigenses também 9 sofreram, “com todas
as especies de torturas, e com 3nimo igual, guardando
sua liberdade de espirito”. Em suma, a santidade, o
saber, ndo constituem posse e marca exclusiva da Igre-
ja

Contra-ataque de Espinosa: os fariseus, e n3o <d
os catolicos, i1nvocam miriades de testemunhos relatan-
do como fato de experiéncia, o que ouviram dizer. Eles
colocam sua linhagem em Ad3o. Logo, o tempo, a posse
da verdade, se este € o critério, lhes did forgca per-
suasiva. Ademais, exaltam, com a mesma arrogincia, sua
igreja: ela permaneceu imutavel, sdlida, apesar dos
gentios e cristdos... 0 que os orgulha & "contarem com
Wmais martires do que qualquer outra raca”.

Quanto as vantagens seculares da instituig3o ecle-
sidstica, produtora de ordem social- "reconheco, diz
Espinosa, todas as vantagens politicas da disciplina,
tdo celebrada por vocé, da Igreja romana, e tambem o
proveito material que muitos dela retiram. Nenhuma me
parece mars perfeita para enganar os homens incultos e
exercer uma dominac3o-.sobre as almas, se n3o existisse
a disciplina da igreja mulgumana que, neste particu-
lar, ganha muito da catdlica: desde sua origem, com
efeito, esta supersticdo ndo conheceu cisma”. Pelo me-
nos, diriamos, a ruptura entre sunitas e xiitas ndo
chegou as divisBes doutrinarias conhecidas na histdria
da Igreja, com tamanha radicalidade

0 fim da carta nos interessa diretamente, sobretu-
do apods os tristes eventos em torno de Leonardo Boff,
Dom Casalddglia, e outros: “vocé me acusa de arrogin-
€ia e orgulho porque uso a razio e repouso sobre este
verdadeiro Verbo de Deus, que reside na alma, e Jamals
pode ser alterado ou corrompido?” Percebe-se porque a
resposta dada a Burgh sobre a "melhor" filosofia foi
dura e breve: “eu conheco a verdadeira, do mesmo modo
que vocé sabe que os trés angulos de um tridngulo
lgualam 3 dois retos” Ou seja: a verdade encontra sua
esséncia estdvel no homem, em seu pensamento, enquanto
a2 mals elevada caracteristica do divino, e n3o em for-
mas e autoridades externas

Tada reflexd3oc politics de Espinosa se pauta por
esta busca da liberdade, e democracia, unida ao verda-
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deiro. 0 dltimo capitulo do T =

tematiza exaustivamente o relacionamento entre autori-
dade, ag3o livre, pensamento e ensino facultado a to-
dos. Um governante que pretenda exercer-se enquanto
tal, até nos espiritos, € violento. Pior ainda, <€
busca impor nocOes a serem consideradas como verdadel-
ras ou falsas. "Se a escravid3o dos intelectos ¢ ainda
a norma sob um regime monarquico, ndoc podemos admitir
cua eventualidade numa democracia” . £ desastroso que-
rer expOr os membros de um coletivo a conformacio de
todas as suas palavras aos decretos estatais. 0 fim
@ltimo do regime politico “ndo ¢ a dominac3o, nem @
repressao dos homens, nem o Jugo de uns pelos outros™.

Utopia? Costumam os canalhas utilizar semelhante
frase no sentido de encobrir o dominio das mentes e
corpos finitos. Segundo eles, © “realismo” exige Qque
tudo tenha sido, continue e permaneca 1gual. Desde que
lugares de mando lhes seja garantido nas igrejas, es-
tados, 1nstituigles de poder. Para Espinosa, a0 con-—
trario, o fim do politico "ndo g o de transformar ho-
mens -raclonals em anlimals, Ou em automatos”. 0 alvo
torna-se ‘“dar-lhes a plena seguranca no uso de seus
corpos e mentes Depois disto, eles estario em condi-
cBes de raciocinar mals livremente, n3o se enfrentardo
mais com os lnstrumentos do odio, colera, astucila, vi-
vendo na justiga. Portanto, o fim ultimo da organlzZa-
c3o societaria € a liberdade”

NSo leva semelhante pratica 3 pura anarguia? A
dissolucdo absoluta do tecido social? “Confesso,
adianta Esplnosa, que uma atitude liberal do poder po-
liti1co pode trazer certos inconvenientes, mas quem Vviu
uma instituic3o positiva qualauer, composta tao sabia-
mente aque n3o comporte alguma inconveniencia? Querer
regular a vida humana inteira por leis, & exasperar 0s
defeitos, ndo corrigi-los” 0 governante autoritario
mostra-se comg 0 maior subversivo quandao ordena 0 que
deve ser pensado e dito, obriga os governados 3 sepa-
rar suas palavras de seu raciocinio “A boa fe, indis-
pensavel a comunidade publica, se corrompe, encorajan-—
do-se o0s tragos detestdveis da lisonja, perfidia, que-
bra nos melhores costumes”
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0s homens, pensa Espinosa, ao contraric do "mate-
rialismo” grosseiro imperante, n3o correm todos, avi-
dos, a cata de “"ouro e ventre cheio”, em troca da no-
breza da vida, e libertacdo interior Servos das pai-
x0es, eles também apresentam outro lado, a forga para
0 verdadeiro e o livre. Se o governo proibe o que Jul-
gam justo, tratando como delitos "crencas cuja verda-
de, para eles, n3o € duvidosa, Ou como crimes o gue 0s
faz amar a Deus e ao proximo”, a seus olhos "o mais
belo e provocar revoltas colocando todas as formas de
violéncia para servir 3s suas convicgOes”. Neste caso,
pergunta ele, "qual a eficacia de leis dirigidas con-
tra a opinido? Elas atingem os homens retos, e deixam
intactos os celerados”.

Quantos cismas religiosos, politicos, cientificos,
derivam dos “esforcos dos poderes publicos para por
fim as controvérsias dos doutores”, pensa Espinosa,
com razdo. De qualquer modo, pergunta ainda, haveria
"pior calamidade para uma repdblica, do que infligir o
exilio infamante 2 homens integros, culpados apenas de
formar opinides dissidentes e n3o saber dissimular?”

11

Detenhamos nossa escuta de Espinosa, e de seus ad-
versarios religiosos Sobre o© gque, ocu quem, falam
eles? Sobretudo. no relativo a Igreja Catodlica: sob
qual signo pode-se perceber esta forma de associacio
humana e mistica? Tratava-se, ainda no séculg AVII,
como ocorrera até mesmo no sécule XIX, e hoje, de uma
Igreja cuja face funcional e doutrinaria marcou-se pe-
la Contra-reforma. Sua estrutura o auto-compreens3o
eclesiologica definiu-se em parametros modernos, com
acentuada ingeréncia da autoridade no plano do pensa-
mento, e das op¢des eticas leigas. A unilo visivel da
Igreja foi posta enquanto absoluto, deixando na sombra
outros prismas da experiéncia do sagrado, nos seus
desdobramentos culturais, cientificos e teécnicos so-
bretudo.

E possivel acompanhar essa representagao da unida-
de, na critica feita por catdlicos e protestantes,
acerca da concepgdo eclesioldgica. Contra as nocles
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reformadas, exarcebou-se a tese de que o verdadeiro e
indivisivel “amo os homens, mas odeio 0s erros’ Nes-

ta frase de Bossuet, temos uma concepcao do Todo hie-
rarquico gque engloba e ultrapassa cada membro empirico
da Igreja. A verdade so chega aos individuos concre-
tos, pelo prisma de uma outra concretude maior, B Au-
toridade. Para o0s catdlicos, "pertencer ao mundo cris—
tao significa obediéncia, veneracio pelo costume esta-
belecido, aceitac3o de uma verdade absoluta tal como
determinada pela Igreja. A reforma, definida pelos ca-
tolicos como um movimento que tornou cada homem 0 ar-
bitro de sua fé, rejeitou 3 unidade do cristianis-
mo" 1) Dificil esquecer: mesmo N0 interior das igre-
jas reformadas, quando elas consolidavam-se institu-
cionalmente, atenuou-se 0 pesoO da liberdade indivi-
dual. Entre a Igreja Catdlica, e os movimentos radi-
cais que brotaram na Franca protestante, as 1igrejas
reformadas buscaram, inclusive para n3o desaparecer no
ceculo dezessete (na Franga, com 3 Revogacio do Edito
de Nantes, por exemplol}, © reforco de sua forma insti1-
tucional, visivell

4 luta pela verdadelra 1magem da unidade, catdlica
ou reformada, necessitou passar pelo arbitro do Esta-
do. E acelerou a secularizacdo da res publaica Ainda
no caso da Franga: sendo Luix XIV catolico, os seus
1rmios na fe entregaram-se a ele, aceitando a "inter-
vencia do Estado em gquestOes de consciéncia, encora-
jando a marcha para a secularizagdo”. Os protestantes,
para defender-se dessa forga religiosa € estatal, in-
vocaram a etica secular. Nos anos seguintes, apds a
revogagdo do Edito de Nantes, '"ambas as confissbes de
f¢ amargaram o triunfo dos poderes seculares, esque-
cendo que elas mesmas 0S ajudaram a vencer”

(1) Cf. Perry Israels, Elisabeth. Erom Theglogy to History: French
Religqious Controversy and the Revocation of the Edict of MNantes
The Hague, Martinus Nijhoff, 1973.

(2) Kolakowski, Leszek: Chretiens sans Eglise; la conscieace rell-
gjeyse et le lien ;nnigsginngl_au_ﬂ!llg_siﬁ;lg. Paris, Gallimard,
1969.

(3) Perry Israels, op. cit., p. 201 .
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Embora cada vez mais afastada, no campo do poder
secular diretao, a Igreja Catdlica, a partir do Trento,
enunciou teses claras sobre si mesma, e tomou atitudes
praticas para corrigir os fieis. A unidade visivel da
instituicdoc correspondeu um glhar interno, aplicado
pela hierargquia sobre os membros do Corpo Mistico. A
base de uma soberania eclesidastica sobre o social e o
politico, por falta de eficdcia naqueles planos, pesa
sobre a pratica interna, abafando a livre experidncia
nos seus limites Hegemonia vertical do clero, obser-
vacao disciplinar do laicato se correspondem, fazendo,
dos seguntos elementos, "menores"” na economia estrutu-
ral religiosa.

Para a tese da soberania visivel eclesiastica, o
monumento catolico maior, ainda hoje, mas sobretudo no
seculo XIX, € constituido pela obra de Roberto Bellar-
mino. Refiro-me a dificil, extensa e radical Je Con-

troversiis hristianae Fidei, adversus h tempori
haereticos, publicadas entre 1584 e 1593 Deste acumu-

lo textual polémico g dogmitico, o ponto mais sensi-
vel, e minuciosamente criticado pela filosofoia poli-
tica laica ou protestante, localiza-se no célebre De

Summo Pontifice, a terceira das ‘“controvérsias ge-

rais”, em cinco livros. De Hobbes ate agora, os enun-
ciados de Bellarmino chocam os defensores do Estado, e
da res publica secular.

Vejamos sinteticamente as concepgOes sobre o poder
religioso e civil do cardeal. Discutindo a maneira de
governo, afirma "entre as formas puras, @ a monarquia
a2 mais adequada. Devido 3 corrupcido da natureza huma-
na, um regime temperado pela combinac3o das trés for-
mas (monarquia, aristocracia, democracia) & mais =fi-
£az do que a monargquia. Fazendo-se abstragio das cir-
cunstdncias, a pura monarquia & g mais excelente go-
verno' .

0 melhor controle da Igreja € o temperado, mas com
hegemonia de um so. "0 governo da Iareja n3o ests
principalmente nas m3os do povo. Ele também n3o esta
nas mios dos Principes seculares. Tambem n3o estd, so-
bretudo, nas md3os dos Principes eclesiasticos. Fle es-
td principalmente nas mi3os de um Presidente e sacerdo-
te supremo (" -



sjae Presidem 3ac Sacerdotem™) a pergunta, “foi ©
apdstolo Pedro o chefe de toda a Igreja, tendo o papel
de principe no lugar de Cristo, constituido pelo pro-
prio Cristo?” Bellarmino responde absolutamente: sim
Justificacio sagrada: Mateus (1é, 18-19). O primado de
Pedro vale para todos os crist3os, em gualquer parte e
tempo. € universal.

Pedro, bispo de Roma, tem nos Papas 05 SE€uUS SucCes-
<ores. Todos eles partilham o poder universal, consti-
tuido pelo proprio Cristo. Seus juizos s3o infaliveis,
e so eles podem pronunciar leis verdadeiras (Quarto
{ivro do De Summo Pontifice). Infalibidade. Textos ci-
tados para defini-la: Lucas, P2, 31. Tambem Mateus.
14 Depois Jodig, 21, 16-17. Exodg, 28, 3@. No relativo
3 infabilidade ética, legal, dos pontifices, Bellarmi-
no cita Jodg, 16, 13.

No tocante ao poder papal de decretar leis, vali-
das em todo o universo crist3do, cita-se: Deuterondmio,

27, {2. Depois, Mateus 16 Também Jofg 21, 16 E Jodo
2@, @21 Alem disto, Atos 15, 28, Romangs 13, Ia Co-
rintigs 4. 21, Timéteo 3, 2. E tambem ITimoteg (Ia) 3,

19 Lucas 10, 16, etc
De todos esses lugares, Bellarmino deduz, nao sem

idas e vindas retoricas, que 0 poder eclesiastico pa-
pal e de jure divino. Todos os demais poderes, gxtra e
intra eclesidstico s3o de jure diving mediato. Princi-
pes seculares, de um lado, mas tambem bispos e padres,
acedem 2 potestas ordinis pela mediac3o do Sumo Ponti-
fice, nio diretamente de Deus.

No Quinto Livro, Bellarmino procura pravar que o
Papa "nio possul poder temporal de direito divino di-
retamente. Mas ele possul, POr sua monargula espirli-
tual, o poder supremo, mesmo temporal N3o € contrario
ao direite divinc que bispos possuam, diretamente,
juridisc3o sobre cidades e provincias’. Para verifi-
carmos as disposicbes de inimo, no plano da Hierar-
quia, no tocante 35 pretensoes de mando secular dire-
tg, e visivel, basta lembrar gque este ponto valeu a
Bellarmino a colocacdo no lndex, no fim do papado de

Sixto V
H3a outro trago que colocgu Bellarmino na mira, nao

do Papa, mas dos reis, e dos apologetas do poder abso-
i1



luto secular. Enquanto o mando pontifical vem imedia-
tamente do Cristo, os demais sdo, para ele, de jure
divino mediato. Os bispos recebem poder do Papa, os
soberanos civis ainda precisam passar pela mediac3o
popular. 0 poder civil reside no povo, a menos que ele
0 outorgue a um principe. Sua origem €, de modo ime-
diato, a totalidade da multid3o. 0 governo vem da lei
divina, mas esta - no século - n3o o concedeu aos ho-
mens em particular, A legitimidade depende do consen-
timento da multid3o. Caso exista causa legitima (here-
sia, reconhecida e denunciada pelo Papa), os "muitos”
podem mudar um reino em aristocracia, ou mesmo, em de-
mocracia.

Como disse, resumi brevemente, com risco de inexa-
tiddo, as teses de Bellarmino. Basta-me sublinhar o
quanto as questOes intra-eclesidsticas passam pelas
lutas externas, no plano do poder civil. Embora atenue
o poder direto do Papa, no ambito temporal, a doutrina
de Bellarmino a exaspera, no setor espiritual, cen-
trando a unidade eclesidstica na mais forte obediéncia
aos ditames de Roma. Contra a fragmentacio causada pe-
la Reforma, a tendéncia @ unir, sem nenhuma fissura,
os catolicos sob a diretiva do Papa, evitando discus-
s0es e pesquisas produtoras de querelas, heresias.

Enquanto concentra as decisdes nas m3os pontifi-
cails, 3 Contra-reforma articula um elemento nuclear
para a pratica politica moderna. Bellarming, e Maria-
na, afirman com clareza a doutrina de que o poder se-
cular vem do povo Este possui o direito de destituir
e, em dltimo caso, nulificar o tirano. Mariana, no De
rege et reagis institutione (1598) defende mesmo a acio
individual, nesta tarefa de matar o usurpador "& sem-
pre salutar persuadir os governantes: se eles oprimem
la res publica, tornam-se intolerdveis por seus vicios
e delitos, s3o passiveis de assassinio, n3o sé com di-
reito, mas aplauso e gloria das geragdes vindouras”
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Pouca novidade, para 0s conhecedores das doutrinas
eclesiasticas medievais (4 Entre elas, a de Salis-
bury “£ licito matar o tirana, e tambem e equanime e
justo (. .) Quem recebe o poder divino, conserva as
leis, serve a Justiga e O direito. Quem, na verdade,
usurpa, rebaixa os direitos, submete as leis a sua
vontade (Porro tyrannum occidere non modo licitum est,
sed aeaquum et Jjustum (...) utique qui a Deo potestatem
accipit, legibus servit et justitae et juris famulus
est Qui vero eam usurpat, jura deprimit et voluntate
suae leges submittit)” Os trechos citados encontram-se
no Policraticus (111, 15).

Em Bellarmino, embora o rei seja Leaibus solutus,
ele recebe o poder imediatamente de Deus, através do

0 Papa, entretanto, pode excomunga-lo, depondo-
o, ou liberando os cidad30s da obediéncia a sua auto-
ridade. Ja falamos na potestas indirecta. Importa sa-
lientar este ponto: embora visando a supremacla espe-
ritual e, naos Casos excepcionais, temporal, do Papa,
semelhantes doutrinas passaram pela 1dera do poder do
povo - Claro, se ffscemos seguir as teorias do tirani-
cidio, antes e depois da contra-reforma, teriamos muli-
tas bibliotecas a esgotar, para a3 vertente catalica e
protestante 0 que importa: a tese da unidade visivel
da Igreja fo1 eficaz coadjuvante na instauragaoc do
apelo ao povo, cCom resultados democraticos.

ainda neste plano da unidade visivel, com sua no-
¢30 de autoridade e poder, lembre-se um prisma, acen-
tuando unilateralmente a importancia sacerdotal sobre
os le1ilgos Trata-se do carater sacro dos padres, &

doutrina do X re_gper Aqui, a visibilidade
trouxe, no dizer de Bernard Plongeron, certo “automa-
tismo sacramental, vizinho da magia’, assim, “sob ©

péso da sociologia do mundo pos-tridentino, o0 padre
era o unico batizado a gozar dogs trés sacramentos aue

(4) Cf Lutaud, Olivier Des Révolutions d'Analeterre 3 la Revolu-
1 r  te Tyrannicide § Killing no murder . La Haye, Marti-

nus Nighoff, 1973. Tambem: Mousnier, R. r
Paris, BGallimard, 1964
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imprimem carater” A vis3o sacramental, ligada ao po-
der interno na Igreja, assume aspectos cada vez mais
juridicos: "Em virtude de sua eclesiologia mesma, a
Hierarquia romana, senhora dos sacramentos, fixa - de
modo estidtico - os ritos elaborados, minuciosamente,
por seus canonistas’ !

Acentuando o aspecto visivel do poder, da unidade
eclesidstica, dos sacramentos e suas regras, a Igreja
Precisou, para controlar a disciplina, produzir um sa-
ber social rigorosc. Como disse acima, a hegemonia
vertical do clero, correspondeu a observacdo do laica-
to. Ao inves da caridade e mdtua confianca, ocorreu
- como alids no plano dos governos seculares - uma fu-
ria controladora, “vigiar e punir”, como diria Michel

Foucault .
A Igreja Catolica utilizou a sociografia para ver,

dignosticar, corrigir a vida dos fieéis, na moderna cu-
ra d'almas. Desde o século dezesseis, o mesmmo Conci-
lio de Trento obriga os padres a aplicar os "registros
do estado das almas” S3o0 Carlos Borromeu, reformador,
da disciplina do clero e dos lei1gos, naoc sd prescreve
a forma do Lider stagtus animarum, mas indica o modo de
redigi-lo Ele deveria ser depositado todos as anos na
sede episcopal Na pagina seguinte, temos a figura de
esquema diretor das perguntas a serem respondidas Pa-
ra os interessados; retiro estas informacBes de Fran-
¢ols Dagognet, Philosophie de 1 'Image (Paris, Vrin,
1984), inclusive o grafico.

Ma analise de Francois Dagognet, ressaltemos: os
inqueéritos apresentam a contabilidade meticulosa das
condutas Para isto, utilizou-se meios abreviativos,
que permitiram agrupar mais facilmente as informacgoes
Como diz Georges Couton, lendo-se o Livro das almas,
“A ficha mecanogrdfica ja esta pronta, so resta inven-
tar a perfuracdoc 0 tempo dos grificos, estatisticas,
computadores, poderia comecar"”.

(3) Cf Bernard Plongeron  Théologze et Politiaue ay Siecle des Ly-
miéres Geneve, Droz, 1973, pagina 187 e seguintes
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Com essa técnica de glhat vigilante, a hierarquia
pode atingir 3as falhas na sua unidade interna, tanto
no plano moral, gquanto dogmatico. Enuncia Dagognet:
essas medidadas da Contra-Reforma tendem 2a militarizar
a Igreja, ameacada em toda a Europa. Claro, muitos pa-
dres tendem a fugilr deste dever, "imposto pcr um Papa”
um Concilio, bispos” Mas cumprem O mandado as padres,
na sua maioria. A Igreja, alem dos desviogs, fica sa-
bendo o numero de batizados, confirmagoes, casamentos,
sepulfturas, ascisteéncla ao0s oficics, etc. Com Luis
XIY, o clero torna-se, POV estes meios, guardido dos
registros sobre todos os aspectos da vida.

Nio devemos imaginar que toda 2 teologia, e todos
os catolices, reduziram sua jé e vida sacramental 2
este lado visivel . Mas podemos dizer que, na definigdo
dos direitos e deveres no interior da Igreja, a hege-
monia, ateé o Concilio Vaticano 11, foi a Juridica,
contabilista. "0 externalismo ¢ a posicio dos tedligos
que pensam: guando se cumpre exteriormente de modo
correto o ato eclesial, mesmo n3o o desejando inte-
riormente,. e portanto, fingindo, a sacramento seria
valido” (Schillebeeckx, E I1., citado por Dagognet ).
Trata-se dos "fisicos”, ou “calculadores do sagradc”
Neste dominio, 2 tendéncia hierarquica.e, ao inves de
valorizar 0sS sacramentos, a f¢, e os direitas humanos
iluminados por eles, policiar a frequencila. A S0C1O-
grafia, posta em movimento de muitos modos pela insti-
tuicio, € uma radiografia, que mostra o esqueleto da
vida animica, 0 seu lado seco € formal. & Igreja sur-
ge, entlo, enquanto imensa burocracia, onde desapare-
cem os direitos subjetivos e comunais, em nome da uni-
dade gelida.

A Contra-reforma nos legou, além desses aspectos,
o dominio da 1magem, cobretudo artistica O direito da
belo passou ao segundo plano. A arte colocou-se 2 ser-
vico do dogma (cf. Sant1ago Sebastian, Contrarveforma
4y barroco, Madrid, Alianza, 1981, paginas 143 e se-

guintes).
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Quando falamos em burocracia espiritual, abafando
a Tliberdade e os direitos, devemos lembrar Max Weber.
Em nosso tempo, ele apontou dz forma mais rigorosa es-
te aspecto magquinico e burocratico da instituigdo ca-
tolica. Note-se logo: suas teses recolhem a imagem que
a propria Igreja produziu de si mesma, sem discutir
sua efetiva forma historica. Ou meihor, sem permitir-
se aventar outras formas histodricas possiveis.

Definig¢d30: "“a igreja € um organismo racional uni-
tario com cabeca monarquica e um controle centralizado
da piedade”. Assim, nela, "a salvagao resulta das gra-
tas que dispensa continuamente uma comunidade institu-
cional, com carater de instituto, legitimada por fun-
dagdo divina (.. ) graca institucional”. Donde Weber
extrai os principios: em primeiro, o extra ecclesiam
nulla salus. Depois, sO0 o0 cargo possuido legitimanete,
e n30 a gualidade carismatica do sacerdote, decide so-
bre a eficacia da graga indiferente a qualificacio
pessoal religiosa do necessitado de salvagl3o. Esta @
universal mas efetiva 0 nivel da contribuicdo etica
pessoal € medio, e, portanto, baixo 0s pecados se
perdem, atraves de atos externos, adequados juridica-
mente

Junto com esta universalidade, diz Weber, a Igreja
cristianizou o Ocidente. Utilizou o sistema de confis-
s30 e peniténcia, combinando-a 3 técnica juridica ro-
mana e a ideia germanica de compensaci3oc pecuniaria,
sem par em todo o mundo. Finalmente, a graga institu-
cional desenvolve, por sua natureza, a tendéncia 3
ocbediéncia, subordinac3o a autoridade. Formal humilda-
de de obediéncia € 0 unico Principio que, em caso da
realizacdo consequente da graga institucional, abraca
unitariamente o modo de vida Weber cita, reiteradas
vezes, o dito de Mallinckrodt “a liberdade do catoli-
co consiste em obedecer ao Papa”.

Forga autoritaria, mas elastica No controle da
Curia romana, diz Weber, os diretores da Contra-refor-
ma tornam o direito candnico um guia para o caminho da
racionalidade Isto, devido ao cardater racional de
“instituto” da Igreja catolica, que nZo encontramos em
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nenhuma outra parte. Junto com 3 maleabilidade, o tra-
tamento juridico e casulstico, Weber nota o0 Processo
de burocratizag3o centralizadora do eclesiastico.

“Na Igreja Catolica, lemos em ]
(de onde retiro todos os pontos citados acima), a eli-
minacio dos poderes intermediarios feudais, e dos po-
deres locais autonomos (iniciada por Gregdrio VII e
completada pelo Concilio tridentino, pela vaticano I,
e pelas disposicdes de Pio X), transformou-os em Puros
funcionarios do odrgdo central, junto com o =aumento
continuo da importincia dos parecos, formalmente su-
bordinados, devida sobretudo 3 grganizacdo politica de
partido do catolicismo, representou um avango na brese
cracia, bem como numa democratizagdo, PoOr assim dizer,
"passiva’, ou seja, um Progresso rumo 20 nivelamen-
to dos dominados”. Neste contexto, a massa dos fiéis
- horizontal - presta legitimidade a hierarquia cen-
tralizadora - vertical - num processo de perda do sen-
tido para as diferencas

Accim, a burocracia raclonal pode controlar e pre-
vinir- gqualquer movimentacdo horizaontalizante, descar-
tando-a, nao 1mporta sua amplitude numerica. Os hie-
rarcas que estejam mals em consgnancia com as Massas
dominadas, © menos com a burocracia curial, correm um
riccog basico. ndo possuem seu cargo por direito pro-
sric, mas pela mediagdo burocratica. Apos os conflitos
(Kultur kampfe) e a separagio entre Igreja e Estado, 2
hierarquia teve a oportunidade de suprimir o “direito

a0 cargo"', substituindo a prebenda por funcionarios
eclesidsticos removivels ad notam “Esta ¢ uma das

transformacoes eclesiasticas menos notadas, mas das
mais importantes”. Na histdria moderna da Igreja, so-
bretudo no casc dos padres, isto € nuclear Mais rara,
6 o caso de bispos demitidos ou removidos por estarem
em consonincia com as massas, Ou por interesses pes-—
50315

Nz domesticagido das massas, poder secular e reli-
gioso se refletem. O temporal ple a disposicao do es-
piritual os meios externos de copac2o, para conservar 0
ceu poderio. Como recompensa, 0 poder transcendente
costuma oferecer ao secular a legitimidade, controlan-
do o0s suditos por melos religiosos Troca gssencial-
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mente hipocrita entre as burocracias: "o que caracte-
riza a burocracia @ um profundo desprezo por toda re-
ligiosidade irracional, unido a idéia de que pode uti-
lizd-1a enquanto meio de domesticac30” Em nota, Weber
acrescenta: os militares alemies, desejaram banir, no
"servigo divino” as historias miticas, infantis, em
que “ninguém mais acreditava” Mas logo wvoltaram
atras, concluindo que a doutrina da Igreja era "o me-
lhor alimento para os recrutas”.

A constatacdo de Weber, da Realpolitk secular so-
bre as igrejas, € direta: "a burocracia europeia vé-se
obrigada, apesar de seu desprezo interior de toda re-
ligiosidade tomada seriamente, a respeitar a religide
da igreja existente, no interesse da domesticagfo das
massas”. 0 mituo servigo entre Estado e Igreja, faz a
dltima impor a sua forma de ver o social. Sempre que
estd mandando, diz Weber, gualquer igreja desconhece a
liberdade de consciéncia das demais. Sempre que esta
em minorla, exige esta liberdade.

€ Jjusto esse ponto que faz ouvidas as reivindica-
¢Oes das seitas, contra o monopdlio das igrejas. Tais
exigéncias, fazem brotar um "direito” (as aspas sio de
Weber) dos dominados contra o poder politico, hiero-
cratico e outros. "Esta liberdade de consciéncia & a
fundamental, em principio, pois trata-se do mais amplo
‘direito do homem’, o que abarca o conjunto das agoes
eticamente condicionadas, e garante a liberdade face
ao poder, especialmente ao poder do Estado (. .) a ele
incorporam os demais ‘direitos’ do homem, do ‘cida-
dio’', da ‘propriedade

& danga mimetica da burocracia tem limite: quando
0s interesses da instituigdo eclesiastica sic ameaca-
dos pelos poderes estatais A Igreya Catdlica lutou
tenazmente, pensa Weber, contra o cesaropapismo " Seu
poder baseia-se na sentenga de que - tanto no interes-
se do bem estar no mundo ou no Alem - “deus deve ser
mais obedecido que os homens - o limite mais antigo
e, ate a época da grande revolugc3o puritana e dos di-
reitos humanos = a mais solida barreira contra todo
poder politico”

Na perspectiva weberiana, portanto, a Igreja so
luta pelos "direitos do homem". quando estes s3o pos-
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tos a servigo dos SEUS direitos. Mas fica sublinhade o
fato: sempre que coincidem 0S "geus’ direitos, e 0S do
“homem”, ela coloca, para 2 burocracia secular, o PO~
der de Estado, a mais s6lida barreira. Engana-se quem,
dentro dela, pretende critica-las, baseando-se no pro-
prip carisma. Enquanto instituicio, ela administra um
carisma impessoal, mais forte gque 0% individuais.
Weber tambem ndo esconde 3s tensbes eatre hierarquia e
massas. A domest icagao das ultimas ¢ conseguida atra-
ves de refinados processos racionais, cuja medernidade
se instaurou 3 partir de Trento, € da Contra-reforma.

IV '

Pensador critico sobre 3 domesticac3o interna, ne-
gando “direitos” na lgreja, e Elias Canetti. Tambem
ele expoe a forma pela qual a Igreja se produziu €
apresentou n2a modernidade. Mas Canetti, ao inves de
privilegiar 0S lados juridicos ou politicos imediatos,
como o faz Weber, detem sua atenc3o nos proprios ritos
que, reconhegamos, trazem marcas das agbes liturgicas
anteriores ao Concilio Vaticano II Claro: em vastos
setores eclesiasticos, tais praticas continuam intac-
tas, ou tendem a retornar, como € o caso dos “tradi-
cionalistas”

0 aque diz Canetti sobre o “catolicismo e as Mmas-
sas"? Para ele, e notavel a lentid3o calma, relaciona-
da 32 grande amplitude do catolicismo. No proprio nome,
diz-se aque todos devem pertencer a ele As condicOes
de ingresso nao s30 duras. Nisto, 0O “ratolicismo con-
cervou um ultimo vestigio de igualdade gque contrasta
curiosamente com sua indole rigidamente hierarquica”

A Igreja e avessa a toda violéncia de massas. Es-
tas, nos seus estalos cibitos, tendem a suprimir as
distancias obrigatorias, que nutrem a hierarquia “Ate
hoje nao houve cobre a face da terra Estado algum que
coubesse defender-se de tantas manelras diferentes
contra a massa Comparados a lgreja, todos os podero-
sos d3o a i1mpressaoc de serem modestos diletantes”

Uma das formas mals eficazes, utilizada pela Igre-
ja, para domesticar 0% figis, € impedir o0 seu vinculo
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horizontal. "Eles nio pregam uns ags outros; a palavra
do crente simples n3o tem valor (...) A palavra santa
lhe € ministrada j3 mastigada e dosada (...) Ate mesmo
05 seus pecades pertencem aos sacerdotes”. Olhemos as
filas para as comunhles, diz Canetti- "0Os que est3o na
frente ou atrdas” s3o desimportantes Cada um se preo-
CuPa com o proprio €90 A “comunh3o vincula o destina-
tario com a Igreja, que é invisivel e que tem dimen-
stes descomunais; ela o arrebata dos presentes"”

A visibilidade do mando, exigida pela Igreja desde
Trento pelo menos, resulta em negacdo da visibilidade
imediata. 0 “"grande ser" Igreja € mais real do que =3
comunidade empirica, direta. Neste sentido, a Hierar-
quia “enfraquece e freia tudo o que existe de comum
entre os homens reais, presentes, e coloca em seu lu-
gar um misterioso pais remoto, superpotente’ . Qualguer
coisa que a Igreja mostre, € sempre mostrada devagar.
As procissdes, continua Canetti, "devem ser vistas pe-
lo maior numero possivel de pessoas (. ela flui
lentamente” Nela, temos o surgimentc da prdprla hie-
rarquia- cada qual desfila paramentado com sua digni-
dade. "Ja esta articulac3o de procissio inibe no es-
pectador a aproximac3o a um estado semelhante ao de
massa’ Ou seja nfo ocorre a falta de forma das mas-
sas, mas tambem ndo se chega a destruicio da hierar-
quia, Nas procissdes, "o contemplador adulto jamals se
vera como sacerdote ou como bispo. Estes sempre perma-
necem separados dele, sempre acima dele™.

Para a Hierarquia, pensa Canetti, “uma atividade
comunitaria maior nem e desejada, pois poderia condu-
Zir a agles e estalos passionais que Jjd ndoc poderiam
ser controlados” Mas nio é “sempre que a Igreja pode
se permitir sua elegante reserva, sua aversac em rela-
$30 a massa aberta, a proibic3o gque implOs 3 formacio
desta massa Existem €pocas em que ela & ameagada por
1nimigos externos; épocas em que a apostasia se propa-
ga com tanta rapidez que somente € possivel combaté-la
com os melos da Propria epidemia Nestas epocas a
Igreja se vé obrigada a opor massas prdprias as massas
inimigas Todas as citacGes acima encontram-se em
Massa e Poder (Brasilia, UnB/Melhoramentos, 1984, pa-
ginas 170-174)
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Nos brasileiros, temos exemplos dessa movimentagdo
de massas, quando a lgreja hierarquica imagina ameaca-
da sua hegemonia. s Congressas Eucaristicos, no Pe-
riodo dos sistemas totalitdrios, as marchas da familia
com Deus, antes do golpe de Estado, em 19464, s2o0 ape-
nas alguns dos fatos gue forenecem pastante razao 2
Canetti.

Nas atitudes de Weber e de Canetti, 2 instituigdo
religiosa nao defende nenhum “direito humano”. Quando
o faz, é em beneficio do seu proprio direito. Por is-
to, se alguem, dentro dela, eleva-se acima da hierar-
gquia, por mails carisma pessoal que possua, esbarra na
lentid3o do processo domesticador das massas. aqélise
algo diferente resulta, se analisarmos a Igreja trans-
rforindo, para ela, o dito por Reneé Girard sobre a ins-
tituicdo Jjuridica. O simile ¢ justificado, na medida
em que, como sabemos, 2 vida religiosa catdlica e for-
temente marcada pelo direito, canOnlico ou nao.

Para Girard, O religioso visa apaziguar 3 vioglén-
cia, 1mpedir o seu desencadeamento” . ate ai, o ponto
de wvista @ idéntico ao de Weber e a0 de Canetti Mas,
como a autoridade judiciaria, 3 Igreja procura tornar-
<e 1independente e constrangedora S¢ assim, ela pode
liberar os homens da violenta catisfagao: vinganga pe-
los pPrejulzos reciprocos Tlanto o cistema Jjudicarie
gquanto a lgreja, racionalizam a vingan¢a, 3 manipulam,
dela fazendo uma tecnica de cura, € secundariamente,
de prevengdo contra 3 forca. Do mesmo modo, 1instancia
juridica e Igreja, nao pretendem representar nenhum
grupo privado, imaginando-se a0 servico de “todos".
Mas, ambos nao padem prescindir de um poder politico
forte.

Faco esta comparacio, autorizado pelo proprio Gir-
rard, quando este afirma, finalizando sua andllse do
poder judiciario “se ainda ndo compreendemos O reli-
gioso, nao ¢ porque estamos no Seu exterior, e porque
ainda estamos no S&U interior, pelo menos no essen—
cial” (La Violence et le sacre, Paris, Grasset, 1972)
Qu seja, a passagem do religioso para O politico, e
deste para 2 violéncia das massas, ou O caminho inver-—
o, nao supde autonomia da maquina burocratica diante
dos pavas O direito dos homens S€ efetiva n3o contra,
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mas através dos mecanismo estatal e eclesiasticos. Que
os direitos sejam metamorfoses da violenta vinganga, &
algo que a idealizag3o juridica e mistica produziu. Na
sociedade real, a igreja real, o direito real, longe
de estarem separados da guerra de todos contra todos,
apenas a administram.

0 desafio que enfrentamos, segundo Girard, na de-
fesa dos direitos humanos, é o do mimetismo, empregado
pelas instituicfes de autoridade. Entre elas, podemos
lnserir a Igreja. Se domestica as massas, ela tambem
se apresenta como obstaculo aos movimentos totatita-
rios, que destroem todo e qualquer direito, de comuni-
dades ou individuos. Sabemos o quanto a Igreja valori-
2a a pessoa humana. mas também o quanto ataca 0o "indi-
vidualismo”. O direito é da pessoa ou do individuo? A
primeira, nas falas hierdrquicas, ests sempre unida as
formagbes da familia, da comunidade intermediaria, do
Estado e... da Igreja. O segundo, quase sempre € iden-
tificado ao “liberalismo”, ao "egoismo” , etc. Ate que
panto esta oscilagdo ndo tem permitida, Justamente, 3
instituicdo religiosa, colaborar COm regimes de massa,
como o facismo, o nazismao, o getulismo, etc? Por ¢ in-
dividuo como abstrato em nome de interesses coletivos,
pode significar z propria negacdo de todo e qualquer
direito.

E 1550 0 que pensa Rene Girard: "no gque diz  res-—
peito a relativizacio do ato pessoal, politico em par-
ticular, direi que a li¢3o0 moral e politica a extrair
€ 2 seguinte- é preciso desconfiar do mimetismo. Esta
lic3o € certamente democrdtica, na medida em que reco-
nhece o0s movimentos ascilantes de Massas COmMo perigo
0 totalitarismo, aposta sempre nos movimentos de mas-
sa, do congresso de Nuremberg aps regimes de ascem-
bleia unica. Poder-se-1a fazer, com ajuda do mimetis-
mo, uma teoria dos processos estalinistas Gual o fim
destes processos? Trata-se de constranger a vitima z
se juntar a undmidade mimética, para refazer uma ver-
dade que ninguem pode contradizer, isto é, refazer o
mito ( ) A verdadeira democracia consiste em conci-
liar a participac3o de todos os individuos na vida po-
litica, sem cair nos efeitos mimeticos de embriaguez
coletiva que todo regime totalitdrio utiliza, e do
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qual o texto biblico nos fala constantemente” (ct.
Colloque de Cerisy, | ‘Auto-graanisation, de la physi-
que au politique, Paris, Seuil, 1983, p. 367).

Ampliando, poderiamos dizer: 3 unanimidade mimeti-
ca, imposta na Igreja apos Trento, exacerbada no secu-
1o XIX, com as doutrinas Ultramontanas de De Maistre,
de Bonald, Lamennais, € outros, trouxe prejuizos in-
ternos ao catolicismo. Mac tambeém trouxe prejuizos a
ac3o vpolitica secular livre. Antes de resumir os tra-
cos que julgo essencials 2 reflex3o sobre aos "direi-
tos humanos e 2 igreja’, quero lembrar, sumariamente,
as novas atitudes trazidas nos textos de Concilio Va-
ticano 1[I Este, em alguns pontos, rompeu com a visdo
da unidade eclesiastica enquanto definida hierarguica-
mente e de forma disciplinar, visivel. Tambem atenuou
o cardter mimético da atividade intra e extra ecle-
ciastica. Hoje, entretanto, retornam a autoridade e ©
mimetismo. 0Os processos contra os gque se colocam, in-
dividual ou comunitariamente, contra 3 centralizacdo
absoluta, continuam. £ isto nos deve fazer refletir.
Se o poder secular retoma 3 danga hipocrita com o re-
ligicso f(as relagbes do Vaticano com o governo Reagan
e contra a Nicaragua fazem dar algum credito-a esta
hipotese) certamente enfrentaremos um duro perindo de
negaciao dos direitos humanos, para os dominados evi-
dentemente? Deveremos espérar algo da Igreja, na defe-
ca destes direitos, quando ela tiver novamente ameaga-
dos, pelas formas estatais, os "seus” direitos? Mas
n3o0 apressemos conclusdes.

Escutemos as criticas de Ernst Bloch & concepgao
"tradicional” (na verdade, como v1mos, bastante ligada
3 problematica moderna, desde a Reforma) da Iareja.
Bloch 1ironiza & noc3o catolica de um "Estado que se
educa de modo pastoral”, ronsubstanciada no corpora“
tismo, forte no mundo € no Brasil no periodo fascista
Neste sentido, as farpas dirigidas contra a t3o cele-
brada Quadradesimo Anno <30 crueis, mas certeiras Ne-
la, diz o fildsofo, © Pontifice "exige de Jjure natura-
le, como norma institutida por Deus, que 05 saldrios
dos trabalhadores nio sejam nem muito comprimidos €
nem - afim de fornecer individuos suficientemente do-
ceis e dependentes - elevados ( 'ut salaria opificum
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nimis deprimantur aut extollantur’). 0 ponto capital @
a santificacdo da propriedade (...) construida sobre o
pathos da pessoa, e subordinada diretamente a Deus,
isto €, a Igreja pastoral. Esta protege, assim, o Es-
tado de direito, como um Estado sempre patriarcal”(é).

Bloch chama a atengao para um elemento complexo. A
Igreja, e muitos dos seus intelectuais, costumam refe-
rir-se raivosamente contra o conceito e a realidade do
Estado 1liberal. Mo seculo dezenove, os contra-revalu-
cionarios (De Maistre, de Bonald, Cortes, etc.) wviam
no liberalismo o primogénito da Reforma, esta primeira
revolta contra a autoridade vertical, hierarquica, Na-
quela epoca, o liberalismo era combatido, na retdrica
oficial catodlica, como perigo presente. Com os movi-
mentos fascistas oficial catolica, como perigo presen-
te. Com os movimentos fascistas, a oratdria propagan-
distica catdlica, em consonincia com os varios totali-
tarimos, passou a se referir ao "velho liberalismo”
ultrapassado.

Neste sentidd, a antiga oposicio da Igreja 3 Revo-
lugao Francesa, ao liberalismo e ao socialismo, forne-
ceu o solo ideologico para que intelectuais produzis-
sem o fantasma do fascismo como efetivac3o da famosa
"terceira via"”, entre capitalismo e comunismo Passado
Mussolini, estes cerebros voltaram a pregar 3 prdpria
Igreja como a "terceira via" 0 quanto estes intelec-
tuais "orginicos“ se preocuparam com os direitos humu

nos dos n3o catdlicos, podemos ler em Sant "Ianazio di
Loiola apostglo di Roma, do jesuita Tachi Ventura. Ju-

deus? Sem problema: Santo Indcio os batizou em massa,
liquidando com eles de forma mais eficaz do gque as
"solugbes” seculares "Num sd ano, diz o suave jesui-
ta, foram batizados quarenta judeus por Santo Inacio,

(6) Cf Droit Nature] et Digniteé Humaine. Paris, Payot, 1976, ».
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jovens ¢ maduros”(7), So mentes apodrecidas acreditam,
mesmo hoje, que 2 salvac3o “dos corpos” judaicos, des-
culparia o assassinato de alma, nesta proposta “limpa”
de aniquilagdo do Diferente. Uma forma bem jesuitica
para defender os “direitos humanos”

Contra essas formas de criticas interessadas, €
interesseiras do pensamento € praticas liberais, aduz
Ernst Bloch: “comparada a justiga do Estado fascista,
com sua completa auséncia de garantias juridicas, com
sua ilimitada flexibilidade no direito, a justiga do
Estado de direito burgués € uma luz (. .0 em virtude

de seus valores (...) Em seu Ensaio para determinar 0S
limites da atividade do Estado, escrito em 1792 e pu-

blicado apds sua morte, em 1852, Guilherme de Hambold
havia reduzido o Estado a simples funcio de aarantia
do direito, em oposic3o ao Estado administrative to-
tal: aque luz, em todo caso, pelo contraste com 0 pano
de fundo fascista, a negac3o do direito e dos valores”
(E. Bloch. op.cit. p 146-147) .

Fyvidentemente, 0O pensamento liberal tem suas v10™
1éncias Proprias Trata-se de um movimento surgido
contra a imposicdc do Ancien Régime, mas gque definiu
um campo restrito para se exercer, o direito de pro-
priedade, cuja Super—valorlaacio abafou o0s demals
prismas constitutivos de seu corpus doutrinario. Mas
beatificar formas totalitarias de mando, Ou S€ auto-
santificar, como fez 2 Igreja oficial no periodo fas-—
cista, caluniando © pensamento liberal in totuym, e ta-
refa que prejudicou Os direitos humanos.

Semelhante espécie de anti-liberalismo possibili-
tou a emergéncla de teorias sanguinarias, cuja preten-
<30 de limitar aos direitos individuais, escarnecidas

{7y Istituto di Studi Romaal {(Clerico-fascista), Pubblicazionl
(fac  dell agosto 1948, p. 245-64) Neste Istituto, apresentaram-se
membros da mails alta hierarauia catolica, pregando a co-naturalida-
de entre catolicismo e fascismo Entre eles, 0 Cardeal Pacell1, que
inaugurou o ciclo de conferéncias "Em Roma, onde Cristo € Romano”.

Cf Canfora, L Lggglgglg_ﬂgl_glggslgigﬂg, Torino, Einaudi, 1980.
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em nome do "anti-individualismo”, culminaram nos cam-
pos de concentrac2o. Como ocorreu na pratica € na dou-
trina do gatglico Carl Schmitt. NSo existem indivi-
duos, pensa Schmitt, levando ao maximo a posic3o auto-
ritdaria hierarquica, e unindo-a s concepcdo nacional-
socialista: "o homem estd na realidade de seu perten-
cimento a um povo e 3 uma.raga ate nos mais profundos
e 1inconscientes movimentos da alma, ate a mais fina
fibra cerebral”. Donde, o estranho, qualquer um, “pen-
sa e entende diversamente, porque foi feito de um ou-
tro modo"(8) Em 13 de julho de 1934, Hitler eprocla-
mou-se, no Reichstag, “Jjulz supremo” do pove alemio.
Comenta Schmitt, encantado: "A autoridade de julgar do
Fuhrer nasce da prapria fonte de direito (...) Todo

direito nasce do direito a vida do POVO"(

Cautela maxima, portanto, com discursos que acen-
tuam, em nome do anti-egoismo, o Sujeito abstrato "Po-
vo". Este trago "volkisch” marca, sinto mencionar,
muito discurso catolico ou laico brasileiro, com pre-
tensdoes libertarias. Tambeém na Alemanha bismarckiana,
o Zentrympartei tornou-se inimigo da ordem, ele que,
conforme mostra F . P. Faye, era o maximo defensor da
Ordem. Passade o perigo do Kulturkampf, retorna & ve-
lha cantilena, contra o direito moderno, o individua-
lisme, etc. E facilita a tarefa nazista. Como Stad-
tler, Spahn, e muitos outros intelectuais do Zentrum,
Carl Schmitt so precisou ampliar as doutrinas da Ordem
no sentido da direita.

Mas a critica de Ernest Bloch vai aléem Nio trata
apenas o0s intelectuais catdlicos como precursores do
comunitarismo nazista. Atinge a propria Igreja na sua

(8) Cf. "Stato. Movimento, Popolo” in Princiei: eoliticy del na-
zionalsocialismo. Firenze, 1935, p. 230
(9) Cf Der Fuher schutzt das Recht. Cit por Francesco Valentin:,

apresentando a traducdo italiana de A Ditadura de C. Schmitt (Bari,
Laterza, 1975), p XXIV Em Iheorie du recit, J F Faye comenta,

de forma exaustiva, as intervengbes de Schmitt na produclo do dis-
curse totalitario, e o papel do Zentrup na armacic da “ferradura
ideologica” fascista.
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insia de abafar a “liberdade moderna de perdicdo” l1-
beral "A Igreja patronizou 2s tentativas fascistas de
realizar o pretenso Estado corporativa; Ledo XIII nao
foi o erimeiro a encontrar esta receita, mas for o
primeiroc a lhe dar um fim anti-socialista A ideia
clerical do Estado corporativo, nas condigOes do capl-
talismo avangado (. ) ¢ uma ideologia moderna gque in-
tervem, do alto, na luta das classes. Ela imagina no
seu delirio uma 'solidariedade de oficio’ wvertical
entre operario e patrio ( ) tanto que ecte vertica-
lismo, gragas a comunidade de empresa @ 3 uma constru-
¢30 articulada destas comunidades, supera 2 fragmenta-
¢30 horizontal entre capital € trabalho; e a Igreja
vé, nisto, um elemento da ideia do Corpus Christi'"™.

Yejamos bem: a navalha de Bloch val fundo, sem
irenismos @€ acomodacBes como ocorre sempre gue G2 i
gressistas” desejam abiscoitar as “massas’ catolicas,
com a mio do gato clerical. Nesta hora, 2 lisonja fun-
ciona nos dois lados. Os "avangados™ colocam 3 Igreja
como 2" grande aliada, "egsquecendo’ due Seus verda-
deiros aliados catolicos enfrentam uma luta diuturna €
cem quartel, no interior da inetituigdo religiosa, pa~
ra estabelecer e tornavr respeitado seu ponto de vista
Lobos e raposas decsconhecem direitos Enquanto os
"progressisitas” mentem a0S Seus pParceiros hierarqul-
cos, estes retomam 3 disciplina interna corporis, na
Igreja, com giléncios impostos. Enquanto 1sto, no lado
laico., a mente deformada pelo centralismo, pouco demo-
cratica, Jja aceitou toda a disciplina, com sacrificio
do intelecto.

A critica de Ernst Bloch 6 a seguinte: "excessiva-
mente simplista, e jornalistico, qualifcar a Igreja
como filial de Walll Street em Roma, mas ela foi, em
todo tempo, uma formac3o de compromisso, € Sua malea-
bilidade tem, no tocante ao socialismo, limites bem
tragado £ dificial imaginar que O cristianismo ecle-
ciastico corte suas amarras cCom o capitalismo, embora
o jovem clero nunca tenha sido, e n3g seja exatamente
como o velho, embora O cocialismo n3o mals possa falar
do religiosc como "dgua da lavagem racionalismo’ Mas,
ao pe da vinha e dos sarmentos (Jo3o, 15, 1-7), aquando
o governo € autoritario, o jeito de Cesar vence o de
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Cristo. Assim como, evidentemente, em todo clericalis-
mo, mesmo quando ele faz, e sempre faz recuar face 23
sua burocratizac3o, seu centralismo, seu dogmatismo;
temos Justamente, no passado da Igreja , um exemplo
instrutiva e ndo s6 para os catdlicos”. (op. cit. »p.
£280) .

Bloch cita Gregdrio XVI, que escreveu em 1832 ser
uma “loucura a idéia de que todo homem possui a liber-
dade de consciéncia”. Mesmo assim, com esta critica
radical do catolicismo, o fildsofo pensa que ele pode
ser redimido, e, atraves de uma nova forma ecuménica,
entrar no registro da solidariedade, levando a serio a
vivéncia fraterna, "t3o dificil” Hid um direito funda-
mental 3 comunidade, ao humanismo”. Os catolicos guar-
dam este aspecto do direito, o etico, o coletivo.

Mas existe a outra ponta, agquela representada pe-
los direitos individuais, fruto da luta da Aufklarung
burguesa: "“e impossivel a dignidade humana sem que
acabe a miséria, mas também € imposssivel uma felici-
dade adequada ao homem, sem o aniquilamento das anti-
gas e novas formas de submiss3o” (idem). Hans Mawer
critica o lado excessivamente “comunitario” de Bloch.
"ele fala dos humilhados e ofendidos, mas refere-ce
apenas a comunidade sofredora, n3o aos individuos hu-
milhados e ofendidos, cujo agir a sofrer n3o pode ser
subsumido nas leis de carater geral"(19) Mayer lembra
Theodor Adorno, e afirmz como reificada toda dendncia
politica, social, juridica que “prescinda do sofrimen-
to concreto de seres humanos individuais ( ..) Uma
atitude mental que despreza toda personalizacio para
s0 reconhecer coletividades”.

(18) Aussenseiter, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1975 0 li-
vro de Hans Heyer ¢ um dolorido sinal de alerta para o problema das
minorias, eticas, étnicas, religiosas, ideologicas. Nelas se apre-
senta, de forma mais aguda, o problema geral do respeito do indivi-
duo e do coletivo, em termos de direitos humanos. Uma doenga como a
AIDS traz, no seu bojo, todo este violento dilema que nio se resol-
ve unilateraimente, sem profunde desrespeito 3g ser humano, en-
quanto individuo e ser social.



Uma dialéetica entre o individual e o coletivo,
respeiltando os dois lados da cadeia. Tal for o desafio
enfrentado pelo pensamento politico laico apos a Revo-
lug3o Francesa, o Terror, 0 Termidor, a Contra-revolu-
¢30. Muitos Estados, com seus idedlogos acentuaram ©
peso etico - coletivo - contra o moral - unido a sub-
jetividade individualizada - de forma constrangedora
Mo Brasil, tivemos péssimos resultados desta equagdo
"dificil”, para usar a expressao de Bloch, Confiramos:
“0 individuo ndo € mals, em n0ss0s dias, o obJjeto ca-
pital, e quase unico, da protegdo da lei e do Estado,
os corpos socials havendo—se tornado o principal su-
jeito de direitos” (Francisco Campos, O Estado Nacio-
nal, citado por Jarbas Medeiros) . '

Com o fracasso das Luzes, no sent ido de garantir a
igualdade, a liberdade, 3 fraternidade, a diferenga no
interior do social , sem privilegios, ocorreu o exa3-
cerbamento do coletivo, unido ao maximo autoritarismo
hierarguico. Na Europa, e nao Brasil, tivemos a pretex-
to de combater o “individualismo protestante ¢ bur-
gues’;, toda uma pratica e doutrina voltadas para a do-
mesticac3o das massas, @ para o aniquilamento das re-
sisteéncias individuals

Y

Para efeito comparativo, lembremos as teorias au-
toritdrias do século XIX e XX, produzidas a partir do
modelo catolico, onde 2 decis3c tltima e absoluta per-
tence ao monarca, lese de todas estas doutrinas: "2
raz30 do individuo € muito fraca e miseravel para
atingir, sozinha, a verdade” (Carl Schmitt). 0 "argu-
mento” € 0 mesmo utilizado por Burgh contra Espinosa,
como indigquel no inicio deste texto. Para De Maistre,
o valor do Estado consiste no Ffato de que ele toma de-
cisbes, o da lIgreja, no fato de suas decisoes serem
inapelavels. Lemos no Dy Pape (que parece ter retorna-
do as cabeceiras de rertos altos funcionarios ecle-
giasticos): infalibilidade e soberania constituem “si-
nonimos perfeitos”. De Maistre deduz, deste poder in-
falivel, sua bondade: “todo governo e bom, desde que

estabelecido”.
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Na perspectiva acima, ndg ha lugar algum para os
"direitos do homem”. Donoso Cortés - lido no Brasil,
editado pela Vozes ate o final dos anos cincoenta - o
diz com toda crueza. Se Deus n3o se tivesse ‘tornado
homem, “el reptil que pisc con mis pies, seria a mis
0jos menos despreciable que el hombre” 0O que € a his-
tdria humana? "Um labirinto, no qual a humanidade cega
vagueia, e do qual ninguem conhece a entrada, a saida,
a estrutura”. Seria preciso ir além? Vejamos: n3o
existe o direito humano, so existe o direito divino.
Em Deus estda e direito e 2 concentrac3o de todas - os
direitos; no homem esta o dever e a2 concentraclo de
todos os deveres; o homem chama direito seu a vantagem
que lhe resulta do cumprimento do dever alkeiag, que
lhe & favoravel, n3o sendo a palavra direito em seus
ldbios nada maks do que uma locuclo viciada. Quando,
indo adiante, transforma sua viciosa locuc3o em teo-
ria, esta desencadeia as tempestades no mundo"” (c¥
Cartas al Director del 'Heralde', 15-04-1852. Qbras,
BAC, T.II, p. 735-734). '

Note-se em que se transformou o poder “temperado”
de Bellarmino, na pena reacionaria de Corteés: "Cons:i-
derada 1soladamente a dignidade pontifical, a Igreja
parece monarquia absoluta Vista em sua constituico
apostolica, parece oligarquia potentisssima Conside-
rada, por um lado, na dignidade comum aocs prelados e
sacerdotes e, por outro, o fundo abismo aque existe en-
tre o sacerdocio e 0 pova, parece imensa aristocracia
Quando se colocam o0s olhos na i1mensa multidio dos
fiéis, espalhados pelo mundo, e se vé que o sacerdd-
cie, apostolado, pontificade, estioc a seu servigo

( ..) 2 Igreja parece uma democracia i1mensa . "Enga-
4o sobre ej catolicismo, BAC, II, p S23-524).

Exacerbac3oc da unidade, e controle decisionista
autoritdrio Poucos ousardo negar o peso destas dou-
trinas nas tristes horas do franquismo, na Espanha
"Relativamente a loc gobiernos, significan gque por el
catolicismo han sido santificadas la autoridad v 1la
obediencia, 3 condenadas para siempre la tirania y las
revaluciones” (idem, p. 325). A sacralidade ditatorial
tem, para Donoso, seu fundamento em Deus. "El universo
esta gabernado por Dios, si pudiera decirse asi, y si
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en cosas tan aitas pudieran aplicar se las expresiones
del lenguaje parlamentario, constitucionalmente (. )
algunas veces, directa, «clara y explicitamente manl-
fiesta su voluntad soberana quebrantando esas leyes
que £1 mismo se impuso ¥ torciendo el curso natural de
lag cosas. Y bien, sefores: cuando obra asi, no podria
decir-se, si: el lenguaje humano epudiera aplicarse 2
las cosas divinas, due obra dictatorialmente? {Dis-
curso sobre 13 dictadura), BAC, 11, p 398-309).

Deus seria cCamo Pinochet: convoca um plebiscito
Mas se o resultado n3o agrada busca sua3 anulacdo. S30
varios . 05 exemples deste aprisionamento divino para
caucionar 0S5 regimes mMals hediondos, e€m nome da Igre-
ja. .. Boas razdes tém Weber, Canetti, e tantos o@tros,
que desCrevem o nExdo entre poder secular e religioso
enquanto domesticacao das massas Para Doncsa, bem CO-
mo para De Maistre, com reverberacdes na revista A Or-
dem, no Grasil recente, "trata-se de escolher entre 2
ditadura que vem de baixo e a que vem de cima: escolho
a2 de cima, POYque chega de regides mais limpas € Sere-
nas; trata-se de escolher, por ultimo, entre a dibtadu-
ra do punhal 2 a do cabre  escolho a do sabre, pOr gue
¢ mais ncbre” tidem. P. 3237 0Os mortos espanhols, ar-
gentinos, franceses, 305 milhares, se pudessem falar.
diriam algo sobre semelhante nobreza Tambem os mortos
recentes, de Voltz Rodonda entre outros, diriam © Qquiao
nobre ¢ a ditadura do sabre. Como diz Walter Benjamin,
ce o0s dominantes vencem - & 3 tradig3o nos ensina qué
eles sempre vencem - "nem mortos estao em seguranga’
Diga-se o Qque se quiser: 3 distincia entre estes teo-
ricos do poder catolico n3o ¢ abissal, face aos dese-
jos confessos OuU escondidos da hierarquia, em todos
agueles palses

Passemos ao Vaticano IT A ideia da unidade: “Lon-
ge de obstar 2 unidade da Igreja. certa diversidade de
costumes & UusoOs ( Y antes aumenta-lhe © decoro €
contribui ndo pouco pars cumprir sua miss3o” (Unitatis
Redintegratio). Longe de afirmar total suficiéncia no
verdadeiro, 2 Igreja precisa do auxilio, de modo pe-
culiar, dagueles que, crentes ou nao crentes, vivendo
no mundo, conhecem bem os varios sistemas e discipli-
nas e entendem sua mental:dade profunda” (Gauydium et
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Spes). Na propria definic3o eclesioldgica: “Em virtude
desta catolicidade cada uma das partes traz seus pro-
Prios dons as demais partes e 3 toda a Igreja. Assim o
todo e cada uma das partes aumentam, comunicando entre
si todas as riquezas e aspirando a plenitude na unida-
de” (Lumen Gentium).

Guanto ao Sumo Pontifice, ele continua como “per-
petuo e visivel principio e fundamento da unidade de
fé e comunhio” (Lumen Gentium). Embora posto enquanto
"mestre supremo da Igreja universal, no qual de modo
especial reside o carisma da infalibilidade da prdpria
Igreja”, ele nfo é isolado numa ponta de piramide: “a
infalibilidade prometida 3 Igreja reside tambem no
Corpo episcopal, quando, com o sucessor de Pedra,
exerce o supremo magistério” (idem). Mas ambos, Papa e
bispos, devem usar "meios aptos para investigar exata-
mente e enunciar convenientemente esta Revelagio”
(idem)

Quanto ao relacionamento entre Igreja e sociedade,
a primelra niao "coloca a sua esperanca nos privilegios
oferecidos pela autoridade civil” (Guadium et Spes)
Mo vplano politicao, “reconhecam as opinides legitimas,
mas discordantes entre si, sobre a organizag¢io da rea-
lidade tempaoral” (idem) Logo, "€ desumano que a auto-
ridade politica incorra em formas totalitarias ou di-
tatoriais que lesem direitos da pessoa ou dos grupos
soclais” (idem) No rol dos direitos e deveres do ho-
mem, a Gaudium et Spes, apds enumerar o "direito de
agir segundo a norma reta de sua consciéncia”, fala no
direito a vida particular e "3 Justa liberdade, também
em matéria religiosa”

Chego ao ponto que sublinhei, ao falar de Espino-
sa Embora por vias opostas, e contrdrias, o Concilie
afirma, alto e bom som a liberdade de pensamento e
consciéncia. Alguns pontos nodais s3o apresentados sem
equivoco possivel A opcio religiosa, "o direito a es-
sa imunidade continua a existir, ainda para aqueles
que ndo satisfazem a obricac3o de procurar a verdade e
de a ela aderir” (Dignitatis Humanae) Enunciados como
0s seguintes, poderiam ser assinados Por qualquer fi-
ldsofo secular “A verdade porém deve ser buscada de
um modo consentdneo a dignidade da Pessoa humana e 3
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sua natureza social, e saber, mediante livre pesquisa,
cservindo-se do magisterio e da educacio, da comunica-
¢30 e do didlogo. Por esses meios uns expoem aos oOu-
tros = verdade que encontraram ou pensam ter encontra-
do, para se auxillarem mutuamente na investigagdo da
verdade., Uma vez descoberta 3 verdade, deve-se aderir
% ela com firmeza e consentimento pessoal” (Dignitatis
Humanae) .

Donoso Cortes, De Maistre, de Bonald, Pio X, e uma
pléiade de profundos defensores do “"direito” do Uno,
em detrimento da liberdade pessoal, certamente e es-
pantariam cam enunclados conciliares, como o seguinte:
“promovamos na Igreja 2 mutua estima, respeifo e con-
cdrdia, admitindo toda a diversidade legitima o0
Nas coisas necessarias reine a unidade, nas duvidosas
a2 liberdade, em tudo a caridade” (Gaudium st Sepes).
Como nos distanciamos, aqui, de um Joseph De Maistre,
para quem 2 “unidade” significa triunfo “sobre a divi-
3o, o mal g o pecado”, instaurando definitivamente a
“apoteose final do catolicismo pela vitoria sobre as
tentacBes e os erros modernos’”. Uni3o ao nivel do
Eterno, unidade ac nivel do tempo. "Se a primeira nos
ultrapassa, escapa ao NOSSO controle, sobre a segunda
podemos pensar @ discorrer” (Cioran, Exercicig de
Admiragio, "De Maistre”, Rio, Guanabara, p. 40-41).

Poderiamos apresentar inumeros trechos, e textos,
do Concilio Vaticano II, onde se atenua o rigor da
unidade, em proveito do livre exercicio do didlogo, do
respeito aos direitos dos crist3os, e alheios a fé.
Georges Gusdorf, preocupado com 2 ciéncla, € 0 cCaso
Galileu, cita falas autorizadas, na Igreja, por oca-
ci3o do Concilio Por exemplo, © Gardeal Suenens: "Eu
vos suplico, padres, nd3o facamos um novo Processo de
Galileu Um so basta a Igreja” {Gusdorf cita como fon-
te, o Le Monde, 31-10-1964) . Com um jogo de palavras
frances, nosso autor deseja que a Igreja cumpra o voto
de respeitar a livre pesqulsa. A menos, diz, que para
ela "aggiornamento” ¢ traduza um “adiamento” (ajour-
nement ) Qualquer coincidéncia com as praticas recen-
tes, ¢ mais do gque aleatoria. O “ajournement”, como
indica Canetti, faz parte do “tempo lento” caracteris-
tico da institui¢do catolica hierarquica.
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VI

CONCLUSAOD

Mum primeiro passo, indiquei 3 forte atitude espi-
nosa, em defesa do livre pensamento. Nele este aspecto
noético ndo € separado dos corpos mas, pelo contrario,
deles decarre. Assim, uma defesa dos "direitos huma-
nos” limitada ao pensar € ilusoria. Mas, de outro la-
do, reduzir tais garantias ao somatico (comer, vestir,
morar, etc.) € peder o sentido do ser livre. Todos co-
nhecemos a lenda do Grande Inquisidor, poucas dentre
nos, salvo tardios discipulos do Ultramontanismo radi-
cal, apoliariam sua fala.

No segundo instante, tentei apresentar um palido
esbogo da concepg3o eclesioldgica, e da verdade, recu-
sada por Espinosa. A unido visivel, centrada na auto-
ridade infalivel da catedra de Pedro, reforcou o lado
formal da estrutura constrangedora do catolicismo. 0O
Livro sobre o estado das almas, mostra até que ponto
foil a tentativa de vigiar e punir na Igreja.

No quarto, apresentei os desdobramentos, na socio-
logia weberiana, na reflex3o de Elias Canetti, e nas
teses de Rene Girard, desta imagem do catolicismo,
produzida por seus racionalizadores: instituto buro-
criatico para a domesticag3o das massas. Indiquei o
quanto esta figura fol endurecida pelos apologetas da
Contra Revolugao catolica do seculo XIX, de Maistre,
Donoso, etc

Finalmente, apontel para uma quebra nessa logica
da 1imposicdo, - do unitario e do verdadeiro - com o
Vaticano II.

Por que escolhl o agencilamento de imagens, enun-—
ciados, discursos? Por que nio recolhi atos empiricos
da Igreja, ou de seus varios segmentos, contra ou a
favor dos direitos humanos? Por que, afinal, n3o ela-
borei uma "denuncia” do gradativo estabelecimento de
uma nova forma de unidade eclesiastica, autoritaria
como a que resultou de Trento, mas diversa, na medida
em que incorpora técnicas de controle e mando extrema-
mente modernos?
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Em primeiro lugar, tomei o caminho de seguir frag-
mentos de teorias, para que pPOSSaMmMas, nesta triste co-

memoracio dos “direitos humanos”, lembrar: tanto na
Igreja, guanto no mundo 131cO, eles estiveram longe de
ser unanimidade, teorica e pratica. E hoje, estilhagos
das falas impositivas se reagrupam, formando novos mi-
metismos entre os poderes. Se ficamos esperancasos com
o aumento do sentido da justiga, nao podemos deter 2
mare montante dos movimentos contrarios a liberdade, e
ag direito, na lgreja e fora dela. Preocupa, @ muito:
os discursos do Vaticano Il estio sendo negados, @ re-
torcidos rumo ao rigido controle de fiéis, teologos,
bispos. Os clerigos, leigos, hierarcas que, Nno passado
recente do Brasil, lutaram selo respeito a pessod, 88—
casseiam oOu recebem ameacas diretas. Novos dirigentes
mostram—-se dispostos 3 colaboragdo com executivos go-
vernamentais sem nenhum compromisso etico, ou desejo
de modificar a vida dos “negat 1vamente privilegiados”.
para usar 2 terminologia weberiana

Chamo 3 atencao para o eroprio texto, 2 carta mag-
na dos Direitas Humanos 3Jue comemoramas Alternam-se,
no texta, referéncias ao0s direitos individuals, Pes~
soais, Ffamiliares, coletivos “Todo individuo tem di-
reito a vida, a liberdade e & seguranga da sua pessoa’
{artigo 3) e "Todo individuo tem direito 3 liberdade
de opiniSo e expressdo (. ..J investigar e receber 1n-
formacdes e opinides, e o de difundir-las, sem limita-
¢30 de fronteiras, POT qualquer meio de expressao’
(artigo 19} 0Os 1itens constam do escrito, explicita-
mente, por motivos 5erios. Uma colsa € o discurso de
movimentos politicos e religiosos, sobre o Bem Comum,
e a condenag¢do dos egoismos Outra, ¢ aniquilar indi-
vidualidades em nome deste ideal .

Como garantir 0 espago da cidadania - crist3 ou
laica - descartando a liberdade do individua? Vivemos
demasiado sob 0 S19n0 da fisica social positivista,
herdeira do pensamento cuntra—revolucionério de Cor-
tés, de Bonald, De Maistre, que, de seu lado, reatua-
lizou as doutrinas hierarquizantes da Contra-reforma,
e do marxismo vulgar, para gquem 0 individuo € um falso
problema, ilus3o ideoldgica das Luzes. Nestas talas,
universais abstratos 530 hipostasiados, transformando-
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52 nos verdadeiros sujeitos. Assim, se despista o cur-

to-circuito entre a tese vazia de uma comunh3o a2 orio-
ri no Todo, e o esmagamento metddico das partes, pra-
ticas corrente no autoritarismo brasileiro, estatal au
eclesiastico

Por gque se aceita complecentemente no Brasil, com
leves expressdes de tristeza, @ claro, a2 morte de cen-
tenas e centenas de marginalizados? Estes nunca deixa-
ram de carregar o atributo juridico de pessaoa Tal
mascara, como lembra Theodor Adorno, indica a integra-
lidade dos homens, e ninguém. Todos os "bandidos” mas-
sacrados tem nome, endereco, documentos civis. Pes-
soas, mas sobretudo individuos A perda de um sd deles
2 insubstituivel na ordem da vida. 0 que se nega, ne-
les, ndo consiste apenas nas suas caracteristicas de
classe. O proprioc fato de terem roubado, por exemplo,
os desqualifica aos olhos de muitos operarios. Para
certos Tmarxistas”, e normal que o lumpen se nadifi-
que: ele nia aJuda na mudanga da infra-estrutura eco-
ndémica, atrapalha o desenvolvimento econdmico e so-
cial. ..

Nega-se, ent3o. seu estatuto de seres viventes,
plasticos, individuais Nosso pensamento 9051t1v15ta.
preso as categorias rancosas que indiquei, n3o aceita,
sequer teoricamente, a existéncia do individuo Como
estranhar se a politica n3o encontra resisténcias para
suas desculpas, se os fuzilamentos sempre se absolvem,
e se absorvem, pela cortina de siléncio universitario,
mas tambem estatal e, mesmo eclesidctico?

Sdbios e policiais assumem, poOr vias transversas,
a mesma desvalorizagdo do individuo. No jarg3doc dos
“agentes da ordem”, os perseguidos, ou simples suspei-
tos, s3o nomeados como "o elemento” Ou seja' o parti-
cular, o fragmento, o dejeto

E. na entanto, todos nds estamos sujeitos a essa
desvalorizag3o absoluta € justo a falta de respeito
pelas individualidades autdnomas que distinque o des-
potismo auséncia de garantias juridicas para todos os
integrantes da experiéncia social Todos s3o indivi-
duos, s0 individuos - em massa ou um a um - s3o pPresos
e fuzilados sem do nem piedade. Nas greves e manifes-
tacOes, embora estas sejam formas coletivas de luta, a
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politica sempre escolhe alguns sujeitos, isolando-0s
de seus Pares. Normalmente oS "escolhidos” sio os li-
deres, ©ue superam 0S demais pela coragem e jucidez,
os <que apresentam individualidades mais livres, e ri-
cas, no plano espiritual. Lula ou Santo Dias, Walesz
ou Gramsci: neste ponto, pouco importa para 2 policia
a situacdo social. Trata-se de esmagar cerebros que
conduzem a luta, tornando-se simbolos dos gutros.

g3g estes o5 que S€ constituem enquanto homens de
uma classe, Ou coalizdo de classes, assumindo T1sSCOS
com ceu proprio nome € corpo. S3o eles, repet indo, 05
retirados da massa pelo aparelho policial, estigmati-
zados pelos melos de divulgacio - capitalistas ou SO~
cialistas - @2 servigo do poder. Eles enfrentam arsoll-
d3o, muitas vezes incompreendidos ou atraigoados POV
ceus Proprios companheiros, menos generasos ou agudos .

Isto ndo ocorre apenas na classe operaria, mas em
todos os setores sociais. O mecanismo policial sabe
muito bem O que fala, quando se refere a todos 0s cri-
ticos da ordem estabelecida como “olementos”. 0Os bem
pensantes  podem chamar a defesa da liberdade indivi-
dual como quiserem. Eles experimentarﬁu um dia, na pPe-
le, as consequéncias de seu estrabismo, Sse forem pre-
sos e torturados pelos que se encarregam de manter 2
grande mentira do Todo.

Assim como no social e catastrofico acentuar abs-
tratamente o0S direitos coletivos, também na Igreja e
verdadeiro. Nz verdade, sem livres individuos, as re-
lacbes coletivas 3o prejudicadas, em proveito dos
mandantes. Neste jtem, a historia dos pensadores cato-
licos recentes tem sido uma pecha grave n2 fronte
eclesiastica. 0s trabalhos dos primeiros artifices da
Escola Biblica de Jerusalém permaneceram em siléncio
obrigado, até as vesperas do Concilio vaticano II. O
Padre Congar, Teilhard Chardin, Hans Kiing, Leonardo
Boff, e tantos outros, foram submetidos a esta violen-
cia. O Concilio trouxe esperancas de modificac3o neste

Mas o Termidor catolico se apresenta
como algo mais do que simples amea¢a. Se a Igreja pas-
sar a agir kabitualmente deste modo, estard mostrando
que, de fato - como sugerem 2as analises de Weber, Ca-
netti, Girard - ela e inimiga hipocrita dos direitos
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humanos

Sempre que se estabelece uma tirania qualquer, no
plano espiritual, ela so consegue atingir seus fins,
passando pela forca. "Para reunir todos os cidad3os de
um Estado numa perfeita conformidade de opinides reli-
glosas, e preciso tiranizar os espiritos, constrangé-
los no jugo da forga ¢ ) a forca so produz hipdcri-
tas, e por consequencia, almas vis” (Beccaria, Dos De-
litos e das Penac) Quem ameaga as m3os, a pena, a
alma, arruina, logo, os corpos. Como a Igreja n3o tem
o monaopolio da forga fisica, & possivel prever, caso a
onda atual impositiva nela persista, onde ela 1ira en-
contrar apoio Também podemos saber, consultando a
historia, o que darz ela ao seu parceiro truculento
Nossa expectativa € que a prdpria dindmica da vida so-
cial, com suas contradigcdes, seus movimentos de cons-
ciéncia - Anistia Internacional, a prépria Comissio de
Justica e Paz, e outros - impecam a eficacia da tira-
nia que se esbo¢a na Igreja, com estarrecedores resul-
tantes no Estado’
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