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1- A convergéncia: soerguer o cristianismo

Fa e N

O relacionamento entre Erasmo e Lutero expressa paradigmati-
camente, na forma concreta de dois destinos individuais, o grande

)

choque cultural provocado pelo encontro, no inicio do século XVI, do
movimento renascentista, jd intensamente desenvolvido na Itdlia du-
rante o século anterior, com o movimento de reforma do cristianismo.
Os dois eminentes personagens foram praticamente contemporaneos:
Erasmo, um pouco mais velho, nasceu em Roterdi entre 1466 e 1469,
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' O presente texto é um resultado parcial de um amplo projeto de pesquisa. Agrade-
¢o ao CNPq e a FAPESP as bolsas que me permitiram, respectivamente em janeiro-
fevereiro de 1996 ¢ janeiro-margo de 1998, desenvolver levantamento bibliografico
na Biblioteca Nacional da Franca em Paris.
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em condi¢Bes obscuras”,” que explicam a incerteza da data e morreu
em 1536. Lutero nasceu em 1483, em Eisleben, Saxdnia e morreu em
1546. Ambos escolheram a vida religiosa, mas ao passo que aquele,

sempre cioso de sua liberdade de movimento, logo adotou um estilo de
]

vida que tinha ainda algo do monge errante mas anunciava o moderno
erudito requisitado pelos melhores centros de pesquisa de seu tempo,
este permaneceu vinculado, até romper com a Igreja Catélica e por-se
a frente da grande rebelido protestante, & ordem dos augustinianos.
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Estarfamos simplificando demais se identificissemos Erasmo ao

Renascimento ¢ Lutero & Reforma. Erasmo representa sobretudo,
como procuraremos mostrar, uma sempre instdvel tentativa de equili-
brio entre a inspiracdo renascentista e a exigéncia reformadora. A ex-
cepcional importdncia que assumiu na constelagio intelectual do Re-
nascimento decorreu da harmoniosa conjuncio de seu inimitdvel ta-
lento literdrio, alimentado por profundo conhecimento da lingua e lite-
ratura latina e grega com o conteiido ético que imprimiu ao projeto de
reforma do Cristianismo & qual aspiravam todos os catélicos sinceros
daquele tempo. Ninguém melhor do que ele vinculou a ilustragdo re-
nascentista ao retorno as fontes originarias da inspiracdo evangélica.
Ninguém fustigou com tdo convincente ironia os sintomas de envile-
cimento e de perda de contetdo da religido oficial, reduzida a um rito

% A data que consta da maioria dos documentos iconograficos é 1467, mas a “obscu-
ridade” de seu nascimento exclui afirmacgdes peremptédrias. O grande pensador nas-
ceu de uma unido irregular entre um padre, Gérard de Pragt, origindrio de Gouda, e
“uma certa Margarida”, filha de um médico. Donde a expressido “em condi¢des obs-
curas”, recorrente em biografias e notas biogréficas. & qual o erasmélogo J.C. Margolin
acrescenta, no verbete Erasme da Encyclopaedia Universalis (vol. 6, 1968), “voire
infamantes”, explicando em seguida que o nome Desiderius Erasmus Roterodamus foi
escolhido pelo préprio, apés a morte de seus pais numa epidemia de peste...
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exterior. Traumatizou-o particularmente testemunhar o exibicionismo
bélico do papa Jilio II, desfilando armado e encouragado pelas ruas de
Roma, como qualquer general a frente de suas tropas.

O prestigio literdrio e intelectual de Erasmo ja estava assentado
na virada do século XV para o século XVI. Lutero, entdo um adoles-
cente, entrou em 1501 na Universidade de Erfurt. Nao lhe faltavam
talento e capacidade de trabalho intelectual. Conquistou com brilhan-
tismo os titulos de bacharel em Direito ¢ de mestre em Filosofia aos
vinte e vinte e dois anos, respectivamente. Subitamente, porém, em
julho de 1505, para surpresa geral e grande célera de seu pai, que que-
ria vé-lo jurista, entrou, movido pela angustia religiosa que desde a
infancia vinha marcando-lhe a existéncia, para o convento dos Agosti-
nianos em Erfurt. Exemplar no cumprimento da regra mondstica, mas
sempre atormentado pela incerteza da salvagdo, entregou-se a fundo
ao estudo e 2 explicagdo dos textos biblicos. Foi-lhe também confiado
um curso sobre a ética aristotélica.

Como Erasmo, Lutero, ao contemplar em Roma (onde esteve no
ano de 1510) o espetdculo das pompas mundanas da ctipula eclesidsti-
ca sofreu forte traumatismo moral que o conduziu & dentincia acerba
da religido estabelecida, fixando o rumo de sua vida e propelindo-o
para o primeiro plano da cena histérica. Escandalizou-o profunda e
irreversivelmente sobretudo o comércio de indulgéncias. Como admi-
tir, com efeito, que o ladrdo, o assassino, ou qualquer outro malfeitor
pudesse, a peso de ouro, limpar a alma de seus pecados e garantir a
salvacio eterna? Em 1515-1516, publicou seu primeiro escrito noti-
vel, o Comentdrio sobre a Epistola aos Romanos, em que ja se deli-
neia uma visfo prépria do cristianismo. Durante este mesmo periodo,
decisivo para ele, testemunhou indignado uma nova campanha de



venda de indulgéncias destinada a recolher fundos para a construgdo —

da Basilica de Sdo Pedro em Roma. Na Alemanha, o dominicano

Tetzel, mobilizava multiddes de contribuintes, entoando, com incons- -

testdvel talento publicitdrio, um singelo refrao:

“Assim que no tronco a moeda ressoa
Do térrido purgatério uma alma voa”

Nenhuma das dentincias que enviou a seus superiores a respeito
dos métodos de Tetzel logrou ultrapassar a barreira de indiferenga, co-
nivéncia e cumplicidade & sombra da qual prosperava o comércio de

indulgéncias. No ano seguinte, a 31 de outubro de 1517, Lutero deu -

um passo decisivo em sua trajetéria de fundador do protestantismo.
Afixou no espesso muro da igreja do castelo de Wittenberg um grande
painel contendo noventa e cinco teses redigidas em latim em que con-

denava a venda de indulgéncias e o principio mesmo de que a reden- -

¢do dos pecados pudesse ser objeto de uma negociagdo entre o pecador

e a Igreja. Um ano depois, em outubro de 1518, convocado para um _
encontro em Augsburg com Cajetan, legado do Papa, recusou-se a re- -
tratagdo e ao siléncio futuro, condi¢des impostas pela autoridade ecle- _

sidstica para perdoar o desafio de Wittenberg.
No mesmo perfodo, Erasmo, apoiado em sua notdvel erudi¢do
filolégica, conclufa uma de suas obras mais notdveis e certamente a

-

que mais diretamente influenciaria a Reforma: uma nova edi¢io do -

texto grego do Evangelho, acompanhado de uma tradugdo latina, que
rompia o milenar monopélio da versdo de Sdo Jerdnimo, dita a Vul- -
gata. Em 1521-1522, Lutero que ndo dispensou a erudi¢ao cldssicaem -

seu projeto de restabelecimento da auténtica mensagem cristd, basear-

se-ia na edicdo de Erasmo para preparar a tradugdo alemd do Novo

Testamento. Mais do que um projeto pessoal do monge rebelde, a an- -



sia de beber na fonte as palavras da Revela¢io configurou todo um
movimento conhecido como evangelismo, transposi¢ao para o0s textos
sagrados do procedimento dos humanistas face aos tesouros literdrios
da Antiguidade Cléssica.

Neste aspecto é evidente que a corrente renascentista veio desa-
guar nas dguas caudalosas da reforma protestante. Mesmo porque, sem
a invencdo da imprensa e a consegiiente difusdo do livro (principal-
- mente, como notamos, do livro religioso), sem a erudicdo literdria que
. permitiu acesso ao texto original da Biblia e dos Evangelhos, em
suma, sem a cultura renascentista, a rebelido de Lutero certamente nio
teria exercido impacto tdo amplo, fundo e decisivo sobre a Cristanda-
de. Sua traducio da Biblia, iniciada pela do Novo Testamento, apoiou-
se no trabalho de uma equipe que inclufa Melanchton, o mais brilhante
erudito da reforma protestante.3 Porém, diferentemente de Erasmo, ele
ndo valorizava a cultura renascentista por sua significagdo humanista,
mas exclusivamente como instrumento de sua reforma religiosa, que
levou, tanto no plano doutrindrio quanto no eclesidstico, as udltimas
conseqiiéncias.

- Inicialmente, as relacdes entre o apdstolo da Ilustrag@o cristd € o
! - da Reforma protestante foram de respeito e estima reciproca. Nao che-
garam propriamente a simpatizar. Faltavam as afinidades e até as
compatibilidades caracterioldgicas em que se apoia a simpatia4. Lutero

8 Cf. The New Cambridge Modern History, volume 11, The Reformation 1520-1559,
Cambridge, University Press, 1958, p.83.

4 Daniel van Damme, Erasme, sa vie, se5 0€uvres. Bruxelles, M. Weissenbruch, sem
data de edigdo, pp. 144-145, observou, a esse propésito, que em Erasmo predomina-
va a flexibilidade e o equilibrio, ao passo que Lutero tinha um cardter “inteirico,
violento mesmo”. Acrescenta que aquele era “pacifista ¢ internacionalista”, este “ar-
dorosamente nacionalista”.



apreciava sobretudo em Erasmo a talentosa ironia da critica aos des-
mandos da hierarquia eclesiastica e ao rebaixamento da prética religi-
0sa a um rito exterior e supersticioso e a for¢a de persuasdo que ema-

nava de sua apologia do retorno & verdade evangélica. Erasmo admi- -
rava em Lutero a apaixonada defesa da renovagdo da fé e a firme de- -

niincia dos abusos dos Papas e seus prepostos. Foi pois com simpatia
que tomou conhecimento do zelo reformador do monge rebelde de
Wittenberg, como deixou claro em carta enviada em 17 de outubro de

1518 a Johann Lang, amigo e colaborador de Lutero, que naquele -

mesmo més entrevistava-se com o legado papal em Augsburg: “Ouco
dizer que Eleutherius” (pseuddnimo adotado por Lutero; seu significa-
do, “homem livre”, apropriava-se & audaciosa empreitada de desafiar a
Igreja Catélica) “estd encontrando apoio entre os melhores, sem exce-
¢do . Dizem também que em seus escritos ele ndo se mantém sempre
no mesmo nivel”.

Um forte elogio ¢ uma moderada observagio critica. Na seqiién-
cia da carta, ele classifica como “absolutamente insipida’ a critica di-
rigida contra Lutero por Mazolini, eminente te6logo dominicano,
acrescentando que “o poder mondrquico” do Papa, para o qual conver-
gem “cegamente as bajulagdes dos Dominicanos, que perderam toda
vergonha”, “¢ o flagelo do Cristianismo”. Mas, tal era o temperamento
de Erasmo, a contundéncia de sua deniincia vem compensada por um
quase resignado ceticismo quanto a possibilidade de “pér abertamente
o dedo nesta ferida”. Os Principes, que poderiam se opor aos escan-
dalosos abusos da teocracia romana, parecem “desejosos de obter sua
parte (nos beneficios do comércio de indulgéncias)”.

Esta amarga constatagdo de impoténcia ndo o impede, entretan-

to, de voltar a defender Lutero ainda na mesma carta. “Pergunto-me,
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espantado, o que pode ter passado pela mente de Eccius’ para levé-lo a
combater Eleutherius”. Adianta, como explicacdo, a “sede maldita de
gléria”, capaz de inspirar qualquer idéia no coragfo dos mortais. Esta
clara tomada de posi¢do a favor de Lutero, antes mesmo de estabelecer
contato epistolar com ele, ndo foi inspirada a Erasmo apenas pela co-
mum revolta de ambos contra o Papa e seus prepostos, comerciantes
de indulgéncias que vendiam a peso de ouro a salvacdo eterna. Apro-
Ximava-os também -e principalmente- o impulso profundo de renova-
¢do da fé pelo retorno a pureza da inspiragio evangélica.

Sem a Ilustragdo cristd, sem o espirito de rebeldia intelectual que
ela suscitou e que a acompanhou, a Reforma luterana nao teria prova-
velmente tido um destino muito diferente do das muitas outras tentati-
vas anteriores de reforma do cristianismo: seria absorvida pela Igreja
Catdlica ou isolada e exterminada como herética.

A 28 de marco de 1519, cinco meses ap6s ter confirmado suas
posicdes de rebeldia diante do legado papal Cajetan, Lutero tomou a
iniciativa de escrever a Erasmo. Nio sé o tom mas a substincia mes-
ma da missiva expressam a mais humilde admira¢@o. “Qual o homem
cujo santudrio intimo n#o estd inteiramente ocupado por Erasmo, ndo
¢ instruido por Erasmo, sobre o qual Erasmo ndo reina? Refiro-me aos
que amam as letras como elas merecem”. Desculpa-se de estar sendo
“tolo” a ponto de se dirigir a ele “sem preparagdo, sem predmbulos de
respeito e reveréncia’.

A resposta, datada de 30 de maio de 1519, foi amigdvel e enco-
rajadora. Fica claro, entretanto, no tom conciliador e em freqtientes
recomendagdes de moderagio, que Erasmo (de quem Lutero diria estar

5 Nome latino de Johann Eck, que também tinha elaborada uma critica 2s teses de
Lutero, & qual este respondeu com seus Asterici.



“mais preocupado com as coisas humanas do que com as divinas”) -

continuava pretendendo combater de dentro da Igreja a corrupgao da

Igreja. Embora forte, a convergéncia entre ambos era portanto limita-

da. Como a maioria dos humanistas do Renascimento,6 Erasmo ndo -

levou o projeto de reforma do cristianismo para além dos limites do

catolicismo: em relacéio & ordem eclesidstica permaneceu um “refor-

mista”. Posicio andloga 2 daqueles militantes politicos que, sofrendo
fortes pressdes por divergirem da linha de seu Partido, recusam-se a
abandoné-lo e, para nfo serem expulsos, esforcam-se por ressaltar
aquilo que os une 2 ortodoxia, sem contudo renegar suas convicgdes P

heterodoxas. Tal foi a posi¢do constante de Erasmo, que nunca enca-
rou a hipétese de romper com seu “Partido’ catélico apostélico roma-
no. Assim, permaneceu neutro no confronto que logo mais iria dividir
de vez a Cristandade, enquanto Lutero caminhou sem hesitar para a
ruptura com a ordem catélico-romana. Erasmo ndo estava encarando,
nem nunca encararia, a possibilidade de acompanhar Lutero em sua
ruptura com a Igreja catélica romana. Procurou manter, no confronto
que daria origem ao protestantismo, uma cada vez mais diffcil neutra-

lidade.

® O termo “humanista” tem aqui sentido principalmente descritivo, como “humanis-
mo”. Seria tdo descabido atribuir-lhe conotagdes adquiridas nos séculos seguintes,
notadamente no século XX, quanto identificar o comunismo preconizado na Utopia
de Thomas More ao do movimento operario dos séculos XIX e XX. Robert Mandrou

em Introduction & la France Moderne, 1500-1640, (Paris, Albin Michel, 1961 et 1974, -

p.239), apés notar que a palavra humanismo, foi “a tal ponto pervertida... que nao pa-

rece util empregd-la”, resigna-se assim mesmo a utilizd-la para designar “os escritorese

os sdbios que, impulsionados pelo sopro de otimismo dos anos 1500 a 1530, ao lado de
pintores, arquitetos e monges, sonhando reformar a Igreja Catélica, realizaram obra de
filslogos, de poetas, de editores, glorificando o homem novo, cujo papel vindouro
pressentiam e cujo surgimento esforgavam-se por facilitar”. Cita Erasmo e Lefévre
d’Etaples como principais expressdes dos humanistas daquele tempo.
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2- A rupturas de Lutero com a Igreja Romana

Durante o biénio 1519-1520, fracassaram as ultimas tentativas
da hierarquia catélica para convencer Lutero a se retratar. Em junho de
1520, adiantando-se, como nota Mesnard, “ao efeito da excomunhéo
préoxima”, ele publicou Sobre o Papado de Roma, em que recusa ante-
cipadamente, com a doutrina do sacerdécio universal, “a autoridade
que o condena”.” Com efeito, a0 sustentar que em principio qualquer
cristdo estd apto a compreender as verdades reveladas sem necessidade
de mediacdo das autoridades eclesidsticas, golpeou na raiz o principio
da teocracia romana. No dia 15 do mesmo més, suas teses, classifica-
das como heréticas pelos doutores da Igreja, foram condenadas pelo
papa Ledo X na bula Exsurge Domine.

Ainda em 1520, publicou trés outros escritos: o Apelo & nobreza
cristd da nacéo alemd, em que contesta a superioridade do Papa tanto
sobre o poder civil quanto sobre os concilios, bem como sua autorida-
de para fixar a interpretag@o dos textos sagrados, o Cativeiro Babilo-
nico da Igreja, em que denuncia a fundo a utilizagéo dos sacramentos
como instrumento de controle dos fiéis pela hierarquia eclesidstica,
aceitando apenas o batismo enquanto expressdo da graga divina e en-
fim Sobre a liberdade do cristdo, onde expressa a tensdio dramadtica
entre a fé que eleva a Deus e a corrup¢do do homem em seu estado
natural. A 12 de dezembro do mesmo ano de 1520, respondendo a
cada nova pressio de Roma com novo ato de rebeldia, queimou em

" Cf. Pierre Mesnard, L’essor de la philosophie politigue au XVI siécle, Paris, Vrin,
1977, p.191.




Wittenberg copiosa biblioteca de livros eclesidsticos, acompanhados
de um exemplar da bula que condenava suas teses.”

Sem o apoio decidido e decisivo de expressiva parcela da nobre-
za, da burguesia e dos camponeses alemaes, Lutero teria certamente
seguido o destino de tantos outros cismaticos que o haviam precedido:
a fogueira. Para sobreviver, o Protestantismo nasceu guerreando.
Chamado a Worms pelo entdo jovem Carlos V, para se explicar diante
da Dieta do Sacro Império Romano-Germénico 14 reunida desde o ini- P
cio de 1521, frei Martinho (assim ainda o chamavam as autoridades
catélicas) compareceu munido de um salvo-conduto e sobretudo (ji
que um pedago de papel pode ser facilmente rasgado) de uma respei-
tdvel guarda de cem cavaleiros. Instado naquela imponente assembléia
composta, sob a presidéncia do Imperador, de representantes de todos
os Estados germénicos, a renunciar a suas idéias heréticas € a suas
atitudes cismaticas, declarou com a sébria solenidade de quem ja estd
maduramente decidido a assumir suas convicgdes até as dltimas con-

seqiiéncias:

“No posso nem quero me retratar, porque nao € nem seguro nem
sincero agir contra a prépria consciéncia. Que Deus me ajude.
Amém!”.

A Dieta tirou as conseqiiéncias politicas desta rebelido tdo cla-
ramente anunciada. Um edito datado de 18 de maio de 1521 puniu-o
com o banimento do Império e a conseqiiente perda de todos seus di-
reitos civis. S6 ndo sofreu castigo mais severo gragas nao somente ao

8 Cf. Jean Delumeau, Naissance et affirmation de la Réforme, Paris, P.UF., 1983,
pp. 87 € ss.
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referido salvo-conduto, caucionado por sua guarda de cem cavaleiros,
mas também a atitude ambigua de Carlos V, que longe de dispor, no
trono do Sacro Império, de poderes-discricionérios, tinha de levar os
privilégios e autonomias da nobreza feudal e das cidades auténomas,
que exerciam o poder em primeira instincia e, sobretudo, ao Principe-
Eleitor de Saxe, de quem Lutero era sidito e que simpatizando com
suas teses, interveio a seu favor, abrigando-o em seu castelo de Wartburg,
onde ele escreveu Sobre os votos mondsticos, para demonstrar que a
concepgdo catdlica do sacerdécio ndo tem apoio algum nos Evange-
lhos, além de induzir ao desrespeito do quarto mandamento (honrar
pai e mie). L4 permaneceu até retornar a Wittenberg no dia 1° de mar-
co de 1522.° O edito de banimento, datado de 18 de maio de 1521,
tornou-se assim inécuo.

O apelo & “nobreza cristd da nagdo alemd” havia, entretanto, en-
contrado outros ouvidos receptivos, além dos cem cavaleiros que o
acompanharam a Worms. Considerado a justo titulo, por suas tradu-

? Num dos filmes sobre a vida de Lutero apresentados em Paris no dia 8-2-1996 em
programa da TV-5 comemorativo dos 450 anos de sua morte, coordenado pelo emi-
nente politélogo germanista Alfred Grosser, durante a seqiiéncia que reconstitui o
interrogatdrio a que 0s doutores em Teologia ortodoxa o submeteram diante da Dieta
do Sacro Império e face a Carlos V sentado no trono, ouvem-se, a medida em que
ele assumia firmemente suas posicdes julgadas rebeldes e heréticas, gritos insistentes
em espanhol: “Al fuego! Al fuego!”. Se dependesse dos que assim bradavam, a
fogueira teria muito provavelmente constituido, como era hdbito, o argumento deci-
sivo da ciipula eclesidstica. Também Calvino teve desde logo, para escapar a uma
previsivel fogueira, de deixar a Franga para se refugiar em Genéve, cuja burguesia
conquistara a independéncia. De 14 dirigiu a propagagio da religido reformada atra-
vés da Franga, com notdvel capacidade de organizagio (promovendo um muitas ve-
zes dificil consenso entre as igrejas locais) € a firme esperanga (que a feroz resistén-
cia catélica acabou desmentindo) de implantar em seu pais o novo credo, com suces-
so comparével ao que Lutero lograra na Alemanha.
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¢Bes dos textos sagrados, grande artifice da cultura nacional alema,
Lutero abriu caminho, por sua rebelifio, para a ruptura dos pesados la-
cos de dependéncia dos alemaes em relagdo a Roma. N&o apenas em
matéria de fé. N#io era indiferente A nobreza alema que, rompendo com
o catolicismo, “largas somas de dinheiro j4 ndo mais precisariam cru-
zar os Alpes” para financiar a corte papal de Roma; parte dos bens da
Igreja catélica poderia ser canalizada para seus préprios cofres. Acres-
ce que decisdes em ultima instdncia relativas a assuntos importantes
como matrimdnio e heranca eram tomadas em Roma. A possibilidade
de passar a tomé-las “in loco” seduzia os senhores feudais e os conse-

lhos burgueses.m

3- A ruptura entre Erasmo e Lutero

A neutralidade a que tanto se apegara Erasmo nao poderia so-
breviver muito tempo a ruptura final de Lutero com a Igreja catblica.
Hesitou muito antes de se decidir a marcar sua diferenga relativamente
ao chefe da rebelido protestante. Mesmo porque, cada qual 2 sua ma-
neira, ambos estavam muito mais preocupados com 0 significado do
cristianismo enquanto religifio do que com polémicas teolégicas. Nem
um nem outro se colocaram principalmente como tedlogos. Também
Calvino insistird mais tarde, contra os doutores em teologia, que ter fé
ndo & considerar verdadeiras as Escrituras (Satands conhece bem as
verdades teolégicas) e sim aderir de coragao a seus ensinamentos. Dis-

10 Cf. Keith Randall, The Catholic and Counter Reformations, Londres, Hodder and
Stoughton, 1990, p.118.
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cutiram as questdes teoldgicas relacionadas mais de perto com suas
respectivas concepgdes da religidio cristd. Procuraram nao se envolver
nas sutilezas filoséficas com que a escoléstica dos séculos XIII e XIV
havia tratado e a do século XVI e XVII trataria temas como a predesti-
nagdo, o livre ou o servo-arbitrio, a omnisciéncia divina face aos futu-
ros contingentes, etc.

Acabou decidindo-se, ao influxo de convergentes apelos (nota-
damente por parte de seu querido amigo Thomas More) e pressoes
(por parte dos doutores e autoridades eclesidsticas) a publicar o De
libero arbitrio. Informado de que o livro estava em preparagdo, Lutero
enviou-lhe carta datada de 15 de abril de 1524, apelando para que
permanecesse neutro no conflito entre a Reforma e a cipula catélica.
“Contenta-te em assistir como espectador & nossa tragédia. Pego-te
apenas que nfo publiques obras contra mim. De meu lado, abster-me-
ei de escrever contra ti”.!' A proposta nfo foi atendida: logo depois,

Erasmo publicou o livro anunciado.

" Mesnard, pp. 43-44. Erudito notdvel, mas levando aqui seu zelo apologético pela
Igreja Catdlica além do que permitiria o respeito a objctmdadc Mesnard pratica-
mente identifica a posigdo de Erasmo a que logo mais seria assumida pelos Jesuitas:

“Mais les menaces ne pouvaient rien contre un homme qui voyait lui aussi son idéal
en péril. Bt cet idéal ¢’était le drapeau glorieux de I'humanisme chrétien. Contre le
schisme qui s mgamsall de toutes parts 2 travers le grand tumulte allemand, Erasme
défendait d’abord I’Eglise ... dont il avait parfaitement compris qu’'en période
d’agitation elle est la seule planchc de salut, la seule maitresse de certitude, ce qu’il
exprimait sous une forme paradoxale mais frappante: ‘Si I Eglise adopte I’ Arianisme
ou le Pélagianisme, je I'adopterais comme elle” (carta a Pirtheimer, 19 de outubro
de 1521). Se aprofundasse, com espirito mais objetivo, a andlise do alegado parado-
x0, talvez encontrasse tragos das hesitagdes e dubiedades de Erasmo assinaladas por
estudiosos menos apologéticos, como Huizinga.
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Com uma introdugdo e trés topicos articulados em longo e bem
argumentado arrazoado, haurido em sua notdvel erudigéo biblica, de-
fende, contra a tese de Lutero de que a Humanidade, pervertida pelo
pecado original, s6 pode esperar a salvagdo eterna da graga divina, a
autonomia da vontade humana e portanto sua capacidade de alcangar,
sempre que ajudada pela reta razdo, os méritos que a tornam digna da
Redencdo. No final da introdugéo, recapitulando a posi¢@o da questdo
e antecipando as conclusdes gerais, deixa clara sua desafei¢do pela
logomagquia teoldgica: “Metade de meu livro estard concluida se con-
venci o leitor... de que melhor teria sido ndo discutir estes assuntos
com demasiados pormenores, principalmente em publico...” . Reco-
nhece em seguida, com lucidez e objetividade de grande erudito hu-
manista, “néio se poder negar que existem nas Santas Escrituras muito
numerosas passagens que parecem estabelecer definitivamente a dou-
trina do livre-arbitrio € algumas outras, ao contrério, que parecem ar-
ruini-la totalmente”. Emanacgio do mesmo e divino autor, o Espirito
Santo, o texto sagrado “ndo pode entrar em contradi¢io consigo mes-
mo”. Desta constatagio 16gico-teoldgica infere o plano do livro: “co-
megaremos por recensear os textos que confirmam nossa opinido, de-
pois tentaremos explicar 0s que nos parecem contrérios”."?

O ponto mais forte de sua argumentag@o pode ser resumido em
forma de uma reducdo ao absurdo. As Escrituras continuamente con-
clamam o homem a cooperar com Deus. Que sentido teria tal apelo se
a vontade humana fosse inteiramente passiva? Como poderia haver

= Apoiamo-nos na excelente tradugao francesa de Pierre Mesnard, Erasme de
Rotterdam, Essai sur le libre arbitre, Alger, Editions Robert e René Chaix, 1945. A

passagem citada (t6pico I b10), estd nas p. 92-93.
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pecado sem capacidade de discernir entre o bem ¢ o mal?'? O zelo
pela propagac@o da fé, a exaltagdo da obra divina, ndo devem ir a
ponto de tornar incompreensivel a salvagdo de uns e a danacdo de ou-
tros. Teologicamente, Erasmo sustenta uma posi¢io moderada.'* Re-
cusa unicamente a concepgdo luterana de que a vontade humana é pas-
siva e inoperante. Daf sua defini¢do do livre-arbitrio como a “forca da
vontade humana pela qual o homem pode aplicar-se ou desviar-se de
tudo aquilo que o conduz  salvacio eterna”.'’

Lutero respondeu lancando, em dezembro de 1525, o De Servo
Arbitrio, sua obra maior e melhor preparada, em que ataca o
Behemot'® de maneira extremamente contundente. Erasmo, desta vez
igualmente encolerizado, decidiu-se sem tardar a “dar combate as fe-
ras”.'” Com preficio datado de 20 de fevereiro de 1526, langou o pri-
meiro tomo do Hyperaspistes adversus servum arbitrium Luteri (0
termo grego aspistes significa escudo), réplica cujo tom ndo é menos

A questdo estd bem sintetizada em “Fate, fortune, providence and human freedom”,
de Antonino Poppi, capitulo 17 de The Cambridge History of Renaissance Philosophy,
.662.
* Cf. Poppi, ib., p.663, nota 54.
ke Erasmo, ib., I b 10. O texto original diz “...vim humanae voluntatis, qua se possit
homo applicare ad ea quae perducunt ad aeternam salutem, aut ab iisdem avertere”.
Mesnard traduz “vim” por “pouvoir” (op. cit., p.93).
'® Desde 1520, com efeito, Lutero referia-se a Erasmo através deste pejorativo epi-
teto biblico. Cf. a excelente introdugio histérico-critica de Pierre Mesnard em sua ja
citada tradug@o francesa do De libero arbitrio, Alger, Editions Robert e René Chaix,
1945, p.43. Assim, na carta a Spalatin (de 9 de maio de 1521): “O Behemot estd
muito longe de conhecer a graga; em todos os seus escritos s6 tem em vista a paz,
mas niio se preocupa em nada com a cruz” e a Jacob Cubitensis (de 28 de maio de
1522): “A verdade é mais forte que a eloquéncia, mais vale a inspiragdo do que o
espirito, a fé ¢ superior a erudigdo”.
A frase estd na carta que enviou a J. Laski em 8 de margo de 1526. (Citada por
Mesnard, ib., p.70).
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virulento que o de Lutero, como 0 mostra a passagem citada (aproba-
tivamente) por Mesnard: “Mais vale ser uma simples ovelha perdida
em seu rebanho do que conduzir um bando de porc:os”.18

A tal ponto estavam exacerbadas as paixdes religiosas que, con-
siderando a réplica insuficiente e cobrando promessa que lhe fizera
Erasmo,"’ More, em carta datada de 18 de dezembro de 1526, dirigiu-
Ihe o seguinte apelo para que prosseguisse na ofensiva: “Que tu pos-
sas, antes de mais nada, completar o Hyperaspistes. Nao podes conce-
ber nada mais frutifero para todos do que esta obra, nem mais agrada-
vel aos amigos, nem mais belo ou necessario para ti. Estou certo de
que imaginas dificilmente a avidez com que todas as pessoas de bem
esperam esta obra; os maus, a0 contrario, que estdo com Lutero ou te
detestam, parecem exultar e recuperar alento com tua demora em re-
tomar a pluma”.zo

Erasmo retomou-a, em todo caso, para responder ao amigo, a 30

de margo de 1527: “Um e outro, tu e Tunstal,?' rivalizais em esfor¢o

'8 of. Mesnard, ib., p.71. Em julho, publicou-se nova edi¢do do Hyperaspistes, re-
vista pelo autor.

19 Eeclarecendo a More que tinha apenas respondido as criticas de Lutero contra o
preficio do De libero arbitrio, Erasmo acrescentara que iria refutar as criticas res-
tantes de maneira mais elaborada (“elocubratiora”). Cf. Erasme de Rotterdam et
Thomas More. Correspondance, Editions de 1'Université de Sherbrooke, 1985 op.
cit., p. 194.

20 pouco menos de trés anos antes, quando Erasmo preparava o De libero arbitrio,
tinham vindo da Inglaterra (“plus que d'aucun pays”) apelos semelhantes, “émanant
du roi ou s'appuyant sur l'autorité royale”, enfatizando a urgéncia de que escrevesse
contra Lutero. Na primavera de 1524, enviou a Londres a primeira versdo do livro
tdo esperado, que certamente chegou as maos de More . Luis Vives, em carta escrita
de Londres, a 16 de junho daquele ano, encorajou Erasmo a revisitar a Inglaterra,
mas pediu-lhe que ndo viesse antes de ter escrito contra “Aquele-147( ib., p189).

21 cuthbert Tunstal, helenista inglés, é freqiientemente citado na correspondéncia de
Erasmo ¢ More.
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para que eu me arme de minha pluma contra Lutero. Que fazer contra
dois amigos? O prazer de qualquer um deles bastaria para me determi-
nar a tudo que lhe agradasse, quaisquer que fossem as conseqiiéncias.
Gostaria no entanto de que tal acio fosse empreendida antes pela ra-
zdo do que pelo sentimento. Estais persuadidos de que se me langar
inteiro ao ataque a Lutero, o gesto terd grande repercussdo. Penso,
quanto a mim, que estaria apenas botando lenha na fogueira™. Mesmo
porque Cuthbert (Tunstal) “subestima espantosamente as forgas desta
facgdo” (dos luteranos) e, com certeira profecia: “Se ela (a seita lute-
rana) pudesse ser dominada com palavras, eu também colocaria toda
minha energia para derruba-la. Mas, falando francamente...temo que
logo o brazeiro irrompa numa conflagragdo mundial. E o que nos pre-
param a insoléncia dos monges e a desumanidade dos tcélogos”.22
Mais adiante, atribui 2 zelosa afei¢do de More a insisténcia com
que continua a incitd-lo a prosseguir na inconveniente polémica:
“__.tua amizade por mim nfo suporta a insolente alegria daqueles que
exultam porque aparentemente néo tenho nada a responder a Lutero”.
De qualquer modo, considerava haver “reduzido a nada” os argumen-
tos de Lutero. Para convencer 0 amigo, sintetiza os pontos essenciais
do debate teoldgico: “Lutero s6 dispde de dois bastides: ‘a lei ndo tem
outro efeito além de nos fazer conhecer ou melhor reconhecer o peca-
do’ e ‘o pecado de Adao corrompeu tanto a massa do género humano
que o préprio Espirito Santo nela sé opera o mal’. Acuado fora destas
cidadelas, ele desabard. Mas com que novas armas langar por terra al-

22 Carta de Erasmo a More, datada de Basiléia, 30 de margo de 1527. Cf. Corres-
pondance, op. cit., pp. 203-204.
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mana nio introduz nenhuma acréscimo aos designios da Providéncia.
E ontologicamente nula.

A convicgio de que os designios de Deus ndo sdo impenetraveis
para o Homem, de que portanto o abismo entre a Razdo Divina ¢ a
Razdo Humana ndo é intrasponivel, contrapde o humanismo renas-
centista de Erasmo ao teocentrismo da reforma luterana e calvinista,
para o qual aquele abismo ¢ intransponivel. Leitor apaixonado dos
gregos e dos latinos, para os quais a razio € o que hd de mais divino
no homem, Erasmo considerava que o pecado original pode ter obscu-
recido, mas nio anulado a capacidade da razdo finita de se elevar a
Razdo infinita. -

Lutero, ao contrério, recusa-se,.como em seguida fard Calvino,
com maior énfase e sistematicidade, a conceber o Eecado como uma
brecha entre a Sabedoria e a Vontade de Deus. Seria absurdo supor
que a onipoténcia divina pudesse ser contrariada pela liberdade huma-
na. Para a Teologia protestante, nada, absolutamente nada, pode ocor-
rer contra os designios da Providéncia. Ao criar Liicifer e ao criar
Adio, Deus ndo apenas sabia que iriam pecar. Criou-0s para que pe-
cassem, ja que seria inconcebivel que, sendo onipotente, nao quisesse
0 que sabia, nfo predeterminasse o que previa. Sem divida, como
Lutero salienta em seu comentirio ao Salmo 51, a natureza humana
revolta-se contra a fatalidade legada pelo pecado de Addo. Compreen-
de-se que proteste, acrescenta, mas deve mais ainda confessar a pala-
vra divina que nos revela “a impureza ou servidéo da natureza”. O pe-
cado original permanece “oculto a todo mundo, ndo sendo revelado
por nossas forgas, razdes e especulagdes, as quais tendem antes a obs-
curecé-lo, atenud-lo, desculpa-lo”. S6é a palavra de Deus pode revela-
lo. “Crendo nesta palavra, confessamos que as coisas sd0 assim, em-
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bora toda (nossa) natureza proteste em altos brados, como deve pro-
testar”. Esta doutrina de Paulo, acrescenta, é “‘a mais diffcil de toda a
Escritura ou teologia, mas sem ela é impossivel que a Escritura seja
corretamente entendida” % ‘

O historiador Guillermo Fraile, que ndo faz segredo da pouca
simpatia que lhe inspira Lutero, sustenta que em sua “prodigiosa’” pro-
ducdo literdria “ndo hd nada de interesse para a filosofia, salvo suas
invectivas contra Aristételes”. Vincula esta “ escassa ou nula” impor-
tincia 4 “formacdo e mentalidade... teoldgica e essencialmente nomi-
nalista” do monge rebelde.”” A parcialidade da avaliagdo nos parece
evidente, mas reconhece ao menos que Lutero nao era indiferente em
matéria de Filosofia. Sua adesio ao nominalismo, de resto, é conse-
qiiente: desde Abelardo, negar realidade aos universais vinha consti-
tuindo o fermento da critica a escoldstica.

O desprezo pelas mindcias e argicias teolégicas ndo exclui, ob-
viamente, o interesse pela Teologia enquanto hermenéutica do saber
sobre Deus registrado nas Escrituras, nem por conseguinte sobre a
condigdo do Homem enquanto criatura de Deus, se seu destino estd ou
nfo tracado de antemdo por toda a eternidade. O debate a respeito da

serviddo (ou liberdade) do arbitrio e da predestinagdo, suscitado pela

28 1 utero, Opere Scelte, 5, Gli articoli di Smalcalda, a cura di Paolo Ricca, Torino,
Claudiana, 1992, pp.92-93, nota 120. Esta tradugio italiana foi feita a partir do ori-
ginal alemzo da D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe, Weimar, 1883-
1983. Comporta 60 volumes, aos quais haviam se acrescentado, até 1990, 4 volumes
de fndices. Paolo Ricca menciona as paginas correspondentes do original. Assim, a
nota de Paolo Ricca refere-se ao texto do volume 50, p. 223 da acima referida edi-

o, abreviadamente chamada de Weimarana. _

7 Guillermo Fraile, Historia de la Filosofia, vol 111, Del Humanismo a la Ilustra-
cidén, Madri, Biblioteca de Autores Cristianos, 1991, p.138.
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conviccdo fundamental da Reforma protestante de que, face a Deus, o
homem nio se justifica por seus atos, mas por sua fé, erigiu-se com
efeito em divisor de dguas entre os adeptos do cristianismo reformado
e os catdlicos. Para aqueles, conseqiientemente, as obras humanas,
quaisquer que sejam, por melhores que paregam ser, estardo sempre
impregnadas pela insandvel corrup¢do do verme que somos. SO Deus
salva ou condena.

Na divergéncia entre Erasmo e Lutero estavam portanto indis-
soluvelmente interligadas a concepgdo sobre Deus e a concepgio sobre
a Humanidade. Antes de mais nada porque a liberdade humana estd na
razdo inversa da onipoténcia divina. Se 0 homem € livre € se sua natu-
reza ndo estd corrompida, Deus abre-lhe a possibilidade da salvagio
eterna, mas quem se salva (ou se perde) é o proprio homem. Esta defe-
sa do livre-arbitrio, isto é, da capacidade humana de escolher o bem e
de se aproximar de Deus, pedra angular do cristianismo de Erasmo,
era incompativel com a concepgdo luterana da misericérdia divina
como dom gratuito, absolutamente desvinculado de qualquer mereci-
mento humano. Mas por isso mesmo, para resguardar a absoluta liber-
dade divina de salvar ou condenar, Lutero trata a condi¢do humana
como radicalmente viciosa, por ter sido radicalmente corrompida pelo
pecado original. A confianga renascentista no homem contrapde-se
pois o anti-humanismo da Reforma protestante. Entregue a suas pro-
prias forgas, o homem estd perdido, j& que sua vontade permanece pri-
sioneira do estado de corrupcdo que o macula desde o pecado de Addo
¢ Eva. Tal é o ensinamento da réplica explicita e contundente & confi-
anca erasmiana na natureza humana que Lutero desenvolveu no De

Servo arbitrio.
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Calvino, com mais énfase ainda, sustenta que Deus € onipotén-
cia absoluta e portanto, que para ele, saber e querer sdo rigorosamente
idénticos. Por isso, criou o homem e antes do homem, Licifer e toda a
raca dos anjos rebeldes, ndo somente sabendo que iriam pecar, mas
também predeterminando que pecassem. Seria com efeito inconcebi-
vel que Deus onipotente ndo quisesse o que sabia, que néo predeter-
minasse o que previa. O dogma protestante da predestinagdo consiste
exatamente na identificacdo da previsdo com a predeterminagdo: sa-
bendo tudo, Deus tudo quis, inclusive o Mal. Face a um milénio e
meio de argiicias teoldgicas dos doutores da Igreja empenhados em
reconciliar a contradi¢do entre a onipoténcia divina e a liberdade hu-
mana, os fundadores da Religido reformada assumiram com radical
clareza o reconhecimento daquela e conseqiientemente a negagao
desta. Nada, absolutamente nada, ocorre independentemente da vonta-
de divina.

Tal Deus, tal Humanidade. No circulo de fogo da especulagdo
teoldgica, ndo se pode valorizar a condi¢do humana sem limitar a con-
di¢do divina. E notével, neste sentido, o equilibrio teologico-politico
da doutrina da graga divina prépria & Igreja Catélica, a meio-caminho,
como observou Johan Huizinga, do pleno reconhecimento erasmiano e
da completa negagdo luterana do livre-arbitrio.”® No Iéxico politico,
entendem-se por “centristas” as posi¢des efetiva ou pretensamente

% Johan Huizinga, Erasmus and the Age of Reformation, Nova Iorque, Harper and
Row, 1957, p.164: “The Catholic Church had on the point of free will reserved to
itself some slight proviso, left a little elbow-room to the consciousness of human
liberty under grace. Erasmus conceived that liberty in a considerably broader spirit.
Luther absolutely denied it”. Segundo F.X. Kiefl, citado por Huizinga, Erasmo “with
his concept of free, unspoiled human nature was intrinsically much more foreign to
the Church than Luther” (ib.cit., p.165).
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equidistantes de extremos opostos. Face as pressdes opostas do huma-
nismo renascentista e do anti-humanismo protestante, o dogma catdli-
co reafirmou uma vez mais, como havia feito em muitas outras crises
doutrinarias de uma histéria milenar, seu “centrismo” teolégico. Con-
tra 0 otimismo humanista, reiterou a imprescindibilidade da graca di-
vina. Com efeito, a redencdo da condi¢fo humana resulta da Encarna-
¢do. Constitui portanto um dom gratuito de Deus, ao se fazer homem
em Cristo. Ndo foi o homem, pelo justo exercicio de seu livre-arbitrio,
que se elevou até Deus e sim Deus que, por designio de sua graca pro-
videncial, assumiu e redimiu a condicio humana, abrindo-lhe a possi-
bilidade de merecer a salvacfio eterna pelo justo exercicio do livre-
arbitrio.”? Mas o reconhecimento desta possibilidade exclui o pessi-
mismo anti-humanista da reforma luterano-calvinista. Vale enfatizar
que o fundamento deste pessimismo estd na concepgo luterana do
pecado original, “corrupgfio tdo profunda e perniciosa que nenhuma
razdo pode conhecé-la, mas na qual devemos crer na base da revelagao

da Escritura: Salmo 51, Romanos 5, Exodo 33, Génese g 30

2 Obviamente, estamos esquematizando, talvez demais, as sutilissimas ¢ exaustiva-
mente minuciosas discussdes patristicas, escoldsticas e neo-escoldsticas sobre os
temas da graca divina, do livre-arbitrio, da predestinagdo, etc. Envolvem notada-
mente as distingdes entre a causa primeira ¢ as causas segundas, entre o prévio co-
nhecimento divino dos futuros contingentes e a indeterminagio do arbitrio humano
antes de escolher o bem ou o mal, etc. Esquematizando novamente, diremos que
para a ortodoxia catdlica, ao conferir liberdade a Addo e a seus descendentes, Deus,
ipso facto, estabeleceu a diferenga entre seu saber e seu querer. Mais exatamente, cle
ndo quer que os homens pequem, mas ao queré-los livres, liberou-os para pecar. O
argumento se complica ainda mais quando consideramos 0s efeitos do pecado origi-
nal sobre o livre-arbitrio...

% L utero, ib.pp.92-93.
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Vale enfim assinalar que ao enfatizar a onipoténcia divina e con-
seqlientemente a justificagdo pela graca (e ndo pelos méritos), o pro-
testantismo aproximou-se da grande religido monotefsta surgida na
vizinhanga geografica e histérica do cristianismo: o Isla.*! Proximida-
de sobre fundo da profunda diferenga que opde os seguidores de
Maomé aos de Cristo. Falta aqueles a mediagdo (= Cristo, Deus feito
homem). O Cordo é a palavra de Deus revelada ao profeta. Deus
permanece entretanto inacessivel ao homem N&o hd quem por este in-
terceda junto a Allah, onipotente, uno e indivisivel, misericordioso
mas também justo € portanto tdo pronto a punir quanto a perdoar. Mas
o perddo, como mais tarde para os luterano-calvinistas, “ndo pode ser
obtido por mérito; flui unicamente da gragca de Deus, embora um ho-
mem possa fazer-se merecedor do perdio por uma vida dedicada ao

servico de Deus™. 32

5- O Deus de Erasmo

J4 para Erasmo, Deus é amor e sabedoria. Néo €, a rigor, abso-
lutamente onipotente, ji que seu poder deixa aberta a esfera em que se
inscreve a livre escolha humana. Embora ndo explicitado na argu-

‘o judafsmo, na verdade, ¢ um monoteismo incompleto na medida em que seu
Deus & nacional, isto é, vinculado a uma comunidade ¢ a uma lingua determinada,
contrariamente ao Isld, efetivamente universalista. Mas o uso pejorativo do termo,
naquela época, conota o aspecto exterior ¢ ritualistico
% Erancis Robinson, Atlas of Islamic World since 1500, New York, Oxford, Facts on
File, 1982, p.28. O autor deste belissimo atlas ndo ¢ forte em teologia. Escapa- -lhe
que se tudo flui da graga divina, nenhum homem pode acumular méritos. A santidade
poderd ser sinal da graga, mas de modo algum dd ao homem dircitos resgatdveis na
cternidade. Na verdade, também o Isld é atravessado pela contradigdo entre a oni-
poténcia divina e o mérito humano.
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mentacdo de Erasmo, que permanece no terreno da hermenéutica bi-
blica, o pressuposto teolégico de sua defesa e ilustragdo da liberdade '
humana é a distincdo entre a Sabedoria e a Vontade divinas. Luis de
Molina iria no final do século XVI consagrar toda sua argiicia metafi-
sica para distinguir entre o saber natural e o ato livre de Deus, em dl-
tima anélise, entre sua sabedoria e sua vontade. Aquela é mais infinita
que esta, ji que Deus sabe tudo (e portanto tudo previu, inclusive a
rebelido dos anjos e o pecado de Addo) mas ndo quis tudo (ndo quis 0
pecado e o mal). Quis a liberdade. A discussdo € intermindvel. Mas
ndo nos parece possivel, sem argicias sofisticas, negar que Deus pode-
ria ter criado os anjos e os homens sem inclinac@o para o mal . Dizer

que criou-os livres para escolher entre 0 Bem € 0 Mal é fugir da ques-
tdo dltima: porque lhes deu o gosto do pecado?

O Deus de Erasmo, portanto, € eminentemente cristdo, no senti-
do o mais preciso do termo, aquele que denota os adeptos da religido
pregada por Cristo, Deus feito homem. Lutero marcou fortemente seu
repidio a esta concepgio classificando-a como “yerdadeira doutrina
pagi, que ndo podemos tolerar”. Se a confianga catélica nas forgas do
homem apds o pecado original fosse justa, prossegue, entao “Cristo
teria morrido em vio, porque no homem n&o haveria nenhum dano ou
pecado pelo qual ele teria devido morrer; ou entao teria morrido so-
mente pelo corpo e ndo também pela alma, ja que a alma seria sadia e
s6 o corpo estaria destinado a morte”.

Avesso as especulagdes teolégicas, Erasmo ndo se debrugou so-
bre as abissais rafzes ontolégicas do mal e do pecado. Confiou, sem

restri¢des, na missdo redentora de Jesus Cristo: o essencial, para ele,

%3 Lutero, op.cit., 1992, p.94. Weimarana, 50, p. 223.
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era a esperanca de reden¢do anunciada nos Evangelhos. Tanto mais
que ndo concebendo, contrariamente a Lutero e a Calvino, a condi¢do
dos descendentes de Addo como inexoravelmente corrompida pela
pecado original, confiava na capacidade humana de se redimir a luz da
mensagem crista.

Se € certo, como notam autores catélicos, que “ao pessimismo
radical do protestante” o catolicismo responde que “a natureza ndo foi
completamente viciada pelo pecado”,** também o é que s6 apds “ter
sido curada e transformada pela graca”, a condi¢@o natural do homem
reconcilia-se com sua vocagdo sobrenatural. O “axioma” “Gratia non
tollit naturam, sed perficit” constitui um dogma fundamental do cato-
licismo, para o qual, portanto, o que estd em jogo na graca divina ndo
€ (como querem Lutero e Calvino) salvar o homem da natureza cor-
rompida, mas salvar a natureza da corrupgdo. ™

Embora concebesse questdes teoldgicas e filoséficas decisivas
como a relacd@o entre a graga divina e a liberdade humana de maneira
frontalmente oposta 2 reforma luterana, Erasmo néo deixava de ser um
heterodoxo reformador dos costumes e valores religiosos. A publica-
c¢io do De libero arbitrio amainou mas ndo suprimiu o zelo inquisito-
rial dos doutores e dignatdrios eclesidsticos reaciondrios, que continu-
avam a acusd-lo de “ter botado o ovo que Lutero chocou”. Desencade-
ada a reacdo catdlica ao protestantismo, ndo era de criticos, mas de
militantes de choque que careciam os representantes da ortodoxia.

34 Cf. Christus, Manuel d’histoire des religions (editado, com o0s necessarios “nihil
obstat” ¢ “imprimatur”, por Joseph Huby), Paris, Gabriel Beauchesne, 1923, pp.

1292-1293.
% Cf. ibidem, p. 1293, onde vem citada a tese de Santo Irineu, segundo a qual “a

matéria é suscetivel de salvagao”.
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Cercado de reservas e desconfiancas, o erasmismo ndo tardou a ser
perseguido, notadamente na Espanha.

A heterodoxia de Erasmo tinha muitos antecedentes na longa
histéria da luta pela fixagio do dogma catdlico. No que se refere a
confianca na capacidade da prépria Humanidade em acumular os mé-
ritos que a fazem digna de salvag@o e portanto na autonomia da vonta-
de, capaz por suas préprias forcas de se livrar do pecado, seu mais no-
tivel antecessor foi o monge Peldgio (360-440), mais conhecido pela
heresia associada a seu nome (pelagianismo). Peldgio estd para Eras-
mo como o rolo de pergaminho para o livro impresso € como a soliddo
do monge ascético para o intenso debate intelectual travado pelo letra-
do renascentista. Ambos coincidem, entretanto, num ponto decisivo: o
pecado de Addo néio corrompeu a Humanidade. Portanto a salvagdo do
homem e, no plano ético, sua capacidade de discernir o bem, ndo estdo
na absoluta dependéncia da graga divina. Por ter apregoado esta con-
cepcdo numa época em que o dogma cristao ainda néo se havia conso-
lidado, Peldgio passou a Histéria como o chefe de uma heresia. Por ter
se abstido de desafiar o “Partido” cat6lico-romano num ponto progra-
matico tio fundamental quanto o da Redengdo da Humanidade pela
Encarnacdo de Deus, Erasmo néo ultrapassou a fronteira entre a hete-
rodoxia e a heresia...

As posigdes se modificam, entretanto, quando passamos do pla-
no teolégico ao plano ético. O humanismo cristio de Erasmo, en-

quanto sintese da ilustragao renascentista e da renovag@o da mensagem -

evangélica, constituiu (ou teria constituido se tivesse vingado) o mais
abrangente ponto de equilfbrio entre o desespero filosdfico de Lutero e
de Calvino (repddio 2 natureza, convicgdo de que 0s designios divinos
sfo impenetrdveis e portanto de que € irremedidvel a cisdo entre a Ra-
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C zdo infinita ¢ o Entendimento finito) e os desmandos da hierarquia
(4 Prr . - - . . " - .

* catélica que rebaixara a fé a um rito exterior, hipdcrita e supersticioso,
( quando ndo eivado de neo-paganismo.

/"x

~ 6- O humanismo erasmiano: religido ou ética?

Enquanto sintese da ilustragdo renascentista e da renovagio da
_mensagem evangélica, o humanismo cristdo de Erasmo foi portador de
um novo ideal cultural, incorporando além, evidentemente, da ilustra-
cdo renascentista e da reforma dos costumes eclesidsticos, uma reno-
vagao ético-humanista do cristianismo.

E sobretudo esta renovagio que constitui o contetido essencial
— de seu projeto. A revolug@o de Erasmo, entretanto, ndo triunfou. Mais

’\r"\."\/“/‘\f\‘fxlf—\ P

exatamente, como notou Lucien Febvre no cldssico Le probleme de
~ I'incroyance au XVI siécle, “do ponto de vista histérico, Erasmo apa-
" rece como um vencido; Lutero e Loyola, como vencedores™. - Signifi-
~ cativamente, esta apreciacfio aproxima Erasmo de outro ilustre venci-
—do, que foi um de seus melhores amigos, Thomas More. A religido de
- Utopia, como a sonhada por Erasmo, era simples, tolerante € livre. Se-

AOOOON

“ria meramente ut6pica? E Erasmo seria também um utopista? Tudo

e W e

—depende do que entendermos por utopia. Para Lucien Febvre, em todo
_caso, a questdo aponta para um projeto que o curso do processo histo-
~rico atropelou: a religiZo humanista baseada na “filosofia do Cristo”,

™

unindo “o espirito de livre e critico exame oriundo da Renascencga e 0
espirito de adesfio respeitosa e confiante ao dogma, de qual a Igreja

7~ ,-\ ™

~

C % Lucien Febvre, Le probléme de I'incroyance au XVI siécle, Paris, Albin Michel,
p 1968, p.281.
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tirava sua forga tradicional e sua unidade”. Este projeto sofreu, com a
ruptura de Lutero, “um eclipse brusco e completo”, vale dizer, foi eli-
minado da cena histérica.

Até o fim, “até o fracasso definitivo de suas tentativas de media-
¢do”, Erasmo continuou pregando uma reforma espiritual que permi-
tisse aos cristios de todas as escolas sentirem-se irmaos, sem antago-
nismos nem anitemas e que, repudiando as sutilezas intteis, as curio-

sidades supérfluas, as dedugdes, interpretagoes € construcdes tao tird- —

nicas qudo aleatdrias de uma teologia enfatuada de si propria, unifi-
casse as boas vontades e as consciéncias retas em torno de um nimero
bem pequeno de formulas”. A “utopia” erasmiana, sugere com razao
Lucien Febvre, consiste exatamente na tentativa de substituir as sutile-
zas escoldsticas da teologia pela simplicidade da ética crista. Pouco

/NSNS

/] o/

importava para ele, que 0 Espirito Santo “procedesse do Pai ou do Fi-

lho, ou do Pai e do Filho”. “O essencial era fazer frutificar em si 08
dons do Espirito: amor, alegria, bondade, paciéncia, f¢, modéstia e
manter no coragio a fonte vivificante de uma vida moral esponta-

nea” 37

Definitivamente, portanto, o utopismo de um pensador de gran-
de estatura, como Erasmo, cuja perspectiva se ergue mais além de seu
tempo histdrico, consistiu em defender a idéia de uma religido baseada
na ética e nio no dogma teoldgico. Se houve “oportunismo” em sua
ruptura com Lutero (algum certamente ha de ter havido, jd que foi sob
forte pressdo das autoridades eclesidsticas que se decidiu a escrever o
De libero arbitrio) ndo houve, em momento algum, rentincia a suas

idéias e conviccdes essenciais. O que mais o desapontou em Lutero foi -~

%" ib., pp. 282-283.
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exatamente, como lhe disse na carta de 11 de abril de 1526, que mar-
cou a ruptura final entre ambos, haver conduzido, com seu “tempera-
mento arrogante, insolente e sedicioso”, “o globo inteiro a uma dis-

_ cérdia ruinosa”.>® Nada mais estranho 2 filosofia cristd, como Erasmo

a entendia, do que a intolerdnciae a g__:;uerra.:"9 Lutero estava mais preo-
cupado com a fé e com a igreja do que com a filosofia cristd. Mas im-
putar-lhe a responsabilidade principal pela “discérdia ruinosa” que
dilacerou a cristandade € ocultar o longo e ligubre cortejo de raivosas

- discérdias e cruéis violéncias tdo freqlientes em sua historia.

Por mais justa que nos pare¢a a acima mencionada observacéo
de Lucien Febvre de que, considerado em seu tempo histérico, Erasmo
aparece como um vencido, ao passo que Lutero e Loyola figuram
como vencedores, devemos completd-la e nesta medida restringi-la,
com outra constatagdo, sugerida pelo préprio Febvre e fortemente en-
fatizada tanto por Pierre Mesnard quanto por Johan Huizinga.

Para Mesnard, “a realeza espiritual”, a “absoluta supremacia que
este escritor isolado, este monge pobre e andarilho...exerceu sobre seu
século” desafiam nossa compreensdo. Com efeito, a influéncia de Eras-
mo foi “a mais considerdvel que um homem de letras logrou exercer na
Europa”; perto dele, a influéncia de Voltaire “ndo passa de um reflexo
enfraquecido”.40 Mesmo descontando exagero explicdvel pelo apaixo-
nado erasmismo de Mesnard, ndo hd ddvida de que, para um “vencido”,
o impacto de suas idéias foi extraordinariamente profundo, amplo e du-

¥ A tradugiio em inglés desta carta estd reproduzida em anexo ao acima citado
Erasmus and the age of Reformation de Huizinga, pp. 239-242.

% ver sobre este ponto o artigo de Roberto Romano “Erasmo e a guerra”, Premis-
sas, Caderno 3, abril de 1993, pp. 52-69.

0 pierre Mesnard, L’essor de la philosophie politique au XVI siécle, op. cit., pp. 86-
87.
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radouro. O que nos leva a examinar mais de perto em que sentido se pode -

efetivamente considerar que Lutero e Loyola o venceram.

Relativamente a Lutero, a resposta é clara: ele venceu antes de
mais nada porque fundou uma nova religido, ao passo que a tao consi- -

derdvel influéncia exercida por Erasmo nfio chegou nunca a constituir
o centro de articulagio orginica do movimento cultural e religioso que

inspirou. Quanto a Loyola, a quest@o € mais complexa. A rebelido lu- -

terana e a conseqiiente ruptura da unidade religiosa do Ocidente cris-
td0 exerceram inevitivel efeito de polarizagdo entre os partiddrios da

Reforma, levados a se concentrar no polo protestante a tal ponto que -
os dois termos tornaram-se praticamente sindnimos (quando se diz -
Reforma sem outra especificagio, denota-se o protestantismo) ¢ os da -

Igreja Catélica Romana, levados, por um movimento oposto, a cerrar -

fileiras em torno do trono de Sio Pedro. Estes, para enfrentar aqueles,
precisavam de militantes de choque, como os soldados de Cristo arre-
gimentados por Loyola, e ndo de criticos mordazes dos maus costumes

eclesidsticos e defensores da concordia e da tolerancia, como Erasmo e -

: 4
os erasmistas.”’ Ao ocuparem seu posto de combate neste confronto

bipolar, os jesuitas contribuiram com muita eficiéncia para o rearma- -
mento ideolégico do catolicismo, no momento em que este desenca- -

deava, no Concilio de Trento, sua contra-ofensiva teolégico-politica.
Mas exatamente por constitufrem uma tropa de elite do catolicismo no

confronto com o protestantismo, eles s6 foram benvindos onde e

quando a légica do enfrentamento se imp6s a da coexisténcia pacifica.

1 e s . g ialis T v
# <L oyola contou que a leitura do Enchiridion militis Christiani” (em que Erasmo
defende e ilustra seu ideal da militAncia cristd) “amoleceu-lhe o fervor e esfriou-lhe a
devogiio. Via de maneira diferente o guerreiro de Cristo, nas cores brilhantes do ide- -

al medieval, hispano-cristdo, de cavalaria”. Huizinga, op.cit., p. 189.
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Onde e quando, ao contrério, predominou a vontade de pacifica-
( - g8o (como na Franga do final do reinado de Henrique III e no de Hen-
rique IV), os jesuitas suscitaram a avers@o que inspiram os que langam
combustivel num incéndio. J4 Erasmo triunfaria onde e quando suas
idéias encontrassem na atmosfera do humanismo ilustrado o clima
: propicio para seu florescimento. Seu pensamento, como nota Pierre
‘f Mesnard, exercerd constante influéncia “ao longo dos séculos XVIe
* XVII em todos 0s meios catdlicos onde a flama humanista permane-
ceu singularmente ardorosa e em particular na Espanha, profunda-
mente marcada pela tradi¢@o erasmiana”.* Esta influéncia estendeu-se
também aos meios protestantes, sensiveis, apesar dos pesares e a des-
- peito de tudo que os separa da ilustragio erasmiana, ao que Mesnard
chama o evangelismo de Erasmo: “regenerar 0 homem purificando a
religidio e batisando a cultura”.* Ainda segundo Mesnard, a influéncia
{ politica de seu “idealismo” (por oposi¢do a do realismo maquiavelia-
- no) fez-se sentir através da recolocacdo da “nogdo de bem comum ...
" no campo das especulagdes politicas”, em concorréncia com “a razao
5_ de Estado que Maquiavel lhes tinha legado por princfpio”.44
Também Huizinga, na conclusdo de seu estupendo estudo sobre
" Erasmo, pergunta porque “ele permaneceu tdo grande”. A questdo é
- pertinente: seus projetos e esperangas fracassaram, fazendo-o “retirar-
se assustado daquela tremenda luta, que ele corretamente chamou de
“ ‘tragédia”. No “ousado e veemente” século X VI, seu ideal de “modera-
* ¢do e tolerdncia” aparece deslocado. Do ponto de vista da posteridade,
a “erudicdo literdria latina, para ele a epitome de toda cultura verda-

*2 Mesnard, op. cit., p.139, n.1.
*® Mesnard, La philosophie chrétienne (textos escolhidos de Erasmo), op. cit., p.87.

4 Mesnard, L’essor de la philosophie politique..., op. cit., pp. 139-140.
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comium, o elogio da loucura, data de 1509, quando ele completou qua-
renta e trés anos. Mas do mesmo modo que marcou, contra Lutero, os
limites de seu apego a causa da reforma do cristianismo, voltou-se
também, em 1528-1529, contra o que Huizinga chama “os excessos do
humanismo”, a saber “seu paganismo e seu pedante classicismo”.”’
Sem exagerar o alcance deste novo e tltimo combate ideoldgico em
que um Erasmo jd sexuagendrio, mas na plena forga de seus recursos
intelectuais, tornou a colocar, como o fizera alguns anos antes contra
os protestantes, sua pluma a servi¢o da ortodoxia catélica, parece-nos
importante evocar, ainda que concisamente, o contetido de seu escrito
mais notdvel desta fase, o Ciceronianus.

Nio h4 latinista que ndo se tenha longamente debrugado sobre
os discursos e os didlogos filoséficos de Cicero. Os do século XVI
tanto ou mais que os outros. Ora Erasmo foi um dos maiores latinistas
deste século em que eles eram muitos e bons. Em 1528, ele publicou
um volume cujo titulo completo era De Recta latini graecique sermo-
nis pronunciatione Des. Erasmi Roterodami Dialogus. Eiusdem Dia-
logus cui titulus CICERONIANUS, sive, De optimo genere dicendi
cum aliis nonnullis quorum nihil non est novus. Em dois anos, de mar-
co 1528 a marco 1530, o Ciceronianus, entre reimpressdes e reedi-
¢oes, foi publicado 7 vezes, acompanhado de estudos filologicos como
o que figura no titulo da la. edigdo (sobre a prontincia correta dos ter-
mos gregos e latinos).

Nio foram certamente os estudos filologicos, embora densa-
mente eruditos, mas a diatribe contra os fanaticos de Cicero, que asse-

gurou a Erasmo este novo sucesso literdrio. Ciceronianus nao €, po-

5! Huizinga, ib., p.170.

36



rém, mera diatribe. Sem divida Nosoponus, 0 personagem que encar-
na, em todos os seus ridiculos, a ciceromania da ilustragdo renascen-
tista, é fortemente criticado, ao longo do didlogo, por Hipdlogo ( tam-
bém admirador do grande letrado romano, mas mais admirador de
Cristo) e sobretudo por Buléforo, que, como sugere o nome, € portador
do ponto de vista de Erasmo. Mas o didlogo, como observa Pierre
Mesnard, anuncia em seu duplo titulo (Ciceronianus sive De optimo
genere dicendi”) dois temas distintos, a saber um estudo critico do
movimento humanista e uma teoria da imitagcdo apontando para uma
nova arte oratéria”.>> Através da critica dos cicerdmanos, representa-
dos por Nosoponus (personagem inspirado do latinista francés Chris-
tophe de Longueil, Longolius nas letras),” Erasmo empreende a revi-
sdo critica da Retérica legada pela Antiguidade Cldssica com o objeti-
vo de “mostrar como realmente podemos imitar Cicero colocando sua
muito alta eloquéncia a servigo da piedade cristd”.>* Objetivo sem did-
vida coerente com a inspiraciio da atividade intelectual de toda sua
vida: recentrar a Ilustragdo renascentista na Revelag@o cristd. Mas
neste ponto a biografia erasmianamente irdnico-critica de Huizinga
nos parece melhor retratar Erasmo que a douta mas apologética eras-
mologia de Mesnard. A énfase principal do Ciceronianus esta posta na

52 Mesnard, La philosophie chrétienne, op. cit., p. 259.

>3 Erudito humanista apaixonado por Cicero, Longueil havia polemizado com Eras-
mo em 1519. Huizinga, sempre atento as fraquezas de seu biografado, comenta que
“Brasmus in drawing Nosoponus had evidently, in the main, alluded to one who
could no longer reply: Christopher Longolius, who had died in 1522" (ib., p.172). O
zelo critico, no caso, é manifestamente excessivo. Que Longueil tenha inspirado o
personagem Nosoponus, reconhecem-no todos 0s erasmélogos. Mas a polémica en-
tre 0 cicerdmano francés e o humanista critico holandés vinha sc travando hd muitos
anos, tendo atingido o climax em 1519.

>* Mesnard, ib., p. 262.

a7




critica ao Humanismo entendido como fim em si e na conseqiiente
pregacio de uma subordinagio sem reservas da eloquéncia profana as
eternas e transcendentes verdades da Religido. Em relagio aos Addgi-
os, ao Elogio da Loucura e a tantos outros escritos militantemente
humanistas e implacavelmente criticos dos costumes eclesidsticos, 0s - :
escritos de 1528-1529 parecem mesmo configurar, como sustenta
Huizinga, uma “guerra contra os Humanistas e os Reformadores”, que
levou “o velho Erasmo pela trilha da reacéo... para longe do humanis-
mo”. “Em seu combate contra o purismo humanista, ele anuncia ante-
cipadamente (“foreshadows”) um Cristianismo puritano”.55

Admitindo que envelhecendo, Erasmo tornou-se reacionirio,
interessa-nos menos avaliar o tamanho desta virada a direita do que
examinar em que medida afetou o legado maior de sua obra, a saber, a
sintese entre a erudicio renascentista e a renovagdo da mensagem éti-
co-religiosa do cristianismo.

Se colocarmos a questdo do ponto de vista da biografia intelec-
tual de Erasmo, constataremos uma tensao constante entre a critica
humanista e a apologia do cristianismo, em que predomina, até 0s
anos 20, o espirito critico e, a partir da ruptura com Lutero, o espirito
apologético. Considerando que em 1520 Erasmo completou cingiienta
e quatro anos (ou cingiienta e um para 0os que, COmo Mesnard, atribu-
em-lhe 1469 e nio 1466 como ano de nascimento), ndo se pode dizer
que seu ardor critico tenha sido apenas juvenil. Definitivamente, o ba-
nal esquema bioldgico em dois ou trés tempos existenciais (juventude
turbulenta, maturidade equilibrada, velhice timorata ou, simplesmente,
arroubos da mocidade e prudéncia do adulto experiente) explica muito

*® Huizinga, ib., p.173.



pouco a trajetéria do grande humanista que foi também um fervoroso
cristdo.

Muito mais pertinentes, para compreendé-la, nos parecem 0s
‘. dois fatores apontados por Huizinga: a ambigiiidade psicolégica de um
individuo tdo intensamente sintonizado com seu tempo que se pode
perguntar se alguém melhor do que ele exprimiu o espirito deste tem-
po mas também demasiado cioso de sua liberdade individual para se
comprometer a fundo com “obrigagdes que pudessem se tornar alge-
mas’™° e, sobretudo, as turbuléncias desencadeadas pela rebelido de
Lutero, que colocaram Erasmo em cima do muro, pior, em cima de
uma barricada sob o fogo cruzado dos catdlicos € dos protestantes.
Vimos que acabou saltando da barricada para o lado catdlico e atiran-
do nio somente em Lutero mas também nos ciceronianos suspeitos de
neo-paganismo. Mas o fez por razdes de forga maior: teria preferido
* permanecer como o festejado e universalmente (isto €, na Europa
toda) admirado renovador intelectual do auténtico cristianismo.Talvez,
mais do que reaciondrio, tenha se tornado amargo e ndo tanto pela
velhice ou por ter sido constrangido a tomar partido, a ocupar seu lu-
gar na barricada catélica, mas por ter visto fracassarem seus dois mai-
~ ores objetivos, aqueles, em todo caso, pelos quais mais se tinha batido
- enquanto intelectual cristdo: a reforma religiosa dentro da Igreja cat6-
* lica e o triunfo da concérdia e da paz na cristandade. A Reforma lute-
rana cindiu a cristandade, abrindo um periodo de guerra religiosa que
se estenderia muito além de sua morte. A intolerdncia e o 6dio religio-
s0s, 0 fogo das batalhas, os incéndios e devastagdes de uma guerra Ci-

o expressdo ¢ de Huizinga, ib., p.126. O capitulo XIV de seu livro, “Erasmus’s
Character”, pp.117-129, contém notdveis andlises psicolégicas.
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vil continental compuseram um diabdlico cendrio que constituia a ne- - )
gacdio mesma de tudo que Erasmo havia almejado e esperado.

Os tltimos anos da vida de Erasmo foram carregados de triste- )
zas. Talvez a maior de todas tenha sido o tragico destino daquele que
era a outra metade de sua alma. A partir de 1529, movido pelo efeito J
combinado da vontade de divorciar-se da rainha para, casando-se com -
a amante Ana Boleyn, torné-la rainha da Inglaterra e de se por 3 frente —
de um cristianismo nacional, religido do Estado inglés e ndo dos Esta-
dos do Papa, Henrique VIII chocou-se com a incorruptivel oposi¢ao de
Thomas More, que tantos servicos lhe prestara, como catdlico con- .,'
victo, na luta contra Lutero. Contrariar frontalmente um monarca de -
vocagio absolutista implicava em aceitar o risco de ser condenado a J
morte. Destituido em 1533 do cargo de chanceler, processado em se- -
guida por crime de alta trai¢do, More foi executado em julho de 1535. -~
No més anterior, John Fischer, outro grandé amigo inglés, sofrera pe-
las mesmas razdes 0 mesmo martirio. Erasmo recebeu a noticia em __:
Basiléia (Bile), para onde havia retornado. Em 1533, tentara, pela tl- _;
tima vez, promover a reconciliagdo e a reunificag@o dos cristaos, pu-
blicando a Explanatio symboli apostolorum e a De sarcienda Ecclesiae
concordia (sobre o restabelecimento da concérdia na Igreja). O tragico
fim de Fischer ¢ de More ter-lhe-4 mostrado, com muito cruel ironia, a -
ineficicia daquele esforco. Sobreviveu porém apenas um ano mais,

morrendo em Basiléia em julho de 1536.
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