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O ANTICRISTO E O ROMANCE RUSSO
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- que G. Colli oferece em se€u Posfacio 2 edicao critica de A.: 0

E certo que O Anticristo (doravante abreviado como A.) € uma

- das dltimas obras cujas provas tipograficas tenham sido ainda
- revisadas por Nietzsche antes do colapso mental que O acometeu na

passagem do ano de 1888 para 1889. Por que priorizar este dentre 08

- escritos tardios de Nietzsche, se justamente nele se deixam perceber

tracos inegdveis € inameros da viruléncia que reduziu O filosofo ao
mutismo no final do ano 18887

E porque © tomamos como uma espécie de acabamento
necessario da obra de Nietzsche, como o lance derradeiro do embate
titinico que 0 opos a seu empo, como a expressao paroxistica de sua
extemporaneidade, na qual, para nos valermos da imagem sugestiva
meditado brilhantismo estilistico” triunfa "sobre a dissolugao de um
individuo" (10, P. 454). O A. ¢ inequivoco acerca da postura de
Nietzsche em face do homem moderno e da modernidade:

"E para nao deixar nenhuma divida a respeito do que eu
desprezo, de quem é que eu desprezo: & o homem de hoje, ©
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homem do qual ey sou tatalmente contemporaneo. O homem
de hoje — eu me asfixio com sey impuro respirar. .. Frente is _

coisas passadas sou, do mesmo o modo que os- homens de -

conhecimento, de uma grande tolerancia, isto €, de um auto-
dominio magninimo.. Mag meu sentimento muda, explode,
tdo logo me aproximo da €poca moderna, da nossa época”
(10, 38).

E precisamente 4 questao nuclear degge desprezo e dessa critica
radical da modernidade que A. se éncarrega de dar €xpressdo, pois
uma das teses centrais que perpassa o conjunto dos altimos escritos

S¢ a genealogia do Cristianismo €Omo o ponto nodal da criticy
nietzscheana da modernidade, de modo qQue A.S. Pascual.
introduzindo Sua versao espanhola de A., pode afirmar com inteira
propriedade:

ateos contra creyentes, de todos contra Nietzsche; esta obra
maldecida, calumniada, injuriada y desconocida, es |[a
conclusién m4s coherente, |a conclusién necessaria, de todo sy
camino mental, Sj e pensamiento de Nietzsche no lleva a E|
Anticristo, no Ileva 3 ninguna parte" (11, pp. 7-8).
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wyou contar a auréntica historia do Cristianismo. J& & palavra
Cristianismo € um mal-entendido, no fundo ndc houve mais
que um cristdo, e este morreud na cruz. O evangelho morrek
na cruz. O que a partir desse instante se chama evangelho era
ja antitese do que ele tinha vivido: uma md-nova, um
desangelho (Dysangelium]" (10, 39).

Reconstituir a historia auténtica do Cristianismo — da forga
nuclear da modernidade — significa, para Nietzsche, reconduzi-10 as

_ guas condigdes de surgimento. Ora, estas, para Nietzsche, plantam

suas raizes no solo da décadence. Décadence € a nogio bésica em
torno da qual se articulam, de algum modo, 0s escritos do altimo
periodo da produgao filosofica de Nietzsche. Ousamos afirmar que €
em torno deste conceito que — pelo menos desde 1885 — s¢€ orienta
a reflexao nietzscheana sobre a cultura do ocidente. O proprio
Nihilismo — nogdo de decisiva importancia no pensamento de
Nietzsche e por ele entendida como dynamis da cultura do ocidente,
em cujo curso 0s supremos valores desta s€ desvalorizam' — s6 pode
ser plenamente compreendido se tomado ndo como causa, mas como
fendmeno € sintoma do acontecimento radical da décadence.
referéncia tedrica com recurso a qual se esbogcam 08 CONtornos gerais
do projeto filosofico do A2

e e
t »Nihilismo: falta a meta, falta a resposta 2 pergunta por que? O que significa ©
nihilismo? que 03 supremos valores se desvalorizam.” Fragmento postumo do
outono de 1887, n® 9 (35); (22, pp- 350-351).
2 »para o conceito de Décadence: 1. A Sdepsis € uma conseqiiéncia da décadence,
do mesmo modo que 2 libertinagem do espirito. 2. A corrupgdo dos costumes €
uma consegiiéncia da décadence: fraqueza da vontade, necessidade de estimulantes
fortes... 3. Os métodos de cura, psicolégicos, morais, Nao alteram © curso da
décadence, eles ndo 2 detém, s30 fisiolggicamente nulos: compreensao da grande
nulidade dessas pretensas reacbes; $30 formas de narcotizagdo contra certas fatais
conseqiiéncias aparentes, ndo extirpam 0 elemento morbido, sio freqiientemente
tentativas heroicas de anular o homem da décadence, impor um minimum a sud
pcmiciosidade', 4. O Nilhilismo ndo € a causa, mMas apenas a logica da
décadence..." (22, FT. 14 (86), pp. 26 5.)-
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O empreendimento de Nietzsche pode ser considerado, sob ta] =~

ponto de vista, como inserido, pelo menos €m parte, na continuidade -

da tradicio iluminista, pois consiste em trazer i luz 08 obscuros
investimentos de poder em que se funda o Cristianismo, religiao
triunfante no ocidente, descobrindo o sentido auténtico dos artigos de
fé e das crencas ilusGrias da tradi¢do crista. £ nesse sentido que o
trabalho do A, — trabalho cientifico de historiador, filélogo,
psicélogo, etndlogo, filésofo e estilista — ge posiciona do lado da
razdo, contra o obscurantismo dogmatico da fé.

"Somente nos, og ESPiritos que chegamos a ser livres lemos o
PTessuposto  para  entender 0 que  dezenove séculos
malentenderam — aquela honestidade, convertida em instinto
€ paixdo, que declara guerra a mentira piedosa mais ainda que
a toda outra mentira. Esteve-se indizivelmente distante
daquela nossa amorosa © precavida neutralidade, daquela
disciplina do €SpIrito que € a dnica 3 permitir adivinhar cojsag
tdo estranhas e delicadas- ém todo tempo se quis aqui, com
um egoismo desavergonhado, somenie a vantagem propria,
com base na antitese do evangelho se construiy a Igreja” (10,
36).

Mas, se o livro contém uma critica histérica do Cristianismo.
isto  ndo implica na necessidade de absorvé-o inteiramente na
tradi¢ao da Aufklirung, de fundo otimista e confiante nos poderes e
recursos da razio. Se, Por um lado, o Cristianismo S¢ apresenta para
Nietzsche como erro fatal e funesto mal-entendido sobre 3 vida,
deve-se considerar, por outro lado, que a propria vida &, para o
mesmo Nietzsche, impossivel sem a ilusdo, o mal-entendido, ¢
tegamento, ¢ €ngano, o auto-engano, o erro, a transfiguracdo: nio
s¢ pode, pois, deixar de considerar que, para Nietzsche, "a vida
depende de aparéncia, quero dizer, de erro, impns[ura, disfarce,
cegamento, auto-cegamento": grande forma da vida sempre se
mostrou do lado do "majs inescrupuloso polytropoi" (23, 344). Nio
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se trata., pois, como vemos, de uma simples peticao de principlos

- que resultasse numa adesdo incondicional a0s valores de verdade das
- ciéncias em detrimento do erro, da falsidade e da ilusdo, mas do

" maduro reconhecimento € da lacida aceitagao dos limites inerentes &

~ capacidade humana de conhecimento, da consciéncia serena de que ©
~engano € perspectiva integram as condicdes gerais da vida.

Em face desses elementos pode-se dizer que 08 escritos do
derradeiro perfodo da produgao filosofica de Nietzsche acusam umd
pronunciada tendéncia a retomada do pessimismo artistico de O
Nascimento da Tragédia. O que ndo significa, entretanto, um puro €
simples retorno as posicoes estéticas do jovem Nietzsche, porém uma.
reedicdo das mesmas no interior de um ceferencial  tedrico
enriquecido pelas leituras, experiéncias e resultados de analise critica
e conceituagao empreendidos  por Nietzsche ao longo de sua
trajetoria filosofica. Tal € precisamente 0 caso de um desses
operadores tedricos de importancia capital para @ reflexao
nietzscheana contemporanea do A.: o conceito de décadence, que S¢
elabora de inicio em relagdo a compreenszo do estilo decadente,

- gspecialmente do estilo da poesia dramatica de Wagner, entendido

como sintoma da corrupgao estética.

~ 5. SOBRE O CONCEITO DE DECADENCE

O conceito de décadence se explicita, na obra de Nietzsche.
em referéncia a leituras por ele feitas da obra de P. Bourget ji em
1883-1884. Em um fragmento poOStumMo desse periodo, Nietzsche
menciona Bourget como fonte tedrica de onde se pode extrair uma
compreensao adequada do problema da estilo decadente,
compreensao esta perfeitamente aplicavel, segundo ele, a0 caso da

obra de arte de R. Wagner.'

e s

¥ Fragmento postumo do inverno de 1883 1884, n” 24 (6), in 19, pp. 645 646
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Em O Cuso Wagner tais reflexoes conquistam expressao
acabada, na verdade sem referéncia nominal a p. Bourget, mas em
evidente relacio com seus Fssais de Psychologie Contemporaine. A

respeito do estilo POCtico wagneriano escreve entdo Nietzsche:

"Com o que se caracteriza a décadence literdria? Com que a
vida ndo mais habita 0 todo. A palavra se torna soberana e
salta para fora da frase, a frase ultrapassa’ e obscurece )

vontade... A vida, 3 igual vivacidade, a vibracio e 4
exuberancia da vida concentrada nas menores formagoes, o
resto pobre em vida" (12, 7).

Percebe-se, neste leXto. que a questio da décadence se elabora,
de inicio, em relagdo imediata com o problema do estilo literdrio
Para, em seguida, transcender os limites da literatura, de modo que a
décadence propriamente literdria serve de metdfora para indicar
simbolicamente todo género de décadence. Do mesmo modo, a
questao da décadence. tendo-se colocado inicialmente a propasito do
estilo literdrio, adquire progressivamente, nos derradeiros escritos,
dimensdes cada V€Z mais amplas. Parg podermos dar conta
adequadamente dag andlises do Cristianismo contidas em o A. e dy
influéncia do nihilismo literdrio Tusso, que nelas se expressa, torna-
S€ necessario fazer um Pequeno excurso tegrico para explicitar o
significado genérico do conceito de décadence no pensamento
nietzscheano. Devemos, portanto. abandonar momentaneamente gz
esfera da décadence literdria para voltarmos a ely enriquecidos pela
ampla variedade de sentidos que a nocao de décadence adquire ao
generalizar-se .

Em seu sentido amplo, décadence significa, para Nietzsche,
um fato fisioldgico (physiologische Tatsichlichkeit, cf. 16, p. 133).
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"0 declinio, 2 corrupcao, 4 escoria nao  §do algo de
condendvel em si mesmo: 30 uma consequéncia necessaria da
vida. do crescimento vital. O aparecimento da décadence € tao
necessirio gquanto um crescimento € um desenvolvimento da
vida; nao se pode simplesmente elimind-la. Manda a razdo
que, ao contrario, a ela seja atribuido seu proprio direito”
(22, pp. 255-256).

O fato fisiologico da décadence s€ manifesta, portanto, como
declinio, deformacgao, corrupgao, desagregagao, que sdo, para
Nietzsche, consequéncias 1o necessarias da vida quanto 08
fendémenos do crescimento. Para s€ obter uma idéia adequada da
décadence € uma correta  compreensao de suas variadas
manifestacdes, € necessario considera-la antes de tudo como
processo. nao como estado ou resultado.

A décadence descrita como degeneragdo nao é um estado,
mas um processo. Nela se efetiva 2 dissolugao de uma
organizagao. Tendo-se esta completado, decaida uma unidade
numa multiplicidade sem mitua conexao (unidade que so &
possivel como estrutura hierarquizada), ndo s€ pode mais falar
em décadence. Sob este titulo somente podem Ser apreendidas
as fases do processo de decadéncia de uma totalidade, na
medida em que -esta, em todas as tendéncias a dissolugao,
ainda permanece uma unidade” (9, p. 70).

E preciso, em seguida, destacar que toda concregdo vital que
degenera permancce, 20 longo do processo de sua décadence, uma
estrutura hierarquizada de forgas em 0posigao € confronto, de onde
se engendram ajustamentos do tipo dominagao/sujeicao. Tais forgas
devem ser entendidas como vontades de poder formando aliangas €
oposigdes entre si; em termos rigorosamente nietzscheanos, deve-s¢
sempre falar em vontades, € nao em vontade de poder, uma Vez que
esta no¢do nao se equipara, em Nietzsche, a um “principio
metafisico simples, que S€ desenvolve a partir de si mesmo ¢ em s
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MESMo se incrementa.” Nietzsche "parte de uma pluralidade de
vontades de poder em combate Umas com as outras, e que formam
partidos" (id. p. 75. Eo resultado desse combate que se determina
nos pares de opostos: dominio/sujeicao, fortaleza/fraqueza, cujas
posi¢des alternam incessantemente. Daj decorre que o conteddo e a
dindmica da negatividade inerente 3 0posicdo se determing pela
positividade contraposta, de que aquele conteido € a negacdo. Desse
modo, a vontade dominante numa formagdo organica decadente —
trate-se de um ser vivo singular ou de uma formacdo cultural — ¢
Sémpre uma vontade habitada por esse tipo de negatividade, cujo
proposito é a desagregagio e g morte;  trata-se daquilo g que
Nietzsche d4 o nome de "vontade de Nada" (cf. 22, 14 (123), p. 303
$8.), vontade nihilista. Mas a vontade nihilista nio pode renunciar 2
Sua natureza de vontade de poder, segundo a formula nietzscheana
de Para a Genealogia da Moral: 4 vontade prefere querer o nadg a
nao querer absolutamente, de onde resulta a dramatica ambigiiidade
de uma vontade de nada que nao € jamais um nada de vontade. Nio
S€ trata aqui de um simples paradoxo, mas de uma contradi¢ao
irreconcilidvel. A vontade nihilista manifesta ng Ne€gacao e por ela
sua condi¢do de vontade de poder; conquistando a ascendéncia sobre
a positividade a que se contrapoe, a negatividade torna-se dominante,
de modo que a propria resisténcia da Negagao se constitui na energia
que a4 mantem ferreamente apegada a vida — 3 seguranga de sua
conservagiao e manutencao de seu dominio 8¢ apresentando como
triunfo do negativo e das condi¢oes em que este se expressa
valorativamente, jsto €, como desvalorizacio absoluta de toda
alteridade a s;j.

Como degenerada vontade de nada, o nihilismo aspira a morte.
E porisso que 0s meios de conservagao da vida decadente nao podem
deixar de ge converter no contririo de sj mesmos, a escolha do
remédio sendo ao mesmo tempo o encontrar instintivo do veneno
letal, que retarda e mantem indefinidamente em suspenso o advento
da morte anelada (cf. 16. 133 ss.). Mas, como vontade de poder

8

\J

4 NS



™ Y

— N

tornada forga dominante numa concrecdo orgénica queé degenera, O

~ nihilismo superintende € administra © Pprocesso de sua propria

conservagao, cuja dynamis € haurida na negagdo de toda alteridade, a
comegar por aquilo que Nietzsche considera como 0 sadio, 0 Ndo
degenerado "par excellence”, O natural, a efetividade ou realidade
(die wirklichkeit), 1sto ¢, O Treverso das entidades metafisicas
abstratas, o mundo da imanéncia, © livre curso profusamente
polimorfo das "forgas naturais". Esse processo de decomposi¢ao,
inclusive fisiologica, do homem moderno S€ revela, ao mesmo
tempo que se oculta, em todas as concrecdes culturais do ocidente;
seus sintomas abundam da politica a estética, da produgdo ¢
organizagao da vida material aos costumes, a arte, moralidade €
religido. A desqualificacao da causalidade natural, a negacao do
mundo e do corpo pelo ascetismo Cristao d4 forma 2 configuragao
religiosa desse processo de uma vida malograda, que sS€ encaminha
para a morte; sud expressdo ética se presentifica na exaltagio da
rendncia a0 proveito préprio, tal como formulada pelo altruismo
caracteristico da moderna visao moral do mundo € que constitui para
Nietzsche o pano de fundo da moral democrata, socialista €
anarquista.

Eis como s€ poderia formular o paradoxo que se inscreve no
coragdo do nihilismo europeu: de um lado, a negatividade ingénua,
que anseia pelo placido repouso na indiferenca do Nada; de outro
lado, mas indissociavelm‘cnte unido ao primeiro, © desesperado
apego a vida com a tenacidade dramatica que brota da contradigao
irresolavel. E neste solo que s€ instituem OS Supremos valores pelos
quais € nos quais 2 vontade de nada conquista € EXpressa seu
dominio em relagao a S€us antipodas.

Essas as coxias, €ss€ 0 cenério conceitual onde 0 A. desdobra
geu enredo: a narrativa da pretensa histéria auténtica do
Cristianismo, encenada em "premiére” sob a regéncia de um
psiclogo sutil, cuja sabedoria se nutre na freqiientagao espiritual €
apaixonada da sombria mas sublime atmosfera literaria tussa dos
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meados do século XIX.

O conceito de décadence, entendida €omo processo cuja logica
¢ o nihilismo, constitui o referencial ao qual devem S€r reportadas as
analises do A. A propria elaboracio desse referencial, por sua vez,
se revela como caudatiria da poderosa influéncia exercida sobre o
filosofar nietzscheano pela literatura. Pode-se dizer a esse respeito,
com inteira propriedade, que a representacao que Nietzsche se fazia
do nihilismo de seu lempo se orientava predominantemente pela
imagem do anarquismo russo, ta COmo esta se configurava nos
romances e novelas de Tolstoj e Dostoievski. Se ¢ inegdvel a estreita
relacdo que existe entre o conceito nietzscheano de décadence ¢ o
conteido da mesma No¢ao nos Essais de Psychologie Contemporaine
de Bourget, nio se pode deixar de levar em consideracio o que
observa W. Mueller-Lauter sobre o horizonte conceitual em que se
movia o psicélogo francés. A compreensio da décadence como
origindria da defasagem entre as complexas necessidades do homem

para Nietzsche, suficientemente ampla e satisfatdria (cf, 9, p. 68). E
precisamente da literatura russa, de publicacdes de Herzen e
Turgueniev, muito especialmente de Tolstoj e Dostoievski, que
Nietzsche recebe as mais fecundas sugestaes cuja elaboracdo teérica
€ expressao literdria resultario na tentativa de transvaloragio
(Umwertung) materializada em A Nio se deve, com certeza,
minimizar o peso e a importancia de outras fontes tedricas sobre
procedimentos e anilises de o A. Na seqiiéncia deste trabalho
indicaremos algumas das principais fontes cientificas as quais
recorreu Nietzsche na para a concepgio e execucio de seu trabalho,
fazendo justica a sua importincia respectiva. Mas nio se deve Jamais
perder de vista, como também se esclarecers na seqliéncia, que
romances e novelas dos escritores russos da metade do século
passado fornecem ao A. o essencial talvez de sey procedimento
metodologico e certamente parte considerdvel de sey conteudo. Nio
S€ pretende com isso retomar aqui a questio da originalidade do
10
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escrito de Nietzsche, reputando-0 simples extensao filosdfica de
intuicoes artisticas de Tolstoi ou Dostoievski; trata-se, antes, de
mostrar como certos primores artisticos inigualaveis da literatura de
ambos ressoam ¢ frutificam, numa inflexdo € arranjo genuinamenie
nietzscheanos, na obra de maturidade deste filosofo.

Cumpre notar, além disso, que € © horizonte da producao
literdria — comegando pela critica 20 estilo literdrio da poesia
dramética de R. Wagner — que oferece a Nietzsche © locus
privilegiado onde se pode diagnosticar, testificar €, sobretudo,
dissecar em condig0es ideais, as mais interessantes formacgdes €
floragdes da décadence. E nesse sentido que propomos se deve
entender o lamento do A. de que desafortunadamente nao tenha
vivido um Dostoievski 20 lado de Jesus de Nazaré nas primeiras
comunidades cristas; tivesse isso ocorrido € certamente herdaria 2
humanidade a primorosa estilizagdo literdria, psicologicamente
insuperével, da figura daquele a que Nietzsche denomina "0 mais
interessante décadent" de nossa historia (cf. 10, 31).

4. 0 TIPO pSICOLOGICO DO REDENTOR

Como é sabido, a pretensao maior do A. é reconstituir o tipo
psicologico do Redentor a partir de um principio metodologico que
se desdobra numa dupla dperacﬁo: a) restaurar 0S8 tragos mutilados
desse tipo psicoldgico; b) despoja-lo de tragos alheios, estranhios ao
tipo, a ele acrescentados pela tradi¢do. Este principio metodoldgico
se completa com uma questao filoséfica preliminar: O problema de
Nietzsche consiste em s€ perguntar se 0 tipo psicologico do Redentor
nos é ainda representdvel, s ele nos foi, propriamente, transmitido;
nio se trata, pois, de uma questao concernente a verdade histérica do
que ele fez, disse, ou de como morreu; O problema da reconstituigao
do tipo psicol6gico de Jesus de Nazaré nao se confunde, para
Nietzsche, com O problema da prova cientifica da verdade dos
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evangelhos, donde nio se apresentar o A., principalmente, como
uma critica filolégica ou €xegese, no sentido estrito, das Sagradas
Escrituras. Nesse sentido, 0 A. se distingue radicalmente da erudicao
historiogrifica de sey lempo, que pode ser ilustrada, no que
concerne a0 empreendimento nietzscheano, pelos trabalhos de D.F.
Strauss e de E. Renan. A Strauss objeta Nietzsche que a ele nio
importam as contradi¢oes da tradi¢do. Sua obje¢do .advém de um
outro principio:

"Como € possivel, em absoluto, denominar tradi¢des as lendas
de santos? As histérias de $antos sao a literatura mais ambigua
que existe: aplicar a elas o método cientifico, se ndap existem
outros documenros, me paréce uma empresa condenada de
antemao — mera curiosidade erudita” (10, 28).

Se o empreendimento historiografico de D.F. Strauss, a
despeito de seu sedutor brilhantismo,4 se apresenta como mera
curiosidade erudita, 4 Vida de Jesus, escrita por E. Renan aparece
para Nietzsche como um grosseiro erro "in psychologicis". Ainda

resultados da obra escrita por Renan sobre a vida de Jesus, a
caracterizacdo feita por este do Cristo como génio ou herdi é
decididamente recusada por Nietzsche:

'O senhor Renan, esse bufdo in psychologicis, trouxe ao sey
esclarecimento do tipo de Jesus os dois conceitos mais
improprios que para isso possam existir: o conceito génio e o
conceito hergi. Mas se existe algo nio evangélico € o conceito
de her6i" (10, 29).

-_—

* “Longe vai ji a €poca em que, como todos os jovens doutos, também ey
saboreei, com a inteligente lentidio de um fildlogo refinado, g obra do
incompargvel Strauss. " (10, 28)
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A reconstituigdo feita por Nietzsche da figura do Redentor, 1810
é. a restauragdo de seu tipo psicologico s¢ fundamenta, sobretudo,
num conhecimento intuitivo, em intuigdes (Einfuehlung). A despeito
da importancia dada por Nietzsche ao rigor € a objetividade
cientificas, a despeito do elogio feito por €le ao valoroso sentido
historico de seu tempo (cf. 10. 36), ¢ sobretudo com base em
Einfuehlung que o A. procede:

"Nio é com erudigao filoldgica e com Metédica que Nietzsche
quer se aproximar da figura de Jesus, porém por meio de uma
reconstituigio de seu tipo psicologico. Nietzsche se coloca
perante a tradicio evangélica de modo inteiramente critico.
Como obtem ele, no entanto, a figura positiva de Jesus, 0 Lipo
psicologico do redentor? Duas passagens biblicas ofereceram-
lhe claramente um ponto de ancoragem (0 autor S€ refere 4
MT 5.39 e LC 17.21, OGJ.); por que estas duas, ndo ©
esclarece o proprio Nietzsche. A despeito de seu professado
rigor de fisiologo. ¢ necessdrio constatar: a reconstrugao ou
reconstitui¢do do tipo do redentor funda-se em conhecimento
intuitivo, em intuicao (Einfuchlung)" (8, p. 384 s.).

Se, no que diz respeito a reconstitui¢ao da historia de Israel,
recorre 0 A. 08 trabalhos historiograficos de J. Wellhausen:; s¢
conta com O apoio de uma freqlientagao assidua ¢ refletida da
teologia paulina e com um s6lido conhecimento de textos biblicos
para fundamentar sua dposit;z’w entre a pratca genuinamente
evangélica de Jesus de Nazaré ¢ 0 Cristianismo historico que dela
resulta; se faz profissdo de fé numa refinada filologia a ser

compreendida como

"arte de bem ler — O poder de ler fatos sem falsed-los com
interpretagdes, sem perder, por afi de compreender, 2
precaucdo, a paciéncia. @ sutileza. Filologia como ephexis
(indecisdo) na interpretagdo, quer e trate de livros, de
novidades jornalisticas, de destinos ou de fatos meteorologicos
-para nao se falar da salvagdo da alma..." (10, 52).
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¢ sempre necessirio, todavia, levar em consideragio que g
reconstituicao do tipo psicologico do Redentor levada a efeito por
Nietzsche nao toma prioritariamente em consideracdo uma

"avaliagdo filolégica das fontes; (Nietzsche) no miximo
providenciou junto a Overbeck obras cientificas de critica das
fontes, de onde entdo, sob condicdes, extraiu’ retroativamente
alguma confirmacio para sua prépria visio psicolégica. Uma
V€Z que confiava mais numa anilise dos instintos que numa
andlise das fontes, acreditava chegar essencialmente mais
perto da realidade psicolbgica por meio de uma congenial
concepeao dos instintos do que tedlogos e filélogos com sua
critica dos Evangelhos. Com isso ficam dadas forca e fraqueza
da interpretacio de Nietzsche: ele consegue — a partir da
intuicdo congenial também do antipoda — efetivamente
apreender de modo especial certos tragos no carater € No atuar
de Jesus. Mas falta inteiramente a necessdria correcio da
intuicdo pela interpretagio tio exata quanto possivel dag
fontes” (3, p. 73 ss.).

Para Nietzsche, Jesus de Nazaré ndo pode ser compreendido
em seu "proprium et ipsissimum" se o considerarmos como génio,
Ou como herdi, a modo de E. Renan. Com efeito, nio pode ser
considerado génio aquele para quem "nosso inteiro conceito cultyral
espirito" (cf. 10, 29) carece de qualquer sentido. Nem pode ser
entendido como hergi aquele cujo supremo mandamento exige a nio
resisténcia ao mal e o amor do préprio inimigo. Esses tragos de
personalidade  caracterizam antes, para Nietzsche, um tipo
psicolégico cuja €xpressdo acabada se configura precisamente nas
duas mensagens essenciais do Evangelho de Jesus de Nazaré: "Q
reino de Deus estd no meio de vés" (LC. 17, 21). Esta passagem é
interpretada por Nietzsche nos termog Seguintes: unicamente 2
realidade interjor importa, tudo aquilo que se considera como
exterioridade ou positividade carece de qualquer consisténcia e

14

YOUUUWU U U L= S

) (L

N

L] b
L W

W S | W

(W o

/L4 L) O L)L)
‘\_/\\/\_/‘\_,«\J\_/\/

LT

./

SN

\'\_./' -



P Y

significagao: economia, politica, cultura, praticas sociais ¢ cultuais.
A segunda mensagem (LC. 5, 3% "Nio resistais ao mal"), Nietzsche
a interpreta como expressao da instintiva impossibilidade de resistir €
fazer oposi¢io. O tipo psicologico manifestado no auténtico
Evangelho sO poderia ser adequadamente descrito, para Nietzsche,
por meio do emprego do termo "idiota". Evitemos aqui, antes de
toda outra ilagao, qualquer compreensao indevida do termo como
encerrando um sentido de ofensa ou detracao. Como 0 estabelece de
modo definitivo © trabalho de Dibelius anteriormente citado, trata-se
sobretudo de uma espécie de terminus do alemao erudito, de uso
corrente desde pelo menos O século XVIII, para caracterizar o leigo,
desprovido de refinamento cientifico ou artistico, mas também 0
-ndividuo alheio a realidade cotidiana dos negdcios € afazeres.

"Ge em algum lugar, entio é manifestamente aqui que O
emprego da palavra idiota a uma personagem historica
encerra, em verdade, critica, mas ndo exprime uma ofensa;
quer antes designar um tipo determinado: o homem estranho a
realidade, que renega os instintos maturais” (3, P 69).

O termo deve, pois, ser tomado no sentido que lhe é atribuido
por Dostoievski em seu romance homoénimo, € qué Nietzsche
interpreta cOmMoO fusio do sublime, da inocéncia infantil e da
enfermidade, como aquilo que, €m alemio, se denomina um
"Eigener" (proprio, original), e que S€ aproxima do termo
correspondente em grego- Com este termo, S€ explicita e atesta &
"influéncia de Dostoievski sobre 0 pensamento € as formulagdes de
Nietzsche, na verdade em oposi¢do 2 interpretacao renaniana de
Jesus como herdi. £ necessario ter presente esta ligagao e estas
fontes quando s¢ pretende dar conta do conteddo significativo das
passagens respectivas” (7.2., P- 651). O emprego do termo procura,
pois, ressaltar 0 lado afirmativo, nao ressentido, da figura de Jesus,
libertada de toda inclinagdo para a negacdo € 4 oposicdo, cujo
ensinamento brota exclusivamente da Gnica realidade conhecida €
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vivenciada, da realidade do mundo interior. Para Nietzsche, Jesus de
Nazaré tem que ser fatalmente mal-entendido se ¢ constderarmos
como Salvador, como aquele que se entregou pelos pecados dos
outros. Jesus de Nazaré, para Nietzsche, vivey e Pregou unicamente
uma “religido do amor” (cf. 10, 30), cuja natureza consiste em ser,
em dltima instincia, uma doutrina budista dos inocentes de Deus.
segundo a qual a suprema hcm-avemuranga (o reino de Deus)
consiste na vivéncia a-temporal da realidade interior, na fuga de
toda opressiva positividade.

"Que significa a boa-nova? A vida inteira, a vida eterna, foi
encontrada — ndo se a promete, estd aqui, estd dentro e Vas:
como vida no amor, amor sem subtragdo nem exclusdo, sem
distincia. Todo homem ¢ filho de Deus — Jesus nio reclama
nada para si — enquanto filho de Deus todo homem ¢ idéntico
aoutro” (10, 29,

A boa-nova de Jesus de Nazaré ¢, segundo Nietzsche, avessa a
toda formula, a todo conceito de lempo ¢ espa¢o, a tdo que €
sdlido, costume, instituicdo, Igreja; o auténtico Evangelho brota.
segundo ele, de um mundo puramente interior, como do “Unico
mundo verdadeiro e eterno” (cf. thid ). Nio se lrata, sobretudo, da
promessa de uma ressurreicdo futura, obtida pela submissa conversio
presente, mas de "um sublime desenvolvimento do hedonismo™"
(ihid ), de uma pratica e vivéncia efetivas do Reino de Deus como
realidade interior presente e eterna. A mensagem suprema do
Evangelho de Jesus de Nazaré consiste, segundo Nietzsche em que
"0 Reino de Deus estd dentro de vés" (tbid.). Jesus pode ser
considerado, para Nietzsche, com “alguma tolerincia na expressio,
um espirito livre" (10, 32). Esta “alguma tolerdncia na expressio”
ndo lhe deve. todavia, ser necessariamente imputada apenas a
descrédito. Sabe ge Que um espirito tornado livre, nos termos do
pensamento de Nietzsche, abriga ainda em si muito de negacio e
ressentimento:  tornado livre e afirmativo, nio o foi sem ter-se
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superado muitas vezes, sem ler, vezes sem conia, “trocado de pele”
¢ ultrapassado muitos de seus mais arraigados preconceitos ¢ estados
vividos. Jesus de Nazaré., no entanto, nao abriga ressenuimento
algum, nio nega nada. Consideradas as coisas justamenic, "jamais
teve ele um motivo para negar o mundo. Ele jamais cogitou do
conceito eclesial de mundo.. Precisamente a negagdo ¢ para ele
inteiramente impossivel.” Seu Evangelho se fundamente em duas
realidades fisiologicas basicas:

"o édio instintivo d realidade: consequéncia de uma
extremada capacidade de sofrimento e excitagdo. que ja ndo
quer de modo algum ser tocada. pois sente de um modo
demasiado profundo todo contato. A exclusao instintiva de
toda aversdo, de toda inimizade, de todas das frontetras €
distancias no sentimento: consequéncia de uma extremada
capacidade de sofrimento e excitagio que sente  COMO
desprazer insuportavel  (quer dizer como danoso, como
desaconselhado pelo instinto de conservagio) todo opor-se.
todo ter que opor-se, que unicamente noO Nao Opor resisténcia
2 ninguém, nem 2 desgraga e a0 mal. conhece a bem
aventuranga — O amor como Gnica. como ultima pn.\‘.sibilidadc
de vida. " (10, 30)

Dai porque © fundamental da doutrina de Jesus ndo consiste,
segundo Nietzsche, numa Crenga (Glaube), mas numd praticd
evangélica (cf. 10, 33) que s¢ caracteriza como vivéncia plena ¢
atemporal da propria realidade interior 2 qual nada se contrapoe,
posto que, na auséncia de distancias ¢ resisténcias, de limites ¢
oposigoes, frui-se a bem-aventuranda da comunhdo com O Pai e com
o Proximo. Todo mundo exterior ndo passa de ocasido para simbolos
e metdforas da unica realidade interior: nao ha culpa, nao ha pecado,
nem expiagao. aboliu-se toda distancia entre Deus € 0 homem, ©
reino de Deus consiste na pratica da nao resisténcia, na auséncia
completa da ira ¢ do desejo de vinganga. no alheamento das rixas.
demandas, querclas ¢ tribunais no completo apagamento  Jas
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diferengas entre estrangeiro ¢ natural. na bem-aventurada comunhio
universal dos inocentes de Deus. cujo reino é semelhante & inocéncia
das criangas (cf. ibid.). Eis. pois, o essencial do Evangelho de Jesus:
a interioridade da vivéncia, nio a exterioridade da lei, das formulas,
dos ritos, a positividade dos dogmas. Tal vivéncia se expressa
simbolicamente como Verdade, Vida, Luz interior, para a qual toda
realidade, natureza. cultura, linguagem, tem o simples valor de
simbolo e pardbola. O Evangelho de Jesus de Nazaré se constitui,
para Nietzsche, numa "Symbolik par excellence" (cf. 10, 32); o
reino de Deus desconhece por completo toda economia do crime e
do castigo. da divida e de seu resgate:

"0 reino dos céus & um estado do coragdo — ndo algo situado
acima da terra ou a que se chegue depois da morte. O conceito
de morte natural falta completamente no Evangelho: a morte
nao € uma ponte, uma passagem, a morte falta porque
pertence a um mundo completamente distinto, a um mundo
somente aparente, somente (it para propiciar signos. A hora
da morte ndo é um conceito cristdo — a hora, o tempo, a vida
fisica e suas crises nio existem em absoluto para o mestre da
boa-nova... O reino de Deus nao € algo que se aguarde; nio
tem um ontem nem um alem-de-amanha (Uebernorgen), nio

chega dentro de mil anos — € uma experiéncia em um
coracdo; estd em toda parte, ndo estd em lugar nenhum"” (10,
34).

A pritica vivenciada do amor universal pregada por Jesus o
conduziu & morte como conseqiiéncia inevitivel de sua pregacdo. O
que dela remanesceu ndo foi uma doutrina, ou artigos de fé
dogmadticos, mas o modelo de Uma praxis: o comportamento diante
de perseguidores, acusadores, caluniadores, magistrados; a postura
perante o 6dio, o escdrnio a que foi submetido, culminando com a
crucifica¢do: nio resistir 40 mau, nao se defender, nio sustentar o
proprio direito, compadecer-se sinceramente de quem contra sj
pratica o mal.
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"As palavras ditas a0 ladrdo na Cruz contém todo ©
evangelho: Este foi. em verdade, um homem divino, um filho
de Deus, diz o ladrdo. Se tu sentes iss0 — responde ©
Redentor — entao estds no Paraiso, entdo também €s um
filho de Deus... Nao se defender, nao se€ encolerizar, nae
opor resisténcia, nem sequer ao mau, amd-lo" (10, 33).

Tal pratica de interiorizacdo do reino de Deus implica, seno
numa negagio explicita, doutrindria e formal da igreja entendida no
sentido de realidade exterior, organizada segundo principios,
hierarquias € regramentos, pelo menos em sud superagao € Supressao
necessarias in concreti, NoO seio da vivéncia cotidiana da comunhao
universal com o Pai e 0 Proximo. Por conseqiiéncia, Jesus de Nazare
e a comunidade de seus primeiros discipulos nao puderam S€r
percebidos em Israel senao como rebeldes, sublevadores, sedic10s0s,
pela hierarquia da Igreja judaica.

"Eu nio vislumbro contra 0 que s€ dirigia a rebelidio de que
Jesus foi entendido ou mal-entendido cOmo iniciador, se ndo
foi uma rebelido contra a Igreja judaica, tomando-se lgreja
exatamente no sentido em que nos tomamos esta palavra. Foi
uma rebelido contra 08 pons e os justos, contra 08 santos de
[srael, contra a hierarquia da sociedade; ndo contra Sud
corrupgdo, mas contra a casta, o privilégio, a ordem, @
formula; foi a incredulidade com respeito  aos homens
superiores, 0 nde a tudo 0 que era sacerdote e tedlogo” (10,
27).

A hierarquia, Pposta desse modo tacitamente em questao,
consistia, porem, na pedra angular do edificio social hebraico, a base
de sua existéncia possivcl como individualidade nacional; ora, esta
hierarquia,

"que desse modo foi colocada em questao, ainda que somente

por um instante, €ra o palafita sobre 0 qual todavia conseguia

subsistir, em meio a dgua, O povo judeu, era a fltima
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possibilidade,  trabalhosamente alcancada,  de  continuar
existindo, o residuum de suz existéncia particular: um atague
2 ela era um ataque ao mais profundo instinto de povo, A mais
tenaz vontade de viver de um POVO que existiv na terrg”
(ibid.).

E com a morte na cruz de Jesus de Nazaré que comecga a
formidavel epopéia de um fecundo mal-entendido psicolégico, que
ilustra de modo exemplar a ambigiiidade que grava a vontade
nihilista: para poder conservar a propria existéncia particular como
comunidade, os primeiros Cristdo necessitam isolar-se € opor-se a
toda alteridade, renegar aquilo que, em relagdo a eles, aparece como
0 profano. o mundo. constituindo-se como sey antipoda e sua
negacao.

"Tio logo se abriu o abismo entre judeus e Judeus-cristios,
ndo restou aos dltimos nenhuma escolha, a nio ser empregar
45 mesmas proceduras de auto-conservacio que o instinto
judeu aconselhava contra 0s proprios judeus, enquanto os
Judeus até entdo os haviam empregado contra o ndo-judaico.
O cristdo é apenas um jedeu de confissio mais livre" (23, p.
363).

Tudo aquilo que se compreende sob a nogao cristad de mundo.
sabedoria do mundo, nao é S€ndo, para o cristio, presuncgio, altivez
€ arrogancia, reino das trevas e do principe deste mundo. Este
mundo passa a significar o dominio do mal, do pecado, em cuja
antitese se encerra o Cristdo, num mundo proprio e imagindrio,
alheio 4s leis e 4 Causalidade deste mundo. Nos primeiros tempos da
comunidade cristd, este mundo significa imediatamente a sociedade
teocratica e a Igreja de Israel, de quem ¢ necessario se apartar e
proteger como de seu contririo e inimigo. Em seguida, quando, nos
termos de Nietzsche, o Cristianismo "abandona 08 subterrineos do
mundo antigo” (10, 22) para se erigir em religido dominante no
ocidente, este mundo passa a significar tudo o que € considerado
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ndo-cristdao. A partir da morte na cruz, interpreta-se o Evangelho de
Jesus de Nazaré nos termos da economia contratual da recompensa €
do castigo. A propria mort¢ na cruz é interpretada como punicao,
contradigao (Widcrlegung), ameaga a subsisténcia das comunidades
cristas primitivas. Estas adquirem consciéncia de si a@ partir da
oposigdo contra 2 ordem social judaica, contra O judaismo da casta
sacerdotal: "Quem O matou? Quem era seu inimigo natural? Esta
pergunta irrompeu como um raio. Resposta: O judaismo dominante,
geu estamento supremo." (10, 40) Com a morte na cruz instala-se O
abismo entre judeu ¢ cristio  (cf. ibid.), de modo que
retroativamente, projeta-se na figura de Jesus ragos psicol6gicos
originariamente ausentes dela. "A partir desse instante 0S discipulos
se sentiram  €m rebeldia contra 2 ordem, conceberam
retrospectivamente Jesus como alguém que estava em rebeldia contra
a ordem. Até entao faltava em sua imagem esse (rago belicoso, €ss€
traco que diz nao, que faz nao" (ibid.). A partir de entdo sao
projetados na figura de Jesus todos 0s tragos tipicos do rabinismo: 0
rancor, a polémica, a negatividade, a dialética, a combatividade, a
vingan¢a, O ressentimento, transmudando-se @ cristandade em
Cristianismo (Christlichkeit/Christentum, cof. 10, 39), cuja principal
carateristica consiste em Ser uma re-interpretagao da simbdlica de
Jesus de Nazaré que 2 desnatura e transfigura em dogmata

eclesiastica.

"Ndo um crer, mas um fazer, sobretudo um ndo fazer muitas
coisas, um ser distinto... Os estados de consciéncia, uma
crenga qualquer, um ter-por-verdadeiro, por exemplo, — todo
psicologo 0 sabe — sdo, com efeito, estados completamente
indiferentes € de quinta ordem comprados com 0 valor dos
instintos: dito com maior rigor, todo o conceito de causalidade
espiritual € falso. Reduzir 0 ser-cristao, a cristandade, a um
ter-por-verdadeiro algo, a uma simples fenomenalidade da
consciéncia, significa negar a cristandade” (10, 39).
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Esta negacio do ser-cristio vem i luz também como
transformacio da no¢ao de reino de Deuys. Em Jesus de Nazaré, o
reino de Deus era uma vivéncia e uma realidade, de modo algum
uma promessa. Da interpretagdo dada a sua morte na cruz como
castige, expiacio e resgate ressalta

"a primeiro plano a €xpectativa popular de um Messias: fixou-
¢ 0 olhar em um instante histérico: o reino de Deus vem para
Julgar seus inimigos... Mas, com isso, tudo fica mal-
entendido: o reino de Deuys como ato conclusivo, como
promessa. O Evangelho tinha sido, no entanto, precisamente
um estar ai, um estar cumprido desse reino, a realidade desse
reino. Justamente a morte era precisamente esse reino de
Deus... Somente agora se introduziu no tipo do mestre todo
desprezo e toda amargura contra os fariseus e os tedlogos —
com isso se fez dele um fariseu e um tedlogo” (10, 40).

Do mesmo modo como Jesus de Nazaré passa, a partir desta
interpretacio, a figurar como Messias, que retornars na plenitude do
lempo para julgar vivos e mortos, fazendo justica, premiando o justo
¢ castigando o pecador, do mesmo modo as relagdes com Deus-Paj
perdem sua inocéncia evangélica de plenitude de comunidade,
regrando-se segundo o modelo das relacdes de exterioridade entre
credor e devedor. Exaltado de maneira "extravagante”, Jesus aparece
como desligado da comunidade primitiva, como estando separado
dela, "exatamente do mesmo modo que, em outros tempos, os
Judeus, por vinganca contra seus inimigos, tinham separado seu
Deus de sj proprios elevando-o nas alturas"” (ibid.). Deus se
transfigura no supremo credor, que oferece seu filho em sacrificio
para resgate do pecado alheio (cf. 10, 41),

"Deus entregou sey filho para remissio dos pecados, como
vitima. Com isso se acabou de um sé golpe com o Evangelho.
O sacrificio reparador, em sua forma mais repugnante, mais
birbara, a do sacrificio do inocente pelo pecado dos culpados.
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Que horrendo paganismo. jesus tinha suprimido 0 proprio
conceito de culpa -negou todo abismo entre Deus €0 homen,
viven esta unidade de Deus e do homem como sud boa-nova...
£ ndo como privilégio. A partir de agora ingressam
sucessivamente no tipo do redentor: a doutrina do juizo e do
retorno, a doutrina da morte como morte-sacrificio, a doutrina
da ressurrei¢dao, com a qual fica escamoteado inteiramente ©
conceito de pbem-aventuranga, realidade inteira € Ginica do
Evangelho — em favor de um estado depois da morte..."
(ibid.).

Depreende-se desta analise que Nietzsche interpreta © triunfo
do Cristianismo no mundo ocidental como uma espécie de retomada
potcncia\izada das mesmas operagoes basicas que tornaram possivel a
conservagdo da existéncia particular de Israel como nagao € que
caracterizam paradigmaticamente a ambigtidade radical da vontade
nihilista. Para ele, a vitoria de Paulo contra Roma e contra a Grécia
consuma o triunfo do ponto de vista nihilista € reativo no mundo
ocidental. Ao invés do afastamento budista do mundo, cOMO 0COTTC
com toda forma de ingénua decadéncia,’ sa0 eles utilizados,
instrumentalizados ¢como meio para preservar indefinidamente nd
vida um tipo psicologico viceralmente degenerado, uma forma de
vida que triunfa a partir da negagdo da vida em geral, condicdo unica
de possibilidade de sua auto-afirmagao:

"A vontade fundamental de empregar conceitos, simbolos,
atitudes que €stao comprovados na praxc do padre, a recusa
instintiva de toda outrd praxe, de toda outra espécie de
perspectiva de valor e utilidade — isso ndo ¢ somente

5 Qs evangelhos 530 inestimaveis como testemunho da corrupgdo ja no interior da
primeira comunidade. O que Paulo, mais tarde, com cinismo logico de um rabino,
levou até o fim cra, a despeito disso, meramente 0 Processo de degradagio que
comecou com a morte do redentor. Esses Evangelhos... sdo para um psicologo um
contentamento de primeira ordem -como 0 0posio de toda corrupgao ingénua,
como o relinamento par excellence, como arte de corrupglo psico‘légica." (23, p.

363)
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tradicdo, isso é heranga: somente como heranca faz efeito de
natureza, A humanidade inteira, até mesmo as melhores
cabegas dos melhores tempos (com excecdo de uma, que
talvez seja meramente Um - monstro inumano) deixou-se
enganar. Leram o Evangelho como o livro da inocénciqg.
nenhuma pequena indicagio sobre a maestria com que foi
representado esse espeticulo” (23, p. 362).

4. ASFONTES DO A

Por importantes que tenham sido os resultados colhidos da
freqiientacdo sistemdtica por Nietzsche das fontes cientificas, por
mais curiosas que sejam as semelhancas constataveis entre A. e
determinadas passagens de E. Renan ou J Wellhausen, a anilise do

mesmo periodo, demonstra uma inegdvel prevaléncia das fontes
literdrias, nio cientificas em sentido estrito, especialmente da
literatura de Tolstoj ¢ Dostoievski. Assim € que a referéncia a
Dostoievski contida no capitulo 31 do A, pode ser melhor explicitada
§€ a compararmos, por exemplo, com o seguinte fragmento pdstumo
da primavera de 1888:

Ele adivinhou Cristo: — ¢ ele permanecey instintivamente
protegido de representar este tipo com a vulgaridade de
Renan" (21, p. 409; Frag. N° [5 (9)).

Trata-se de um fragmento precioso, porque nele Nietzsche
alude ao procedimento do préprio A., projetado em Dostoievski:
adivinhar o Cristo, intui-lo, apreende-lo por afinidade espiritual, g
despeito dos Evangelhos. Visto sob a ética do A. Dostoievski seria
alguém capaz de saber Sentir e transmitir, no perfil psicolégico de
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seus personagens. a sedugao irresistivel que emanava da figura de

- Jesus de Nazaré: fusao do Sublime, do Enfermo e do Infantil. Saber

ver com os olhos de (sich in jemanden einfuehlen) — eis a prética
genuina ¢ constante do A.; troca vertiginosa de perspectivas,
desconcertantes mudancas de pele. Ser capaz de perceber 08
Evangelhos do ponto de vista do tipo psicoldgico do Redentor; intuir
o mundo das primeiras comunidades cristas 2 partir de uma
"atmosfera de romance russo” (cf. 10, 31); conceber a figura do
criador do Cristianismo sob a perspectiva de Sdo Petersburgo (id.,
7). examind-la. por outro lado, do ponto de vista da interpretagao
ressentida dos discipulos depois da morte na cruz; do ponto de vista
da teologia " rabinica” do apéstolo Paulo e a partir da perspectiva da
[greja romana; fazer o elogio do rigor ¢ da objetividade cientifica,
exaltar o sentido histérico do século XIX, sem recuar diante da
necessidade de adivinhar € intuir, saber ver com os olhos de... Para
fundamentar a presente interpretagao, & necessario recorrer a
inameros textos de apoio encontriveis entre 0S apontamentos de
Nietzsche do periodo de elaboracdo do A., a fragmentos inéditos que
devem ser tomados como trabalhos preparatorios deste escrito, 2
passagens da propria obra e a transcrigoes de Tolstol € Dostoievski
abundantemente comentadas por Nietzsche.

J4 registramos como a interpretagao nietzscheana do auténtico
Evangelho de Jesus de Nazaré nao se apoia em profusa € rigorosa
exegese das fontes biblicas, mas na eleicao aparentemente arbitréaria.
fundada numa psicologia intuitiva dos instintos, de duas passagens
em especial (MT. 5 39 ¢ LC. 17, 21). O arbitrio aparente desta
escolha se dissipa quando consideramos que sua motivacao € haurida
quma interpretagdo do essencial do Evangelho de Jesus diretamente

proveniente da leitura de Tolstot:

"Le passage qui devint pour moi la clef de tout fut celui qui
est renfermé dans les 38e et 39e versels de Matth. V: Vous
avez appris qu’ il a été dit: oeil pour oeil et dent pour dent; et
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moi je vous dit de ne point résister au mul que  l'onr veyl
vous faire” (26, p. 12).

Ao lado desta passagem, transcrita por Nietzsche em seus
cadernos de notas, pode-se encontrar o seguinte  fragmento.
inequivocamente comentdrio do texto de Tolstoi: "Q direito antigo,
que resiste a0 Mal e revida o Mal com o Mal, e o direito novo, que
nao revida, nio se defende" (22, p. 96:; Fragmento n° 11 (247)).

O resultado dessa leitura e meditacdo aparece com toda
evidéncia, por exemplo, no capitulo 29 de 0 A. "Precisamente 2
antitese de todo disputar, de todo sentir-se em guerra. tornou-se aqui
instinto: a incapacidade para a resisténcia torna-se aqui moral ('Nao
resistais ao Mal', a mais profunda palavra dog Evangelhos, em certo
sentido sua chave)”. Idéntica influéncia se €Xpressa também na tese
fundamental. enunciada pelo A.. da corrupcdo pela Igreja cristi da
pratica evangélica auténtica vivida por Jesus de Nazaré. Enunciemo-
fa tal como se formula nos escritos preparatorios do A.: neles se
pode apreender, de modo mais imediato, g presenca forte da
literatura russa: "A igreja ¢ exatamente aquilo contra o que pregou
lesus — ¢ contra o que ele ensinou seus discipulos a lutar” (22, p.
98: Fragmento n° 1] (257)). "Se nio se compreende que a Igreja
nao somente & g caricatura do Cristianismo, mas a guerra
organizada contra ¢ Cristianismo, . " (id. p. 104: Fragmento n° |1
(276)). Nio se pode deixar de identificar em tais passagens o eco da
interpretacdo dos Evangelhos feita por Tolstoi:

"Et j'acquis la conviction que la doctrine de | Eglise, quoiqu’
elle ait pris le nom de chrétienne ressemble singuliérement 3
ces ténébres contre lesquelles luttait Jésus et contre lesquelles
il recommande 3 ses disciples de lutter" (26, p. 220).

Tais  passagens alestam  também, inequivocamente,  ag
ressonancias da leitura nietzscheana de Idiota de Dostoievski,
onde tamhém se enuncia atese segundo a qual:
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"0 catolicismo romano é pior que O proprio atefsmo... O
ateismo se limita a proclamar 0 Nada, mas o Catolicismo vai
mais longe: prega um Cristo que ele desfigurou, caluniou,
vilipendiou, um Cristo contririo a verdade. Prega ©

Anticristo, juro-lhes” (4, p- 40).

; No fragmento postumo de Nietzsche, que transcrevemos em
* seguida e que pertence ao periodo de elaboragdo do A., pode-se
~ perceber a profundidade 2 que chega a reflexao suscitada neste
filosofo pela leitura da literatura russa:

"4 vida exemplar consiste no amor € na humildade; na
plenitude do coragdo, que nada exclui, sequer 0 mais humilde,
na rentncia cabal a querer sustentar 0 Pproprio direito,
renincia 2 defesa, na vitéria sobre o sentimento de triunfo,
na crenga na bem-aventuranca aqui na terra, a despeito da
privagao, da resisténcia € da morte, na reconciliagdo, na
auséncia de ira, de desprezo, em nao querer Sser
recompensado, em nio ter-se ligado a ninguém, na mais
espiritualizada auséncia de servidao: uma vida muito altiva,
uma vontade de vida pobre € prestativa. Depois que a Igreja
se deixou despojar de toda prdtica cristd € sancionou
precisamente a vida no Estado, aquela espécie de vida que
Jesus tinha condenado € combatido, ela necessitou transformar
o sentido do Cristianismo em algo de outro, na crenga em
coisas indignas de crenca, no cerimonial, da prece, oragao,
festas, etc... Os conceitos de pecado, perddo, castigo,
recompensa — tudo completamente desconsiderado ¢ quase¢
excluido do primeiro Cristianismo —  passam entdo para 0
primeiro plano” (id. p. 103 ss. Fragmento n” 11 (275))-

Consideremos, para finalizar, outro four de force do A: tese de
filosofia da religido que compreende Deus como atributo da
nacionalidade. Tomemos, em primeiro lugar, seu enunciado tal
como fixado no capitulo 16 do A. "Um povo que ainda acredita em
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sl mesmo, ainda tem também seu proprio Deus. Nele venera as
condi¢des gracas as quais elevou-se, suas virtudes - - projeta o prazer
que tem consigo mesmo, seu sentimento de poténcia. em um ser a
quem pode agradecer por isso" (23, 16). Esta formulacdo resulta de
um intenso trabalho de elaboragdo conceitual desenvolvido a partir
de leituras de Dostojevski. O fragmento transcrito a seguir -
evidentemente preparatorio da formulacio definitiva da mesma tese
— pode servir de prova suficiente de nossa assercao. Trata-se de
uma transcricdo por Nietzsche de parte substancial do didlogo entre
Schatov e o principe Strawoguin, extraida do pardgrafo 7 do
primeiro capitulo da segunda parte de Oy Possessos:

"Deus como atributo da nacionalidade" .
"0 povo, o povo é o corpo de Deus. Uma nacio somente
merece tal nome enquanto  tem Seu  proprio Deus e
obstinadamente afasta de si todos os outros: apenas enquanto
pensa triunfar com seu Deus e €xpulsar do mundo todos os
deuses alheios. Qs povos se movimentam por forca de uma
necessidade insatisfeita de atingir a meta: isto é, » constante e
incansive] afirmagdo de sua existéncia e negacao da morte. Q
espirito da vida, a corrente de dgua viva, o principio estético
ou moral dos fildsofos, a recherche de Dieu, € a meta de seu
movimento, um Deus para si, no qual unicamente possa
subsistir. Deus ¢ a pessoa sintética de todo um povo,
considerado de seu inicio a seu final. Quando os cultos
comecam a se generalizar, e(s proxima a destruicio das
nacionalidades. Os deuses perecem quando perdem seu carater
singular, e com eles 08 povos. Quanto mais forte & uma
Nacdo, tanto mais fortemente se diferencia seu Deus. Jamais se
encontrou um povo sem religido (sem o conceito de Bem e
Mal). Todo povo compreende essas palavras i sua maneira.
Quando essas idéjas sd0 compreendidas de maneira idéntica
entre vérios povos, eles perecem, e a diferenca entre Bem e
Mal comega a se apagar € a desaparecer, A razio Jamais pode
definir tais conceitos. jamais pode. nem aproximadamente.
separd-los: ely Sempre s misturou do modo mais vergonhoso:
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1a science a conclu en faveur de la force brutale. Isso ocorreu
através da meia-Ciéncia, a grande maldi¢do, o déspota diante
de quem tudo se inclina, mesmo A Ciéncia" (22, p- 151 ss.
Fragmento n" 11 (346)).

Como ja salientamos a0 longo do texto, nao foi nosso
proposito recolocar a questao da originalidade das anadlises €
resultados presentes em O A. A inflexdo autenticamente nietzscheana
Jde suas teses resulta patente €m todas as passagens a que recorremos.
Tratou-se, a0 contrario, de fazer ressoar — pelo cotejo com suas
fontes literdrias de inspiragao — © vigor € a direcao (Wendung)
proprias das interpretagoes nietzscheanas, num periodo de elaboragao
filosofica assustadoramente proximo do colapso mental a Que
sucumbiu o filosofo.
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