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APRESENTAGAO

Apresentamos aqui o numero 33 da Revista de Estudos Filosoéficos
e Histéricos da Antiguidade, revista que da continuidade ao Boletim do
CPA, publicagdo do Centro do Pensamento Antigo do IFCH — UNICAMP,
existente desde 1996. Durante esses anos, tivemos certas descontinuidades,
principalmente por dificuldades na grafica do IFCH, uma vez que a publicagédo
era impressa e a grafica estava sobrecarregada. Passamos entdo a uma nova
fase, na qual resolvemos transformar a publicagdo em uma edigdo somente
eletrdnica. Este ano publicamos o nimero 32 (que corresponde na realidade
ao ano de 2018) e aqui, agora, langamos o niumero 33 (que corresponde ao
primeiro semestre de 2019). Com isso, conseguimos atualizar a periodicidade
da revista, que passou agora a ser semestral. Sendo assim, tentaremos
ainda até o fim deste ano langar mais um numero, que correspondera ao
segundo semestre de 2019. Agradecemos a todos os que colaboram com o
CPA e sua revista, particularmente a Comissao de Publica¢des do IFCH, que
nos concede um apoio institucional decisivo. Diante disso, esperamos que a
revista do CPA continue a sua ja longa trajetéria rara nesta area tdo ardua.
Aproveitamos esta oportunidade para convidar a todos os que estudam a
Antiguidade e a sua Posteridade (por exemplo, na Filosofia Medieval, na
Arqueologia, nos Estudos Classicos, assim como mesmo na Modernidade
e pensamento contemporaneo), para que enviem artigos a nossa revista,
0s quais serao avaliados por especialistas académicos, sempre os mais
préximos do tema abordado no artigo. Recebemos também com prazer o
envio de resenhas de livros recentes ou reedi¢gdes importantes de livros

classicos referentes a Antiguidade e sua Posteridade.

Hector Benoit






PLATAO E AS ORIGENS DA TRADIGAO DIALETICA:
CRUZAMENTO ENTRE A METAFISICA E A POLITICA

Hector Benoit'

RESUMO: O artigo retoma uma longa pesquisa do autor a respeito de Platdo e a tradigcdo
dialética, assim como avanga algumas das suas possibilidades de desenvolvimento tedrico
para refletir sobre a irracionalidade do mundo tecnolégico contemporaneo.

PALAVRAS-CHAVE: Platdo. Dialética. Democracia. Irracionalidade Tecnolégica.

PLATO AND THE ORIGINS OF THE DIALECTICAL
TRADITION: THE INTERSECTION OF
METAPHYSICS AND POLITIC

ABSTRACT: This article resumes a long research work carried out by its author on Plato
and the dialectical tradition, and puts forward some possibilities of theoretical development, to
reflect about the irrationality of the contemporary technological world.

KEYWORDS: Plato. Dialectics. Democracy. Technological irrationality.

Caso lermos os Dialogos numa perspectiva dialética e fenomenoldgica,
desenvolvida em dois livros que recentemente publiquei, manifesta-se uma

leitura dos Dialogos que, em certo sentido, volta-se contra grande parte da

" Professor Livre-Docente pela Unicamp, Doutor e Mestre pela USP, atualmente Professor
Colaborador do Departamento de Filosofia da Unicamp, Diretor do CPA (Centro de Estudos e
Documentagéo do Pensamento Antigo Classico, Helenistico e sua Posteridade Historica — IFCH,
Unicamp); orientador do PPG do Departamento de Filosofia da Unicamp; hbenoit@uol.com.br.
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Hector Benoit

tradicdo hermenéutica de Platdo (uma tradigdo analitica) e desvelam-se, mais
claramente, as relagbes dos Dialogos com as origens da tradicao dialética
ocidental e com a modernidade — particularmente com as obras de Hegel,
Marx e outros autores que rompem com a nogao de identidade absoluta.

Esta leitura é o resultado de mais de 30 anos de pesquisa a respeito
da tradicdo dialética e da obra de Platdo. Recentemente, publiquei dois
livros complementares que fazem a exposi¢cao mais clara dessa perspectiva.
O ultimo livro intitula-se A odisseia de Platdo: as aventuras e desventuras
da dialética (2017), ed. Annablume, SP, Brasil. A obra possui 563 péaginas.
Ainda que possa ser lida separadamente, € a continuagdo de meu outro livro,
publicado em 2015 pela mesma editora, intitulado Platao e as temporalidades:
a questao metodoldgica (206 paginas). Esta primeira obra procura explicar a
metodologia especifica utilizada. Ambos os livros sdo versdes modificadas
e desenvolvidas tanto da minha tese de doutorado defendida na USP em
1990, como de diversos artigos sobre o proprio Platdo, sobre Hegel, Marx e o
marxismo, mas, particularmente, trata-se do desenvolvimento da minha tese
de Livre-Docéncia defendida em 2004 na UNICAMP.

Se algumas das principais ideias defendidas nestes ultimos livros ja
apareciam em parte na minha tese de doutoramento de 1990, em artigos,
e na tese de livre-docéncia de 2004, somente nestes livros publicados
recentemente cheguei a desenvolver melhor o conceito de /éxis, “agdo
de dizer” (algo que pode ser compreendido plenamente como “o0 modo de
exposicao”), superando certos limites que ainda postulavam a nogao de
“léxis” demasiadamente presa ao dmbito “draméatico”, caindo ainda em algo
que seria limitado, podendo confundir-se com aspectos quase meramente
“literarios” e externos, assim, ao proprio conteudo mais conceitual. Depois
aprimorei mais essa nogao, gragas, em grande parte, a diversas discussdes
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Platéo e as origens da tradicdo dialética:....

com o Professor Arley Moreno (especialista, nao por acaso, em filosofia da
linguagem e, particularmente, em Wittgenstein?).

Como escreve Arley Moreno na “apresentacéo” do meu livro a respeito
de Platao e as temporalidades:

Com seu livro, o prof. Benoit enfrenta, no ambito especifico
da histéria da filosofia, a ampla e secular questdo de
como compreender e explicar as obras humanas em sua
especificidade simbdlica. Isto é feito através de severa critica a
atitude cientificista vigente nessa area da Filosofia e, também,
através do método imanentista que Benoit propde para a leitura
e interpretagdo de textos — tomando como exemplo de sua
aplicagdo os ‘Dialogos’ de Platéo.?

Como se Vvé, ja nessas palavras Arley ressalta a explicagdao que
caracteriza a minha metodologia como dando énfase a importancia de se
respeitar a “especificidade simbdlica” de uma obra filoséfica, através de

“severa critica a atitude cientificista” que prevalece mesmo nessa area da

2 Cf. Arley Moreno (Professor Titular da Unicamp), “Apresentagao”, paginas 7 a 19, in, Hector
Benoit, Platdo e as temporalidades: a questdo metodoldgica, editora Annablume, Sdo Paulo,
1915. Além dessa apresentacao, foram valiosas as diversas trocas de mensagens e conversas
pessoais que trocamos desde 2004, quando o Professor Arley Moreno participou da minha banca
de Livre-Docéncia na UNICAMP. Arley mostrou-me como em Wittgenstein aparece o mesmo
problema, sobretudo na sua procura incansavel de uma /éxis perfeita para As Investigagcbes
Filosdficas, algo que, infelizmente, apesar dos esforgos que se manifestam nos seus manuscritos,
jamais chegou a atingir (apesar dos recortes, reformulagdes e anotagdes paralelas), terminando
a vida tragicamente sem publica-las. Importante também foi a leitura do livro de Arley Moreno,
Introdugdo a uma Pragmatica Filosoéfica, SP, Editora da Unicamp, 2005 (414 paginas). Como
apresenta Arley ainda na introdugéo desse seu livro: “Uma teoria filosofica da representagao e
do conceito, ao assumir uma orientagao pragmatica, devera elaborar conceitos que permitam
interpretar a diversidade de elementos pré-légicos em sua fungao reguladora ou constitutiva da
significagdo conceitual; mais amplamente, devera interpretar a ligagao simbdlica relativamente a
dimensao circunstancial em que se é construida. Nao se trata de integrar a génese empirica da
analise da significagdo, mas, pelo contrario, de indicar os processos de integragdo do empirico
pela atividade simbolica que conduzem a organizagao formal da experiéncia e a constituigdo de
objetos para o pensamento.” (p. 30)

3 “Apresentagao” in obra supra citada de Benoit, Platdo e as temporalidades (...)", p. 7.
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Filosofia. Arley ressalta também “o método imanentista” para a leitura e
interpretacao de textos, e, por fim, ainda destaca que a aplicagédo aos Dialogos
seria apenas um “exemplo” dessa metodologia. Ou seja, tal metodologia
pode ser aplicada a outras obras filosoéficas e ndo somente a obra de Platao
(e, de fato, venho ha bom tempo realizando tal esforgco em outras obras que
comentei). Porém, para se afastar do método das ciéncias da natureza e
captar o aspecto simbdlico especifico das obras filoséficas, comenta ainda
Arley, precisamente, foi necessario forjar outro método “para compreender e
explicar os fatos humanos, que permita preservar a objetividade das analises
— i.e., evitando que o investigador projete elementos subjetivos e culturais
sobre aquilo que investiga.™ O problema maior é diferenciar-se das ciéncias
da natureza que reduzem a sua metodologia a rela¢cdes quantitativas e
“mecanicas de causalidade”. Em diversas outras obras dialéticas, a nogédo de
“causa” é superada por aquela de “determinagdo”, ou seja, algo provisorio e
superavel no processo de desenvolvimento dialético.

Porém, também como observa Arley Moreno, no “caso dos fatos
simbdlicos, produtos do trabalho humano — como a obra de Platdo — (...) o
pesquisador estara sempre mais ou menos diretamente envolvido com os
fatos que pretende explicar, por ser, ele proprio, um agente simbdlico.”® Como
ele diz logo a seguir, “o pesquisador quer explicar algo que ele compreende,
i.e., o sentido do fato, e sabe que n&o podera fazé-lo exclusivamente através
de modelos quantitativos e causais — tal como nos mostra a recente histéria
das diversas tentativas de formalizagdo dos fatos humanos™

A partir destes meus ultimos livros, evolui justamente para essa

diregcdo, mais conscientemente, em ambito superior a respeito da questao

4 Ibidem, p. 7-8.
5 Ibidem, p. 8.
8 Ibidem.
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Platéo e as origens da tradicdo dialética:....

da léxis, agora pensada como fodos 0s elementos simbdlicos que aparecem
nos Dialogos e que lhes dao um sentido assim como uma temporalidade
especifica. Portanto, esses dois livros sdo o resultado mais acabado, como
disse, de muitos anos de pesquisa e reflexao.

Segundo o método desenvolvido nesse longo periodo, reconheco nos
Dialogos quatro temporalidades:

Primeira: a temporalidade da /éxis (que significa “a agdo mesma do
dizer”), aquilo que n&o seria uma particularidade de Platao, mas sim de
todas as obras dialéticas. Nesse sentido, ja havia mostrado como a “/éxis”
seria 0 “modo de exposi¢cao”, algo fundamental que caracteriza a dialética,
conceito muito importante em Hegel, Marx e outros autores marxistas, algo
ja desenvolvido, anteriormente, por mim, em alguns textos sobre Marx e
outros que praticam a dialética. Neste caso, a léxis aparece como o “modo de
exposicao” que sempre precisa ser respeitado para a compreensao da obra
como totalidade’.

" Hector Benoit, “Sobre a critica (dialética) de O capital’, revista Critica Marxista, editora
Brasiliense, vol I, n° 3, 1996. Também Hector Benoit, “Sobre o desenvolvimento dialético do
Programa”, in Critica Marxista, editora Xama, 1997; nesse artigo examino o desenvolvimento
do chamado “Programa de Transi¢cdo” de Trotsky. Da mesma forma, esse conceito de “modo
de exposicdo” é fundamental no livro O problema da crise capitalista em O capital de Marx,
Hector Benoit e Jadir Antunes, 2016, Paco Editorial, Jundiai, SP (211 paginas). Cf. resenha
deste livro do Professor Eleutério F. S. Prado (Economia, USP), que compreende bem esse
problema, Revista da Sociedade Brasileira de Economia Politica, n°47, maio-agosto, 2017 (http:/
revistasep.org.br/index.php/sep/article/view/314). Em outro artigo, o Professor Eleutério Prado
utiliza o conceito de “Iéxis”, citando inclusive, o meu livro Platdo e as temporalidades: a questao
metodolégica” tanto no artigo como na bibliografia, in artigo publicado na Revista Outubro, n°
30, maio/2018, “O rentismo e a lexis de O capital”. Escreve Eleutério Prado precisamente:
“Como ja ficou implicito no exposto, o termo léxis esta sendo empregado aqui para indicar a
ordem das categorias numa exposigao que visa abarcar certa totalidade. Segundo Benoit, que
0 empregou nesse sentido, ele faz referéncia ao modo de concatenagéo das categorias, o qual
caracteriza a temporalidade conceitual da obra filoséfica na matriz dialética (Benoit, p. 174-175,
Platéo e as temporalidades: a questdo metodoldgica,2015). Assim — continua Eleutério — ndo se
teria numa obra como O capital — ou como a Fenomenologia do Espirito de Hegel — um mero
arranjo de nogdes, uma sequéncia relativamente arbitraria de categorias, as quais poderiam ser
reordenadas de alguma outra maneira. Ao contrario, nessas obras, todas as figuras, e mesmo a
primeira que da inicio a exposi¢édo, encontram-se articuladas entre si dialeticamente, isto é, por
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No caso especifico dos Didlogos de Platao, a léxis seria construida
pela formagéo temporal constituida por todos os elementos simbdlicos das
obras, ou seja, os elementos particularmente apresentados nas chamadas
“introdugdes” — mas ndao somente nelas —, que localizam de maneira precisa a
maioria dos Didlogos, os temporalizam e os ordenam fenomenologicamente.
Os Dialogos teriam, assim, na /éxis, uma ordenacgdo imanente pré-conceitual,
a partir da revelagdo de quando supostamente teriam ocorrido aquelas
conversas filosoficas. Isto se faz com referéncia a idade dos personagens
(como no Parménides, datado por volta de 450, com Sdcrates muito jovem
ainda), aos fatos historicos citados, tais como batalhas (a batalha de
Potideia, por exemplo), festas e festivais (como no Banquete que é datado
precisamente, 416 a. C, pela vitéria de Agatédo nos jogos poéticos), processos
juridicos (como o de Sécrates, ocorrido em 399 a. C), morte de Socrates
em 399 no dialogo Fédon, assim como outros acontecimentos, citados e
inscritos interiormente no proprio texto de maneira imanente como figuras,
ou elementos simbdlicos, que, em geral, sdo pouco considerados, como se
fossem elementos ditos “dramaticos” e que s6 teriam um interesse do ponto
vista secundario, enquanto algo meramente literario. Ao contrario, para mim,
tal /éxis ganhou cada vez mais um sentido rigoroso e seria 0 proprio mapa
imanente de ordenamento de leitura dos Dialogos, o ordenamento final que o
autor Platdo nos deixou como guia de sua obra. Essa /éxis teria sido montada
e remontada através de toda a sua vida, diversas vezes, indicando como
realmente devemos ler os Didlogos como uma totalidade que se desenvolve
dialeticamente, uma temporalidade e um sentido posto de forma imanente

nos proprios textos.

uma légica que ordena e concatena todas as categorias por meio de posigao/pressuposigao.
Logo néo se pode introduzir arbitrariamente uma nova nogéo nessa ordem apenas porque ela
parece descritiva ou politicamente interessante.” (p. 82).
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Segunda temporalidade: constatada tal /éxis, poderiamos desvelar
e deduzir uma outra precisa temporalidade, a qual chamo de “temporalidade
da ndesis” (ou, literalmente, “a agdo de pensar’), a temporalidade
conceitual, aquela que para os comentadores, em sua maioria, € constituida
arbitrariamente, apenas, como diz Victor Goldschmidt, “obedecendo a
comodidade de exposicdo da doutrina”. Seria chamada por Goldschmidt de
“tempo logico”. Tal tradicdo, apesar de ja aparecer em Aristételes, consolida-
se definitivamente com o Neoplatonismo, no qual ocorre a predominancia
da preocupacao de expor “dogmaticamente” a “doutrina de Platdo”, ou seja,
a teoria das ideias, a teoria da procura do Bem supremo, a teoria do amor
platénico, a teoria da imortalidade da alma, em suma, todas as doutrinas
que sao atribuidas a Platdo pelos manuais de Filosofia até hoje, e que
procuram mostrar justamente que existe uma doutrina “dogmatica” de Platao,
combatendo aqueles que o aproximavam até do ceticismo?®.

Ora, com isso, com a preocupagao conceitual-légica como primeira
(e em geral Unica preocupacgao), desaparece toda a temporalidade inscrita
na materialidade simbdlica, aquela da /éxis. Evidentemente, no entanto,
na minha leitura, € exatamente o resultado dessa temporalidade da /éxis
que desemboca na constituicdo de uma “temporalidade légica”, sempre
procurada pelos comentadores, mas, quando pensada isoladamente da
léxis, ndo coincide em nada com aquela que pode ser deduzida da prépria
léxis. Como é o caso no célebre “tempo l6gico” de Victor Goldschmidt. Para

este autor, no seu livro classico Les Dialogues de Platon®, como dissemos

8 Andnimo, Prolégomeénes a la philosophie de Platon, edigado bilingue de J.Whittaker e P. Louis,
Les Belles Lettres, Paris, 1990. Cf. também Bonazzi, M., Academici e Platonici. Il Dibattita
Antico sullo Scetticismo di Platone, Filarete, Publicazionni dela Facolta di Lettere e Filosofia
dell’'Universita degli Studi di Milano, 2003; Cf. ainda, Benoit, H., “Platdo além do dogmatismo”,
revista Trans/Fom/A¢do , UNESP/Marilia. 1995.

¢ 3 edigao, PUF, Paris, 1971.
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acima, os elementos simbdlicos sdo tomados como tema néo-filoséfico, algo
de interesse meramente dramatico e so6 de interesse para um estudo literario.
Quanto a ordem de exposigdo da “doutrina”, o “tempo légico”, diz ele que
obedece a mera arbitrariedade, a “comodidade de exposi¢ao”!

Terceira temporalidade: apés a dedugdo da nodesis, podemos
deduzir o que eu chamo de “temporalidade da génesis®, pois a maioria dos
personagens sao conhecidos historicamente, viveram e morreram na Grécia
dos séculos V, IV e lll a. C., tais como Parménides, Goérgias, Protagoras,
Sdcrates, Alcibiades, Criton, Carmides, Critias e tantos outros, como até
0 proprio autor, Platdo. Os Dialogos supostamente decorrem claramente
entre 450 a.C. (Socrates muito jovem ainda no dialogo Parménides, possui
cerca de 20 anos apenas) e 0 ano da morte de Sécrates (399), marcado por
uma série de obras importantes (Teeteto, Eutifron, Cratilo, Sofista, Politico,
Apologia, Criton, e Fédon) e, finalmente, a data derradeira de 347 a.C. (morte
de Platdo, quando estava terminando As leis).

Quarta temporalidade: trata-se da temporalidade da pdiesis, ou
producgdo da obra, aquilo que os comentadores identificam como a cronologia
da obra. Curiosamente, estas quatro temporalidades ndo coincidem
totalmente na minha andlise dialética e fenomenoldgica. Por exemplo, o
dialogo Parménides teria sido escrito somente no final da vida de Platéo e
seria um dos ultimos na temporalidade da podiesis ou cronologia da obra,
mas, ao mesmo tempo, seria o primeiro absoluto na temporalidade da
Iéxis, pois Sécrates tem apenas vinte anos e estariamos por volta de 450
a.C. Partindo-se da minha analise, haveria coincidéncia somente entre as
temporalidades da Iéxis e aquela da néesis, pois a léxis teria sido construida
por ultimo (ap6s muitas montagens e desmontagens, recortes, insergdes e
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mesmo dialogos que teriam sido reescritos) e seria a forma definitiva por
meio da qual Platdo nos teria deixado a leitura imanente da sua obra, e a sua
significagao conceitual Ultima, a sua intencionalidade légica, pré-constituida
simbolicamente na /éxis.

Ora, caso lermos os Dialogos nessa ordem originada na perspectiva
dialética e fenomenoldgica cairia toda uma tradigdo de 2.500 anos. Em primeiro
lugar, Sécrates e Parménides, assim como Timeu e Critias, e particularmente
o Estrangeiro de Eléia, ndo poderiam ser confundidos com Platdo. Os
Dialogos, no seu desenvolvimento, mostrariam longamente as diversas
tentativas de Socrates para resolver o problema da “participagdo”, ou seja,
a relagao entre as coisas sensiveis e as ideias, assim como a “participagao’
das ideias contraditdrias entre si, problemas colocados ja 14 no comeco da
temporalidade da /éxis, no didlogo entre o jovem Sdécrates e Parménides. Ora,
de 450 até 399, Sdécrates se debate em torno dos problemas colocados por
Parménides em sua juventude e ndo encontra saida. Os Dialogos descrevem
essa longa trajetéria socratica e como, finalmente, em 399, aparece a
solucdo dessa problematica, mas, através de outro personagem que substitui
Socrates como diretor do didlogo: o Estrangeiro de Eléia. Este personagem,
no dialogo Sofista, mostra onde estaria a aporia fundamental que impede
Socrates de responder aos problemas colocados por Parménides. O projeto
socratico jamais enfrentou o interdito de Parménides a respeito do néo-ser.
Por isso, no dialogo Sofista aparece a figura do Estrangeiro de Eléia que,
quase como um novo Edipo, realiza o parricidio ao “pai” Parménides, pai
de todas as antigas teorias sobre o ser, e demonstra a existéncia do ngo-
ser, a quebra da identidade absoluta do ser, e a necessidade de aceitar a
contradi¢ado, fundamento supremo da dialética negativa. Ao mesmo tempo,
realiza-se em certo sentido o “parricidio” do préprio Socrates, que jamais
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enfrentou o pai Parménides, criador de todas as dialéticas analiticas ainda
prisioneiras da identidade.

Com isso, o Platdao da tradicdo milenar tombaria totalmente em uma
série de aspectos fundamentais, particularmente, tudo aquilo que Sdcrates
diz nos Dialogos sao apenas momentos que ndo podem ser fixados como
essenciais e ser tomados ou citados como o pensamento de Platéo, ele
proprio. Mas, sim, sdo momentos dialéticos que se desvanecem, que pouco a
pouco vao perdendo a sua verdade provisoria, até 0 momento mais decisivo,
aquele do dialogo Sofista, no qual sdo dissolvidas definitivamente as principais
verdades socraticas e sua longa trajetéria narrada de 450 a 399. Se ainda no
Fédon Sdcrates retoma a teoria das ideias e tenta demonstrar a imortalidade
da alma, percebe-se primeiramente uma grande resisténcia em Simias e
Cébes quanto a aceitar a imortalidade da alma. Porém, terminam cedendo
junto aos outros discipulos, diante de um Sdcrates que esta a beira de deixar
0 corpo, concordam com a teoria socratica, mas, parece que muito mais por
estar diante de um homem que esta a beira da morte. O convencimento de
todos os discipulos a respeito da imortalidade da alma & posto em duvida,
sobretudo quando se aproxima a hora fatal da cicuta e todos caem em
prantos, alguns até em desespero. Sdécrates Ihes diz que sente vergonha
deles, pois eles préprios ndo parecem acreditar na imortalidade da alma, e
tampouco em que ele estara logo partindo para outra vida liberta das torturas
do corpo.

Platdo teria, realmente, através da figura misteriosa do Estrangeiro de
Eléia, descoberto o caminho do nao-ser, e, com isto, quebrado a teoria da
identidade, sobretudo da identidade pensada como absoluta. Assim, o Ser
nao seria 0 mesmo que si, mesmo quando se diz “o Ser € o mesmo que o ser”,
pois, para qualquer determinagédo do Ser ele teria de entrar em relagdo com
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0 género de um outro. O Ser quando é o mesmo que si, € outro que o género
do Mesmo, assim como é outro que o género do Outro. Isto dado na instancia
da ontologia abriria 0 caminho para destruir a teoria politica de A republica,
que seria uma teoria ainda socratica, ainda fiel a l6gica da nao-contradigdo. O
Bem, centro do pensamento de Sécrates, Bem jamais atingido, ndo poderia
unificar metafisicamente as coisas sensiveis e muito menos a permanente
crise politica da polis grega. O Bem socratico seria a retomada do Ser-Um de
Parménides.

Nesse sentido, A republica, um didlogo tdo valorizado como o

“pensamento politico de Platdo”, mostra-se como algo que, na verdade,
permanece como “aporético”, e, como afirma Sécrates, ja perto do final do
dialogo, “somente existe na alma do filésofo” e este esta destinado talvez
a nao militar em cidade alguma das existentes ou das que existirdo. Nesse
sentido, é interessante lembrar a questdo da propriedade em A republica.
O proprio comunismo e a dissolugdo da familia, somente existiriam no
estamento dos guardides, sendo que os outros estamentos da cidade
permaneceriam apegados a apropriacao privada da physis. No entanto, para
a tradicao dominante, A republica seria a cidade ideal de Platdo, e ndo um
projeto socratico. Desta maneira, a politica de Platdo seria uma utopia que
jamais poderia ser realizada, existindo apenas na alma do filésofo ou como
“um paradigma no céu”’. Como apresenta o livro de Mario Vegetti (2010),
assim exatamente intitulado, Um paradigma no céu, que apesar de uma
valiosa sintese da longa histéria hermenéutica da politica dos Diédlogos,
nao ultrapassa em nenhum momento essa longa tradicdo que privilegia A
republica, confundindo sempre Sécrates com o proprio Platdo.

Ora, a entrada em cena do Estrangeiro de Eléia no dialogo Sofista

manifesta ja no Politico sérias consequéncias. O dialogo Politico, que é
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sequéncia do dialogo Sofista, e também exposto pelo Estrangeiro de Eléia,
rompe com a teoria politica do Socrates de A republica. Ali ja se reconhece
que, caso nao exista uma ciéncia politica perfeita, € melhor obedecer as leis
existentes do que se arriscar a que a cidade seja governada por um tirano ou
um sofista (ainda que este tente se passar pelo “rei-filésofo”). Nesse sentido,
se afirma que, sem a certeza de uma verdadeira ciéncia politica, e sem
obedecer as leis, a democracia seria o melhor de todos os governos, pois,
como diz o Estrangeiro, nas sociedades humanas ndao nascem reis como
nas colmeias das abelhas. Afirma-se, entdo, que, nesse caso, os homens
tém que se contentar com a democracia, tém que se reunir em comum, em
assembleia, e discutir as leis que considerarem melhores.

Exatamente por isso, o ultimo dos didlogos, que teria permanecido
inacabado, As leis, narrado por um misterioso personagem, um idoso
ateniense, recuperando em grande parte toda a experiéncia democratica
grega e a existéncia de uma dialética do ndo-ser, elabora o projeto de uma
nova cidade, uma cidade transitéria que, se, no futuro, chegaria ao comunismo
mais completo, no presente seria governada por uma teoria embasada nos
conselhos, onde os chefes ou arcontes seriam eleitos diretamente, com as
maos levantadas, isto em todas as instancias: mesmo nas forgas armadas.
Neste caso, os hoplitas ou soldados elegeriam em assembleia os seus
arcontes, da mesma forma fariam os arqueiros, os marinheiros e os outros
setores das forgas armadas. De maneira igual, praticamente todos os cargos
de chefia seriam eleitos democraticamente e o poder supremo seria ainda
aquele de um conselho, o chamado “conselho noturno”, surgido dos outros
conselhos, que se reuniria de madrugada para iluminar com a discussao
contraditéria o dia a dia da cidade, que, sobretudo, teria como objetivo chegar

gradualmente ao comunismo. Essa teoria dos conselhos é desenvolvida,
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sobretudo, no livro VI de As leis, sendo que o chamado “conselho noturno” é
desenvolvido, particularmente, no livro XlI (950 e seguintes).
Caminhariamos assim, gradualmente, a uma comunidade — uma
koinonia — que se autogovernaria e que eliminaria o Estado autoritario, a
familia e a propriedade privada. Como diz, de maneira precisa, o idoso
Ateniense, personagem principal das Leis, na seguinte passagem exemplar
em que descreve a cidade mais afortunada, aquela em que desaparecera

totalmente a opresséao, citemos integralmente este trecho:

Em primeiro lugar, temos a cidade, a forma de governo e as
leis ideais, confirmantes, com satisfatéria aproximagéo do antigo
provérbio que nos mostra como tudo entre amigos é comum.
Se tais condigcbes se observam presentemente em qualquer
parte, ou se algum dia chegardo a concretizar-se — serem
comuns as mulheres, comuns os filhos, comuns todos os bens
—, no caso de ficar banida o que se chama propriedade privada,
e se conseguir, na medida do possivel, tornar comum, de uma
maneira ou de outra, até mesmo o que por natureza é nosso,
como os olhos, os ouvidos e as maos, de forma que todos
paregam ver, ouvir, ou trabalhar em comum, e que todos, a uma
voz, dentro das possibilidades humanas, elogiem ou censurem
as mesmas coisas, por se alegrarem ou se entristecerem com
elas, e havendo, em suma, conseguido as leis amoldar a cidade
na mais perfeita unidade que se possa conceber: ninguém
Jjamais adotara critério melhor e mais acertado do que esse,
para atingir o mais alto grau da virtude. Numa cidade assim
constituida, quer seja povoada por deuses, quer por filhos dos
deuses em grande numero, seus habitantes viverdo na maior
alegria. Essa, a razdo de ndo precisarmos procurar noutra parte
a constituicdo modelo; bastara agarrarmo-nos a esta mesma e
procurar, por todos os meios, pér em prética a que mais se lhe
assemelhe.” (Leis, 739c-d)
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Evidentemente, apesar de estar todo esse conteudo escrito nas Leis
— que seria assim a primeira grande teoria politica comunista, antecedida
pela primeira grande teoria de um governo dos conselhos, que culminaria
no comunismo e na aparente extingdo do Estado —, essa teoria transitéria
passou desapercebida pela tradicdo milenar, que deformou Platao e atribuiu
a ele como teoria politica A republica, uma teoria ainda socratica, ainda presa
a lei da nado-contradi¢ao e da identidade vinculada a Parménides. Esta teoria
ontolégica desemboca numa teoria politica autoritaria e metafisica do poder,
aquela do rei-filésofo e do Bem, que necessitam e possuem o estamento dos
guardides educados de forma perfeita como apoio politico fundamental e,
evidentemente, a existéncia permanente de um Estado, assim como, de certa
estratificagdo social que aparece como insuperavel.

Ora, essa teoria exposta por Socrates, em A republica, foi a teoria que
prevaleceu na histéria da filosofia, como a teoria politica do préprio Platao.
Porém, n&o coincide com a exposig¢do das Leis, que passaram totalmente
a segundo plano na tradi¢do ocidental, sendo pouco comentadas pois a
teoria ali exposta, de acordo com a democracia dos conselhos, a democracia
enquanto os interesses da maioria, seria contraria aos interesses das classes
dominantes que por mais de 2.500 anos dominaram e dominam a sociedade
ocidental. Dessa forma, em certo sentido, ideologicamente foram “esquecidos”
e “escondidos” os ensinamentos do idoso Ateniense das Leis, aquele que,
talvez, ele sim, teria coincidido com o ultimo Platao — talvez fosse ele préprio,
Platdo, o idoso Ateniense, algo que alguns autores da Antiguidade, como

Cicero, chegaram a sugerir e suspeitar.

© Sem duvida, é a partir dessa tradigdo que se fundamentam as acusagdes de Karl Popper,
em sua obra téo difundida A sociedade aberta e seus inimigos, tradugdo em portugués, edigcdo
EDUSP, 1974, onde o maior inimigo da “sociedade aberta” seria primeiramente Plat&o.
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Assim, somente apds as longas aventuras e desventuras da dialética,
Platao teria chegado a compreender, no fim de sua vida, a contradi¢gdo
permanente como aquilo que preserva a unidade dialética absoluta, como
a base para uma racionalidade que aceitando a contradigdo conseguiria
realmente ordenar em harmonia os ventos, as arvores, os rios, a terra, as
montanhas, os animais, os homens e suas cidades, sem querer se apossar
de forma privada da physis, pulsdo que sempre renasce como uma planta
invencivel. Assim, tragicamente, somente no fim de sua vida Platédo teria
chegado a um projeto de racionalidade que rompe com todas as desventuras
que surgem para os humanos quando querem se sobrepor a pulsao originaria
da physis, quando, sem respeito, pretendem se encaminhar além (meta) da
physis, ou, em outras palavras, realizar as desventuras que esperam todos
0s que praticam a metafisica, ou seja, que pensam meta-fisicamente em
nome, principalmente, da apropriagdo privada dos entes que se distribuem
de maneira precisa e artisticamente pelo universo contraditério.

Nesse sentido, os Dialogos, pensados a partir dessa metodologia,
desvelariam, como desfecho da trajetéria longa de Platdo, uma teoria
politica libertaria, além da metafisica parmenideano-socratica, e precursora
das teorias dialéticas do século XIX e comego do XX, que pensavam na
possibilidade de, apds um periodo transitério, eliminar esse elemento que se
eleva acima da maioria da sociedade, o Estado embasado na desigualdade
entre as classes sociais. Paradoxalmente, assim, o resultado da longa
odisseia dos Dialogos aponta ndo para as sociedades autoritarias, como
denuncia Popper e tantos outros, ndo para uma sociedade dominada por
uma elite de sabios, apoiada em guardides bem treinados, mas sim para
os tedricos e militantes revolucionarios que procuraram pensar e realizar
uma sociedade comunista libertaria que apontaria para o fim de todas as
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formas estatais e fantasmagoéricas que oprimem a maioria dos homens, que
transformam as relagbes sociais em fetichismos obscuros, e que destroem a
physis, arvores e montanhas, rios e cidades, assim como todos os seres que
carregam a pulsao inigualavel da vida.

Assim, o caminho que vai do Parménides ao Sofista, da teoria da nao
contradicdo a teoria do ndo-ser, € o mesmo que permite superar o projeto
autoritario de A republica e abrir o caminho que conduz as Leis. Nao é
uma elite de sabios apoiada pelos guardiaes bem treinados que conduz a
harmonia com a physis, ndo é a tékhne que deve dominar a physis. Esse
projeto iluminista esta fadado ao fracasso, como mostram amplamente as
sociedades contemporaneas e suas cidades cada vez mais desordenadas
e arruinadas, apesar de toda a tecnologia. Se Heidegger e depois outros
condenaram a sociedade tecnoldgica, ndo compreendiam que a questao
chave esta dada ainda pelos Dialogos: € necessario compreender que a physis
(pulsao originaria) ndo deve ser dominada ou aperfeigoada (como chegou a
dizer Aristoteles na sua Fisica), mas, ao contrario, a physis, ela prépria, seria
a forma suprema de tékhne, e a arte suprema que permite harmonizar tudo
o que é. O caminho contrario é aquele fadado ao fracasso, € o caminho de
procurar algo superior a physis, e é exatamente a isso que nos condenou a
metafisica ocidental, o seu pensamento analitico da identidade. Romper com
a metafisica significa pensar o ndo-ser como algo que é. Somente assim
se compreendera o que é imagem, e se diferenciara o que aparece como
ser do que realmente &€, somente assim se cercara o sofista que produz
e reproduz um mundo fantasmagoérico, o mundo fetichista dos simulacros
que torna todas os entes turvos e nebulosos — hoje, 0 mundo onde reina a
forma de manifestagdo do valor da mercadoria. Como mostrou Marx, longe
do iluminismo do século XVIIl e mesmo longe dos residuos metafisicos da
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dialética hegeliana, o desenvolvimento tecnolégico (ou das forgas produtivas)
por si s6, a revolugao da informatica e o processo de robotizagédo, dominados
pelo capital e pela propriedade privada, ndo conduzem a nenhuma utopia,
mas sim ao desenvolvimento cada vez maior do capital constante e o gradual
rebaixamento do capital variavel, e, assim, ao desemprego em massa, a
miséria, a desigualdade social, as pestes, as crises permanentes e cada
vez mais avassaladoras, em poucas palavras, a destruicdo generalizada da
totalidade da physis.

Em grande parte, tudo isso comega a se compreender lendo
corretamente os Dialogos, respeitando a sua /éxis imanente pré-conceitual
e simbdlica que prepara o desenvolvimento da temporalidade conceitual e
revela a physis como a arte ou poética suprema, desvelada pela dialética
negativa. Toda esta sintese tedrica aqui apresentada, evidentemente, nao
cabe no espago de somente um artigo, € € muito mais apenas a promessa
de um novo livro que precisaria incorporar de maneira mais desenvolvida os

multiplos elementos, por enquanto, s6 esbogados.
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‘COMO LER OS DIALOGOS DE PLATAO?'O
PROCEDIMENTOHERMENEUTICODELEOSTRAUSS

Tiago Azambuja Rodrigues

RESUMO: Este artigo se ocupa do método de L. Strauss de leitura dos didlogos de Platdo.
Nele, além de interpretarmos, sistematizamos e ordenamos em principios a forma difusa e
ensaistica pela qual Strauss trouxe a publico na obra A Cidade e o Homem, (1964), o seu
procedimento hermenéutico de leitura dos textos de Platdo. Os principios em questdo podem
ser expressos em duas chaves principais: i) a dimenséao irbnica-dissimulatéria, que Strauss
assere ser a chave para abordarmos e entendermos a trama e as conversagdes com as
quais nos deparamos nos dialogos; e ii) a dimensao dramatica-cOmica, que nos habilitaria
a compreender corretamente a prépria mensagem (os argumentos, as testes e conclusdes)
transmitida pelos textos. Outrossim, de tais principios, segue a tese de Strauss, a despeito da
questao da aproximagéo dialogal, de que podemos atribuir a Platdo certas ideias ou doutrinas,
desde que o leiamos pela abordagem e procedimento adequados.

PALAVRAS-CHAVE: Platdo-ironico. Método Hermenéutico de Leo-Strauss. Aproximagao
Dialogal.

‘HOW TO READ PLATO’S DIALOGUES?' LEO STRAUSS’S
HERMENEUTIC PROCEDURE

ABSTRACT: This article deals with L. Strauss’s method of reading Plato’s dialogues. In it, in
addition to interpreting, we systematize and order in principle the diffuse and essayistic form
by which Strauss brought the public in his work, The City and Man, (1964), his hermeneutic
procedure of reading Plato’s texts. The principles at issue can be expressed in two main keys:
(i) the ironic-dissimulatory dimension, which Strauss claims to be the key to approaching
and understanding the plot and the conversations we encounter in the dialogues; and ii) the
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dramatic-comic dimension, which would enable us to correctly understand the message itself
(the arguments, the theses and the conclusions) transmitted by the texts. Moreover, from such
principles, Strauss’s thesis follows, in spite of the question of the dialogical approach that we
can attribute to Plato certain ideas or doctrines, provided we read them by the appropriate
approach and procedure.

KEYWORDS: Plato-ironist; Hermeneutic Method of Leo-Strauss; Dialogical Approach.

INTRODUGCAO

O presente texto aborda o método de L. Strauss (1899 — 1973) de leitura
dos dialogos de Platdo. Também pretende realizar a tarefa de interpretar,
sistematizar e ordenar em principios a forma difusa e ensaistica — que se
deve em grande parte ao procedimento de escrita peculiar do autor'- pela
qual Strauss trouxe tal método a publico na obra A Cidade e o Homem (1964),
em que ele discorre em pormenores, fora o contexto dos seminarios, o seu
procedimento hermenéutico de leitura dos textos de Platao.

Trata-se, entdo, de descrever e expor (i) as cifras exegéticas que o autor
utiliza para reconstruir a légica do enredo dos dialogos Platénicos —isto é, os
principios através dos quais, em tal concepgao, as cenas sao construidas,
o perfil dos personagens é elaborado, a légica das conversagdes se ancora
— e (ii) o fundamento hermenéutico por meio do qual a natureza do dialogo

de Platéo é, na ética do autor, explicada. No primeiro ponto, nos referimos a

' Strauss (2015) entende que é imprescindivel que o fildsofo tenha algumas técnicas ao escrever,
pois, p. ex., pode lhe ocorrer a necessidade de resistir um dado sistema vigente, caso este seja
injusto e mal. Portanto, esse tipo de atividade pode sofrer perseguicdes, razdo pela qual se deve
escrever “nas entrelinhas” do texto. Ele explica que em um estado totalitario, um individuo pode
escrever um texto denso, técnico e, no meio dele, colocar algumas afirmagoes, discretas, indo
contra o regime, mesmo que isso implique que seu texto contenha algumas “contradicdes e
lacunas”. Mas sera nestes pontos que ele estara de fato acrescendo conhecimento, criticando o
que € injusto, proferindo juizos de valor e deixando seu legado. Por isso, esse método, o método
da escrita esotérica, pressupdem um leitor paciente e muito atento.
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dimenséo irbnica-dissimulatéria, a qual L. Strauss assere ser a chave para
abordarmos e entendermos corretamente a trama e as conversagbes com
as quais nos deparamos nos dialogos. Este principio, o principio da ironia, a
regra hermenéutica mais ampla para lermos o didlogo platénico, diz respeito
a chamada “aproximagéo dialogal” (Vegetti, 2010), ou seja, ao fato de que
Platdo ndo escreveu tratados, mas dialogos, que ao lermos os didlogos de
Platao temos a voz de seus personagens, ndo exatamente a voz dele.

De acordo com a visdo de L. Strauss, isto significa que, ao falar por
meio de seus personagens, sendo Sdcrates seu porta-voz principal, Platao
transmite seu ensinamento de forma obliqua, visto ser a conversagao
socratica essencialmente irénica. E obliqua, pois a ironia de Sdcrates,
entendida como ocultagdo da sabedoria, faz com que as cenas dramaticas
dos dialogos, imitando a comunicagao oral, sejam multifacetadas, oferegcam
uma mensagem dual, sirvam para conduzir certos leitores a um consenso
a respeito de opinides uteis e saudaveis e a outros até a verdade de um
determinado tema ou problema (Strauss, 2005).

No segundo ponto, nos referimos a dimensédo dramatica-comica, que
supostamente nos habilita a entender corretamente a prépria mensagem
(os argumentos, as teses e conclusdes) dos dialogos, que, na intepretagao
de Strauss, sao redefinidos pelo género do texto platdnico — os dialogos de
Platdo ‘sdo dramas’ e assim devem ser lidos, célebre frase dos seminarios
de Strauss. Dramatico-cédmico quer dizer que o dialogo de Platao é afim a
comédia, n&o a tragédia.

Primeiramente, esse carater cdmico se ancora, como veremos no
decorrerdeste artigo, emum pressuposto de ordem metafisico-epistemoldgica,
pois a tese de L. Strauss é que cada dialogo de Platdo, em razdo desse
pressuposto, se afasta de algo que é essencial ao seu tema, o que conduz

a impossibilidade da realizacdo deste E entdo comico, o carater dramatico
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do dialogo de Platao, pois, ao tratar o irrealizavel como realizavel e possivel,
resulta seu sentido como ridiculo (Strauss, 2005). Em segundo lugar, conforme
Strauss, paralelamente a comédia de Aristéfanes, cujo nucleo é orientando
ou constituido por algo impossivel no sentido ora exposto, o didlogo de Platao
leva a cabo esse tipo de impossibilidade— e é dentro dessa o6tica e chave, isto
€, dentro deste sentido cédmico, que a mensagem do didlogo de Platao deve
ser interpretada.

Expostos os principios hermenéuticos gerais da metodologia de L.
Strauss que iremos tratar, passemos ao delineamento de nosso trabalho, que
é estruturado por trés se¢des principais, correspondentes ao seu contetido. Na
primeira secéo, explicamos e descrevemos o conceito de ironia socratica de
L. Strauss, bem como, em pormenores, o papel de tal conceito na construgao
do enredo dos dialogos de Platdo. Na segunda se¢ao, ja exposta e clarificada
a questao da ironia, mostramos como para o autor seria possivel encontrar
a voz de Platdo nos dialogos compreendendo adequadamente a questéo
da cena dramatica das conversacgoes, da eleicdo dos titulos e o tratamento
poético, retdrico e particular das questdes filosdficas.

Finalmente, na terceira e Ultima segéo, explicamos o significado comico
do “drama” platonico explicitando a tese de Strauss acerca do pressuposto
metafisico e epistemoldgico (citado acima) e pelo paralelo com Aristoéfanes,
em que reconstruimos em linhas gerais a comparagédo de Strauss entre a

obra de Platdo e a comédia do comedidgrafo.

OMETODODEL.STRAUSSDELEITURADOSDIALOGOSDEPLATAO:AIRONIA
DE SOCRATES COMO PRIMEIRA CHAVE

O ponto de partida de L. Strauss diante da questdo ‘como devem ser

lidos os didlogos de Platdo?’ diz respeito a aproximagéo dialogal: diferente
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dos filésofos que escreveram tratados, como € o caso de Aristoteles, Platao,
ao escrever os dialogos e se expressar por meio de seus personagens,
nunca propds uma tese em primeira pessoa?; afinal, sdo os personagens de
Platao que falam, de modo que ndo podemos distinguir simplesmente a sua
voz da voz de seus personagens. Esta observacao levou alguns intérpretes
de Platao a hipotese de que ndo podemos conhecer a partir dos dialogos o
que Platdo pensava, bem como afirmar a autoria de uma doutrina ou corpo
doutrinal passiveis de ser a ele atribuidos?.

L. Strauss lida com essa dificuldade por meio do raciocinio dialético
que descreveremos a seguir. E comumente aceito pela maioria dos leitores
de Platdo que ele se expressa por meio de seus porta-vozes, isto &, Sécrates,
os Estrangeiros de Eleia e de Atenas e de Timeu. Porém Platéo se serve
de varios personagens, de modo que devemos nos perguntar qual deles é
realmente seu porta-voz. Ademais, o comportamento dos porta-vozes muda
em certos dialogos, trazendo-nos, nesse sentido, a dificuldade adicional
acerca de quem realmente é o seu porta-voz — a este respeito o autor nos
lembra que Platdo “faz com que Sdcrates seja um ouvinte silencioso dos
discursos de Timeu e do Estrangeiro de Eleia” (STRAUSS, 2005, p. 79).

Ao salientar que Platao nao nos revela por que ele se serve de diversos
porta-vozes e por que o comportamento deles muda, Strauss infere que sem

o entendermos, n&o saberemos o que significa ser um porta-voz de Platéo e

2 Vegetti 2010, p. 209) menciona autores que notaram tal elemento ou tendéncia nos escritos
de Platao, p. ex., diz que “Proclo notou neles uma “reticéncia dialogal”; Bernardo de Chartres,
Abelardo e Egidio Romano “falaram de uma escrita per involucrum, in tegumentum, de um
metaphorice loqui. Pier Candido Decembrio defendera claramente que aquelas teses deviam ser
entendidas como exposi¢ées ironice, sub enigmat’.

8 E o caso de Julia Annas (1981), que nega a existéncia de uma doutrina que seja atribuida
a Platdo. Outro exemplo é Hector Benoit (2015) cuja obra sobre a metodologia de leitura dos
dialogos platénicos chegou a meu conhecimento depois deste artigo preparado, assim n&o pude
a tempo aprofundar-me em sua interpretagao.
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nem mesmo se ha algo nesse sentido*. Entretanto, o porta-voz por exceléncia
de Platao é Socrates. Neste ponto temos a regra hermenéutica mais ampla
para ler o dialogo Platdnico, a regra da ironia: Socrates era famoso por ser um
homem irdnico®. A “constatagdo” da ironia de Sécrates faz com que Strauss
acredite que a suposicdo de que os didlogos de Platdo ndo transmitam uma
doutrina seja falsa, ja que a chave para os ensinos de Platdo depende do
significado da ironia de Sdécrates.

Por ironia, Strauss entende as ideias de dissimulagao ou falsidade,
sem se tratar, no entanto, de uma qualidade viciosa em sentido definitivo —
esse € 0 juizo de Strauss a este respeito, a despeito de Aristételes classificar
a ironia como um vicio®. A ironia de Socrates € explicada a partir do paralelo
com o homem magnanimo de Aristételes, o qual serve como modelo da
ironia que nao consiste em um vicio em sentido total. O homem magnanimo,
tomando o caso da magnanimidade mencionado por Aristételes, ou seja, a
posse da fortuna, é aquele que sabe em que situagdo ou lugar e diante de
quem expressar as qualidades e méritos relacionados a sua pessoa, a fim de
nao gerar impressao inadequada ou constrangimento aos seus pares.

A ironia entao diz respeito ao habito de ocultar agdes ou qualidade
positivas, virtuosas, consistindo no ocultamento do valor e das qualidades
que eventualmente tornam alguém distinto dos demais. Quando aplicada a
esfera da vida e da atividade filosdfica, a ironia consiste no ocultamento do
maior grau de distingdo cabivel ao homem, a sabedoria; por conseguinte,

4 Para uma das respostas de Strauss, Cf. pagina 6 e 7 deste trabalho.

5 “E geralmente admitido que os didlogos Platénicos sdo dramas, e é geralmente admitido que
isso significa 0 mesmo que eles sdo irdnicos [...]". Sdcrates foi descrito como irénico por seus
companheiros, como nos vimos dos dialogos de Platdo propriamente ditos. E, de acordo, com
Thomson, “[...] isso foi baseado no fato que os atenienses eram familiarizados com a ironia, com
a tragica ou ironia cOmica na tragédia ou comédia” (STRAUSS, 1966, p. 18). A obra que Strauss
cita, na qual ele também baseia esta afirmacéo, é de THOMSON, J.A.K (1926, p.169).

6 Cf. Aristoteles, Etica a Nicomaco, a19-22; b29-31; a20-26, b22-31.
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neste plano, a ironia sera o ocultamento da propria sabedoria: “sé sei que
nada sei”. A ironia de Sdcrates, entdo, consiste no ocultamento de sua
prépria sabedoria. De modo exato, ela nao significa s6 que ele esconde a
sua sabedoria, mas, de modo semelhante ao homem magnéanimo, se dirija de
modo distinto a diferentes tipos de pessoas.

Este carater obliquo da conversagéo socratica faz com ele tenha um

modus operandi de dialogar que apresenta duas faces, segundo Strauss:

Expressando acerca de um tema sabio ou complexo ideias que
sdo geralmente aceitas, convencionais, que sdo menos sabias
que as proprias [...]. Ou bem abster de expressar ideia alguma
acerca de um tema “sabio”, baseando-se em que ele ndo possui
um conhecimento acerca do tema e, portanto, s6 pode plantar
questdes sem obter respostas. (STRAUSS, 2005, p. 81)".

Da ironia de Socrates e seu modo de operagdo, como veremos em
pormenores adiante, segue um corolério da regra hermenéutica da ironia,
ou seja, que devemos dar atencdo, ao ler os dialogos de Platdo, a esfera
dos atos, das cenas desenvolvidas nele, o que nos leva a operar a distingao
entre forma e conteudo do dialogo platénico. Em virtude disto, Strauss afirma
a necessidade de compreender a natureza do dialogo de Platdo para que
possamos entender a intengdo do ensinamento do autor. Essa regra nos leva
a impossibilidade de separar a compreensao do ensinamento de Platdo da

forma em que ele o apresenta:

Se deve prestar a mesma atengdo ao como e ao qué. [...]. Ao
menos em um comego, se deve prestar mais atencédo a forma
do que a substancia, dado que o significado da substancia

" Exceto quando a outrem atribuida, toda traducéo das citagbes da obra de Strauss nesse artigo
€ minha.
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depende da forma. Se deve suspender o interesse por questdes
mais sérias (as questdes filosoficas), a fim de se focar no estudo
da questdo meramente literaria. (STRAUSS, 2005, p. 82, grifo
nosso).

A ironia que se depreende da forma de escrita do dialogo platdnico
evoca a elucidagédo da questao literaria no pensamento de Platdo ou, mais
precisamente, envolve a questdo da escrita e da comunicagao, a qual, por
sua esséncia, explica a razdo da ironia dos didlogos. Segundo Strauss,
Sdcrates afirma no Fedro que a escrita € uma aquisi¢do de valor duvidoso.
Isso ocorre porque na comunicagao escrita, que é acessivel a toda sorte de
leitores, se diz as mesmas coisas a todos os tipos de pessoas, néo se sabe a
quem falar e a quem calar. Strauss assere que, por esta razao, os escritos de
Platao possuem a adaptabilidade e flexibilidade da oralidade, aduzindo que
eles foram intencionalmente criados para dizer coisas distintas a diferentes
tipos de pessoas, ou porque sio irbnicos de raiz.

A adaptabilidade e flexibilidade ora mencionadas sdo implementadas
no texto escrito por aquilo que Strauss chama de necessidade logografica?,
que, segundo sua leitura do Fedro, constitui o carater indispensavel do bom
escrito e do modo adequado de |é-lo, o que passa pela compreenséo de seu

carater:

Um escrito € bom se obedece a necessidade logografica,
a necessidade que deveria governar a escrita dos
discursos: cada parte de um discurso escrito deve ser
necessaria para o todo; o lugar onde ocorre cada parte é o

8 A necessidade logografica, que Strauss chama de lei logogréfica, € o que permite a introdugao
do elemento da ironia na conversagao platonica, determina que prestemos atengdo aos atos
dos diadlogos, ao ‘como’, que veremos logo mais; ao modo, em todo rigor, como o enredo &
montado, as cenas e seu contexto, o0 comportamento dos personagens e também as mudangas
de comportamento (orais e ndo orais) destes.
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lugar onde é necessario que ocorra; em poucas palavras,
0 bom escrito se deve parecer ao animal sdo que pode fazer
bem a sua tarefa. (STRAUSS, 2005, p. 83).

No entanto, segundo Strauss, o Sécrates de Platdo ndo nos diz como
a ironia é posta em agdo ou é executada nos dialogos juntamente com a
necessidade logografica, ja que parece certo que um escrito se dirige a todo
tipo de pessoa, enquanto a tarefa do bom escrito (que determina que o autor
deve falar certas coisas a uns e a outros nao) é seguir o preceito hermenéutico
da ironia. E em Xenofonte? que entendemos melhor, de acordo com Strauss,
como a pratica da comunicagao oral se adapta a da comunicagao escrita, ou
melhor, como a ironia é implementada no interior do dialogo de Platao.

Assim sendo, Strauss aponta que, de acordo com Xenofonte, a arte
da conversagao de Socrates tem duas faces, a conversagao por oposigcéao
e a conversacgao por livre iniciativa. Na primeira, quando Sécrates recebia
alguma objecéo as suas proposi¢des, ele conduzia a conversa introduzindo a
pergunta ‘o que é?’, discutindo ponto por ponto com seu interlocutor até que a
verdade era posta a luz aos seus contraditores. Na segunda, Sdcrates levava
a conversa, quando era ouvido sem ser objetado, mediante opinides aceitas
em geral, as ideias convencionais, chegando a um alto grau de consenso
com seu interlocutor.

Embora Xenofonte ndo explique porque Socrates trata seus
interlocutores desse modo, Strauss entende que Sécrates ndo abordava as
pessoas da mesma maneira, antes se dirigia de uma maneira as pessoas
com inclinagdo para o teor de suas conversagdes e de outra as demais.
Neste ultimo caso, as conduzia a um consenso a respeito de opinides Uteis e

saudaveis, ou confirmava tais opinides, aos outros, conduzia até a verdade

9 Strauss remete seus leitores ao seguinte texto de Xenofonte: Memoraveis 1 6.14, IV 1.2-2.1.
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de um determinado tema ou problema: “O Sécrates de Xenofonte se dedicava
as tarefas mais felizes apenas com seus amigos, ou melhor, com os seus
bons amigos. Ja que, como afirma o Sécrates de Platao, € seguro dizer a
verdade entre amigos sensatos” (STRAUSS, 2005, p. 83).

Assim, isto é, a partir da necessidade logografica e do carater
essencialmente irbnico do escrito platdnico, os quais devem seguir
exatamente o procedimento de duas faces da conversacdo de Sécrates,
Strauss “desenha exatamente” os mecanismos de confecgao e estruturagao
dos dialogos de Platdo. Segundo ele, em primeiro lugar, imitando a boa
conversagao, o texto deve se dirigir a um ou mais individuos conhecidos pelo
orador. Por conseguinte, o destinatario principal do didlogo deve representar
o tipo de pessoa a quem o orador pretende alcangar primeiramente, os quais

sao pessoas aptas a receber a mensagem pretendida pelo autor do livro:

O dialogo platdnico apresenta uma conversagdo em que um
homem conversa com um ou mais homens, os quais conhece
mais ou menos bem e para os quais, portanto, pode adaptar o
que diz a habilidade, ao caracter e inclusive ao humor de seus
interlocutores. (STRAUSS, 2005, p.83).

Apesar de lidar com a dificuldade dos escritos, os didlogos de Platdo
ainda preservam uma diferenga ora negativa e ora positiva em relagdo aos
dialogos orais. Negativamente, eles mostram a conversagdo a uma multidao
completamente desconhecida de Platdo, a quem Platdo nunca se dirigiu.
Positivamente, eles mostram com muito mais claridade a finalidade epistolar,
ou seja, como o orador principal adapta o ensinamento, que tem um publico
particular como destinatario, e pelo qual pode recolocar o ensinamento para
que seja valido além de uma situagao particular.
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Strauss da a entender que Platdo alcanca esse resultado positivo
ao apresentar seus dialogos entre personagens que nao sao socialmente
e intelectualmente iguais, ou que n&do possuem qualidades iguais as do
orador principal. Esta é, inclusive, uma das razdes pelas quais, de acordo
com Strauss, Platdo utiliza diversos porta-vozes: “ao n&do apresentar uma
conversacgao entre Socrates e o estrangeiro de Eleia ou Timeu, indica que
nao existe um dialogo platdénico entre homens que séo, ou que se poderia
crer que fossem, iguais” (STRAUSS, 2005, p. 85).

Em sintese, a situagao existencial dos personagens permite que os
leitores, para quem a conversagdo ndo se remete em primeira instancia,
possam acessar o ensino de Platao, seja ao se identificar com os personagens
(com suas crengas e valores) ou ao poderem se aproximar do orador principal,
0 qual possui, aparentemente, esses mesmos valores e crengas em um nivel
diferente dos seus, em uma palavra, como um modelo de sabedoria ou de
sabio.

Isto posto, temos o0 segundo momento de explicitagdo do método de
Strauss de leitura dos dialogos, o qual esta associado a concessao que o
autor faz a nossa insisténcia no fato de que a identificagdo da voz de Platdo
através da ironia e da necessidade logografica ndo sao suficientes para
justificar esta identificagéo, ja que sempre temos os personagens de Platdo

falando, ndo necessariamente ele.

A VOZ DE PLATAO NOS DIALOGOS

O autor passa entdo a buscar a voz de Platdo no texto examinando
os dialogos do ponto de vista externo e de sua superficie. Nesse sentido,
Strauss nao foca na elei¢do do assunto do dialogo propriamente dito, em

sua natureza, se é aporética ou nao, e no desenvolvimento temporal dos
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dialogos, nas mudancas e no progresso dos temas filoséficos que constam
neles. Strauss foca nos titulos, asseverando que inegavelmente a autoria é
de Platao, a despeito de alguns deles ser julgados inauténticos e de outros
talvez ser registros de conversas reais. Aponta que dos 35 didlogos de Platao,
apenas sete indicam o tema do dialogo a ele atinente: A Republica, As Leis,
O Sofista, O Poalitico, Hiparco, Minos e a Apologia de Soécrates. Concluindo
que o tema de tais dialogos, tomando a correspondéncia com o titulo como
parametro, séo politicos.

Ainda a esse respeito, Strauss sustenta que além dos titulos (e em
consonancia com eles) € na selecdo das conversagbes elegidas pelos
didlogos de Platdo que podemos notar a presencga deste como alguém distinto
de seus personagens. Isto nos é revelado, do ponto de vista de Strauss, pelo
caso de Sécrates, de seu nome nos titulos dos dialogos de Platdo. O nome
de Sdcrates aparece, embora ele esteja presente na maioria dos dialogos,
apenas na Apologia, que leva seu nome. Parece que, como Xenofonte, o
qual coloca o nome de Sdécrates no titulo do didlogo apenas associado a uma
apologia, Platdo deliberadamente omite o nome de Sdcrates dos titulos.

Entretanto é justamente na Apologia que temos o relato das
conversacgdes de Socrates. No relato de Socrates na Apologia, ele conversava
com todos os homens, com poetas, politicos, artesdos, ndo sé com os da
nobreza, mas dos demoi em geral. A este respeito, até mesmo Xenofonte
consagra um capitulo de seu texto Memoraveis para mostrar a conversa de
Sécrates com artesdaos e uma parte de um capitulo mostrando a conversa
de Sécrates como uma mulher charmosa e sedutora. No entanto, quando
olhamos para ag¢ao dos dialogos de Platdo, apenas se menciona o fato da
conversa de Soécrates com os cidaddos em geral e com duas mulheres,
sendo que nos apresenta apenas a mulher de Sdcrates, restando, pelos atos
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dos dialogos, a conversa de Sdécrates com individuos que nao pertencem ao
povo, com personalidades distintas do ponto de vista cultural, social e até
mesmo histérico.

Emterceirolugar, Strauss afirma que Platdo nos fala, semintermediagéo
dos personagens, nao s6 na selegdo das conversas presente nos dialogos,
mas também no fato de que nos apresenta a maioria dos didlogos de modo
representado, e os demais como narrados. Ao observar os aspectos positivos
e negativos que essa distingdo carrega consigo, Strauss vai nos mostrando
como o0 som da voz de Platao se “faz ouvir’. No didlogo representado néo
ha as desvantagens no uso constante de expressdes que indicam que esse
ou aquele personagem esta falando, “disse S”, ou “disse P’, “replicou A”,
“novamente replicou B”, etc. Por outro lado, o didlogo narrado nos permite
que o personagem nos fale diretamente determinado assunto, sem a
intermediacdo de um personagem ou de uma cena, de uma digresséo, como
ocorre no dialogo representado. Strauss observa que é possivel que nos seja
dito algum segredo mais facilmente através do dialogo narrado'. Porém é
sobretudo na revelagao, por parte de Sdcrates, da intencdo que carrega o
ato de apresentar o didlogo de forma representada que Strauss baseia esta
afirmacao. Ele diz que nés podemos antever o método de trabalho de Platao a
partir do exemplo da transformagao de um dialogo narrado em representado,
0 que ocorre no Teeteto:

Euclides, que aparentemente nao tinha tdo boa memadria como
outros personagens platénicos, escreveu o que havia lhe dito
Socrates, porém nao textualmente como Sodcrates Ihe havia

10 Segundo Strauss, no didlogo narrado é “possivel que Socrates nos diga coisas que nao poderia
ter dito por decoro de seus interlocutores, p ex., por que deu certo giro em uma conversagao, o
que pensava de seus interlocutores; portanto, pode nos revelar alguns segredos” (STRAUSS,
2005, p. 90).
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narrado, sendo “omitindo (...) as partes narrativas entre os
discursos” como quando Sdcrates diz “disse” e “Teeteto estava
de acordo”. Euclides transformou um dialogo narrado em um
didlogo representado. (STRAUSS, 2005, p. 90).

E com base na prépria afirmacdo de Sdcrates a esse respeito que
Strauss finalmente consegue mais uma vez conciliar a sua tese do Platdo

Irbnico com a prépria l6gica de criagdo dos didlogos:

Como deixa bem claro aliem uma extenso comentario [Sécrates],
se um escritor s6 fala como se fosse um dos seus personagens,

quer dizer, se se “omite” “o0 que se encontra entre os discursos”

dos personagens (o que “A disse” e “B contestou”), o escritor
se oculta por completo, e seus escritos sdo obras dramaticas.”
(STRAUSS, 2005, p. 91).

Strauss nao quer dizer acima que n&o haja uma teoria (ou corpo de
teorias) que possa ser atribuida a Platdo acerca dos temas ou problemas
discutidos nos dialogos, diz antes que se suas obras seguem o preceito
hermenéutico de serem lidas como obras draméticas, devemos, entédo, ndo
atribuir palavra alguma a Platdo sem antes tomar grandes precaucgoes. Isto
é elucidado por ele com base no caso do Macbeth de Shakespeare. Face
a pergunta “o que Shakespeare pensa da vida?”, devemos ver a fala de
Macbeth ao olhar a obra como um todo. Assim, Strauss afirma que segundo
a obra como um todo, a vida significa: “a vida ndo carece de sentido senao
que perde o sentido para aquele que infringe a lei sagrada da vida; ou bem
a ordem sagrada se restaura, ou bem a infragdo da lei tem como resultado a
autodestruicao” (STRAUSS, 2005, p. 91).

No entanto, a obra como um todo, cuja decifragdo pode nos levar ao

pensamento de Shakespeare, aborda um assunto universal, o significado
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da vida, dentro de um contexto particular, o qual é constituido por suas
idiossincrasias. A autodestruigdo se aplica a Macbeth, que é um particular, o
que nos deve levar a perguntar se o ensino da obra se aplica a todos homens,
ou seja, se é universalizavel. Nesse sentido, deveriamos perguntar se a lei
natural é realmente uma lei natural, ja que Macbeth viola a lei natural por
forca da acdo de seres sobrenaturais.

E a partir desta dialética que devemos e podemos nos aproximar do
pensamento de Platdo, indo além dos discursos dos personagens, vendo
no contexto particular em que determinado problema ou verdade atinente
ao discurso sao postos, ou seja, a luz de seus atos, e depois aborda-lo
novamente em seu escopo universal a fim de compreendé-los e questiona-
los, para s6 entdo nos aproximar da opinido do autor que assim procede.
E dessa forma que devemos, segundo Strauss, entender os discursos dos
personagens de Platédo, a partir da 6tica de seus atos:

Do mesmo modo devemos entender os “discursos” de todos
os personagens platénicos a luz dos “atos”. Os “atos” sdo, em
primeiro lugar, a cena e a agéo do diadlogo individual: sobre que
tipo de homens atua Sécrates com seus discursos? Qual é a
idade, o caracter, as habilidades, a posicao na sociedade e a
aparéncia de cada um? Quando e onde ocorre a agéo? Sécrates
alcanga seu proposito? Sua agédo € voluntaria ou alguém |he
impde? (STRAUSS, 2005, p. 92).

Além de comunicar o enredo dos dialogos de forma mais abrangente,
os atos também tém um propdsito terapéutico e propedéutico, os quais sao
levados a cabo pela ignorancia de Sdécrates e por sua maiéutica''. Por essa

" *Quicéa a intengdo principal de Sécrates ndo seja ensinar uma doutrina, mas bem educar a
seres humanos: fazé-los melhores, mais justos ou refinados, mais conscientes de sus limitagdes,
ja que, para que os homens possam receber um ensinamento genuino, primeiro tém que estar
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razao, varios dialogos de Platdo, como, por exemplo, o Ménon e o Laques,
comegam com uma digressao do assunto principal, em que o interlocutor de
Sdcrates é posto em aporia, levando a constatagédo de sua propria ignorancia;
ou entdo o inicio do didlogo é irbnico, como o caso de A Republica, em que
os homens que aparecem falando com Sdcrates na casa de Céfalo sobre a
justica serdo vitimas de uma profunda injusti¢a; ou ainda o caso de Ménon'?,
um tirano, que inicia o dialogo com Socrates sobre a virtude, afirmado saber o
que é a virtude. A propedéutica de Platdo é entdo levada a cabo nao através
do discurso, mas através da agéao silenciosa e dos atos, por meio da agéo
silenciosa de Sdcrates, distinta de seus discursos.

Além disso, os atos dizem respeito também aos fatos, assuntos ou
conhecimentos relevantes que nao séo explicitados, mas apenas implicados,
pelos discursos e dos quais Platdo ou Sécrates tinham ciéncia, de modo que
seja possivel que um discurso Socratico que convenga a todo um publico nao
coincida com os varios fatos, assuntos ou conhecimentos por ele sabidos™.
Para chegar a estes fatos ndo mencionados, € necessario prestar atengao
a detalhes nao tematicos e observagdes que até mesmo sdo ou parecem
casuais; dai resulta a dificuldade de aproximagdo com o pensamento
de Platdo, “pois é facil captar a faceta discursiva do didlogo, mas o dificil
€ acessar 0 que em certo sentido ndo é dito, ou é dito de forma obliqua,
perceber como se diz o que diz é mais dificil” (STRAUSS, 2005, p. 92).

dispostos a recebé-lo; devem ter tomado consciéncia de sua necessidade de recebé-la; devem
libertar-se dos prejulgamentos que os fazem obtusos” (STRAUSS, 2005, p. 83).

2 A respeito da identidade de Ménon, Cf. Klein 1968, p. 35. Sobre a relagdo dos personagens
de Platdo com os episodios histdricos da tirania, Cf. Strauss 2005, p. 97, sobre a passagem em
que o autor fala sobre a injustica da qual foram vitimas Polemarco, Lisias e Nicerato sob o regime
dos 30 tiranos.

'3 Talvez seja elucidativo neste sentido o caso do didlogo de Sécrates com Ménon, em que,
pelo decorrer da conversa de Sécrates, vimos Socrates fazer Ménon cair em aporia, e o faz
propositalmente, apesar de Socrates nos passar a nitida impressdo de saber a resposta a
questao da virtude.
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Disso resulta o preceito interpretativo de entender os discursos (o qual
tem um teor filoséfico e universal) a luz dos atos no contexto concreto de sua
ocorréncia, ou seja, nos dialogos, que se ddao de modo particular, através
da conversa de pessoas que tratam o tema universal, seja ele a justica, a
virtude, a piedade, etc. Isso significa, segundo Strauss, abordar, pela via da
interpretagao, a dimensao nao so filoséfica do dialogo, mas a sua dimenséo

poética ou retérica, as quais devem ser tratadas de modo dinadmico e dialético:

Entender os discursos a luz dos atos significa entender como o
tratamento filoséfico do tema filoséfico se modifica pelo particular
ou o individual, ou como se transforma em um tratamento retorico
ou poético, ou como se recupera o tratamento filoséfico implicito
no tratamento poético ou retérico explicito. Para dizer de outro
modo, compreender os discursos a luz dos atos transforma o
bidimensional em algo tridimensional, ou mas bem recupera a
tridimensionalidade original. (STRAUSS, 2005, p. 93).

Mas, finalmente, qual o significado do carater poético-dramético dos
diadlogos, a partir do qual o seu conteudo filoséfico deve ser abstraido até
que se possa trata-lo novamente de modo mais amplo e universal? Na sec¢éo
seguinte, a segdo derradeira, passamos a exposigao deste ponto.

O CARATER DRAMATICO DOS DIALOGOS DE PLATAO

O carater dramatico dos dialogos n&o deve ser compreendido no sentido
do tragico, embora seja o primeiro efeito, intencional, que os didlogos de
Platdo causem em seus leitores, o qual esta associado a certa austeridade.

* Quando Sdcrates explica na Republica o que é uma obra dramatica, a contrapondo a outro
tipo de poesia, o austero Adimanto pensa somente na tragédia. Do mesmo modo, o leitor austero
dos dialogos platonicos - o primeiro que Platdo faz a seus leitores é converté-los em pessoas
austeras - entende que o dialogo platdnico € um novo tipo de tragédia, acaso a mais excelsa e
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A afirmagéo do carater menos tragico dos atos do dialogo de Platao,
Strauss embasa em dois autores. Primeiro, em Thomas Morus, que foi,
segundo Strauss, o primeiro autor que tentou entender a diferenga entre o
platonismo primitivo e o platonismo cristdo. Segundo Strauss, Morus, cuja obra
€ uma intepretacao livre de A Republica, e que carrega menos austeridade
do que ela, compreendia a diferenga entre os atos e os discursos, e a expos

apés uma cena, enquanto A Republica acontece em meio a uma cena:

E no capitulo treze de seu dialogo da fortaleza contra a tribulagéo
que Morus afirma: “E para provar que esta vida nao é tempo de
rir, mas sim o tempo de lagrimas, falamos que nosso mesmo
salvador chorou duas ou trés vezes, porém ndo encontramos
uma ocasido em que ria. Nao julgarei que nunca tenha feito,
porém ao menos nunca deixou exemplo disso. Sem embargo,
nos deixou exemplo de seu pranto. (STRAUSS, 2005, p. 94).

Strauss afirma que Morus devia estar consciente que tanto o Socrates
de Platdo como o de Xenofonte ndo é retratado em momento algum em
lagrimas, somente em riso. Ele vé a relagéo entre o riso € o choro como a
relacdo da tragédia e da comédia, entdo afirma que a conversagéo socratica
(e, por meio desta, o dialogo platénico) € mais afim a comédia do que com a
tragédia.

O carater comico propriamente dito, Strauss afirma a partir do paralelo
entre o didlogo de Platdo e a Assembleia das Mulheres de Aristéfanes.
Ele é cOmico ndo simplesmente porque ha um procedimento em comum
com a comédia de Aristofanes. Antes, o comico esta relacionado com um

pressuposto de natureza metafisica- epistemolodgica que Strauss afirma ser

do melhor tipo” (STRAUSS, 2005, p. 93).
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préprio de Platao. O ponto de partida de Strauss nesse sentido é a visdo
de filosofia que ele advoga, em atribuigdo aos antigos, Socrates e Platéo
especialmente.

Em seu ensaio O que é a Filosofia Politica’™, Strauss define a filosofia
com base no seguinte raciocinio: a filosofia é a tentativa de substituir as
opinides do todo pelo conhecimento do todo. Por essa razao, ela pode
ser tomada como a busca pela sabedoria. Como a busca pela sabedoria é
uma busca por conhecimento universal, pelo conhecimento como um todo,
caso este tipo de conhecimento estivesse acessivel, esta busca nao seria
necessaria. Porém a auséncia do conhecimento do todo nao quer dizer que
os homens nao tém pensamentos sobre o todo, eles tém, o que faz com
que a filosofia seja precedida por opinides acerca da esséncia, do que é
esse todo. Por conseguinte, a filosofia é a tentativa de conhecer, de substituir
opinido a respeito do todo pelo conhecimento do todo.

No entanto, Strauss sustenta, e este € um dos tragos distintivos de sua
concepcao de filosofia, que o conhecimento do todo, em sentido integral, néo

é possivel'®, pois, em sua visdo, a qual € chamada por ele proprio de ceticismo

'5 Cf. Strauss, 2016, p. 28.

6 Esta € uma tese recorrente na obra de Strauss, muito embora ele nunca ou quase nunca
explicite completamente as justificativas que o levam a tal afirmagédo. Em suas Conferéncias
sobre o Ménon, de 1966, quando trata da distingdo entre conhecimento pré-cientifico e cientifico,
vemos tal exposigéo: “Alguém pode conhecer qualquer coisa no sentido estrito do conhecimento
sem conhecer todas as coisas? P. ex., 0 conhecimento sobre um cdo. Vocé pode saber um monte
de coisas sobre o cdo que vive com voceé e se vocé é um bidlogo interessado em cées vocé pode
saber muito sobre caes. Mas isso é claramente inadequado. P. ex., uma tal coisa sobre a origem
da espécie dos caes esta encerrada com a totalidade da questdo da evolugéo, a qual vai muito
além de qualquer conhecimento dos caes enquanto caes. Mas ela esta implicada com isso, pois
os caes sdo seres viventes. Entdo a totalidade da questao da evolugdo esta relacionada com
a questéo da origem do universo em sua totalidade e com infinitas questdes relacionados com
isso. Sécrates de algum modo aprova a possibilidade de que nés nunca sabemos qualquer coisa
em sentido estrito do termo, se é de fato verdade que qualquer coisa que nés conhecemos a
esse respeito € uma parte do todo, cuja totalidade nés nunca conhecemos adequadamente”
(STRAUSS, 1966, p. 14).
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zetético, a filosofia é a busca pela sabedoria, ndo a posse; por conseguinte,
a filosofia leva a consciéncia refletida dos problemas fundamentais e das
alternativas fundamentais que os acompanham'’, sendo a sabedoria, que é
0 conhecimento da alternativa correta e verdadeira, inacessivel ao homem.
Assim, o que temos, como Strauss deixa claro em suas Conferéncias
sobre o Ménon de Platéao, é a dialética do todo e da parte, a qual, por sua
articulagao, deriva na consciéncia da impossibilidade do conhecimento do
todo™. Conforme o autor, a complexidade, o mistério e aporeticidade da
realidade s&o, por exceléncia, a forma de inspiragdo dos dialogos platonicos
e, por conseguinte, a chave para entender seu procedimento e alcangar a sua

compreensao:

A obra de Platdo estd composta por muitos didlogos porque
imita a multiplicidade, a variedade, a heterogeneidade do ser.
Os diversos dialogos formam um cosmos que misteriosamente
imitam o misterioso cosmos. O cosmos platbnico imita ou
reproduz seu modelo para despertar-nos ao mistério do modelo
e para assistirmos a articulagao do mistério. Had muitos dialogos
porque o todo estd composto de muitas partes. Porém o
didlogo individual ndo é um capitulo de uma enciclopédia das

7 Cf. Strauss, 2016, p 28-29.

'8 Vejamos como Strauss assere isso também a luz de suas Conferéncias sobre o Ménon.
Segundo ele, afilosofia de Platao e de Aristoteles é a tentativa de conhecimento do todo, o que ndo
quer dizer que o conhecimento do todo ocorra. O conhecimento do todo segue o conhecimento
de suas partes, suas partes essenciais em seu carater essencial. Entretanto ndo é possivel
o conhecimento do todo sem o conhecimento das partes e vice-versa, ou seja, ndo podemos
conhecer uma parte se ndo conhecemos o todo, porque esse € sempre um conhecimento parcial.
Strauss explica que geralmente nés ndo vemos tal conexao, no entanto, ele coloca que de fato
conhecemos apenas as partes, isto €, ndés temos apenas conhecimento incompleto das partes,
pois nés ndo conhecemos suficientemente o todo ao qual elas pertencem. A isso nés damos o
nome de opinido, ou conhecimento parcial, para ndo dizer parte da verdade. N6s somos, entao,
capazes de nos esforgar para o conhecimento do todo, para a filosofia, ndo para a sophia, a
sabedoria. De acordo com Strauss, essa € a visao platonica.
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ciéncias filoséficas ou de um sistema filosoéfico, e menos ainda
uma reliquia de uma etapa do desenvolvimento de Platéo.
(STRAUSS, 2005, p. 95).

Strauss entende que o dialogo de Platdo tem como objeto uma parte
da totalidade e multiplicidade do ser, e que revela a verdade acerca dessa
parte. Mas entende, seguindo a dialética epistemolégica entre o todo e a
parte, que a verdade acerca de uma dada parte ou das partes € incompleta,
uma verdade em meio termo. Strauss, como ele mesmo admite, de forma
intrépida diz que cada didlogo de Platao se afasta de algo que & essencial
ao seu tema, o que conduz a impossibilidade da realizagdo de seu tema. E
€ ai que reside o cOmico, o carater dramatico-comico do dialogo de Platao,
“pois se trata o impossivel, ou certo tipo de impossibilidade como possivel ou
realizavel, seu sentido sera ridiculo” (STRAUSS, 2005, p. 95).

No entendimento de Strauss, o nucleo da comédia de Aristéfanes é
algo impossivel nesse sentido, e que o didlogo de Platdo leva a cabo é esse
tipo de impossibilidade. Isso significa, latu senso’, que os didlogos de Platao
— Strauss ndo nos diz exatamente se isso corresponde a todos os dialogos
— se afastam, se abstraem, de algo fundamental ao seu tema, que em geral

€ universal.

' Aqui, tomamos o paralelo entre a comédia de Aristéfanes e os didlogos de Platdo em sentido
geral. Ha, por parte de Strauss, o paralelo entre ambos em sentido estrito, entre a comédia de
Aristéfanes, Assembleia das Mulheres e a Republica, a qual, na leitura de Strauss, é a fonte
de inspiragdo para a primeira. Strauss menciona, a este respeito, além de fatos estilisticos e
narrativos, o enredo da Assembleia, que envolve o governa da mulher, a comunidade da
propriedade e dos filhos, além das regras de casamento, que corresponde ao comunismo
absoluto da Republica em seus trés niveis e ao governo dos filésofos, como alternativa
ao governo das mulheres. Ademais, Strauss cita as seguintes passagens, para este fim: Cf.
Assembleia da Mulher 558-567, 590-591, 594-598, 606, 611-614, 635-643, 655-661, 673-674, e
1029 com Republica 442d10-443a7, 416d3-5, 417a6-7, 464b8-c3, 372b-c, 420a4-5, 457c10-d3,
461c8-d2, 465b1-4, 464d7-e7, 416d6-7, 493d6. Cf. Republica 451c2 com Tesmoforiantes 151,
452b6-c2 com Lisistrata 676-678, e 473d5 com Lisistrata 772. Considerar também 420e1-421b3.
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Na Republica, que é o didlogo exemplificado por Strauss, a solugéo
da justica e da vida boa, a felicidade universal, tal como na Assembleia, se
abstrai, propositalmente, de algo fundamental para a sua realizagao, isto &,
a vida individual, a dimensao corpoérea, para ser exato. Assim, as solugoes,
tanto da Republica como da Assembleia, na intepretacdo de Strauss,
esbarram na questdo do eros?®, que torna impossivel o esquema politico de
ambos, que é contrario as determinagcbes deste. Ndo obstante isso, tanto
Platao como Aristéfanes constroem todo um discurso e esquema poético-
retérico impossivel de ser realizado; por isso, Strauss alega que ambos os
textos carregam em si esse sentido comico, pois tratam como possivel algo

impossivel e irrealizavel®'.

CONCLUSAO

A guisa de conclus3o, temos os trés principais pontos sobre o método
hermenéutico de L. Strauss para a leitura dos dialogos platdnicos. Primeiro,
a) a ironia de Socrates (ocultagdo do saber) como elemento chave, ao lado
da logografia, para compreensao da construgéo e para a abordagem correta
das cenas e das conversas dos dialogos de Platdo, que sado caracterizadas
de forma ambigua, contendo uma mensagem dirigida ao consenso e opinides
uteis e outra ao saber e a verdade, estas Ultimas acessiveis se lermos os
didlogos desde um ponto de vista poético e retérico até obtermos a dimenséo
filosofica e argumentativa.

Em segundo lugar, b) o carater dramatico-cémico dos didlogos, pelo
qual entendemos, seja pela via epistemoldgica-metafisica, relativa a ideia de

Strauss da dialética do todo e da parte, ou pela via literaria, relativa ao paralelo

20 Cf. L. Strauss, 1957, p 3-13, e também Strauss, 2005, p.160-170.
21 Cf. Strauss, 2005, p. 95
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com a comédia aristofanica, que os dialogos de Platéo, intencionalmente, se
afastam de elementos, um ou varios, essenciais ao seu tema, que oferecem
solugdes ou respostas para as questdes e problemas enfrentadas ignorando
ou abstraindo de algo fundamental para a possibilidade e realizagdo dessas
mesmas solugdes ou respostas, sendo esta a razdo de seu aspecto ridiculo:
se trata o impossivel, ou certo tipo de impossibilidade como possivel ou
realizavel, seu sentido sera ridiculo” (Strauss, 2005, p 95).

Arespostamaisrelevante, relativaao método de Strauss, que chegamos,
uma vez formulados os principio da ironia e da comédia, é que o autor ndo
nega, a despeito do fato da aproximagéao dialogal, a possibilidade de atribuir
a Platao certas ideias ou doutrinas, bastando para isso o entendimento da
ideia de bom escrito de Platao sustentado no Fedro e, com base nela, lermos
o dialogo desde o ponto de vista de seus atos e ndo sé de seus argumentos,
bem como de lermos como obras dramaticas de natureza cémica.

A fim de concluirmos, convém dizer que ndo nos dedicamos, ao longo
deste trabalho, a avaliar o “potencial explicativo” do método de L. Strauss,
0 qudo capaz ele é de oferecer resposta para a indagagéo ‘como devemos
ler os didlogos de Platdo?’ e qual seria o seu potencial e implicagdes para
o entendimento dos diversos problemas particulares, sejam eles exegéticos
ou filosoficos, presente nos textos de Platdo. De igual forma, ndo medimos a
sua forga comparativa, confrontando a qualidade do método de Strauss, suas
vantagens e desvantagens, a luz de outras abordagens hermenéuticas, das

mais convencionais as mais heterodoxas.
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RESUMO: O mitico relato de Sécrates a Fedro, na palinddia a Eros, acerca de reminiscéncias
fruidas no tempo das origens — miniatura que condensa temas centrais desse belo Dialogo do
maior dos interlocutores daquele fildsofo —, € aqui tomado como paradigma hermenéutico do
conjunto da obra exotérica de Platdo. A semelhanga de um ovo filoséfico, este curto discurso
de retratagéo é vasto a sua maneira, revela como o que € em si pequeno pode abarcar o que
é imenso. Conduzido por um auténtico psykopompos, o autor do Fedro reproduz com vividas
assergOes essa narrativa sobre o arrebatado regresso das almas (psykhai) ao cerne daquele
longinquo passado. O que foi, entdo, visto (idein) no imutavel horizonte onde estdo postadas
as Ideai € rememorado aqui, e em outras duas mil paginas de textos platénicos, do modo que
é possivel a escrita quando do seu advento na Grécia.
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ABSTRACT: Socrates’ mythical account delivered to Phaedrus in his palinode to Eros about
the reminiscences enjoyed in the time of origins - a miniature that condenses central topics of
this beautiful Dialogue by the greatest interlocutor of that philosopher - is here taken as the
hermeneutic paradigm of Plato’s exoteric work. Like a philosophical egg, this short retraction
speech is vast in its own way and it reveals how that which is in itself small may encompass
what is immense. Guided by an actual psykopompos, the author of Phaedrus reproduces this
narrative about the raptured return of the souls (psykhai) to the heart of that distant past using
vivid assertions. What was then seen (idein) in the immutable horizon where the Ideai lie is
recalled here, just as in another two thousand pages of Platonic texts, in the manner writing at
the time of its advent in Ancient Greece allows it.

KEYWORDS: myth. Eros. dialectic. reminiscence. soul. paideia. rhetoric. writing.

I-A SYNOUSIA DE SOCRATES

NUM TOPOS IDILICO

“Sdcrates: Viremos aqui seguindo o llisso e, tdo logo um lugar
nos parega tranquilo, sentaremos. Fedro: Em boa hora calho
estar descalgo, como tu sempre vais. De modo que sera facil
e nada desconfortavel irmos pela agua, sobretudo nesta época
do ano e nesta hora do dia! Sdcrates: Prossegue entédo e vé
onde vamos nos sentar. Fedro: Vés aquele altissimo platano?
Socrates: Que ha com ele? Fedro: Ali ha sombra, brisa moderada
e relva para nos sentar, ou deitar se quisermos (2292-b)™.

Para a conversa do Fedro, Platdo concebe particular cenario, um
extravio da paisagem urbana da maioria de seus Dialogos, o exuberante topos
nos arredores de Atenas (230b-d). Caminhando em uma manha de verao
na hora em que o sol é mais potente (mesembria), Sécrates e seu amigo

chegam a um bosque de grandes arvores. Ao se depararem com um platano

' Utilizamos, na maioria das citagdes do Fedro, a tradugdo de J. Cavalcanti de Souza, 2016,
Editora 34, SP.
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de altaneiro talhe (naquela estagdo do ano, a arvore atinge trinta metros de
altura), sem hesitacao, decidem recostar-se sob a acolhedora sombra, para
mais um dos circuitos discursivos habitualmente encetados pelo fildsofo com
seus interlocutores.

De imediato, ao avistar Fedro neste casual encontro, o fildsofo Ihe
enderecgara uma trivial indagacéo: “amigo, de onde vens e para onde vais?
(2272) ”. E, como é frequente na construcao dialégica dos textos platénicos, o
prélogo sugere a chave para uma abrangente leitura — indica, por assim dizer,
a viga central de toda a conversagado a sombra daquela densa ramagem — a
sempre retomada investigagdo a servigo do deus délfico acerca da origem,
natureza e destino do homem (229e).

Seguindo prescricdo médica, Fedro dirigia-se ao campo para um
passeio benéfico a saude do corpo, mas, por um capricho da moira, recebera
o real tratamento de que ora necessita, um prévio cuidado da alma. O belo
jovem vinha de exaustiva noitada de audicao de discursos do famoso retérico
Lisias, cuja arte exercia, entdo, indiscutivel influéncia sobre a juventude
ateniense. A terapéutica corporal indicada por Acumeno, Sécrates ira interpor
aquela que caracterizou sua pratica, enquanto um cuidador de almas.
Segundo os moldes do que ficou proposto no Carmides: “se é na alma que
males e bens ao corpo e ao homem todo tém seu ponto de partida, a ela
devem ser enderegcados os principais cuidados, a acao encantatéria dos
belos discursos” (156d). E pela forca desses kaloi logoi, por associarem
a argumentagdo racional a magica do mito — que ira atuar sobre as fibras
mais sensiveis da psykhe —, que esta metddica interlocucéo restabelecera
sua saude.

A principio, 0 que pareceu casual no prazeroso passeio dos dois etairoi

fora dos muros da polis ira se configurar, na sequéncia dessa trama textual,
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como providencial fatalidade. Para a terapéutica eficaz de uma alma seduzida
pela oratéria sera preciso recorrer a agdo encantatéria daqueles discursos,
que somente um conhecedor genuino da natureza do objeto ao qual se
enderecam, sabe proferir. A breve demonstracdo da esséncia da alma como
principio e fonte de todo movimento (245d), seguida da bela figuragdo que
a descreve como veloz carruagem alada, evidencia uma decorréncia légica
em toda e qualquer agao cognitiva: a autonomia e a agilidade que cada uma
potencialmente possui quando metodicamente bem instruida, para especular
com profundidade temas de seu interesse. Firmado nesses solidos pilares,
o dialético acaba por erigir frontal contraposicdo argumentativa ao papel
que os mestres da oratdria lhe atribuem, um mero receptaculo da audigcéo e
memorizagao de discursos ja prontos.

A pratica interrogativa socratica, a um tempo maiéutica e catartica,
promovera, entdo, espetacular viragem no modus operandi da paideia
retérica. A interlocugéo dialética caracteriza-se, sobretudo, como synousia,
que estimula ativo compartilhamento das duas almas na investigagdo, uma
askesis nutrida por idéntica philia ao saber. Juntas, ali mesmo sob aquele
silente platano, em longa e salutar trajetéria vertical exo ton ouranon (247¢€),
ensaiam circunvolugdes ao redor das imortais e luminosas ldeias: visdes
mais e mais tonificantes Ihes acorrem a memoria, reavivando reminiscéncias
de saberes fruidos em recuados tempos ali vividos.

A SACRALIZAGAO DO PLATANO

“Juro-te pois — por quem ao certo, por qual Deus? Pode ser
precisamente por esse platano? Sim, se tu ndo proferires
o discurso diante desta arvore, nunca mais te exporei nem
revelarei algum outro de quem quer que seja” (Fedro, 236d-e).
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A arvore, elemento recorrente na literatura mitica dos primérdios, é o
espago simbdlico de reunido que intermedeia as relagdes entre o factual e o
poético, o profano e o sagrado, o céu e a terra. A cultura grega Ihe associa
deidades do pantedo olimpico, seja por haverem nascido sob ela ou nela se
transmutado. Por sua natureza hierofanica, a cada uma das espécies € dado
o poder de manifestar uma divindade: o carvalho é Zeus, o loureiro Apolo,
a videira Dionisio, a oliveira Atena. E o platano (de platus, o que é largo,
extenso), a quem Fedro jura como a um deus, a quem estaria se referindo?
Evocaria talvez aquela potente figura, na expressao de J. Wahl, “cujos largos
ombros sustentam nao s6 toda a tradicao ocidental, mas todas as tradicbes
ocidentais” (p. 171)2?

A ampla sombra daquela arvore, nos sobressaltos de um divino
entusiasmo, Sécrates ira fazer um belissimo elogio da Filosofia, como a mais
perfeita das terapias da alma. E sob os auspicios dela que lhe rememora
saberes os mais antigos, os que detinha em tempos originarios antes da
submersao na dimensao corpdérea e que, em decorréncia dessa fusdo de
hibridas naturezas se obliteraram. Por visualizar em Fedro inegavel pendor a
sabedoria, ele se aplica em redirecionar essa philia aos discursos retéricos ao
cultivo da faculdade da reminiscéncia pela dialética, que lhe trara a mais alta
das cognicdes®. Bem por isso, ele se disp0s a percorrer grandes distancias
— “qual rés faminta diante da qual se agita um ramo ou um fruto” (230e)
— para melhor inteirar-se do manuscrito (biblion) que o jovem traz oculto sob

seu manto.

2 Sugestao de R. Zavasky, A Hitherto Unremarked Pun in the Phaedrus, Apeiron, vol. 15, n. 2,
1981, pp. 115-6.

3 “Pois carece que o homem entenda segundo o que se chama ideia, de muitas sensagdes indo
a unidade, por raciocinio concebida; e isto é reminiscéncia daqueles seres que outrora viu nossa
alma, ...” (249b-c).

Reuvista Est. Fil. e Hist. da Antiguidade, Campinas, n° 33, 1°sem. - 2019 57



Maria Carolina Alves dos Santos

A paisagem aqui descrita por Platdo prima por acentuar o contraste
entre o ar leve e puro do espago campestre a efervescéncia dos que séo
urbanos: seja 0 da agora, onde o dialético habitualmente exerce a divina
missao de estimular almas a flexdo sobre si mesmas; seja o da privacidade
das oikiai dos endinheirados, como a de Mdrico, onde Fedro se compraz com
insalubres discursos dos oradores profissionais. A fenomenologia da narrativa
se aprimora quando Sécrates se declara um estrangeiro (xenos) precisado
de guia, nessa paragem que o extravia de seu habitat cotidiano; e Fedro,
por sua vez, se mostra excelente na empreitada de conduzi-lo até aquele
belo recanto (230c): “mas eh, companheiro, um momento! Nao era esta a
arvore a que justamente me conduzias?” (230b). Em termos metaféricos,
ao fixar o platano como ponto central da conversagao, seria como se o autor
da narrativa ali se materializasse, silente, daquele mesmo modo que sempre
esteve nas incontaveis interlocugdes de seus Dialogos, a sombra. Seja como
for, € sob o0 espago amplo dessa arvore altiva, que por sua vez o dialético sera
0 guia de seu companheiro de especulag¢des ao fopos originario, a regido do
hyperouranium.

O discurso compulsivamente perseguido por Sécrates, que Fedro em
vao pretendeu recitar decér, fora pronunciado por Lisias num lugar impuro
a Moriquia* (do verbo morusso, manchar), mais adiante, serd desdenhado
como eloquente porém trivial, e nada dizer de “sao” (243a). O célebre orador,
pretensamente temperante no amor sensual, elogia o amante sem paixao
— “antes prestar favores a quem nao ama do que a um apaixonado”
— argumento que no entender de Fedro torna o discurso notavel (227e).

Terminada a leitura, diante do semblante exaltado do jovem, o dialético

4 Moriquia é a casa que pertenceu a Mdrico, poeta tragico, conhecido pela gula e pelo carater
efeminado.
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ironiza dizendo-se também transtornado. Ora, assim, entao, decides
brincar, retruca Fedro indignado e o desafia a compor outro ainda melhor
(234d). Por vé-lo hesitante, apela ao meio infalivel de obriga-lo a dobrar-se
a seus caprichos: jura por um deus, “mas por quem? Por que divindade?
Ah! Queres por este platano aqui? Em verdade, se nao fizeres discurso
diante desta arvore, jamais qualquer outro discurso, de quem quer que
seja, hei de te apresentar ou anunciar” (236 e).

O irbnico fascinio de Sdcrates pela eloquéncia retérica € mera imitagao
da avidez do préprio Fedro por ouvir discursos que atuam sobre ele como
um pharmakon (em sua dupla conotagdo, “encantamento” e “veneno” —
230e), donde o epiteto ambiguamente assumido pelo dialético de “amigo dos
discursos” (philologos, 236e5). A principio, mostra-se resistente, dizendo-se
leigo na matéria e incapaz de rivalizar com o famoso logégrafo da épocas;
mas, face ao juramento de Fedro e a mal dissimulada impossibilidade de
privar-se de semelhante regalo (thoines, 236e), dispbe-se a proferir um, e
depois mais outro por imposi¢cdo demoniaca, que ocuparao boa parte do
dialogo: vinte paragrafos dos cinquenta e dois que o compdem (237a-257b).

O topos previamente escolhido torna-se assim uma espécie de santudrio
onde, no regaco daquela sombra reconfortante, o proprio logos sera cultuado por
curioso ritual. Conforme o teor das menc¢des ao filho de Afrodite nos discursos
que ird pronunciar, sucessivamente, Socrates cobre e descobre a cabega (242c). O
primeiro deles, feito com a cabeca velada, é duplamente ofensivo: ora ao deus, ao

descrever o amor tal como Lisias, como loucura ma que tira o homem de seu juizo

5Lisias (c. 458-380 a.C.), filho de Céfalo e irméo de Polemarco e Eutidemo, personagens na obra
de Platdo, era oriundo de rica familia de Siracusa. Tornou-se escritor profissional de discursos
e tentou sem sucesso obter a cidadania ateniense. Escreveu cerca de 200 pegas oratérias,
sobretudo forenses, das quais sobreviveram das trinta e cinco somente vinte e trés completas.
Seu estilo era admirado pela simplicidade e naturalidade, sem excessivos ornamentos retéricos
e outras extravagancias. A agéo do Fedro ter-se-ia desenrolado por volta de 418-16 a.C., quando
Lisias possuia entre 26 e 28 anos.
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perfeito; ora ao préprio logos, por veicular uma concepg¢do que nao vem de seu
proprio interior (235c). Metaforicamente, é como se estivesse cego ao reproduzir a
opinido do retérico figurando um Eros maléfico. Em seguida, num gestual reverente
ap6s admoestagcdo de seu vigilante daimon, descobre a cabeca antes de proferir
o segundo, anunciado como um katharmos (2432): enxergando agora com maior
clareza, reconcilia-se com Eros exaltando seus beneficios.

Nesse segundo discurso, o dialético sustenta que os apaixonados
sdo acometidos por uma espécie de loucura similar a das sibilas e adivinhos
quando em transe, uma dadiva dos deuses a humanidade, que lhe causa
seus maiores bens (245c). O insdlito pathos é justamente a mania filosofica,
a mais elevada condigdo que Ihe foi outorgada pela sabedoria divina, para
seu beneficio (245a). Sob esse repentino e salutar delirio faisca a chama
produtora de toda poesia e filosofia auténticas, pelo qual a boa paideia livra
a alma de suas lembrancas partidas e incompletas, ao remeté-la a instancia
onde os fundamentos do autoconhecimento podem ser recuperados. A
inspirada alegoria que ilustra esse elogio ao Amor marca a diametral oposi¢ao
entre dois fopoi : o da fonte das coisas impalpaveis de onde jorram os “belos
discursos” do filésofo, e aquele mundano panegirico, composto de elementos
da dimenséo sensivel, proprios aos discursos do retdrico.

Sob o divino éxtase, em salutar exercicio de memoéria (mneme),
mediante a ritmada agilidade do logos, Socrates e Fedro alcangam juntos as
alturas dos resplandecentes inteligiveis (id. 247b). Diante dos espetaculos
do vertical passeio onde a principio era o estrangeiro, Fedro inicia-se na
sagrada rememoracao do ja contemplado em eras primordiais, na esteira
das evolugdes perfeitas dos deuses com seus carros alados (id. 247b). Pelos
sucessivos movimentos de ascensio e descenso dos discursos dialéticos,
na synousia desses seres celestiais que lhes sao aparentados (id. 247¢e),

ambos ultrapassam o mais alto cume além do céu: é de onde aqueles outrora
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repentinos vislumbres das divinas Formas irdo se transformar, pouco a pouco,
na visao sinotica caracteristica dos discursos eréticos de um filésofo.

A saga desse caminhar para além muros de Atenas do qual é Fedro
inicialmente guia (id. 234 c-e), e que se transmuta em periagoge para fora
do topos ouranos sob a condugdo daquele extremado amante do saber,
constitui-se num perfeito paradigma do que Socrates propicia na quase
totalidade dos dialogos platbnicos, a todo aquele ao qual disponibiliza sua
maiéutica e irbnica companhia. O empenho em reavivar antigos saberes na
cripta das memdrias € a propedéutica necessaria a todo companheiro de boa
natureza, para que va entdo por si mesmo “onde o logos como um sopro
o levar” (Rep. 394d); e para, quica, cristaliza-las em asserc¢des fabuladoras,
como ocorreu nesta e em outras interlocugdes relatadas por Platdo, o mais

talentoso de todos eles® .

II- Platao autor

A grande metafora do livro que se abre, que se soletra e que se
Ié para conhecer a natureza ndo € mais que o reverso visivel de
uma outra transferéncia, muito mais profunda, que constrange a
linguagem a residir do lado do mundo.

(M. Foucault, As palavras e as coisas)

PARA REAVER UM BEM PERDIDO

Com o ato de escrever obras inspiradas em um saber primordial, Platdo
instaura potente logos que o torna alethes, tal como os antigos poetas de que

8 Para M. Nussbaum, seria subestimar a complexidade dessa obra e de seu jogo dialético ndo
reconhecer que Platdo figura no drama tanto quanto Sécrates, que ele é também, tanto quanto
Fedro, aluno brilhante de Sécrates. Considerando a data dramatica do didlogo, Fedro pode
mesmo ser Platdo, que teria entdo dezessete anos quando o fildsofo tinha sessenta, um menino
reluzente e arrebatado por essa influéncia filoséfica. Esta autora supde ainda que Lisias, amigo
de seu irmdo na Republica, fosse realmente aspirante a ser seu amante (A fragilidade do Bem,
p. 201).
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fala M. Detienne (1988, p.21). Seria ele, também, um “mestre da Verdade”
pelo poder de visdo direta e de enunciar palavras pertinentes em seu nome.
Pertence, possivelmente, ao pequeno nimero dos que tém dom de memoria_
“as lembrangas desta contemplag¢ao nao se acordam em todas as almas
com a mesma facilidade” (oligai de leipontai ais to tes mnemes hikanos
parestin - 250a)_ ao reverberar em seus textos antiquissima familiaridade
com o hyperouranios topos, o qual “poeta nenhum cantou jamais de modo
adequado” (247c-d). As formulagdes que cristalizou na escrita constituem
uma autobiografia intelectual — “o incessante Dialogo consigo mesmo travado
ao longo de toda uma existéncia” (J. Bernhardt, 1971, p. 16) — na qual busca
reproduzir, com a fidelidade que a linguagem escrita comporta, as recordagdes
de suas frequentes interlocugcdes com Sécrates’.

A fixagdo dessas visbes originarias em biblios — quando ambos
também seguiam o cortejo dos deuses e buscavam imitar suas evolugdes
para delas fruir o mais possivel (250c) — evidencia a marca dessa prolongada
convivéncia. Invadido ele mesmo por aquele estranho pathos, Platao
relembra no Fedro a palinédia socratica, valendo-se de termos e imagens
concernentes as cerimbnias de Eléusis. Naquelas iniciagdes, aquele que
suporta as primeiras purificagbes alcanca o estado de bem-aventurancga, o
“ato de ver” o divino: € quando algo suave e brilhante emerge e esparge-
se diante dos olhos maravilhados do nedfito®. Confiadas as folhas do papel,

7 "Toda esta rica rede de relagbes, que articula o Fedro com pegas escritas em momentos
diversos da composigao do corpus platénico, podera de algum modo explicar que, atenuando o
rigor com que a Carta VIl avalia as produgdes escritas, o Fedro eventualmente justifique o mérito
filosofico da produgao dialdgica...” (J. Trindade dos Santos, p. 215)

8 Uma das principais caracteristicas das cerimonias dos mistérios € o makarismos, o louvor ao
estado venturoso daqueles que “viram”. No Banquete, empregando esse tipo de linguagem,
Platdo descreve a experiéncia da visdo suprema do filésofo, estabelecendo a distingdo entre
a iniciacdo preliminar (myein) e os mistérios perfeitos e epopticos ao fim da ascenséao dialética
(209e). A visdo do “imenso oceano” do Belo engendra uma multidao de belos e nobres discursos
e pensamentos (logous kai dianoemata) mergulhados que estd em inesgotavel filosofia (en
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surgem descrigbes da natureza alada da alma (246a: oion men esti), uma
carruagem subindo aos céus, e das lembrangas que guarda dos vislumbres
das luminosas realidades |a existentes, criando o mais importante texto sobre
a experiéncia dos Mistérios, segundo W. Burkert®. A narrativa constituira
referéncia fundamental a todo misticismo posterior em sua acepgao mais
verdadeira, “ao fornecer-lhe o modelo de uma nova teologia, contemplativa e
poética, fonte que fecunda o conjunto de sua filosofia” (G.Rodis-Lewis, 1975,
p. 15).

A monumental obra composta por esse fiel interlocutor de Sécrates,
com base no simbolismo do dominio da visdo, seguindo a tendéncia
do espirito grego de usar imagens sensiveis para exprimir o inteligivel ,
celebra as excelsas vivéncias de ambos na aquisi¢ao do saber que abarca
o plano transcendente sinoticamente, no ato filoséfico por exceléncia™.
Urdido com expressivas analogias, essa mutua convivéncia € traduzida por
uma multiplicidade de invocagbes — psicoldgica, poética e, especialmente,
religiosa — que elas propiciam. O autor recorre infinitas vezes a pictéricas
imagens para dizer “de modo breve aquilo que exigiria longos e divinos
discursos”, indicando obliguamente ao que se assemelha, assim como
nessa palinddia a Eros (Fedro 2462). E pelo esforco (ponos) de reiteradas
viagens (poreiai) de retorno a antiga patria que Platdo teria também vivido,

philosophia aphthono), cessando de ser, entdo, um smikrologos (Bang. 210d; W. Burkert, 1992,
p. 103; P. M. Schuhl, 1949, p. 205).

° Esse texto sera reiteradamente imitado em linguagem mistica por Filo e pelos platonicos
posteriores até Dionisio Areopagita (W.Burkert, 1992, p. 102).

' Afirma K. Kerenyi, que se pode traduzir o ato filoséfico em Platdo pela perifrase “saber
contemplativo”, cuja fonte é a capacidade visual do espirito. E porque o objeto contemplado
faculta-lhe o efetivo poder da evidéncia, ocorre essa cognigdo superior a do intelecto, na qual se
revela o que é digno de ver-se e de venerar-se: é experiéncia autenticamente religiosa na qual
o saber alcangado reporta-se a algo eterno e cuja plenitude é dada somente aos deuses (1972,
p. 109).
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ainda que de modo temporario, algo permanente entre os deuses do panteao
grego mencionados: a fruicdo da ciéncia perfeita do que é realmente divino —
0 que jamais nasce ou morre (247e), incolor, sem forma ou tato — visualizado
somente pelo intelecto, o piloto da alma (psykhes kubernete- 247c-e). Por
essas visdes cada vez mais aproximadas é que, finalmente, sua alma chegou
a rememorar-se com maior clareza de sua origem, natureza e destino.

Por essa razdo, a forma simbdlica do dizer, no discurso platdnico
destinado ao grande publico, ndao se reduz a mero recurso literario, ela
efetua uma converséo similar & dos ritos iniciaticos, ao expressar aquilo
que o logos do filésofo n&o lograria expor de modo direto. A luz do arcaico,
aglutina fragmentos doutrinarios, temas mitoldgicos, cosmoldgicos e
religiosos, explorando o poder sugestivo da linguagem figurada e sua plastica
capacidade de fazer ver e maravilhar. De metafora em metafora, recorrendo
a termos que tém estreita correspondéncia com o central fendmeno religioso
da vida helénica, ele chega a sinalizar uma primeira formulagdo do que é
inefavel em sua graduagao ontoldgica. Apoiadas na imaginagdo mitica, as
descrigdes de Platao teriam o poder de desencadear intimas ressonancias
no leitor antigo, que provavelmente foi um iniciado nas cerimdnias mistéricas.
Lendo suas composi¢des, rememoraria com mais facilidade, entusiasticas
emocgdes ja vivenciadas, quando a luz do que é incorpéreo e imortal voltaria a
iluminar sua existéncia. E ao leitor moderno, que ndo possui aquela vivéncia
do que efetivamente representam, poderia também ser assimilavel em
profundidade, desde que para ele, como sugere A. de Marignac, as imagens
nao tenham perdido sua maxima virtude: o poder de evocar a lembranca de
algo primordialmente vivido — ainda que fugaz como uma faisca — “aquela
repentina sensagao do ja visto” (1951, p. 125-7).
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Escrita assim na vertigem do encantamento extatico, a rememoragao
da palindédia de Socrates no Fedro destina-se, sobretudo, a evidenciar,
exotericamente, a eficaz pedagogia do genial erotikos. llustra a imperativa
pratica de exaustivos embates dialéticos, prévios a todo amante do saber que
vise recobrar as asas da psykhe; e, quica os inspire ainda a compor obras
como essa, que recupere em mais leitores a intimidade outrora vivida com
a dimenséao transcendente. Segundo sugere a maestria literaria de Platao,
reavivar reminiscéncias de viagens ultraterrenas e a comogao primeva diante
do que é supremo — objeto precipuo da synousia socratica — exige particular
esmero na adequacgéao do nao-dizivel ao dizivel, mediante conjecturas visuais
que evoquem impressdes preexistentes no lugar mais fundo da memoria
(9): a articulagéo dessas aspiragdes infinitas ao finito das possibilidades da
escrita por aqueles que chegarem a proceder assim, incitaria também outras
almas ao voo que conduz ao fopos do Belo — “luz que mais brilhava entre
todas aquelas Ideias Puras e que ali se difunde sem obstaculos” (250e)
— para reaver aquele bem ora esquecido.

AALMAE O LIVRO

As psykhai, por natureza, tém disposi¢ado para gravar e conservar tragcos
de impressbes (soteria tes aistheseos) recolhidas no tempo paradigmatico,
antes de sua descida ao ciclo das geracdes. Toda alma decaida, por esse
modo de ser assemelhado a uma plaqueta de cera maleavel (Teet. 191a),
constitui-se em suporte dessa escrita primordial, mais legivel em umas do
que em outras, de acordo com as visdes das coisas divinas obtidas até entao.
Sao comparaveis por isso mesmo a um livro (Fil. 38e-40a: he psykhe biblio
tini proseoikenai), no qual estdo gravados, em carater permanente, vestigios

dos fundamentos de uma espécie de teologia que a reiterada contemplagéo
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faz aflorar em sua superficie delicada. Insuflado pela synousia socratica,
Platao tornou-se também dialético excelente, dotado da genuina arte da
eloquéncia; e, enquanto genial escritor, transportou para seus textos, com
bem colocadas inflexdes, essa infinidade de impressdes retidas em sua alma.
A exposicédo em planos hierarquizantes, cujos niveis mais altos a linguagem
escrita mal consegue expressar, obedecem a esse especial designio: mais
que um hypomneseos pharmakon, notas redigidas para suprir esquecimentos
decorrentes da velhice (276d-e) ou a ilustragdo da palavra oral, viva, para
preservar sua verdade (Joly, 1974, p. 123); os Dialogos buscam reproduzir
com verossimilhanga essa sabedoria inata inscrita no biblion interior, aberto
aos olhos do fildosofo pela anamnesis resultante do método socratico.

Dado o carater quase indizivel daquela matriz eterna, o texto inscrito
na alma calcado sobre a verdade das “coisas que sado” (fa onta), e que
cintilam em suas entrelinhas, é regido por uma ordem de temporalidade
que transcende a da historia. O pequeno “livro” cristaliza-se na estrutura de
cada obra como o tempo musical em uma partitura, a espera de intérpretes
privilegiados que a reponham em movimento. Avesso ao que é pesado e
rigido, inspirado naquelas reminiscéncias, que fruiu na companhia de
Socrates na extraordinaria Pradaria da Verdade, Platao articulou essa bela
sinfonia que é o Fedro. A iluminagédo da paisagem das origens, situada no
mais remoto horizonte, faculta-nos o acesso a originalidade em sentido forte,
dessa filosofia que é suprema musica em sentido amplo (Féd. 61a).

A clareza arquitetdnica da analogia que se pode estabelecer entre a
criacao literaria de Platao e o perfeito biblion impresso em seu intimo — de um
lado a obra gerada, “reflexo ampliado” dos tragos armazenados na alma; de
outro, a matriz de seus escritos talhada em “tamanho reduzido” (Rep. 368d)
— evidencia a estreita correspondéncia entre o carater grafico dado a sua
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filosofia e o modelo eidético que ela reproduz'. Essa bilateralidade faculta,
por sua pertinéncia, o contato mais pleno do leitor (em face da “auséncia
de uma vista mais penetrante” — Rep. 368e) com os diminutos caracteres
que compdem o “livro” do filésofo, nos quais esta contido o espirito que os
concebeu e 0s anima. A arte da decifracdo do que esta sob a trama dos sinais
negros transcritos sob o fundo branco do papel é o que Ihe propicia acessar
0 amago dos Dialogos. Uma vez fixados na escrita, tornou-se possivel ler
e reler indefinidamente esse pequeno “livro”, recompondo-o, assimilando-o,
revalorizando assim o gesto grafico platbnico em favor da epifania de um
passado primordial, que é o de todos os homens sem excegao (2502): desde
entdo, milhares de olhos o perscrutaram e, possivelmente, tenham de algo
se recordado.

Escritos — e reescritos incessantemente segundo testemunha Dionisio
de Halicarnasso — num espacgo de quase cinquenta anos, Platdo articulou
dindmica synopsis, uma theoria sobre as divinas realidades postadas na mitica
Planicie. Em torno de cada uma daquelas esséncias verdadeiras (fon alethon)
— a semelhanga do pequeno sistema existente sobre os deuses-astros,
tomados como centro de coesdo pelas almas menos perfeitas —, aglutinou
metodicamente vasto cortejo de concepgbes. E é dessa estreita relagao
de parentesco que elas extraem seu estatuto ontolégico e programatico,
delineando, liminarmente, o ainda pouco definido &mbito do que é filosdfico.
Uma vez associados aos prestigios de uma arte que é a verdadeira retérica
— conhecedora da natureza de todas as almas e de seus variados graus de
entendimento —, esses textos deverao atuar psykagogicamente (271a) como
antidoto eficaz contra o esquecimento das idealidades transcendentes.

" Na Republica, Platao faz uso dessa imagem da alma enquanto suporte da escrita, quando se
propde a estudar a justica no ser humano, “onde ela esta escrita em minusculos caracteres”.
Sera preciso, porém, examina-la antes num quadro maior, a cidade, para em seguida decifra-la
no menor e verificar se coincidem (368d).
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Nao sendo tabula rasa por natureza, conforme o decreto de Adrastéia
(248c), as psykhai possuem, todas elas, alguma reminiscéncia daquelas
realidades, desde que, necessariamente, pertenceram a companhia de
algum deus. Por essa razao, os textos de Platdo sdo compostos de modo
a evocar, na alma do leitor, vestigios daquele convivio sagrado de que
falam nostalgicamente'. Suas maos depositam em livro palavras de grande
possibilidade poética, que cumprem o oficio de dar corpo a realidades
primordiais dificeis de exprimir e provocar profunda conversao, que o arranca
da decifragao linear, impulsionando-o a verticalidade. E, ao ocasionar-lhes
essa reviravolta tdo intima e total da qual se fala demoradamente na Republica
(periagoge oles tes psykhes), cumprem o avatar psykagdgico socratico, que

€ o de toda auténtica filosofia™®.

IlI-Concluséo

“A conclusdo do Fedro é menos uma condenacgdo da escritura
em nome da fala presente, que a preferéncia de uma escritura a
outra, de um rastro fecundo a um rastro estéril, de uma semente
geradora porque depositada no dentro, a uma semente gasta
no fora em pura perda, no risco da disseminagédo” (J. Derrida,
1991, p. 101).

O clima mitico-religioso, sob o qual a conversao da alma para o Belo
ocorre, jamais poderia ser criado pela audigdo de um discurso inconsistente
e impio como o erotikos redigido por Lisias (Fedro 228a-239b). E sob

2 Se ha ideia que pode servir de lago visivel e seguro entre o pensamento intelectual e a
religiosidade presente nos Dialogos, é a da imitagao dos atributos e costumes daquele deus que
a alma segue: todos os seus avatares sdo infalivelmente regidos por essa lei da imitagao (A.
Dies, 1927, p. 593 e 600).

'8 Evidencia-se, neste texto, que, para o Sdcrates platonico, a educagdo nao consiste no que
alguns dizem ser, colocar na alma um conhecimento que n&o havia antes, como se fosse dada a
visdo a olhos cegos, mas dirigir o olhar para a dire¢ao correta: é a arte de propiciar a conversao
do olho interior para o angulo da realidade divina (Rep. 518a-519a; M. Heidegger, 1968, p. 135-
142; L. Paquet, 1973, p. 353-4).
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0 magico recanto a sombra daquele platano, e com o concurso da divina
dadiva, despertada pela beleza sensivel que emana do “reluzente” Fedro
(249e¢), que Socrates faz a mais sagrada das revelagdes sobre o sitio celeste
onde se obtém o gnoti seauton'. E é somente acometido por esse mesmo
pathos préprio a melhor filosofia, que Platdo consegue fazé-la irromper a luz
por meio dessa palinddia do Fedro. Toda a dindmica da arquitetura de seus
temas maiores — a alma, o amor, as Ildeias, a beleza, a retdrica, a dialética
— teria, por objeto ultimo, testemunhar como Sécrates finalmente chegou ao
cumprimento da missdo que Apolo lhe atribuiu.

E sob o efeito de similar entusiasmo socratico e com sua mesma
eloquéncia superior a falsa sobriedade de Lisias, que o escritor reproduz, na
superficie do papel, com palavras potentes, que poderao arrebatar para além
dos espacgos urbanos, outras almas que aspirem a sabedoria: reconduzindo-
as a fonte originaria (ek arkhes), poderao também se recordar e obter
a saciedade o autoconhecimento. Segundo A. de Marignac, “a forga de
expressao de Platao é tdo grande que, apos haver lido esse mito, € como ter
visto desenrolar-se sob nossos olhos todas as aventuras daquela carruagem
e suas asas: tem-se, entdo, o sentimento de conhecer verdadeiramente a
natureza da alma, de saber plenamente o que somos, de onde viemos e por
quais razbes agimos deste e ndo de outro modo” (1951, p. 123)".

4 A palinddia pode ser considerada parte integrante da busca socratica do autoconhecimento e
o Fedro, um extenso e complexo escrito sobre a natureza e a vida da alma (C. Griswold, 1981,
p. 478-9).

'® Comenta R. de Monticelli: “Essa ligagao radical entre o ente préprio ao homem e o conhecimento
das divinas esséncias é o ponto crucial que muitos dos filésofos posteriores negligenciaram. E
por buscar recordar-se de quem era, do que constitui seu proprio ser, que o filésofo chega a
ascender ao amago do mundo divino das Ideias: € mais ou menos assim que Platao interpretou a
palavra délfica “conhece-te a timesmo” (1994, p. 12) ... “Negligenciar a ligagao entre o que a alma
se lembra (ou sabe) e a vida que reconhece como sua propria vida (a de outrora), faz com que a
doutrina da reminiscéncia permanega um belo mas opaco mito. O que é essa vida “anterior” da
qual o filésofo deve buscar a lembranga? Desse mito os fildsofos posteriores ndo souberam muito
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As incursbes metafisicas, empreendidas por esses dois amantes de
belos discursos, permitiram a Platdo trazer a luz conteudos infinitamente
antigos gravados em seu “livro” interior, dos quais os Dialogos nada mais sao
que imitagdo. A miniatura, diz G. Bachelard, por suas virtudes dinamicas, &
auténtico ovo filosoéfico: neste, os valores se condensam e se enriquecem,
tornando mais nitido o que ha de grande no pequeno. O poder desse
centro dinamizado é de flexibilizar e agilizar a inteligéncia, ativando valores
profundos, de modo que, ao se deparar com uma imagem primitiva, deixa-
se arrebatar para longe, de regresso ao nucleo do grande passado (1989,
p. 157s). A perplexidade despertada pela contemplagédo do Belo originario o
fez revelar o superlativo tesouro em duas mil paginas, que conservarao para
sempre a luz refletida por aquele passado.

A chama de intensa beleza, que brilha na obra do filésofo de
largos ombros, estimula-nos também a plena conversdo para esse “livro”
primordial, em que estdo contidas as bases determinantes de toda a tradigao
propriamente filoséfica do Ocidente: toda civilizagao esta fundamentada numa
espécie de “livro” cultural, no qual se armazenam informacdes para reutiliza-
las continuamente, afirma E. Havelock. A partir do uso do alfabeto, a cultura
grega retida oralmente antes de Homero sofre radicais transformacoes (1996
p. I); e Platao, por estar vivendo no centro dessa revolugdo — no ponto de
confluéncia das civilizagdes da memoria e da escrita —, antecipou-se como

profeta da nova era mental (id. ib.)'®. Tal como as Formas a que se referem

0 que fazer. Esse “antes” metaférico permaneceu atado as Ideias, transformando-se em sua
propriedade légica e epistemoldgica, permitindo que algo iluminador se perdesse no caminho: as
Ideias em si mesmas, “isso em virtude do que um deus é um ser divino” (249c), assemelham-se
muito mais a forma de vida (divina) que a universais “abstratos”, ou a caracteristicas comuns a
diferentes dados particulares da experiéncia (1994, 20-1).

'6 A Histdria da Filosofia poderia ser escrita fundamentando-se unicamente sobre as interpretagoes
sucessivas, das quais a obra platénica tem sido objeto no curso dos séculos (R. Schaerer, 1969,
p. 10).
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e confundem-se, esses textos nos quais essa transicdo cultural se efetua
tém atravessado a deterioragao prépria aos redemoinhos da histéria imunes
em sua verdade : constituem, por sua permanente vitalidade, a mais bela
homenagem que um aprendiz poderia render a seu psykopompos. Valendo-se
da era do livro, mediante discursos que ainda buscam preservar as marcas da
oralidade, imita-o em sua tarefa de exortar mais e mais leitores a consagrarem
sua vida a esse modo de filosofar, que tira partido das reminiscéncias do mais
longinquo dos recomegos para conhecerem a si mesmos e a seu destino
imortal.
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AARQUITETONICA DA ALMA EM O EGOE O ID, DE
SIGMUND FREUD E NO LIVRO IV DE A REPUBLICA,
DE PLATAO — NOTAS SOBRE UMA PESQUISA'

Ricardo L. Leopoldino?

Apresente comunicagao decorre da pesquisa intitulada A Arquiteténica
da alma em O ego e o Id, de Sigmund Freud e no Livro IV de A Republica, de
Platéo: elementos para uma base epistemolégica para a antropologia da se-
gunda toépica freudiana. O titulo se mostra ainda como provisorio. Neste
sentido, sua vocagado é dada de saida: pretende, nos limites impostos
para a pesquisa académica, abordar a articulagao de parte especifica do
pensamento de Sigmund Freud com um aspecto da filosofia de Platao, a
triparticdo da alma em A Republica, visando produzir o fundamento que se
supde necessitar a primeira.

Tera como objeto especifico a arquitetura da alma, em Freud, o texto
de 1923, O Ego e o Id, tomado como ponto de partida para o exame na obra
de Sigmund Freud, e em Platédo, se concentrara no livro IV de A Republica.
Além da busca apontada, igualmente se anota e se observa a recusa do

" Trabalho apresentado originalmente no XIV Coléquio do CPA & V Semana de Estudos Classicos
do CEC — IFCH - Filosofia.

2 Doutorando do programa de Pos-graduagéo em filosofia do IFCH, sob orientagéo do Prof. Dr.
Alcides Héctor Rodriguez Benoit/UNICAMP.

Agradecemos ao Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp e especial ao Prof.
Benoit a acolhida da pesquisa nesse importante centro internacional de exceléncia académica,
em que ousamos apresentar nossos argumentos e conclusdes. Nossos equivocos, uma vez
constatados, devem sempre ser tomados como pessoais, e nossos acertos, fruto da interlocugao
privilegiada na Unicamp.
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autor de que exista tal relagao, e que sera igualmente analisada. O titulo
aponta uma direcdo especifica, que parte do contemporaneo e alcanga o
antigo, sendo que no segundo se espera alcangar a base para o primeiro,
uma validagao, fundamento.

Lembramos que a articulagdo entre o pensamento dos antigos com
o0 de contemporaneos se reputava como controversa: tal polémica veio a
lume na querela literaria e artistica surgida na Academia Francesa entre os
séculos XVII e XVIII, quando se colocava em questao a superioridade de um
tempo por relagdo ao outro, e avanga até alcangar o século passado. Nos
afastamos dessa diregao, eis que inexiste pretensao de aferir superioridade,
mas fundamentagao, e que partimos da afirmacédo da possivel articulagao
entre as concepgdes oriundas das épocas antiga e moderna.

Se trata, em certo sentido, de verificar se a utilizagao feita por um autor,
dos modelos que se pode atribuir ao anterior, € capaz de prover-lhe a base
cientifica necessaria para esclarecimento das relagées que se desdobram
em seu funcionamento. Assim, a pesquisa que se apropria de um autor por
relagdo a outro, estabelece, por ela propria, a diregao do discurso e, portanto,
a via de acesso de um a outro autor. Neste sentido, uma especializagao
se apresenta, de inicio, fazendo com que um autor dialogue com o outro
segundo nossa batuta.

Anotamos que a apropriagao se dara sempre, por 6bvio, do moderno
ao antigo, e estara fundada na possibilidade de fundamentagdo, de
divergéncia ou de invalidagdo dos argumentos do antigo, da perspectiva do
contemporaneo, entre outras possibilidades.

Ha, entretanto, casos em que a relagao é estabelecida sem qualquer
referéncia dos autores relacionados, quando observamos, por exemplo, na

analise do primeiro, a eventual conexao tematica com um segundo, nos
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permitindo assim esclarecer e demonstrar o ponto de vista, independente de
que houvesse pretendido o autor. A aproximagao decorre das analises dos
textos, do intérprete, por uma analogia produzida. Ha casos que € o raciocinio
desenvolvido que percorre via idéntica, ndo estando vinculado ao tema ou
assunto da pesquisa, mas ao método. Ha casos, também, que a relagao é
vedada pelo autor, que recusa a via que, entretanto, podera oferecer uma
compreensao adequada do conteudo do que agora se desenvolve, mas que,
afinal, ndo autorizada.

O exame que faremos dos textos de Freud esta situado no periodo
que se convencionou chamar de “segunda tépica”, periodo este situado a
partir da edigdo do artigo sobre o Jenseits des Lustprinzips, de 1920. E a
partir dele que sao efetivamente introduzidas as inovagdes que conduziriam
ao modelo final de seu “aparelho da alma”, o Seelische Aparat, constituido
para além da divisdo inicial que contrapunha de um lado a consciéncia e
do outro um Inconsciente estanque e mudo, que vinha paulatinamente
sofrendo modificagdes desde a edi¢cao de Etwas von Unbewussten, texto de
autoria indeterminada, mas que James Strachey atribui a Freud, e que foi
apresentado no 7° Congresso Psicanalitico Internacional, em 1912. O modelo
descritivo-explicativo que se estabelece ai inverte a diregdo da pesquisa
freudiana, que partia da consciéncia e alcangava o inconsciente € decorrente
das inovagdes introduzidas pela pesquisa sobre o narcisismo. O psiquismo
doravante sera composto de trés elementos/Instanz, ndo mais as regides
Bewusstsein, Vorbewusst e Unbewusste, mas de uma segunda estruturacao,
cujos elementos sdo o Ich, o Uberich e o Es.

Imediatamente surge a questdo da nomenclatura que sera adotada:
a versao para o vernaculo do termo germanico nao parece controversa, eis
que entre nds se adota os termos ego, superego e id, que, afinal, sdo de
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origem grega. Eles se referem aos termos alemées das Ich, das Uberich e
das Es, que algumas tradugdes mais recentes traduzem por Eu, Supereu e
Isso, como, em geral, adotam os hispanicos e franceses em varios trabalhos.

Cada um dos elementos na elaboragao freudiana possui caracteristi-
cas especificas, quais sejam, para o Ich, que é a face visivel da estrutura
animica, é considerado como a superficie de contato com o mundo exterior,
e também como o mediador entre as exigéncias do Uberich e as demandas
do Es feitas ao Ich; quanto ao Uberich, Freud anota que é ele sempre
relacionado a ancestralidade e a moralidade, compondo-se de identificacbes
e do jogo objetal que se desdobra do itinerario edipiano — portanto do jogo
das identificagdes e, portanto, dos modelos que ai se constituem3.

Existe, nos ensina Freud, uma relagdo quase de subordinagédo do Ich
ao Uberich, pois nosso autor acentua que “do mesmo modo que 0 menino se
encontrava submetido a seus pais e obrigado a obedecé-los, se submete o
Ich ao imperativo categodrico do Uberich™, ainda que em estreita relagdo com
0 ultimo.

O terceiro elemento, o Es, € a parte maior em extensado, mais obscura
e inacessivel de nossa personalidade, da qual pouco sabemos a respeito,
senao a partir do estudo da elaboragao onirica e da formagao dos sintomas
neurdticos. Necessario sera anotar que toda a descrigdo ndo comporta um
jogo de dimensdes mensuraveis nos moldes dos sistemas métricos existentes,
mas considerado como preponderancia da influéncia na vida. Isto quer dizer
que sofremos maiores influéncias de uma parte por relagéo a outra. Abordado
por analogias, foi descrito como o caos interior, um caldeirdo cheio de agitagao
fervilhante, votado a consecugao da satisfacdo das necessidades pulsionais.
Freud anota nas Novas Conferéncias que:

3 Obras Completas de Sigmund Freud. Mexico: Editorial Amorrutu, 1982 (§50 a 59)
4 Obras Completas de Sigmund Freud. Mexico: Editorial Amorrutu, 1982, p. 2721.
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A relagcéo do ego para com o id poderia ser comparada com a
de um cavaleiro para com seu cavalo. O cavalo prové a energia
de locomogao, enquanto o cavaleiro tem o privilégio de decidir
o objetivo e de guiar o movimento do poderoso animal. Mas
muito frequentemente surge entre o0 ego e o id a situagdo, ndo
propriamente ideal, de o cavaleiro s6 poder guiar o cavalo por
onde este quer ir. Ha uma parte do id da qual o ego separou-
se por meio de resisténcias devidas a represséo. A represséo,
contudo, nado se estende para dentro do id: o reprimido funde-se
no restante do id. (Freud, Sigmund. Neue folge der Vorlesungen
zur Einfihrung in die Psychoanalys/Novas conferéncias
introdutorias a psicanalise, 1933).

E a partir daqui que o desenvolvimento freudiano nos obriga a observar
de forma mais sistematica as referéncias a filosofia e ao “divino Platao”,
profusamente citado quase sempre de memoéria, como era frequente para o
periodo.

As referéncias mais salientes da presencga da filosofia de Platdo séo
ao Symposium/Banquete, e estariam relalacionadas a doutrina do Eros
(204€6-7), como anota Anthony Price no Confiito Mental (p. 22), ainda que
com indicagdes de que a doutrina animica de Platdo tenha origem no Fedro
e no Fédon, sempre sem referéncia direta ao texto do filésofo, como na
passagem acima, onde se pode reconhecer a estrutura da “parelha alada
(Fedon, 246a-253b).

Veja-se que para John C. Malone, em Psychology. Pythagoras to
present5, no exame da mesma passagem e do conhecido “mito da parelha
alada” (246a-253b), o que estaria em questao € a divisdo de tarefas na cidade,

0 que é tomado por Freud como uma contraposigéo de forgas no interior do

5 Malone, J. C.. Psychology: Pythagoras to present. Bradford Books, MIT Press: Cambridge,
Massachusetts, London, England, 2009. p. 62.
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individuo. Entretanto, em que pese a escolha dos elementos que compdem a
explicagdo da presencga do elemento da filosofia de Platdo no texto de Freud,
€ inegavel que se reconheca a presenca desse elemento filoséfico no interior
da construcao psicanalitica desenvolvida pelo ultimo autor.

Os elementos que estariam presentes no texto platénico em questao
sdo discriminados como uma triparticdo® da alma: o cavalo belo e bom e
é assim apresentado como Thymos (aparecendo em algumas versdes
como concupiscivel ou apetitiva), estdo relacionados aos valores morais e
as tradigdes que orientam, como uma espécie de “pano de fundo”, nossa

conduta:

O cavalo de melhor aspecto tem um corpo harmonioso e bonito;
pescogo alto, focinho curvo, cor branca, olhos pretos; ama a
honestidade e é dotado de sobriedade e pudor, amigo como é da
opinido certa. Nao deve ser batido e sim dirigido pelo comando
e pela palavra.(...) (Fedro, 253d).

O outro elemento, delimitado como um animal de raga ruim e de
natureza bravia, € o Epitymeticon (aparecendo em algumas versdes como
colérico ou irascivel), que representa nossa parte mais votada a prazeres
e apetites, nossa sensualidade, e se aloja em nosso ventre, o diafragma,
e submete a alma ao bem do corpo. E a maior parte de nossa alma, onde
habitam as desmedidas, as acbdes mais primitivas, parte insaciavel por

natureza:

(-..) O outro — o0 mau — é torto e disforme; segue o caminho sem
deliberagéo; com o pescogo baixo tem um focinho achatado e a

8 Apesar de que a transliteragdo do termo grego mére nao corresponda plenamente ao termo
parte, quando usado na descrigdo das fungdes animicas. A questédo seria assim colocada pelo
fato de que a unidade da alma nao esta em questao, e que a atribuigao de “partes” determinaria
que ela ndo se constituisse como unidade.
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sua cor é preta; seus olhos de coruja sdo estriados de sangue;
é amigo da soberba e da lascivia; tem as orelhas cobertas
de pelos. Obedece apenas — e com esfor¢go — ao chicote e ao
acoite.(Fedro, 253d).

E o condutor é apresentado como o Nous ou a alma que raciocina,
representando a razao (ou o racional), “parte divina do homem, pode, pela
dialética, levar a alma ao conhecimento do Inteligivel e a ldeia do Bem”, de
dimensao intermediaria e dotado de forca e racionalidade.

Este modelo, que comparece em varios dos textos do filésofo
ateniense, entretanto, ndo corresponde ao que analisaremos, ainda que seja
0 mencionado por Sigmund Freud, eis que seus elementos apontam para
direcao diversa daquela que esta delimitada em seu texto e no modelo que
desenvolve durante sua teorizagédo, e que culmina no que tomamos como
mote para o exame, o de 1923, onde tem seus contornos delimitados.

Ora, o modelo que se desenvolve em O ego e o Id apresenta-se mais
em conformidade com aquele desenvolvido em A Republica, com seus trés
elementos, o Epitimetikon, o Logistikon e o Thymoeidés, que é a diregdo que
visamos em nosso esfor¢o de pesquisa. Nos elementos delimitados no livro
IV da Republica, as fungdes permanecem as mesmas, em que pese sua
descricao ganhar colorido consideravelmente mais forte.

N&o se trata, afinal, de se buscar uma coincidéncia de termos e, dela,
buscarmos identificar que haja identidade entre os elementos constantes
nas construgdes dos autores. O que pretendemos apontar sdo concepgdes
que possuem contornos semelhantes, decorrentes seja da arquitetura que
se elaborou, seja das fungdes que seus componentes desempenham no
universo que se constituiu. O trabalho, portanto, partira do exame desses
elementos que sdo analogos, e dele, se possivel, construir uma relagéo

possivel entre os campos tedricos distintos.
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As analogias que pretendemos examinar deverao ser tracadas a partir
dos termos na medida em que enfeixam um conjunto de relagdes que se
desenvolvem neles ou a partir deles, respeitados os campos semanticos no
que se referir a distancia temporal que os separa, assim como os contornos
dos campos a que pertencem. Por 6ébvio, € de se observar que apesar de
ambos pensadores pretenderem alcangar um tipo de terapéutica para o
homem, ndo estdo construindo nem modelos nem raciocinios que possam
ser simplesmente conectados, mas nada impede de que sejam cotejados.

Aqui incide a questdo que adiantamos, de a pesquisa seguir em
diregcéo diversa daquela que anota o préprio autor do texto estudado. Veja-
se que os biégrafos de Freud nos fornecem diregdes que acabam por se
consubstanciarem na posicdao quase hegemoénica de Ernst Jones’, e
naquela de Paul-Laurent Assoun®, que aparecem e se repetem em varios
comentadores de ambos autores.

O argumento que comparece, vetando o itinerario nessa diregao tem
por base a negativa de qualquer possibilidade de pensarmos o dialogo que
aqui se anuncia, sustentada no texto de Freud, e que tem como referéncia

mais conhecida a seguinte passagem:

Mesmo quando me afastei da observacao, evitei cuidadosamente
qualquer contato com a filosofia propriamente dita. Essa
evitagdo foi grandemente facilitada pela [minha)] incapacidade
constitucional. (Selbstdarstellung, 1925)

" Na sua biografia, Freud: vida e obra. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1989 (3 vol. Col. Analytica).
8 Sobretudo em Freud: a filosofia e os filésofos. Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves, 1978. No
campo especificamente platdnico, a discussdo de Gerasimos X. Santas (SANTAS, Gerasimos
X.. Freud and Plato: two theories of Love. New York: Basil Blackwell, 1988) acabou por reproduzir
a mesma situagéo que anunciamos em relagéo a P-L. Assoun, que, ainda que indique alguma
similaridade, acaba por descartar efetiva relagdo entre os autores, com posicdo referenciada
em outros autores, como SOLINAS, Marco, em seu Psiche: Platone e Freud, desiderio, sogno,
mania, eros. Firenzi, Italia: Firenzi University Press, 2008 (Studio i saggi, 67), entre outros.
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Verificamos que ele recusa veementemente que se o vincule a outros
campos, como a religido e a filosofia, ainda que, ao que parece, tenha ele
permanecido em dialogo com eles. E assim, persistente, em seu itinerario de
pesquisa, busca sustentacido em autores de pouca evidéncia em seu campo
ou fora dele seguindo apenas seu objetivo, olhando apenas para seu norte
em meio as naturais tormentas de cada estagao.

Paul-Laurent Assoun, epistemodlogo francés, sobretudo em Freud:
a filosofia e os filésofos (Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves, 1978),
parece seguir as orientagdes dedutiveis do texto freudiano. Passa assim a
ser considerado a referéncia maior para grande parte dos comentadores, que
adotam suas posi¢des de forma bem hegemonica.

Naquele texto, Assoun, em minuciosa analise, caracteriza as referénci-
as feitas por Freud a filosofia, de forma geral, como “teses célebres de
fildsofos, extraidas sem escrupulos de seus sistemas e convocadas para
0 uso da demonstragao freudiana”, caracterizadas por “imprevisibilidade”,
“rapidez”, “estereotipia” e “periodicidade”, o que lhe confeririam o aspecto
de estarem “fora de propdsito”, em que pese aderirem adequadamente ao
discurso.

O objetivo de Assoun enquanto elabora seu discurso, entretanto,
diverge do nosso. Ele pretende “cernir o sentido e a fungao das referéncias
filoséficas” e Ihes colher o “ganho na argumentagdo”, no universo que o
concerne. Nosso objetivo, por outro lado, sera apenas o de cotejar os modelos
arquiteténicos e aferir-lhes funcionamento e fungoes.

Nesse sentido, a divergéncia ndo pretende invalidar as demonstra-
¢des, mas apontar para visada diversa, suportada em elementos igualmente
diversos. Assoun esta centrado na questdo do ponto de vista dos fildsofos

utilizados, enquanto nosso objetivo sera o de considerar a construgéo freu-
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diana, de forma a verificarmos se lhe podemos atribuir a base epistemolégica
na filosofia de Platao.

Na pesquisa em curso, tentaremos, na medida em que nossas
limitagdes permitirem, retomar a discussado que se estabeleceu em torno da
proximidade e de distanciamentos entre o discurso psicanaliticos e filosdfico,
no que se refere a estruturagdo do psiquismo.

Nosso universo de pesquisa, portanto, estara delimitado, em nossas
demonstragdes, a dois textos-base, mas sera necessario ndo descurar o
resto das construgcbes relativas a alma em Freud, pois o0 modelo que ele
desenvolve é feito paulatinamente. Neste sentido, sera necessario, ainda
que de forma menos especifica, percorer o itinerario de formagédo do modelo
que culmina com o texto de 1923, de onde retiraremos a matéria de nossa
discussao.

Neste sentido, se os pontos de referéncia dos quais partimos séo, a
luz dos textos, de Freud, O Ego e o Id, de 1923, e, de Platao, A Republica,
sobretudo o livro IV, onde os autores delimitam o tema, necessario sera,
algumas vezes, seguir para longe desta referéncia, de forma a produzir o
pleno entendimento do que se constréi. O objetivo sera, enfim, aquele
de oferecer vias de releitura da epistemologia da segunda topologia da
psicanalise de Freud, distanciando-a de alguns modelos de leitura que os
limitaram, e aproximando-a de outros, que os ampliam. Essa visibilidade sera
buscada na produgdo que decorre do pensamento de Freud ou de Platao,
cernida dos comentadores que apontam, seja para a aproximagao ou para
o afastamento dos campos. Sera neles que buscaremos os subsidios para
nossos argumentos e conclusées. Tomamos, por ser incontroverso, que
Freud encontrara Platdo em seus verdes anos de juventude, e ndo o perdeu
de vista, ainda que a uma distancia segura na maior parte do tempo, sem o

relacionar a sua profissao médica sendo em raros aspectos.
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Examinaremos, neste sentido, aspectos da arquitetura e do
dinamismo psiquico nos autores, assim como os enfrentaremos em alguns
comentadores da histéria da psicologia, da psiquiatria, além de em textos
filosoficos. Confrontaremos os modelos para encontrarmos aproximagoes e
distanciamentos a partir do modo de elaboragdo, das dimensdes de seus
componentes, das aliangas possiveis e da racionalidade que os circunscreve.

A questdo que trazemos a baila, que n&do é novidade, decorre de
que, ainda que ndo mais enfatizada ou tematizada como antes, é aquela da
relacao entre antigos e contemporéneos. Mesmo que assim seja tomada,
permanece como delicada, pois nos impde trilhar, muitas vezes, nos limites
do comentario, acompanhando autores por caminhos que eles mesmos
evitaram recomendar percorrer ou mesmo vetaram, e sofrer com eles todas
as vicissitudes a tais condutas reservadas.

Por outro lado, é dela que poderemos verificar, mais do que o alcance, a
validade de um argumento que pode vencer a barreira dos anos, dos séculos
e, quica dos milénios e se nos impde como ainda nao plenamente solvida.
Por outro, poderemos verificar que, como ecos do passado, varias questdes
sao colocadas de lado, consideradas ultrapassadas, ainda que tenham como
elemento central a esséncia do humano, como no trabalho de ambos autores.

Assim encontramos um objeto comum a dois pensadores que o
interrogam a distancia de séculos. O que torna uma alma saudavel e boa é
a pergunta que faz surgir de forma caleidoscopica os campos no qual hoje
circunscrevemos o conhecimento que se constitui em torno deles, indiferente
nome que se os dé.

Aterapéutica que propdem, a cada época, apontava para a necessidade
de nos centrarmos naquilo que produziria o sentido do humano — a alma.
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E na alma que todo esse repertério de qualidades é aferido, seja
interna, seja externamente. E também ai que um jogo de forcas produz
igualmente as distor¢gdes que se evidenciam na volUpia e na apatia, que se
extremam ao necessario e desejado equilibrio. Entao, a busca por regras que
nos coloquem na diregao de uma vida boa é também o maior sucedaneo para
as doencgas que algures emergem no curso de nossa existéncia.

Se ao final alcangaremos alguma compreensdo sobre o assunto da
alma, é matéria que somente ao Deus cabera saber!
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Frangois Hartog is a leading thinker on historicity, memory, heritage
and all matters related to the representation of the past, its relevance to the
presence and perspective for the futures. Born just after the war (1946), Hartog
studied with Jean-Pierre Vernant (1914-2007), early on specialized on ancient
Greek historiography and published a landmark book on Herodotus (Le Miroir
d’Hérodote. Essai sur la représentation de l'autre, Paris, Gallimard, 1980).
Hartog turned then to modern historiography (Le xixe siecle et I'histoire. Le
cas Fustel de Coulanges, Paris, PUF, 1988) and then produced a masterpiece
on all things relating to the past (Régimes d’historicité. Présentisme et
expériences du temps, Paris, Le Seuil, 2003). His epistemological stand is
akin to Reinhart Koselleck (1923-2006) and the conceptual and philological
approach to the relationship in different societies and epochs to the past.
His concept of régimes d’historicité (Regimes of Historicity: Presentism and
Experiences of Time, NYC, Columbia University Press, 2015, translated by
Saskia Brown) has been widely discussed as an important contribution to
understanding the subject. Traditional societies tend to use the past as a
model, the Enlightenment brought the future to the fore (1789-1989) and the
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post-Cold War world established what he defines as presentism. Historical
understanding has focused on the past, prior to the 18" C, the future during
the modern period, followed by the overwhelming dominance of the ephemeral
from then on.

Hartog follows the steps of Pierre Vidal-Naquet, but also others, such as
Paul Veyne, in studying ancient and modern times and in theorizing about the
epistemology of historical knowledge. Hartog is a classicist, a classical Greek
ancient history specialist, who then turned also to modern historiography, as
did Arnaldo Momigliano or Moses Finley, and finally turned to think how we
relate to the past, it's meaning for the present and for the outlook. It is probably
not casual that Hartog started his study by the father of history, Herodotus,
and the pioneer of anthropology, geography and much more. Early on he has
been relating past, present and future, as did Herodotus himself, praising
diversity, contradiction, and complexity over straightforwardness. Again, he
followed the steps of Herodotus, like Paul Cartledge or Momigliano, rather
than Thucydides, pretending not to be right and eternal (ktema eis aei), but
rather human, ephemeral and opinionated.

Hartog has been publishing on all those subjects: ancient historiography,
epistemology of knowledge, modern historiography. He considers that there
is no way to disentangle this triplet. He championed this approach as early as
1988 with his masterpiece on Fustel de Coulanges, step by step preparing
his opus magnum on the way we understand the past (Régimes d’historicité.
Présentisme et expériences du temps, Paris, Le Seuil, 2003). This essay on
Ernest Renan (1823-1892) in a way is a tribute to scholarship and to the
endeavor itself of searching for meaning. It may be interpreted as a eulogy of
quest for human knowledge, a goal deemed worthwhile in itself.
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Ernest Renan may be considered one of the most prolific French au-
thors, ranked among the highest in style. This is no mean feat in itself, and
more so considering his span of interests, some of them most difficult, such
as Semitic languages and cultures, Judaism and Christianity, but nowadays
Renan is most often quoted for his piece on the nation state (Qu’est-ce
qu’une nation? 1882). Hartog wrote an essay on Renan, stressing an overall
interpretation, rather than a detailed discussion of Renan'’s life and work, and
this is the main lure of the book, starting with the epigraph: mens agitat molem
(Virgil, En. 6, 727), the mind moves the matter, the idealist motto of Renan
himself, translated in a much developed French (“C’est I'esprit qui met en
branle la masse du monde”).

In his lifetime and for several decades after his passing, Renan has
been known for his Life of Jesus (1863), a best seller in French and in dozens
more languages, still a must read book, and indeed most read. Educated to
be a priest, he was first and foremost a philologist, and from that a Semitist,
a historian of religion, and a political scientist avant la lettre, theorizing about
society at his own age. Hartog follows this track, from philology to politics,
from young to old age. Renan was schooled to become a most erudite scholar,
being as fluent in Latin, as in his native French, as well mastering several other
languages, from German to Hebrew, Aramaic, Arabic, several disciplines,
such as epigraphy and archaeology, not to mention Biblical subjects, from
theology to exegesis. He was soon excommunicated and spear headed a
defense of secularism (/aicité) and in a way followed the enlightened steps of
Voltaire’s in reason, truth and idealism: dilexi ueritatem, his epitaph (‘I have
chosen the truth”).

Renan understood the world through the lenses of language, anticipating
somewhat the philological hermeneutics of Heidegger and others. Renan
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opposed Indo-European and Semitic outlooks first, then French and German
perspectives. He considered that Indo-European languages were analytic,
complex and prone to producing abstract thinking, whilst the Semitic languages
were synthetic and leading to simpler and direct reasoning. Indo-Europeans
as a consequence were polytheistic, the Semites invented a single God and
that led to a supreme tautology in Muslim: allahu la ilaha illa hu (God, there
is no god but He). This early understanding in Renan led to a philological, so-
called scientific interpretation of language, religion and civilization, deemed
as racist by Edward Said and Aimé Césaire. Hartog argues that Renan was
explicitly anti-racist and that the way he opposed French and German proves
that. In fact, his stand on the nation, nowadays widely referenced to, opposes
the German ius sanguinis to the French humanist understanding that the
nation is a continued act of faith: “The existence of a nation (you will pardon
me this metaphor) is a daily referendum, just as the continuing existence
of an individual is a perpetual affirmation of life”. The German perception
is understood as an arbitrary conflation of language, race and identity. His
piece on the nation (1882) is a response to the German annexation in 1970
of Alsace, on the grounds that German speakers were German, whilst Renan
argued that belonging is a subjective choice, surpassing language affiliation.
Did Renan change his early perception of language as defining a fixed
worldview to the late change due to the German conquest of 18707

Hartog prefers not to venture on this, but he pays due attention to
circumstances, contradictions, oxymora, aporias, and niceties. Renan was
always under the influence of women, most of all, his sister and his wife: dans
ma maniere de sentir, je suis femme aux trois quarts (“| feel like a woman”).
In the 19" ¢, the woman was deemed as fickle (“la donna € mobile”), so
that Renan did not bother too much about changing. The main point Hartog
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stresses is that Renan is relevant for the present. His description of Islam as
single-minded tautology (Dieu est Dieu, God is God) is immediately related to
Daesh and the Islamic State. It is also relevant to the European Union and a
possible post-national future. Is it still possible to figure out a future beyond
narrow concerns? Ernest Renan is still most relevant and Frangois Hartog
proves that there is no modernity without antiquity, there is any future, without
the past, in the present. Thinking about story telling is not only blissful; it is the
only way of fostering an examined life and better future.
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Filipe N. Silva!

Embasados por um lastro bibliografico de dois séculos?, os estudos
sobre a Economia da Antiguidade permanecem, ainda nos dias atuais, sob
amplo desenvolvimento e inovagdo mundo afora. Parte significativa dessas
investigacdes ficou marcada pelo embate entre as tradi¢gdes interpretativas
denominadas primitivistas e aquelas conhecidas como modernistas
(REMESAL, 1998. p. 183; REMESAL, 2009. p. 02; MORRIS, 2003. p. 07-08).

Apoiados sobre os estudos de Karl Blcher, os primitivistas, em
geral, propuseram uma ruptura entre as economias antigas e a (moderna)
capitalista. J& posteriormente, em sua obra The Ancient Economy (1973),
Moses |. Finley argumentava que a economia dos antigos gregos e romanos
teria sido marcada por limitagbes produtivas, seria voltada apenas a
subsisténcia (Cf. MORRIS, 2003. p. 07) e tampouco teria conhecido “(...)

um sistema econémico que fosse uma enorme conglomeragédo de mercados

" Doutorando em Histéria. IFCH/Unicamp. E-mail: filipe.hadrian@gmail.com

2 Conforme demonstrado por lan Morris (2003. p.07), a importante obra de August Bock sobre a
economia ateniense teria sido publicada no ano de 1817.
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interdependentes (FINLEY, 1986. p. 26)". Ao salientar a proeminéncia dos
empecilhos politicos que impediam o desenvolvimento da economia antiga,
Finley (1973; 1986) rejeitou a categoria de classe social (cunhada com o
intuito de analisar a economia capitalista) e empregou, em muitos de seus
estudos, o conceito weberiano de estamento (MORRIS, 2003. p.13). Tal
escolha, presumimos, também representa uma ruptura com a perspectiva
modernista sobre a economia da Antiguidade.

Influenciados pela produgéo intelectual de Eduard Meyer (que refutou
os argumentos oferecidos por Karl Blcher), os chamados modernistas
ofereceram interpretacdes histéricas que comparavam as economias antigas
aquelas experienciadas no capitalismo moderno, sobretudo entre os séculos
XIX e XX de nossa era (GAIA, 2010. p. 88). Na década de 1930, a perspectiva
modernista foi reforcada por um dos principais estudiosos da Antiguidade no
século XX: Mikhail Ivanovic Rostovtzeff (1870-1952). Em sua principal obra,
The Social and Economic History of the Roman Empire — publicada pela
primeira vez no ano de 1926 -, Rostovtzeff (1957. p. 54-66) langa mao de
conceitos como os de “burguesia”, “industria” e “proletariado” para denominar
a experiéncia histérica da dominagao romana sobre o Mediterraneo. Para o
eminente historiador russo, alias, a paz instalada pelos romanos permitiu,
entre outras coisas, a proeminéncia de “investidores capitalistas” no primeiro
século do periodo imperial (ROSTOVTZEFF, 1957. p. 54).

Apesar do criticado viés modernista de sua obra, Rostovtzeff (1957)
também ficou reconhecido pelo uso da documentagdo arqueoldgica nos
estudos sobre a Antiguidade (BOWERSOCK, 1974. p. 20). E precisamente
por meio da cultura material antiga que as investigagdes contemporaneas
tém buscado caminhos alternativos para a compreensdo da economia da
Economia da Antiguidade para além da aludida contenda entre modernistas
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X primitivistas. Alguns desdobramentos dessa nova perspectiva, alias, podem
ser observados no recente livro Arqueologia e Economia no Mediterréneo:
das origens a dominagdo romana (2019), de autoria dos professores Claudio
Umpierre Carlan (UNIFAL/MG), Paulo Pires Duprat (Doutorando em Histéria
pelo IFCH/Unicamp) e Pedro Paulo A. Funari (DH/Unicamp).

Redigida em uma linguagem proveitosa a estudantes iniciantes ou
aqueles ja experientes nos estudos da Antiguidade, a obra Arqueologia e
Economia no Mediterrdneo esta estruturada sobre trés partes principais. A
primeira delas (p. 21-64) delimita o objeto de estudo, o aporte conceitual e
o recorte adotados no livro. Apds aludir a historicidade dos conceitos antigo
e moderno de economia, a narrativa propdée uma reconstituicido histérica
sobre a relacdo economia x sociedade no Mediterrdneo Antigo, da época
de surgimento das poleis a consolidagdo da hegemonia romana sobre esse
territério. Nesse percurso, o manejo de um extenso corpus documental
composto por distintos textos antigos e artefatos arqueoldgicos (tais como
as moedas e contentores cerdmicos de diversas épocas) evidencia as
amplitudes tematica e cronoldgica pretendidas pelos autores.

Compreendida entre as paginas 64 e 137, a segunda parte do livro
versa sobre a produgao, consumo e comércio de trés itens fundamentais a
alimentagcdo das populagbes do Mediterraneo Antigo: o vinho, o azeite e os
condimentos piscicolas (garum). A analise de excertos das obras de Plinio,
Catao, Columela, entre outros, aproxima-nos, ainda que de maneira parcial,
da percepgao e dos valores que os préprios antigos possuiam acerca desses
produtos: a crenga nas propriedades medicinais e culinarias das salagdes
de peixes (p.70), bem como a explicagdo mitoldgica para o surgimento das
oliveiras (p.108), por exemplo, sé chegou a posteridade devido ao registro
desses escritores. Os usos quotidianos do azeite, as proporgdes de agua para

Reuvista Est. Fil. e Hist. da Antiguidade, Campinas, n° 33, 1°sem. - 2019 95



Filipe N. Silva

o0 consumo do vinho, além das propriedades do garum, ademais, também
sao discutidos a partir desse corpus documental textual. Como o tema da
distribuicdo desses produtos integra as narrativas antigas de maneira apenas
periférica (p.36), a analise tipoldgica e epigrafica das anforas distribuidas
pelo Mediterraneo é apresentada pelos autores como um caminho alternativo
e inovador para a compreens&o da Economia Antiga a partir das mercadorias
mencionadas.

Aterceira parte do livro (p. 137-159), por fim, trata da Histéria Econémi-
ca da Antiguidade a partir das moedas. Apos oferecer uma reconstituicao
histérica acerca de sua idealizagdo nas antigas cidades mediterranicas, os
autores também apresentam especificagdes metodoldgicas fundamentais a
utilizagdo da documentacado numismatica como fonte histérica. A analise dos
simbolos, inscricbes e representagdes iconograficas das moedas ocupa um
papel de destaque nessa empreitada e coloca em destaque, também, a feigao
politica (e ndo apenas econdmica) desses objetos. Repletas de referéncias a
divindades pagas, as cunhagens dos imperadores Domiciano e Constantino
sdo descritas e analisadas a luz de suas reformas monetarias, e consolidam,
a guisa de concluséo, a importancia das moedas, também, nas investigacdes
sobre a Antiguidade Tardia.

A oportuna publicagdo de Arqueologia e Economia Antiga no
Mediterréneo oferece um panorama atualizado das principais investigagbes
fontes e modelos explicativos, nacionais e estrangeiros, sobre a economia
antiga. Somada ao caréater pioneiro, no Brasil, da utilizacdo do material
anférico como fonte primaria, tal caracteristica converte este livro em leitura
fundamental nos cursos de graduagdo em Histdria, Arqueologia, Economia,
Ciéncias Sociais e areas afins.
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