ISSN 0104-7876

IDEIAS

Ano 3 n°2 julho/dezembro 1996




Ano 3 n° 2 julho/dezembro 1996

Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas

AV,
g



IDEIAS

Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
Universidade Estadual de Campinas

ISSN 0104-7876

Diretor: Jodo Quartim de Moraes
Diretor Associado: Armando Boito Junior

Comissao Editorial: Ciro Flamarion S. Cardoso - Décio Saes -
Eduardo Viola - Jacynto Lins Branddo - Jodo José Reis - José
Cavalcanti de Souza - José Vicente Tavares dos Santos - Lia
Osério Machado - Marilena Chauf - Marisa Lajolo - Octavio Ianni
- Pedro Jacobi - Roberto Cardoso de Oliveira - Ubirajara Reboucgas
- Vilmar Faria

Secretario de Redacfo: Reginaldo C. Moraes

Comissao de Redacdo: Alcides Hector Rodriguez Benoit - Arley
Ramos Moreno - Carlos R. Galvdo Sobrinho - Joio Quartim de
Moraes - Luiz Roberto Monzani - Pedro Paulo Abreu Funari -
Reginaldo C. Corréa de Moraes - Ricardo Coltro Antunes

Setor de Publicagdes: Elizabeth S. S. Oliveira - Magali Mendes -
Marilza Aparecida da Silva

Editoraciio: Marilza A. Silva/ Camila A. Sevilha
Revisdo: Vera Caputo

Projeto grafico e capa: Carlos Roberto Fernandes
Impressio: Gréfica Central da UNICAMP

Capa: Detalhe de “Natureza morta, garrafas ¢ faca”, de Juan Gris, 1912.



#
e

i & Vi e WA
S T TV Al ()
Bk Sl AVLATR AW EH RS

% Marx e Engels como Socidlogos da Religido
&7 Michaél Léwy

A Modernizac&o sob Comando da Terra.
Os Impasses da Agricultura Moderna no Brasil
Maria de Nazareth Baudel Wanderley

Formas de Entendimento do Socialismo
Jorge Miglioli

g; % A Logica da Compaixdo
e/ Sandra N. C. Caponi

Pensar o Trabalho e seu Valor
Yes Schwartz

DOCUMENTO

E 2 g Os Anos da Coluna: Depoimento de Luis Carlos
Prestes ao Arquivo Edgard Leuenroth - 31/03/1987
Ricardo Antunes - Apresentacio

RESENHAS

E 5%% Benett Harrison, Lean and mean. The changing
. & L. landscape of corporate power in the age of
flexibility
(Lena Lavinas)



Celso Castro, Os Militares ¢ a Republica:
um estudo sobre cultura ¢ agé@o politica
(Suzeley Kalil Mathias)

Tania Pellegrini, Gavetas vazias: ficgdo ¢ politica
nos anos 70
(Marcelo Ridenti)

Gabriel Vargas Lozano, M4s alla del Derrumbre
(Giovanni Alves)



MARX E ENGELS )
COMO SOCIOLOGOS DA RELIGIAO”

Michaél Lb’wy**

Muita tinta correu a propésito da critica marxista da alienagéo
religiosa ou do combate do atefsmo materialista contra o idealismo
cristio. O que aqui nos interessa é outra coisa: a contribui¢éio de
Marx e Engels a sociologia dos fatos religiosos. Percorrer atenta-
mente esse terreno pode nos reservar algumas surpresas.

Partidérios e adversarios do marxismo parecem concordar em
um ponto: a célebre frase “a religido € o pio do povo” representa
a quintesséncia da concepgdo marxista do fendmeno religioso.
Ora, essa férmula nada tem de especificamente marxista. Podemos
encontri-la antes de Marx com algumas nuances, talvez, em Her-
der, Feuerbach, Bruno Bauer e muitos outros. Tomemos dois
exemplos de autores proximos de Marx.

Em sua obra sobre Ludwig Borne, de 1840, Heine refere-se ao
papel narcético da religidio de maneira bastante positiva — com uma
pitada de ironia: “Bendita seja uma religido que verte no amargo
célice da humanidade sofredora algumas doces e soporiferas gotas
de 6pio espiritual, algumas gotas de amor, fé e esperanga”. Moses
Hess, em seus ensaios publicados na Suica em 1843, adota uma
posicio mais critica — mas ndo desprovida de ambigiiidade: “A

" Arligo publicado originalmente no Arquive des sciences sociales des religions,
89, jan/mar, 1995, pp.41-32.
** Centre d'Etudes Interdisciplinaires des Faits Religieux (CEIFR), Paris.
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6 Marx e Engels como socidlogos da religido

religido pode tornar suportdvel... a consciéneia desgracada da ser-
viddo... da mesma maneira que o 6pio é de uma grande ajuda nas
doengas dolorosas”.!

A expressdo aparece pouco depois no artigo de Marx
“Contribuigdo a critica da filosofia do direito de Hegel” (1844).
Uma leitura atenta do pardgrafo inteiro mostra que seu pensamento
¢ mais complexo do que se imagina habitualmente. Na realidade,
rejeitando a religido, Marx ndo deixa de levar em conta seu duplo
cardter: “A aflicdo religiosa é ao mesmo tempo a expressdo da
verdadeira afli¢do e o protesto contra essa aflicio. A religido € o
suspiro da criatura oprimida, o cora¢io de um mundo sem coracéo,
como € o espirito de uma situagio sem espiritualidade. Ela é o 6pio
do povo”.’

Uma leitura do ensaio em seu conjunto mostra claramente que
o ponto de vista de Marx em 1844 releva mais do neo-
hegelianismo de esquerda, que vé na religido a alienacdo da essén-
cia humana, do que da filosofia das Luzes, que a denuncia sim-
plesmente como uma conspiracio clerical (o “modelo egipcio”).
De fato, quando Marx escreve a passagem acima, ainda era um
discipulo de Feuerbach, um neo-hegeliano. Sua anilise da religifio
€ra, portanto, “pré-marxista”, sem referéncia as classes sociais e
sobretudo ahistérica. Mas ela ndo era menos dialética pois apreen-
dia o cardter contraditério da “aflicio” religiosa: as vezes legiti-
magcdo da sociedade existente, As vezes protesto contra ela.

E apenas mais tarde, em particular na Ideologia alema (1846),
que comegou o estudo propriamente marxista da religidfo como

! Essas referéncias e outras similares sfio citadas por Helmut Gollwitzer em seu
artigo “Marxistische Religionskritik und christilicher Glaube”, Marxismusstudien,
Vierte Folge, J.C.B. Mohr, Tiinbingen, 1962, p.15-16.

*In Karl Marx e Friedrich Engels. Sur la religion (S.R..), Paris , Editions Sociul -
1960, p. 42, 77. Ver o original Die Deuische ldeologie, Berlin, Dietz Verlag,
1960, p. 22, 35. A tradugio francesa designa a geistige Produktion por
“production intellectuelle” (producao intelectual), mas tal expressio € inexata.
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Michael Lowy 7

realidade social e histérica. O elemento central desse novo método
de andlise dos fatos religiosos é considerd-los — juntamente com o
direito, a moral, a metafisica, as idéias politicas etc. — como uma
das muiltiplas formas da ideologia, isto €, da produgdo espiritual
(geistige Produktion) de um povo, a produgdo de idéias, represen-
tacdes e formas de consciéncia, necessariamente condicionadas
pela produgdo material e as relagdes sociais correspondentes.

Se lhe ocorre falar em “reflexo” — um termo que vai levar va-
rias geragdes de marxistas a um belo impasse —, a idéia central do
texto é antes a necessidade de explicar a génese das diversas for-
mas da consciéncia (religidio, filosofia, moral, etc.) a partir das
relagdes sociais, “o que permite entdo representar naturalmente a
coisa em sua totalidade (e examinar também a ag¢do reciproca des-
ses diferentes aspectos”).’ Toda uma escola “dissidente” de soci-
ologia marxista da cultura vai privilegiar, a partir de Lukacs, a ca-
tegoria dialética da totalidade sobre a do reflexo. Por exemplo,
segundo Lucien Goldmann, o grande principio de método da soci-
ologia marxista é o do “cardter total da atividade humana e a liga-
cdio indissoldivel entre a histdria dos fatos econdémicos e sociais € a
histéria das idéias”.*

Poder-se-ia resumir essa posi¢io por uma passagem
“programdtica” que aparece num artigo redigido alguns anos mais
tarde: “Estd claro que toda mudanga histérica das condigdes soci-
ais acarreta a0 mesmo tempo a mudanga das concepgdes e repre-
sentasgées dos homens e portanto de suas representagdes religio-
sas”.

}S.R.., p. 74 ¢ passim.

* L. Goldmann. Sciences humaines e philosophie. Paris, Editions Gaultier, 1966, p.
063.

5 K. Marx ¢ F. Engels. “Compte rendu du livre de G.F. Daumer, La religion de
i'¢re nouvelle ...” S.R.., 1850, p. 94.
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8 Marx ¢ Engels como sociclogos da religido

Esse método de andlise macro-social tera uma influéncia durdvel
sobre a sociologia das religides, mesmo além dos dominios mar-
xistas.

A partir de 1846, Marx ndo prestard mais que uma atengéo
distraida a religifo enquanto tal, como universo cultural/ideclégico
especifico. Ndo se encontra em sua obra praticamente nenhum es-
tudo mais desenvolvido de um fendmeno religioso qualquer. Con-
vencido de que, como afirma no artigo de 1844, a critica da religi-
ao deve se transformar em critica deste vale de ldgrimas e a critica
da teologia em critica da politica, ele parece desviar sua atengio do
dominio religioso.

Encontram-se, entretanto, no primeiro volume de O capital
(1867) uma série de anotagbes que sdo muito interessantes do
ponto de vista metodoldgico, mesmo que se refiram a religifio ape-
nas de passagem, a propdsito de outra coisa. Assim, numa célebre
nota de rodapé, Marx responde ao argumento dos que véem na
importancia da politica da Antigiiidade e da religido da Idade Mé-
dia a prova da inadequagdo da explicagdo materialista da historia:
“Nem a Idade Média poderia viver do catolicismo nem a Antigiii-
dade da politica. Ao contrdrio, as condi¢des econémicas de entdo
explicam porque naquela, a religido, e nesta, a politica, exerciam o
papel principal (Hauptrolle)”.® Marx jamais fard a demonstraco
das causas econdmicas da importincia da religido medieval, mas
essa observagilo € interessante no nivel do método, na medida em
que reconhece que, em condigdes determinadas, a religido pode
muito bem exercer o papel principal na vida de uma sociedade.

O tnico fendmeno religioso que parece interessa-lo em O ca-
pital (e em outros escritos econdémicos) é o protestantismo, do
ponto de vista de sua relagdo com o progresso do capitalismo. To-
davia,contrariamente ao que poderiamos supor, essa conexfio &

% Karl Marx. Le capital. Paris, Garnier-Flammarion, 1969, v. 1, p.590.
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Michaél Liwy 9

examinada de uma multiplicidade de dngulos, sem que se possa
deduzir um tinico modelo de causalidade.

A abordagem mais “cldssica” €, bem entendido, a que faria da
reforma protestante o reflexo da sociedade burguesa. Por exemplo,
na passagem seguinte: “O mundo religioso € apenas um reflexo do
mundo real. Uma sociedade na qual o produto do trabalho toma a
forma da mercadoria... uma tal sociedade encontra no cristianismo
com seu culto do homem abstrato, e sobretudo em seus tipos bur-
gueses, protestantismo, deismo etc., 0 complemento religioso mais
conveniente”.” Entretanto, mesmo nesse paragrafo observa-se uma
certa flexibilidade: a complementariedade ndo tem a mesma signi-
ficacdio que o reflexo. Marx parece hesitar entre duas modalidades
da relago sécio-histérica muito diferentes.

As vezes, Marx sugere uma relagdo de causalidade em que a
religifio seria um fator ativo na formagio do capitalismo. Por
exemplo, para apoiar a afirmagdo de que “o protestantismo € es-
sencialmente uma religiio burguesa”, ele menciona o papel da Re-
forma na Inglaterra, na espoliagao dos bens da Igreja e das terras
comunais: dando “um novo e terrivel impulso a exploragdo vio-
lenta do povo no século XVI”, a nova religidio favoreceu a acumu-
lacio primitiva do capital. De maneira ainda mais explicita, ele
afirma em outra passagem: “O protestantismo ja exerce, pela trans-
formagiio que opera em quase todos os feriados em dias tteis, um
papel importante na génese do capital”.”

Mais interessante do que a validade empirica dessas andlises
historiogrificas é sua significagdo metodoldgica: o reconheci-
mento da religido como uma das causas importantes das transfor-

T1d, ibid., p. 74.

8., ibid., p. 553, 621. A expropriacdio dos conventos ¢ outras terras cultivadas por
camponeses favoreceu lambém o empobrecimento e a proletarizacfio das massas
rurais: “Nfo & que nem mesmo M. Rogers, antigo professor de Economia Politica
da Universidade de Oxlord, baluarte da ortodoxia protestante, releva... o fato de
que a pauperizagiio inglesa vem da Reforma” (p. 689).

Idéias, Campinas, 3(2):05-23, jul./dez. 19969



10 Marx e Engels como socidlogos da religido

magdes econdmicas que conduziram ao estabelecimento do siste-
ma capitalista moderno.

O que concluir: reflexo ou causa? Essa questdo ndo parece
preocupar Marx em demasia; a seus olhos, o essencial é pér em
evidéncia a conexdo intima e eficaz entre os dois fendmenos. Nes-
se contexto, € particularmente interessante voltar a uma passagem
dos Grundrisse (1857-58) que sugere uma ligagdo intrinseca entre
a €tica protestante e o capitalismo: “O culto do ouro tem seu asce-
tismo, suas rentdncias e seus sacrificios: a economia, a frugalidade,
0 desprezo aos prazeres terrestres, temporais e passageiros; € a
caga ao tesouro eterno. Fazer dinheiro estd, assim, em conexio
(Zummmenhang) com © puritanismo inglés e o protestantismo ho-
landés”.” O paralelo (mas nao a identidade!) com as teses de We-
ber € ev1dente, tanto mais que Weber ndo poderia ter lido esse ma-
nuscrito de Marx, publicado pela primeira vez em 1940.

Além  dessas  observacdes fragmentdrias e pouco
desenvolvidas, pode-se considerar que a principal contribuiciio de
Marx 2 sociologia da religido foi considers-la simplesmente como
uma das formas da “produgio espiritual” cuja histéria ndo pode ser
desconectada do desenvolvimento econdmico e social global da
sociedade. Para saber mais sobre as modalidades concretas e
histéricas dessa conexdo, desse Zusammenhang, precisamos
examinar sobretudo a obra de seu amigo e camarada de combate
Friedrich Engels. Talvez seja por causa de sua educagio que
Friedrich Engels mostrou um interesse bem mais firme que Marx
pelos fendmenos religiosos e seu papel histérico — partilhando,bem
entendido, as opg¢des decididamente materialistas e atéias de seu
amigo. Sua principal contribuigfio para a sociologia das religides é,
sem duvida, a andlise da relagdo entre as representagdes religiosas
e as classes sociais. O cristianismo, por exemplo, niio aparece mais

? K. Marx. Fondements de la critique de l'economie politique (Grundrisse). Paris,
Anthropos, 1967, p. 174,

ldéias, Campinas, 3(2):05-23, jul./dez. 1996



Michaél Lowy 11

em seus escritos (como em Feuerbach) enquanto “esséncia”
ahistérica, mas como uma forma cultural (“ideclégica™) que se
transforma no curso da histéria, como em espago simboélico
disputado por forgas sociais antagdnicas.

Engels nem sempre escapa 2 tentagdo de interpretar 0s movi-
mentos religiosos em termos estreitamente utilitaristas e instru-
mentais como, por exemplo, nesta passagem bastante conhecida do
ensaio “Ludwig Feuerbach e o fim do idealismo cldssico alemdo”
(1866): “Se notamos que cada uma das diferentes classes utiliza a
religiio como lhe apraz... e que esses senhores créem ou ndo em
suas respectivas religides, isso ndo faz nenhuma diferenga”.'

Segundo a mesma ldgica, freqiientemente reduz as diversas
crengas a um simples “mascaramento religioso” de interesses de
classe. Contudo, por seu método de andlise, fundado na relacéo
com a luta de classes, traz um novo esclarecimento socioldgico ao
estudo das religides e, gracas a ele, pode tomar as instituigdes reli-
giosas ndo mais como um todo homogéneo (visdo herdada da criti-
ca enciclopedista da “conspiragio clerical”), mas como um campo
de forgas atravessado pelos conflitos sociais.

Mantendo-se um adversdrio irreconcilidvel da religido, Engels
ndo deixa de reconhecer, como o jovem Marx, a paradoxal duali-
dade do fenémeno: seu papel na sacralizagdo da ordem estabeleci-
da, mas também, conforme o caso, em seu papel critico, protestatd-
rio e mesmo revoluciondrio. De outra parte, € precisamente esse
segundo aspecto que mais o interessa € que se encontra no centro
da maior parte de seus estudos concretos, desde o cristianismo das
origens até o puritanismo revoluciondrio inglés do século XVII,
passando pelas heresias medievais e pela guerra dos camponeses
alemaes do século XVI.

Nio podemos, no quadro desse artigo, examinar de perto os
escritos histéricos de Engels. Remetemos os interessados aos

“In S.R.., p. 260.

Idéias, Campinas, 3(2):05-23, jul./dez. 199611



12 Marx e Engels como sociélogos dua religido

notaveis trabalhos de Henri Desroche e, mais recentemente, 2 ttil
sintese de David MacLellan."" Vamos nos limitar aqui a algumas
questdes de método.

Engels voltou por vdrias vezes & histdria do cristianismo pri-
mitivo. Numa primeira tentativa — o artigo “Bruno Bauer et le
christianisme primitif”, de 1882 —, ele sugeria que o movimento
havia recrutado a maior parte de suas primeiras adesdes entre os
escravos do império romano. Substituindo as diversas religiGes
nacionais, locais ou tribais dos escravos, destruidas pelo império, o
cristianismo foi “a primeira religido universal possivel”. Alguns
anos mais tarde, em sua “Contribution & I'histoire du christianisme
primitif” (1894-1895), propde uma andlise sociolégica mais mati-
zada dos primeiros cristdos: homens livres decadentes das cida-
des, alforriados privados de direitos, pequenos camponeses atola-
dos em dividas e escravos. Como nio existia via comum de eman-
cipagdo para tantos elementos diversos, apenas a religido podia
lhes oferecer uma perspectiva comum, um sonho comum. '

O interesse de Engels para com o cristianismo primitivo nio é
puramente arqueolégico: ele se nutria de duas constatagdes
politicas atuais. De uma parte, a meméria do primeiro cristianismo
estd presente em todos os movimentos populares revoluciondrios,
desde as heresias medievais até o comunismo operdrio do século
XIX, passando pelos taboritas de Jean Zizka (“de gloriosa
memoria”) e pela guerra dos camponeses alemies. Mesmo depois
de 1830, o cristianismo primitivo continua servindo de inspiracio
aos primeiros comunistas operdrios alemaes (Wilhelm Weitling)
bem como aos comunistas revoluciondrios franceses.

De outra parte, Engels constata um paralelismo entre o cristi-
anismo origindrio e o socialismo moderno: nos dois casos trata-se

"' 'H. Desroche. Socialismes et sociologie religieuse. Paris, Cujas, 1965; ¢ D.
MacLellan. Marxism and religion. New York, Harper and How, 1987.
2InS.R., p. 199, 327-28.
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Michaél Lowy 13

de movimentos das massas oprimidas cujos membros foram pros-
critos e perseguidos pelos poderes publicos, € que pregavam uma
liberagiao iminente da escraviddo e da miséria. Para adornar sua
comparacio, Engels divertia-se em citar uma frase de Ernest Re-
nan: “Se queres fazer uma idéia das primeiras comunidades cristas,
olha uma seciio local da Associag@o Internacional dos trabalhado-
res”.

A diferenca essencial entre os dois movimentos reside em que
os cristdos empurram a libertagiio para o além, enquanto o socia-
lismo o coloca neste mundo de c4."”

Mas essa diferenca é tio gritante como parece a primeira vis-
ta? Em seu estudo de um segundo grande movimento protestatdrio
cristdo — a guerra dos camponeses —, parece perder sua nitidez:
Thomas Miinzer, o teélogo e dirigente dos camponeses e plebeus
revoluciondrios do século XVI, ndo queria o estabelecimento do
reino de Deus sobre a terra?

A sublevacdo dos camponeses e a personagem de Miinzer em
particular exerceram sobre Engels uma verdadeira fascinagdo.
Consagrou-lhe um de seus principais — sendo 0 mais importante —
estudos histéricos, o livro intitulado La gierre des paysans (1850).
Tal interesse resulta provavelmente do fato de que essa sublevagio
era a Unica tradigdo propriamente revoluciondria na histéria alema.
Analisando a Reforma protestante e a crise religiosa da virada do
século na Alemanha, em termos de luta de classes, Engels distin-
gue trés campos que se enfrentam no campo de batalha politico-
religioso: o conservador catélico, composto do poder do império,
dos prelados e de uma parte dos principes, da nobreza rica e do
patriciado das cidades; o partido da Reforma luterana burguesa
moderada, que agrupava os elementos proprietdrios da oposicao, a
massa da pequena nobreza, a burguesia e mesmo uma parte dos

'3 F. Engels. “Contribuition a I'histoire du christianisme primitif”, in S.R., p. 311-
12:

Idéias, Campinas, 3(2):05-23, jul./dez. 199613



14 Marx ¢ Engels como socidlogos da religidio

principes, que esperava enriquecer pelo confisco dos bens da
Igreja. Enfim, os camponeses e os plebeus constitufam um partido
revoluciondrio, “cujas reivindica¢@es e doutrinas foram expressas
mais claramente por Thomas Miinzer”."*

Se essa andlise dos enfrentamentos religiosos através da grade
das classes sociais antagonistas é sociologicamente esclarecedora,
Engels nem sempre evita o recorte reducionista. Com demasiada
freqiiéncia, parece considerar a religido apenas como uma
“mdscara” ou uma “cobertura” (Decke) sob a qual se ocultam “os
interesses, as necessidades e as reivindicacdes das diferentes clas-
ses”. No caso de Miinzer, Engels pretende que ele “dissimulava”
suas convicgdes revoluciondrias sob uma “‘fraseologia cristd” ou
sob uma “mdscara biblica”; se Miinzer se dirigia ao povo “na lin-
guagem do profetismo religioso” € porque esse era “o \nico que
ele era capaz de compreender na época”. A dimensdo especifica-
mente religiosa do milenarismo miinzeriano, sua forga espiritual e
moral, sua profundidade mistica autenticamente vivida, parecem
ter-lhe escapado.”

Ao mesmo tempo, ele ndo esconde sua admiracdo pela figura
do profeta quiliasta cujas idéias descreve como “semicomunistas”

e “religiosas revoluciondrias™:

Sua doutrina politica correspondia a essa concepgao
religiosa revoluciondria ¢ ultrapassava tanto as rela-
¢Oes sociais e politicas existentes quanto sua teologia
ultrapassava as concepgdes religiosas da época (...).
Tal programa, que era menos a sintese das reivindi-
cagdes dos plebeus da época do que uma antecipagio
genial das condi¢des de emancipagio dos elementos
proletdrios em germe entre esses plebeus, cxigia a
instauragfio imediata do reino de Deus sobre a terra,

“In S.R., p.105.
“InSR,p. 99,114,

ldéias, Campinas, 3(2):05-23, jul./dez. 1996



Michaél Lowy 15

do reino milenar dos profetas, através do retorno da
Igreja a sua origem ¢ da supressio de todas as insti-
tuicbes em contradi¢gio com essa Igreja, pretensa-
mente primitiva, mas, em realidade, totalmente nova.
Para Miinzer, o reino de Deus nada mais é que uma
sociedade em que ndo haveria mais nenhuma dife-
renga de classes, nenhuma propriedade privada, ou
nenhum poder de Estado estrangeiro, autdnomo,
opondo-se aos membros da sociedade.'®

Esse pardgrafo surpreendente sugere ndao somente a funcdo
contestatéria e mesmo revoluciondria de um movimento religioso
como também sua dimensdo antipatricia, sua fungdo utdpica.
Estamos aqui nas antipodas da teoria do “reflexo™: longe de ser a
simples “expressdo” das condi¢Bes existentes, a doutrina politico-
religiosa de Miinzer aparece como uma “antecipagdo genial” das
aspiracdes comunistas do futuro. Encontra-se nesse texto uma pista
nova, que nio é explorada por Engels, mas que serd, mais tarde,
ricamente trabalhada por Ernst Bloch, desde seu ensaio de
juventude sobre Thomas Miinzer até sua obra maior, Principio
esperanga.

Para um balango sébrio e equilibrado da contribuigdo de
Engels ao estudo sécio-histérico da Reforma pode-se remeter ao
preficio de Léonard Krieger na edigdo inglesa do livro (1967): “A
conexdo entre as seitas radicais e as classes 'plebéias-camponesas’
“ — conexiio que permitiu a Engels as suas andlises histéricas mais
penetrantes — permanece a lnica relagdo precisa que foi aceita
pelos historiadores dos dois lados da linha de divisdo marxista. Em
geral, contudo, mesmo se a prioridade atribuida por Engels aos
interesses sociais e sua correlagdo univoca das outras confissoes
religiosas com as classes sociais nio conheceu uma tal aceitagao, a
importéncia da dimensdo social para os conflitos religiosos da era

“InSR,p. 114.
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da Reforma néo é posta em diivida, e a descoberta do modo pelo
qual essa relagdo pode funcionar permanece uma das questdes
vivazes para a historiografia européia”."’

Se Marx se interessava pelo Zusammenhang entre protestan-
tismo e capitalismo, Engels se debruga sobre as ligacdes entre o
calvinismo e a burguesia: “Com um rigor bem francés, Calvino
pde em primeiro plano o cardter burgués da Reforma, republicani-
za e democratiza a Igreja”. Na revoluc@o inglesa do século XVII,
“o calvinismo confirmava ser o verdadeiro mascaramento religioso
dos interesses da burguesia da época”.'®

Todavia, essa metifora teatral (ou carnavalesca?), que parece
reduzir a complexa relagdo, fntima e “dialética” entre religido e
classes sociais a uma simples ¢ mecanica ocultagio da face por
uma mdscara, ndo € a unica andlise do calvinismo proposta por
Engels. Encontram-se também nos seus escritos hipSteses mais
fecundas que péem em conexio a religifio e a condiciio existencial

burguesa:

L4, onde Lutero fracassou, Calvino alcangou a vité-
ria. O dogma calvinista respondia as necessidades da
burguesia mais avangada da época. Sua doutrina da
predestinagiio era a expressdo religiosa do fato de
que, no mundo comercial da concorréncia, o sucesso
€ 0 insucesso ndo dependem nem da atividade nem
da habilidade do homem, mas de circunstincias in-
dependentes de seu controle. Tais circunstincias nio
dependem nem de quem quer nem de quem trabalha;
estdo A mercé de poderes econdmicos superiores ¢
desconhecidos..."”

' L. Krieger. Introduction a F. Engels in The German revolutions, Chicago, 1967,
p. xli.

' F Engels. “Ludwig Feuerbach...”, S.R., p- 259.

" F. Engels. “Introduction & I'édition anglaise de socialisme utopique et socialisme
scientifique”, 1892. S.R., p. 259.
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A analogia entre essa andlise € a de Weber nao escapou ao
olhar agudo de Georg Lukacs, que vai combinar as duas para de -
senvolver sua teoria da reificagéio capitalista: '

Nio é por acaso que a religiosidade revoluciondria das seitas
forneceu sua ideologia as formas mais puras do capitalismo
[Inglaterra, América] (...) Poder-se-ia mesmo dizer que a jungdo
calvinista — e igualmente revoluciondria — entre uma ética da prova
(ascese intramundana) e a transcendéncia completa das poténcias
objetivas que movem o mundo e configuram em seu contetido o
destino humano (Deus absconditus e predestinagdo) representa, de
maneira mitologizante mas em estado puro, a estrutura burguesa ¢
a consciéncia reificada.

Numa nota de rodapé Lukacs remete simultaneamente ao
texto acima de Engels e aos “ensaios de Max Weber no primeiro
volume de sua Sociologia da religido”. A questdo de saber se a
interpretagio materialista de Engels e de Weber — considerada
(com ou sem razao) como nio- mateuallsta senao “idealista” — séo
compativeis, parece-lhe sem interesse: “E totalmente indiferente,
para avaliar os fatos, que se aprove ou ndo sua [Weber] interpreta-
cio causal”. @0

Examinando a revolugio inglesa do século XVII do ponto de
vista da sociologia das religides, Engels observa: “A segunda
grande sublevacdo da burguesia encontrou no calvinismo uma
doutrina cortada e costurada na sua medida”. Se a religido e nao o
materialismo forneceu a doutrina desse combate revoluciondrio,
isso se deve A natureza politicamente reaciondria dessa filosofia na
Inglaterra de entao:

Com Hobbes, o materialismo apareceu em cena,
como defensor da onipoténcia ¢ das prerrogativas

2 G Lucaks. Hisloire et conscience de classe. Paris, Minuit, 1960, p. 237,
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~

reais; ele fazia apelo & monarquia absoluta para
manter sob o jugo esse puer robustus sed malitiosus
que era 0 povo. Ocorreu 0 Mesmo com 0s SUCEssores
de Hobbes, com Bolingbroke, Shaftesbury etc.: a
nova forma deista ou materialista permaneceu, como
para o passado, uma doutrina aristocrdtica, esotérica
e conseqlientemente odiosa 4 burguesia (...) Em con-
seqii€ncia, em oposigio a esse materialismo e a esse
defsmo aristocrticos, as seitas protestantes que for-
neceriam sua bandeira e seus combatentes para a
guerra contra os Stuart, continuaram a constituir a
forga principal da classe média progressista (...).%'

Essa observagdo € significativa: em ruptura com uma visio li-
near da histéria herdada da filosofia das Luzes, Engels reconhece
aqui que o combate entre materialismo e religiio ndo corresponde
necessariamente ao debate entre revolugédo e contra-revolugio,
progresso e regress#o, liberdade e despotismo, classes dominadas e
classes dominantes — contrariamente ao que pretendeu a maior
parte do marxismo oficial de confec¢do soviética.” Nesse caso
preciso, a relagdo é exatamente a inversa: religido revolucionaria
contra materialismo absolutista.

Curiosamente, malgrado sua estada de 40 anos na Inglaterra, En-
gels jamais se interessou pelos movimentos politico-religiosos da
revolugéo inglesa e, em particular, pelas correntes radicais, iguali-
tarias ou comunistas (levellers, diggers) que se manifestaram nessa
grande sublevacdo. Contrariamente 4 Reforma alema do século

3l FEngc]s op. cit., p. 297-98.

* Ver, por exemplo, o Perit dictionnaire philosophique preparado por dois emi-
nentes académicos soviéticos , M. Resenthal e P. Loudine: “O materialismo (..)
sempre foi a concepgiio de mundo das classes sociais avangadas que lutam pelo
progresso ¢ interessadas no desenvolvimento das ciéncias”. Moscou, Editions en
Langues Etranggres, 1955, p. 360.
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X VI, o movimento inglés é analisado quase exclusivamente em sua
dimensdo burguesa.

Engels estava convencido de que a revolug#o puritana do sé-
culo XVII foi a tltima na qual a religido pdde exercer o papel de
ideologia revoluciondria: “O estandarte religioso tremulou pela
dltima vez na Inglaterra no século XVII e, cingiienta anos mais
tarde, a nova concepgiio cldssica da burguesia, a concepgao juridi-
ca, entra em cena na Franca sem dissimulagéo”. A grande Revolu-
¢iio Francesa foi a primeira sublevac@o burguesa que “rejeitou to-
talmente o fardamento religioso e travou todas as suas batalhas
sobre o terreno abertamente politico”. A partir desse momento, a
religido pode ser apenas uma forga social e politicamente regressi-
va.”

E por essa razdo que Engels manifesta — como Marx — enorme
perplexidade face & persisténcia, entre as primeiras correntes ope-
rarias e comunistas do século XIX, da referéncia ao cristianismo
primitivo. Em seu artigo de 1843 sobre “O progresso da reforma
social sobre o continente”, surpreende-se com o fato de que os co-
munistas franceses, “membros de uma nagio célebre por seu
agnosticicmo, sejam eles proprios cristdos. Um de seus axiomas
favoritos é que ‘o cristianismo é o comunismo’. Tentam provar
isso pela Biblia, o estatuto das comunidades em que se diz que os
primeiros cristaos viveram... etc.” E ndo encontra outra explicacdo
para o paradoxo que o mau conhecimento da Biblia entre os co-
munistas franceses: se fossem mais familiarizados com as Escritu-
ras, teriam compreendido que “o espirito geral de seu ensinamento
¢ totalmente oposto” ao comunismo. Por outro lado, constata que
Weitling, “o fundador do comunismo alemio”, pretendia também,
“axatamente como os icarianos da Franga”, que “o cristianismo € o
comunismo”. Rejeitando esse tipo de sincretismo politico-

2 . Engels. “Socialisme de juristes” 1887. S.R., p. 264; ¢ “Introduction a I'édition
anglaise de socialisme utopique...”. S.R., p. 298.
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religioso, Engels manifesta simpatia e seu acordo filoséfico com
os socialistas ingleses (isto €, os owenistas), que, eles sim, “lutam
como nés contra os preconceitos religiosos” — contrariamente 20s
comunistas franceses, que “perpetuam a religido, trazendo-a atrds
de si como uma bomba”.** Sabe-se que essas divergéncias sobre a
religido vao impedir um acordo entre Marx/Engels e os comunistas
franceses em torno de uma revista comum em 1844 (os Annales
SJranco-allemandes), e vao provocar também a ruptura com
Weitling em 1846, a propésito da circular contra o “comunismo de
amor” (Liebeskommunismus) de Hermann Kriege.

Trinta anos depois, Engels constata com satisfagio que o
novo movimento operdrio socialista é ndo-religioso — conceito que
Ihe parece mais pertinente que o de “atefsmo”. Seu principal ar-
gumento para ridicularizar as pretensdes de alguns revoluciondrios
— blanquistas e bakuninistas — de “transformar as pessoas em atéias
por ordem do moufti”, “de ab-rogar Deus por decreto” ou “fazer
do atefsmo um artigo de fé obrigatério”, era que, de qualquer ma-
neira, entre a grande maioria dos operdrios socialistas, particular-
mente na Alemanha e na Franca, o atefsmo “ja era”: “esse termo
puramente negativo nio se aplica mais a eles, pois nfio estio mais
em oposigdo tedrica, apenas pritica, & crenca em Deus; todos eles
simplesmente acabaram com Deus, vivem e pensam no mundo real
e sdlo, portanto, materialistas”. ™

O diagnéstico € evidente em relagfio 4 hipétese fundamental
de Engels, a saber: a partir do século XVIII, com o advento da filo-
sofia das Luzes (Voltaire!)} o cristianismo entrou em sua dltima
fase e tornou-se “incapaz de servir no futuro de manto ideolégico

3 26

para as aspiragdes de uma classe progressista qualquer”.” Entre-

* F. Engels. “Le progres de la réforme sociale sur le continent™, 1843. In: Henri
Desroche, Socialisme et sociologie religieuse. Paris, Cujas, 1965, p. 268-75.

** F. Engels, “Littératurc des émigrés”, 1874, S.R.., p.143.

F, Engels, “Ludwig Feuerbach...”. 8.R., p. 260.
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tanto, em algumas andlises concretas, Engels é mais nuangado e
pronto a reconhecer a existéncia de movimentos religiosos poten-
cialmente subversivos, ou de movimentos revoluciondrios que
adotam uma “forma” religiosa.

Por exemplo, num artigo de 1853 sobre o conflito entre o
bispo de Freiburg e as autoridades protestantes — o principe de
Baden —, Engels refere-se & sublevagfio armada dos camponeses
para defender seu clero — catdlico — e cagar os gendarmes prussia-
nos. Como explicar esse retorno inesperado dos conflitos religio-
sos do século XVII?

O segredo consiste simplesmente no fato de que to-
dos os movimentos populares que fermentam sob a
superficie sfo forcados pelo governo a lomar desde
logo a forma mistica e impossivel de [liscalizar dos
movimentos religiosos. Os membros do clero se dei-
xam enganar pela aparéncia ¢, crendo dirigir as pai-
xBes populares contra 0 gOVErno em seu proveito,
sdo em realidade os instrumentos inconscientes ¢ in-
voluntdrios da prépria revolugdo...”’

Mais surpreendente ainda € a andlise que propde Engels a
propésito do Exército da Salvagdo na Inglaterra: em seu esforgo
para manter, custe o que custar, o espirito religioso na classe ope-
rdria, a burguesia inglesa “aceitou a perigosa ajuda do Exército da
Salvagiio, que faz reviver a propaganda do cristianismo primitivo,
que declara que os pobres sio eleitos, combate o capitalismo a sua
maneira religiosa e mantém, assim, um elemento primitivo de an-
tagonismo cristio de classe, suscetivel de tornar-se um dia perigo-

F i : ; W)
so para os possuidores que hoje os financiam ’,

27 K. Marx ¢ F. Engels. “Die religiose Bewegung in Preussen”. In: Zier Dentschen
Geschichte. Berlin, Dietz Verlag, 1954, 11, 1, p. 633-34.
* B, Engels, “Socialisme utopigue...”. S.R., p. 303.2.
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Inutil acrescentar que Engels se enganou em suas predi¢des e
que nem os camponeses catdlicos de Baden nem os salvacionistas
se tornaram “perigosos para os possuidores”. Mas o que merece
ser sublinhado € sua abertura  possibilidade de um ressurgimento
da religido como ideologia e cultura de um movimento anticapita-
lista revoluciondrio.

Isso se realizaria mais tarde sob formas muito mais importan-
tes que o Exército da Salvacdo — o qual, seja dito de passagem,
fascinou também Brecht, que lhe dedicou a peca Santa Joana dos
matadouros — na esquerda cristd francesa dos anos 30 aos anos 70
e na latino-americano dos anos 60 aos dias atuais — particular-
mente gracas a teologia da libertagdo. Mas isso é uma outra histé-
ria, que nem Marx nem Engels poderiam prever...

Em conclus@o, herdeiros do hegelianismo de esquerda e da
filosofia das Luzes, Marx e Engels vdo, entretanto, criar um novo
modo de andlise da religifio fundado sobre o estudo dos lagos entre
transformagdes econdmicas, conflitos de classe e transformacdes
religiosas. Nem sempre sem evitar o reducionismo, eles abriram,
todavia, um campo de pesquisa que permanece até hoje no coragio
da sociologia das religiGes.

Resumo

O que nos interessa aqui é menos a critica materialista da reli-
gido que a contribuigdo de Marx e Engels para a sociologia das
religides. Na célebre passagem sobre “o épio do povo™ — férmula
que nada tem de especificamente marxista, j4 que a encontramos
em Heine, Moses Hess e muitos outros autores contemporineos —
de 1844, Marx refere-se a religiio como sendo, simultaneamente,
expressdo da miséria do mundo e protesto contra ela. Essa concep-
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¢do “dialética” serd pouco desenvolvida por Marx, que parece se
desinteressar pela religido a partir de 1846.

E, sobretudo, em Engels que encontramos as andlises histori-
cas concretas de fendmenos religiosos e particularmente do papel
contestatdrio da religido, quer no cristianismo primitivo, quer nas
heresias medievais ou na Reforma protestante do século XVI
(Thomas Miinzer). A revolugdo inglesa do século XVII €, segundo
Engels, a ltima em que a religido era ainda a bandeira ideolégica
das classes dominadas. O lago entre religido e classes sociais € sem
divida a contribui¢io mais interessante de Engels & sociologia das
religides, mesmo que freqiientemente sua andlise tenda a reduzir o
universo simbélico religioso a uma simples “mdscara” de interes-
ses materiais.

Idéias, Campinas, 3(2):05-23, jul./dez. 199623






A MODERNIZACAO SOB COMANDO

DA TERRA
OS IMPASSES DA AGRICULTURA MODERNA
NO BRASIL

Maria de Nazareth Baudel Wanderley’

Modernizacao e progresso

“Progresso” parece ser, no Brasil, uma palavra mégica, que
expressa um valor absoluto a ser buscado a qualquer preco.
Exprime um desejo coletivo de elevar o pais a condi¢ido que ele
merece, entre as nagdes ricas, os paises desenvolvidos, o Primeiro
Mundo, segundo uma linguagem que foi se modificando ao longo
do tempo. '

Essa concepgio abstrata de progresso exclui qualquer
referéncia as suas implicagdes sociais. Colocada fora das tensdes
geradas pelas relagdes sociais, a nocio de progresso & banalizada,
naturalizada. A titulo de exemplo, poderia citar o discurso que
justificou a entrada, nos anos 70, das grandes empresas

" Departamento de Sociologia do IFCH/UNICAMP. Este texto foi originalmente
publicado em francés na revista Cahiers du Brésil Contemporain, editada pelo
Centre de Recherches sur le Brésil Contemporain da Maison des Sciences de
I"Homme, Paris, Franga.
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agropecudrias na Amazdnia. Apresentadas como portadoras do
progresso para a regido, essas enormes propriedades fundidrias,
pertencentes a grandes empresas nacionais € multinacionais que
absorveram parcelas considerdveis de recursos piblicos, em breve
foram sendo acusadas de devasta¢do da floresta amazobnica e de
emprego de trabalho escravo em suas terras.

No mesmo sentido, a mudanca do patamar técnico da
produgao agropecudria é facilmente identificado a uma concepgdo
de progresso que pouco leva em conta a permanéncia, como um
trago caracteristico da agricultura brasileira, da concentragdo
improdutiva da terra.

_ Porém, mais que banalizado, o progresso abstratamente
definido inibe a analise critica dos processos sociais, como se a
forma social efetivamente adotada pela modernizagio fosse
inexordvel, ndo tendo outra alternativa que o atraso por ninguém
reivindicado. Nessa perspectiva, a modernizagdo da agricultura é
considerada um valor em si e jd plenamente implantada no Brasil.

Na verdade, o desenvolvimento da agricultura brasileira
resultou da aplicagdo de um modelo modernizante de tipo
produtivista sobre uma estrutura anterior, tecnicamente atrasada,
predatéria dos recursos naturais e socialmente excludente. A
agricultura que emerge dessa jun¢ao nédo elimina completamente a
marca desse passado, ao qual acrescenta as contradigdes
especificas do modelo produtivista adotado. Assim, ela reproduz,
simultaneamente, relagdes que resultam de seu cardter atrasado e
do modelo de modernizagio adotado: ao mesmo tempo que ja se
vé obrigada a enfrentar os riscos de poluicdo e de degradagdo
ambiental em conseqiiéncia do uso de agrotéxicos, tem ainda de
enfrentar problemas decorrentes da baixa produtividade da maioria
de suas culturas e da existéncia de grande propor¢édo de terras que
permanecem improdutivas.
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Nesse caso, as relacdes entre atrasado e moderno se
expressam, ndo como pdlos opostos ou como termos de uma
evolugdo, mas como um processo de reproducio reciproca, o
atrasado qualificando o moderno.

Modernizacio a brasileira: o pacto de amparo a propriedade

Muito ja se falou a respeito do carater conservador da moder-
niza¢#@o agricola no Brasil. No entanto, a modernizagdo adotada €,
antes de mais nada, dolorosa, porque, paradoxalmente, reproduz o
atraso. Ora, o atrasado que permanece dentro do moderno e que o
redefine pode ser identificado pelo fato de que a modernizagéo foi
feita sob o comando da terra, isto &, pelos e para os proprietdrios
fundidrios, gerando uma tensdo entre a propriedade e a produgéo
que afeta a profundidade da prépria modernizagao.

No caso brasileiro, € possivel afirmar que a moder-
nizagdo da agricultura se efetuou sobre a base de re-
lagBes sociais que cristalizaram o predominio do
proprietdrio sobre o produtor. Isto é, a propriedade
da terra ainda constitui, no Brasil, um elemento or-
ganizador da atividade agricola. O cardter produtivo
da agricultura é aqui subordinado & dindmica gestada
a partir da propriedade fundi4ria.’

Com efeito, a modernizagio da agricultura foi o resultado de
um pacto social, assumido entre o estado e os (grandes) proprieta-
rios de terra do pafs, cuja express@o inicial recente é o Estatuto da
Terra (E.T.). Esse texto legal, promulgado em novembro de 1964

! Wanderley, Maria de Nazareth Baudel. A questéio agrdria na atualidade: quem &
o agente do progresso? Rio de Janeiro, Pipsa, 1990, p. 2. (Mimeo).
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(lei n© 4.504), em um momento crucial da histéria brasileira, ex-
pressa a conjuncdo de dois projetos: a reforma agrédria e o desen-
volvimento da agricultura. O propdsito explicito da lei era eliminar
as formas aberrantes do minifindio e do latifindio através do es-
timulo & empresa rural.

De fato, apesar de todos os limites efetivos, o E.T. foi, até re-
centemente, como veremos mais adiante, o instrumento normatiza-
dor da intervencio do estado sobre a estrutura fundidria do pais; da
mesma forma, é no E.T. que se encontram estabelecidos os par-
metros da intervencdo do estado no que se refere a modernizagdo
da agricultura.

Para muitos criticos, esses dois objetivos ndo se harmoniza-
ram em um projeto unico; o Estatuto da Terra ndo teria conseguido
se impor como lei de reforma agrdria e, sob a pressdo das forgas
sociais contrérias, teria se constituido, na pritica, em simples ins-
trumento definidor das politicas de desenvolvimento rural. Essa
critica, no entanto, ndo parece ir ao fundo da questdo. As ambigtii-
dades do Estatuto da Terra ndo decorrem apenas dessa polarizagdo
entre reforma agrdria e desenvolvimento rural, de que resultaria a
primazia desta dltima dimensdo sobre a primeira. E bem verdade
que a juncdo entre os dois objetivos foi o resultado da imposi¢do
politica dos opositores da reforma agrdria, como uma tética para
esvaziar a lei de seu contelido mais radical. Mas, tanto a reforma
agrria quanto a modernizagdo da agricultura estdo submetidos a
um terceiro projeto do estado, que é precisamente o pacto de apoio
a grande propriedade. E o que parece explicito no artigo 19, para-
grafo 29, que define a politica agricola:

Entende-se por politica agricola o conjunto de pro-
vidéncias de amparo & propriedade da terra que se
destinem a orientar, no interesse da cconomia rural,
as atividades agropecudrias, seja no sentido de ga-
rantir-lhes o pleno emprego, seja no de harmoniza-
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las com o processo de industrializagio do pais.”
(Grilfos meus).

O Estatuto da Terra contém a definicio das politicas ¢ dos
instrumentos a serem acionados para fins da reforma agrdria e do
desenvolvimento rural; mas pouco esclarece sobre o modelo de
agricultura e de agricultor que pretendia efetivamente gerar. As-
sim, o alcance e as contradi¢des do E.T. como projeto de transfor-
macdo da agricultura podem ser apreendidos por intermédio da
andlise da sua concepciio de empresa rural (artigo 4°, VI):

Empresa rural ¢ o empreendimento de pessoa fisica
ou juridica, pdblica ou privada, que explore econd-
mica e racionalmente imével rural, dentro de condi-
¢do de rendimento econdmico da regifio em que se
situe e que explore drea minima agricultdvel do imé-
vel segundo padrdes fixados, piblica ¢ previamente,
pelo Poder Executivo. Para esse fim, equiparam-se
as dreas cultivadas as pastagens, as matas naturais e
artificiais e as dreas ocupadas com benfeitorias.

Esse conceito é portador de uma ambigiiidade fundante da
prépria modernizagdo da agricultura. Por um lado, a empresa rural
é vista como um modelo final, objetivo da modernizacdo, a expres-
sdo do progresso que seria atingido através da superagdo do mini-
findio e do latifiindio que caracterizavam a tradicional estrutura
agriria brasileira. Nesse sentido, é considerada fungdo do estado
promover “a gradativa extingdo das formas de ocupag@o e de ex-
ploragdo da terra que contrariem sua fungiio social” (art. 13) bem
como, facilitar e prestigiar “a cria¢do e expansdo de empresas ru-
rais” que visem “o racional desenvolvimento da atividade agrope-
cudria” (art. 14).

Porém, a0 mesmo tempo, ele aparece como um simples ponto
de partida. A empresa rural niio € necessariamente uma empresa
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moderna, de ponta, pois a exploracdo econdmica e racional do
im6vel € definida em fungdio das condigdes jd dadas em cada regifo.

Além disso, a fixacao dos padrdes de drea minima agriculta-
vel obedeceu a critérios extremamente fluidos e permissivos. Os
decretos subseqiientes que regulamentaram o Estatuto da Terra re-
forgam essa concep¢do, pois em nenhum momento apontam para
um novo patamar técnico-econdmico a ser construido, baseando-
se, antes, como o proprio E.T., nas condigdes médias dos iméveis
rurais. Assim, de acordo com o decreto 55.891, de 31 de margo de
1965 (art. 25), para que um imével rural possa ser considerado
empresa € necessario apenas que a drea cultivada corresponda a
pelo menos 50 por cento da drea agricultavel; que se obtenha um
rendimento médio pelo menos igual aos minimos previamente fi-
xados; que se adote prdticas conservacionistas e se empregue no
minimo a tecnologia de uso corrente; e que se obedeca as condi-
¢Oes minimas de administrac@o e de exploracéo social.

As criticas mais correntes ao Estatuto da Terra insistem so-
bretudo no fato de que ele delega decisdes fundamentais ao pré-
prio Poder Executivo, abrindo com isso um grande espago de ma-
nobra para que os proprietarios tentem driblar a lei. Ora, o que pa-
rece evidente é que o préprio E.T. e os textos legais posteriores
que o regulamentaram ja sdo portadores dessa fluidez e dessas
“facilidades” para a caracteriza¢do da empresa rural.

O pacto social entre o estado e a classe de proprietdrios de
terra se expressa, assim, no Estatuto da Terra sob a forma de uma
enorme tolerdncia no que se refere as formas e ao ritmo de moder-
nizagdo do setor e aos compromissos sociais que este deveria as-
sumir.

De fato, a empresa rural néo é definida no E.T. como um mo-
delo imperativo. E bem verdade que ser classificado como empresa
rural representa uma dupla vantagem para o proprietirio: por um
lado, medidas de progressividade s@o previstas para os calculos do
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imposto sobre a propriedade territorial rural, em fungio do grau de
utilizacdo da terra e de eficiéncia na exploragio (art. 49); de outro
lado, e sobretudo, a empresa rural néio corre o risco de ser desa-
propriada para fins da reforma agraria.

No entanto, se a intenc¢io do legislador era, como estd dito no
art. 10 acima referido, orientar as atividades agricolas “no sentido
de garantir-lhes o pleno emprego” e de “harmonizi-las com o pro-
cesso de industrializacio do pais”, a lei ndo exige dos beneficidrios
da politica agricola que comprovem sua condi¢do de empresa ru-
ral.

O mesmo pode ser dito sobre a observéncia da fungédo social
da propriedade. Conceito constitucional, a funcéo social da propri-
edade é assim definida pelo Estatuto da Terra (art. 2% par. 1 )*

A propriedade da terra desempenha integralmente a
sua fungiio social quando, simultaneamente: a) favo-
rece 0 bem-estar dos proprietdrios e dos trabalhado-
res que nela labutam, assim como de suas familias;
b) mantém niveis satisfatérios de produtividade; c¢)
assegura a conservacdo dos recursos naturais; d) ob-
serva as disposigdes legais que regulam as justas re-
lagBes de trabalho entre os que a possuem e a culti-
vam.

Comparando-se as duas defini¢des legais de empresa rural e
de fun¢do social da propriedade verifica-se, efetivamente, que um
imével pode ser considerado empresa rural sem que respeite as
exigéncias da fungdo social da propriedade no que se refere, em
particular, ao bem-estar da populagio local € a0 cumprimento da
legislagdo trabalhista.

Evidentemente, ndo se pode negar a dimensdo e a importincia
do processo de modernizagdo que, efetivamente, transformou a
forma de produzir tradicional e firmou um novo padrio técnico na
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agricultura brasileira. Os dados disponiveis sdo bastante eloqiien-
tes. Segundo Angela Kageyama, em 1960 havia apenas 61.345
tratores operando em toda a agricultura do pais, isto €, 1 trator para
24.352 hectares; em 1980, o parque de tratores ja atingia 545.205
unidades, o que correspondia a I trator para 572 hectares. Da
mesma forma, essa autora calcula que a participagio dos insumos
modernos nas despesas totais dos estabelecimentos agropecudrios
passou de 22,7 por cento em 1960 para 38,1 por cento em 19807

Para a autora, a introdugido do novo patamar tecnolégico pode
ser assegurado gracas ao desenvolvimento, no pais, do setor in-
dustrial de produgio de insumos para a agricultura.’ Além disso, a
modernizagdo da agricultura resultou na integragdo da atividade
agricola ao conjunto da economia nacional, particularmente atra-
vés do desenvolvimento dos complexos agro-industriais. “O ele-
mento que dd unidade as diversas atividades dos complexos agro-
industriais € que todas clas s@o atividades do capital, com uma re-
gulaciio macroecondmica mais geral. As ligagBes intercapitais néo
sd0 apenas técnicas, mas sobretudo financeiras.”

Evidentemente, é consenso entre os estudiosos que essa mo-
dernizaciio ndo se implantou plenamente na agricultura brasileira,
permanecendo restrita a certas regides, a certos produtos e a certas
fases do processo de produc¢io. Ainda segundo Angela Kageyama,

(...) a heterogeneidade de situagdes é tal que somente
a partir de casos concretos e especificos ¢ possivel
compreender de fato a dindmica da produgio e das
mudangas estruturais nas atividades agricolas. A res-

2 Kageyama, Angela, Modernizagfo, produtividade ¢ emprego na agricultura: uma
andlise regional. Campinas, Unicamp, 1985. (Tese)

¥ Kageyama, A. (coord.). O novo padriio agricola brasileiro: do complexo rural
aos complexos agro-industriais. In: Delgado, Guilherme da Costa et alii, Agricul-
tura ¢ politicas piiblicas. Brasilia, Ipea, 1990, p. 115. (Ipea, 127)

* Ibid., p. 122.
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posta dessa dindmica a politicas de pregos, crédito,
tecnologia elc., certamente deverd ser distinta caso
se lrate de uma atividade que ja se insere numa es-
trutura de complexo (cana ¢ soja, por exemplo) ou
de outra que mal mantém vinculos intersetoriais de-
finidos (caso Lipico do fcijﬁo).':'

No entanto, apesar disso alguns estudiosos consideram que a
preservagio da estrutura fundidria ndo impediu a transformagéo da
agricultura. Esse argumento jd foi longamente respondido. A hi-
pétese que pretendo considerar neste trabalho é que a questdo fun-
didria — aqui entendida como a ndo resolugio das contradi¢des ge-
radas pela propriedade da terra — ainda estd presente na atualidade
na agricultura brasileira, afetando em profundidade o processo de
modernizagdo, ndo apenas por produzir efeitos perversos, parale-
los, de cardter social, mas por inibir as potencialidades desse mes-
mo processo de modernizagio. Vejamos alguns aspectos dessa ini-
bigdo.

O desperdicio de terras

O pacto de amparo a propriedade assegurou uma sobrevida as
formas arcaicas de latifindio e de minifiindio, tanto aquelas ainda
claramente presentes na estrutura agraria quanto as que se escon-
dem sob o disfarce de empresas rurais pouco modernas. Com
efeito, de acordo com o cadastro elaborado pelo Incra em 1992, os
iméveis rurais no Brasil foram classificados, segundo sua catego-
ria, como mostra a tabela seguinte:

3 Ibid., p. 202.
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Brasil. Categoria de iméveis 1992

Categorias Iméveis Area Total
Nimero %o Heclares Yo

Minifiindio 3.339.470 64,88 58.556.293 9,16
Empresa rural 574.943 11,17 152.502.700.8 23,86
Latifiindio p/exploraciio 1.218.934 23,68 394.244.710,9 61,69
Latifiindio p/dimensiio 233 00,00 30.732.444.9 4.81
N/ classificadas 13.419 00,26 2.988.842,1 0,47
Total 5.146.999 100,00 639.026.999,7 100,00

Fonte: Incra. Sistema Nacional de Cadastro Rural. Cadastro de Iméveis Rurais. 1992,

Assim, os trinta anos que nos separam da promulgacio do
Estatuto da Terra ndo foram suficientes para eliminar minifindios
e latifindios do pafs. 66,5 por cento da drea total dos iméveis cor-
respondem a drea dos latifiindios, e apenas 11 por cento dos imé-
veis rurais sdo classificados como empresa rural. Essa conclusio é
confirmada pelos dados sobre a drea aproveitdvel ndo explorada
dos imovels rurais.

Brasil. 1992. Iméveis rurais. Area aproveitivel néo explorada

Categorias Iméveis Area Total

Nimero Go* Hectares o ¥ *
Minifindio 1.991.455 61.91 19.397.003.,3 41.85
Empresa rural 212.739 6.6l 3.231.892,2 2,82
Latifiindio pfexploragio 1.012.459 3147 149.576.628,3 54,45
Latifiindio p/dimensio 191 0,00 12.851.282,8 73,93
Total 3.216.844 100,00 185.056.806,6 40,87

* - % sobre o total dos iméveis.

#% - % da drea njio explorada sobre o total da drea aproveitivel da categoria.

Fonte: Incra. Sistema Nacional de Cadastro Rural. Cadastro de Iméveis Rurais.
1992,

Sdo 185 milhdes de hectares — 40 por cento da drea aproveita-
vel — que tm proprietdrios, mas que nio sdo aproveitados produti-
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vamente — quase toda essa terra é apropriada sob a forma de lati-
fiindios. E, mesmo proporcionalmente reduzido, ndo deixa de ser
digno de nota o fato de que mais de 3 milhdes de hectares, perten-
centes a empresas rurais, nio sao cultivados.® N#o sei que malaba-
rismos intelectuais e ideolégicos poderiam mascarar esse quadro e
apresentd-lo como moderno.

A propriedade € um 6nus para a sociedade: a renda fundiaria
como uma relacéio de distribuicao.

Nos modelos cldssicos do desenvolvimento da agricultura — a
referéncia aqui é 2 teoria da renda fundidria de Marx —, proprietd-
rios rurais e burguesia sdo classes distintas e opostas que polari-
zam contradi¢cdes profundas e cujo eixo central € dado pelas lutas
em torno da inclusio/exclusio da renda da terra no processo geral
de acumulagdo. Assim, uma das diferengas fundamentais entre as
formas de renda fundidria pré-capitalistas e capitalistas decorre
precisamente do fato de que, no primeiro caso, a renda expressa
uma relagdo de produgio direta entre proprietdrios e produtores,
enquanto nas situagdes capitalistas ela é uma relagdo de distribui-
¢io da mais valia qu?e se estabelece entre proprietdrios rurais e em-

presdrios agricolas.

6Se considerarmos que os lotes distribuidos nos programas de reforma agriria
possuem cm média 30 hectares, ¢ possivel compreender a utilidade alternativa
dessas terras ociosas e a importineia social da assisténcia a mais de 100 mil fami-
lias que pedem terra.

7 Rey, Pierre Philippe. Les alliances de classe: sur | ‘articulation des modes de
production suivi de matérialisme historique et luttes de classes. Paris, Maspéro,
1973. (Textes & I'Appui); e Coulomb, Pierre. Propriété Jfonciére et mode de pro-
duction capitaliste. Etudes Rurales, Paris, 1973, pp. 27-66.
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No Brasil, os proprietirios de terra sio considerados inte-
grantes da burguesia, sejam eles empresdrios rurais no sentido le-
gal, sejam latifundidrios atrasados, dirigentes da producdo ou me-
ros especuladores com a terra.

A renda da terra como relagio de distribuicdo parece ter, tam-
bém, uma significagdo particular. Ela expressa a capacidade dos
proprietdrios de se apropriar de parte do produto social — e ndio s6
aquele gerado no setor agricola — sob a forma de recursos piiblicos
destinados a agricultura, sem que esses recursos tenham, necessa-
riamente, uma destinagfio produtiva. Tal objetivo termina por atrair
para a propriedade da terra o chamado grande capital industrial e
financeiro.

Alguns autores consideram que a aquisi¢do da propriedade da
terra por grandes grupos econdmicos assegura a integragio da-
quela aos circuitos globais da acumulagio através dos mecanismos
de valorizagdo financeira, como reserva de valor. Para José Grazi-
ano da Silva, no entanto, essa atracdo exercida pela terra sobre o
grande capital tem uma explicagio clara.

Ha fortes indicagbes de que a insergfio produtiva
desses capilais cra, ainda no final dos anos 70, muito
pequena; ¢ que aluavam muilo mais no nivel espe-
culativo, da administragio do capital-dinheiro do
que na produgdo propriamente dita, seja ela industri-
al ou agricola. Esses grupos vém a agricultura por-
que cla apresenta um atrativo adicional, os favores
do estado. Foram levados a ter uma fachada produti-
va na agricultura para obterem esses lavores adicio-
nais e ndo o inverso. ®

¥ Silva, José Graziano da. Complexos agro-industriais ¢ outros complexos. Refor-
ma Agrdria, Campinas, set/dez 1991, 21 (3) p. 28.
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O cardter moderno que a associagdo entre burguesia
industrial-financeira e latifindio pretende atribuir a propriedade da
terra esconde, na verdade, uma dimensiio atrasada, que consiste na
dissociaciio, significativa, como vimos acima, entre propriedade e
produgao. Portanto,

niio basta afirmar que sio os grupos industriais e fi-
nanceiros que especulam com a terra, nem demons-
trar a associag@io desta especulagiio fundidria com as
préticas correntes no mercado de capitais, para com-
provar sua “modernidade”. O cardter “atrasado” e
“parasitdrio” deste capitalismo do desperdicio pro-
vém, precisamente, da sua incapacidade para incor-
porar a propricdade da lerra ao processo de acumu-
lagdio, pela via da produgﬁo.‘)

A esse respeito, chama a atengdo o fato de que nao ha na po-
litica agricola brasileira referéncias a mecanismos que indiquem a
intervencio efetiva do estado no mercado de terras de modo a as-
segurar a regulagfio da renda da terra. Pelo contrdrio, a acdo do
estado sempre se caracterizou pelo seu sentido explicitamente fa-
vordvel 2 constituicio da grande propriedade fundidria: doagdes
em grande escala, abertura das fronteiras permitindo a incorpora-
¢do de novas dreas, instalagiio de infra-estruturas, legitimagao das
grilagens etc., todas formas socialmente onerosas € parasitdrias de
assegurar a reprodugfio da renda fundidria. Como afirma Gui-
lherme Delgado,

Os instrumentos de arrecadagfo ¢ alicnagdo de terras
ptblicas, desapropriagio por interesse social, utiliza-
¢do do imposto territorial rural ¢ empreendimentos
de projetos puiblicos de colonizagio foram usados de

Y Wanderley, M. N. B, op.cit., p. 3.
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maneira timida ou simplesmente ndio foram usados
para sua finalidade mais especifica de politica agra-
ria, que ¢ a de mudanga da estrutura agréria. '°

A superexploracio do trabalho: a renda fundiiria como rela-
¢ao de producio

A renda da terra no Brasil ndo € apenas uma relagio de distri-
bui¢do nos termos acima indicados. Ela expressa, igualmente, uma
relagio de produgio, isto €, a capacidade da propriedade fundidria
de extrair e captar o sobretrabalho de produtores diretos. Essa ca-
pacidade € assegurada sob formas diversas, como veremos a se-
guir.

1. Agricultores ndo-proprietdrios: autonomia negada.

Em primeiro lugar, nas relagdes entre proprictdrios de terra e
agricultores nao-proprietirios. No Brasil, o exercicio auténomo da
atividade agricola supde, salvo casos excepcionais, que o respon-
sével pela atividade produtiva detenha a propriedade da terra; os
agricultores nao-proprietdrios dificilmente conseguem ser reco-
nhecidos como produtores auténomos.

O tratamento que € dado pela legislagdo brasileira aos con-
tratos de arrendamento e parceria confirmam esta analise. Na ver-
dade, os dispositivos legais previstos no Estatuto da Terra e na le-
gislagdo subseqiiente que o regulamentou revelam sobretudo a
preocupagéo de proteger o agricultor ndo-proprietirio das préticas
extremamente extorsivas do seu trabalho que séo tradicionais na
agricultura brasileira. Assim, € vetado ao proprietirio do imével

" Delgado, Guilherme da Costa. Capital financeiro e agricultura no Brasil. Sio
Paulo, Icone; Campinas, Edunicamp, 1985, p. 101,
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exigir do parceiro ou do arrendatério a prestagdo de servigos gra-
tuitos, a exclusividade da venda do produto, a obrigatoriedade do
beneficiamento, a compra de bens de primeira necessidade em bar-
racoes instalados na propriedade e a aceitagdo de pagamento em
vales. Da mesma forma, a lei assegurou a garantia da ultima co-
Iheita, o direito de preferéncia na renovagéo do contrato, a indeni-
zagio das benfeitorias autorizadas, além de fixar as regras para o
calculo do preco, formas de pagamento e prazos dos contratos.

E inegivel que essas medidas de protegdo constituem um
avanco social, porém, estdo longe de refletir o reconhecimento do
papel importante que podem assumir esses agricultores como pro-
dutores diretos, responsiveis pela atividade produtiva em sua ple-
nitude.

A autonomia do agricultor nfo-proprietdrio esbarra diante da
prioridade & propriedade, quando, por exemplo, a lei estipula os
prazos minimos garantidos aos arrendatérios: trés anos nas lavou-
ras tempordrias e na pecudria de pequeno porte; cinco anos nas la-
vouras permanentes € na pecudria de grande porte; e seté anos nas
atividades de exploragio florestal. Nos contratos de parceria, o
prazo minimo garantido é sempre de trés anos (decreto n® 59.566
de 14 de novembro de 1966, que regulamentou o E.T.).

A propriedade da terra funciona, nesses casos, como um dos
pblos de uma relagdo de produgio, uma vez que os parceiros e ar-
rendatdrios nela envolvidos sdo, em geral, pequenos agricultores,
responsdveis diretos pela atividade produtiva realizada na terra ce-
dida- "

Antonio Céndido, ao estudar parceiros tradicionais em S&o
Paulo considerou que a unica atividade produtiva € a realizada

1_ caetano Ernesto Pereira de Araiijo em pesquisa recente estima que uma parte
dos arrendatdrios em Sdo Paulo sio verdadeiros empresdrios capitalistas. Ver
Renda fundidria ¢ classes sociais rurais: o caso de Sao Paulo 1970-1985. Brasilia,
UnB, 1993. (Tese).
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pelos parceiros e que essa relagdio estd associada ao absenteismo
do proprietdrio da terra. Ele se refere, nesse caso, as  rufnas do
latifindio produtivo” e 4 “auséncia de lideranca econdmica”,
acrescentando que “(...) o incremento extraordindrio da parceria
pode significar verdadeira capitulagio do latifiindio”."

Quanto aos arrendatdrios, Caetano Pereira de Aratjo'* chama
a aten¢do para a pratica crescente entre proprietdrios — seu estudo
diz respeito ao Estado de Sio Paulo — de ampliagdo da drea dispo-
nivel através de contratos de arrendamento. Em minha prépria
pesquisa feita também em Sdo Paulo' pude constatar que esse
processo permitiu, em certos momentos, o aumento da drea culti-
vada de pequenos proprietdrios, produtores de algodio.

Nos dltimos anos, os proprietdrios, sentindo-se ameacados
com os direitos adquiridos — que, na pritica, sdo pouco respei-
tados —, reduziram drasticamente os contratos de parceria e arren-
damento. O Cadastro de Iméveis Rurais de 1992 registrou a exis-
téncia de apenas 371.109 parceiros e 183.725 arrendatdrios, o que
corresponde, respectivamente, a 2,06 por cento e 1,02 por cento do
total das pessoas ocupadas na agricultura.

2. Os “assalariados da terra”

Em segundo lugar, o cardter de relagfio de produgio da renda
da terra € dado pelo fato de que propriedade e capital estio tam-
bém associados ao nivel do processo produtivo. Tendo em vista as
dificuldades histéricas de formagéo desse mesmo capital produti-

12 Candido, Antonio. Os parceiros do Rio Bonito; estude sobre o caipira paulista
e a transformagéo de seus meios de vida. Rio de Janeiro, José Olympio, 1964.
(Documentos Brasileiros, 118)

'* Aratjo, C. E. P., op.cit.

" Wanderley, M. N. B. Trajetéria social e projeto de autonomia: os produtores
familiares de algoddo na regido de Campinas, S.P. 2 ed. Campinas, Unicamp,
1989. (Cadernos de IFCH, 19)
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vo, a propriedade da terra constitui o critério seletivo para a distri-
buigdo dos recursos publicos destinados a agricultura. A condigdo
de proprietdrio é também uma exigéncia das instdncias da politica
agricola, na medida em que estas estabelecem a hipoteca da terra
como a principal garantia dos empréstimos bancdrios previstos
para o setor agricola.

A propriedade da terra vem a ser o elemento viabilizador do
capital, tornando dificil fixar a fronteira exata entre o lucro e a
renda da terra. O cardter atrasado dessa relacio afeta o conjunto da
sociedade brasileira: ao procurar viabilizar a atividade produtiva
por intermédio de recursos publicos, a politica agricola estd, em
ultima instancia, remunerando a propriedade da terra; essa valori-
zacgdo da renda fundidria é incorporada aos pregos dos produtos
agricolas, tornando-os, por conseguinte, mais OnNerosos para os
consumidores do pais. Como afirma José Graziano da Silva,

(...) os resultados das politicas que visam o desen-
volvimento do capitalismo no campo tém servido, na
maioria das vezes, para a manutengiio de um sistema
latifundidrio no qual a terra assume o principal papel
como geradora de renda, deixando ao capital um pa-
pel secunddrio. O que se pode ver no campo brasilei-
ro é uma “modernizagfio conservadora” que privile-
gia apenas algumas culturas e regies assim como al-
guns tipos especificos de unidades produtivas
(médias e grandes propriedades). Nunca uma trans-
formagéio dindmica, auto-sustentada: pelo contririo,
uma modernizagiio induzida através de pesados
cusl?s sociais ¢ que s6 vinga pelo amparo do Esta-
do."

15 Silva, José Graziano da. A modernizagao dolorosa; estritura agrédria, fronteira
agricola e trabalhadores rurais no Brasil. Rio de Janeiro, Zahar, 1981, p. 40.
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A reprodugdo, nestes termos, da propriedade da terra sé é
possivel porque ela se fundamenta da existéncia de uma numerosa
classe de trabalhadores ndo qualificados e pauperizados.

Como € sabido, a for¢a de trabalho das grandes plantacGes era
constituida — sobretudo apds a aboli¢io da escraviddo — por traba-
lhadores residentes nas propriedades que, além do saldrio, recebi-
am autorizag@o para plantar pequenos lotes com culturas de sub-
sisténcia.

Para Caio Prado Jdnior, em famoso debate, nos termos do
qual contestou as teses oficiais do Partido Comunista'®, o sistema
de colonato, a morada e mesmo a parceria constituiam formas
“disfarcadas” de proletarizagdo dos trabalhadores rurais. A partir
do final dos anos 50, foram expulsos das propriedades em que re-
sidiam e passaram a viver na periferia das cidades, dependendo
exclusivamente do saldrio. Nesse momento, muitos estudiosos
acreditaram que os disfarces haviam caido definitivamente. A
proletarizacdo da forgca de trabalho rural passa, entdo, a ser vista
como a conseqiiéncia da modernizagio da agricultura, ao mesmo
tempo em que sua face mais explicita representaria, enfim, a pre-
domindncia das relagGes capitalistas modernas.

No entanto, esse processo esconde uma problemdtica muito
mais complexa. Mais que expressar a contradi¢io entre capital e
trabalho, a proletarizacdo da forga de trabalho rural pode estar re-
velando as contradi¢gdes geradas na agricultura brasileira pela im-
porténcia e significagio que nela assume a propriedade da terra.

Afrinio Garcia Jr. ji chamara a atenc¢io para o fato de que

(...) tomar a presenga crescente de trabalhadores pa-
gos em dinheiro na didria ou por tarefa realizada em
todos os tipos de exploragdes agricolas por desen-

' Prado Ir., Caio. A revolugdo brasileira. 2 ed. Sdo Paulo, Brasiliense, 1963 e
1966.
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volvimento do trabalho assalariado, por processo de
proletarizagdo, por desenvolvimento capitalista, ndo
especifica nada, ndo proporciona o conhecimento
das determinagdes desse processo.'”

Em primeiro lugar, a prépria existéncia desse contingente de
trabalhadores é um resultado direto da concentragdo fundiaria do-
minante. O Cadastro do Incra registra hoje 5.288.284 de assalaria-
dos tempordrios, o que corresponde a 29,4 por cento das pessoas
ocupadas na agricultura brasileira; a estes acrescentam-se os assa-
lariados permanentes, que perfazem 1.537.666 trabalhadores, 8,6
por cento daquele total.'®

Com uma trajetéria de vida centrada no meio rural e no tra-
balho da agricultura, os assalariados rurais sdo, na grande maioria
dos casos, aqueles que ndo conseguiram atingir — ou manter — a
condicdo de proprietdrio da terra e de produtor agricola.

Em segundo lugar, se a geragdo desse contingente de traba-
lhadores € obra da propriedade da terra, a associagido desta com 0
capital produtivo, nos termos acima propostos, interfere na forma
de sua utilizagdo enquanto forca de trabalho. Nesse caso, a passa-
gem de colono/morador para trabalhador assalariado nfo signifi-
cou, necessariamente, nem uma mudanga de patrdo (ndo me refiro
aqui a pessoa individual de cada patriio, mas a categoria social
cujo elemento permanente €, precisamente, a propriedade da terra),

17 Gareia Jr., Afriinio Raul. Sul: o caminho do rogado; estratégias de reprodugio
camponesa e transformagdo social. Sao Paulo, Marco Zero; Brasilia, CNPq,
1990, p. 276.

' _ Segundo Eugénia Trancoso Leone, “no Brasil, ainda hoje, um de cada quatro
trabalhadores estd ocupado em atividades agricolas, ¢ em torno de cinco milhdes
de familias, que abrangem aproximadamente vinte ¢ cinco milhdes de pessoas,
tém por fonte de renda principal o trabalho na agricultura”. (Pobreza e trabalho no
Brasil; andlise das condi¢des de vida e ocupagio das familias agricolas nos anos
80. Campinas, Unicamp, 1994, p.2. [Tese] ).
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nem mesmo uma mudanca da natureza do trabalho efetuado. Ex-
pulso da terra como morador, o assalariado a ela retorna para reali-
zar, na maioria das vezes, trabalho semelhante ao que jd fazia ante-
riormente: atividades fragmentadas, ndo qualificadas, ligadas as ta-
refas manuais que a modernizacio das grandes culturas niio conse-
guiu superar.

Este fato ndo pode ser entendido como uma simples conse-
qiiéncia das particularidades do trabalho agricola’®, mas revela a
dupla incapacidade que a agricultura brasileira tem demonstrado,
inclusive os seus setores mais modernos, de incorporar plenamente
o progresso técnico™ e se liberar do corddo umbilical que ainda a
alimenta, que € a propriedade da terra.

Se a recorréncia do emprego de trabalho compulsério ou
semi-escravo em grandes empresas agropecudrias constitui uma
situagdo limite da superexploragiio do trabalho, a 16gica que a ins-
pira € a mesma que preside a exploraciio do béia-fria e parece mais
associada a uma légica de reproducdo da propriedade fundidria do
que propriamente a um processo moderno de divisdo social do tra-
balho ou de unificaciio dos mercados de trabalho rural e urbano.
Esta ¢ mais uma expressdo do comando da terra sobre o processo
de modernizagio.

Por fim, nada justifica supor que a proletarizacio signifique a
extrema pauperizagio da forga de trabalho e sua desqualificagio
profissional. Na verdade, a proletarizagio €, em si mesmo, um pro-
cesso socialmente valorizado; o proletdrio € portador de uma cul-
tura propria e de uma identidade social positivamente reconhecida
que exige a aquisi¢cdo de competéncias especificas, capaz de ser
transmitida pela tradicio de uma geragdo a outra. Nada € mais

19 Abramovay, Ricardo. Paradigmas do capitalismo agrdrio em questdo. Sio
Paulo, Hucitec, 1992.

' Silva, José Graziano da. Progresso técnico ¢ refacées de trabalho na agriculi-
ra. Sdo Paulo, Hucitee, 1981,
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distante e oposto da “proletarizacdo” a brasileira, feita sob a base
da extrema exploragio da forga de trabalho sem qualificagéo pro-
fissional, sem garantia de protecdio efetiva das leis trabalhistas e
com acesso precdrio aos bens e servicos fundamentais ao cidaddo.
A esse respeito, Eugénia Trancoso Leone, em sua pesquisa sobre a
pobreza rural, considera que nos dltimos anos “...aumentou a pro-
por¢do dos pobres que sdo empregados, ou seja, aumentou a po-
breza que se associa aos baixos salarios.”' E ela acrescenta:

as familias que residem em dreas urbanas, mas de-
pendem de uma haixa renda do trabalho do chefe na
agricultura 8m uma séric de dificuldades para mate-
rializar as possibilidades oferecidas pela vida na ci-
dade. Essas dificuldades t8m a ver com as deficién-
cias de infra-estrutura de servigos urbanos ¢ com a
insuficiéncia do nivel de renda de boa parte dessas
familias. Em consequiéncia, clas nfio 1€m acesso a um
minimo de condigdes bdsicas que sdo imprescindi-
veis a qualguer morador das cidades. Por esse moti-
vo, apesar de sc notar uma dilerenca substancial de
estilo de vida entre os residentes de dreas rural ¢ ur-
bana, nfo é em absolute claro que tais diferengas
impliquem uma condigéio de vida melhor para os que
moram na cidade. A vida nas cidades requer um ni-
vel de renda que a agricultura nfio tem proporciona-
do & maioria daqueles que nela trabalham, ainda que
jd tenham residéncia urbana.”

O bloqueio a agricultura familiar

Além de desperdicar terras, o modelo da modernizacio
brasileira desperdi¢ca os préprios agricultores. As marcas do

! Leone, E. T., op. ci., p. 69.
2 1bid., p. 124.
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comando da terra estdo, igualmente, na origem da exclusio de
grande parte dos agricultores, do acesso as condigdes que
assegurem o pleno exercicio de sua atividade profissional. Em
conseqiiéncia, a agricultura familiar se constitui como um setor
bloqueado, impossibilitado de desenvolver suas potencialidades
como forma social especifica de produgio.

O acesso a terra e a constituigdo de um sistema de produgio,
capaz de “fechar o circulo” da subsisténcia familiar sempre foram
elementos sabidamente frigeis na histéria do campesinato brasilei-
ro e raramente ofereceram a garantia necessdria para a fundagfio de
uma economia camponesa estivel e préspera.

Essa idéia ndo é nova. Antonio Céndido jd indicara que a
forma de produzir e a vida social dos “caipiras do Rio Bonito™ re-
produziam niveis “minimos vitais e sociais”.’

O bloqueio a agricultura familiar permanece até o presente.

Parcela importante da chamada “pequena produgio”
€ excluida do processo de modernizagio, guardando,
por conseguinte, muitas de suas caracteristicas tradi-
cionais: a dependéncia em relagfio & grande proprie-
dade, a precariedade do acesso aos meios de traba-
lhe, a pobreza dos agricultores e sua extrema mobi-
lidade espacial.™

A manifestagdo mais evidente desse bloqueio consiste na vi-
véncia da precariedade, cuja dimensdo atual pode ser percebida
além da situacéio dos agricultores ndo-proprietdrios acima descrita
— pela existéncia de mais de 3 milhdes de iméveis classificados
como minifiindios que, por defini¢io, ndo dispdem dos recursos
necessdrios a subsisténcia da familia que o explora e dos quais a

 Candido, A., op. cit.
* Lamarche, Hugues (coord.). L’agriculture familiale; une réalité plymorphe. Pa-
ris, I’'Harmattan, 1993, p. 165;
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grande maioria pode ser considerada como pequenas unidades de
produciio familiar — e pelos dados referentes a pobreza rural: 42,8
por cento da populagdo rural é constituida de indigentes.”

A partir do final dos anos 50 assistiu-se, no Brasil, a expulsdo
em massa dos colonos e moradores, o €éxodo em grandes propor-
¢Oes da populagio rural, tanto para as cidades como para outras
areas rurais, particularmente nas dreas de fronteira, e o freqiiente
recurso a migracdo sazonal de cardter inter-regional. Essa vivéncia
da errancia fez do campesinato pobre brasileiro a primeira vitima
direta do processo de modernizagao.

A referéncia a insuficiéncia dos recursos desses pequenos
agricultores ndo deve, no entanto, ser entendida como a negagao
de sua condig¢do de agricultores, a exemplo de alguns diagndsticos
apressados que, baseando-se em dados sobre o tamanho da drea
disponivel, o valor da produgao obtida, ou mesmo sobre as priticas
de pluriatividade das familias de pequenos agricultores, tendem a
exclui-los do universo dos produtores rurais € a considerd-los
como individuos ou familias em vias de proletarizagio ou semi-
proletdrios. Essas andlises desconsideram o fato de que, apesar das
condigdes extremamente precdrias para o exercicio das atividades
produtivas, as experiéncias de vida e de trabalho destes agriculto-
res sio regidas pelas estratégias pessoais, familiares € comunitéri-
as, essencialmente voltadas para valorizar os recursos produtivos
disponiveis.

Ghislaine Duqué™ demonstra como a condigdo de produtor
ndo pode ser percebida exclusivamente pelos resultados da produ-
¢do. Ao pesquisar um grupo de agricultores que tentou introduzir

%5 Leone, E. T. op. cit., p. 30.

2 Duqué, G. Os pequenos produtores “integrados” na procura de sua viabilidade;
o caso de um grupo de produtores de alho na Paraiba. Caxambu, Anpocs, 1990.
(Comunicacdo apresentada no XIV Encontro Anual de Anpocs, 22 a 26 de out. de
1990, Caxambu, MG.)
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em suas pequenas dreas culturas mais integradas ao mercado,
como € o caso do alho, ela revela que, apds um primeiro momento
de sucesso, os resultados econdmicos da produciio do alho foram,
no geral, negativos. Esses produtores seriam, sem divida, enqua-
drados na categoria de “nio produtivos”, de acordo com critérios
puramente econdmicos. A autora considera, porém, que a prépria
iniciativa de produzir alho supunha a condi¢do prévia de pequeno
agricultor de subsisténcia — isto é, o produtor sé arrisca introduzir
o alho por que tem sua subsisténcia minimamente assegurada por
um leque de culturas alimentares — e que a nova cultura centralizou
e absorveu enormes esforgos produtivos ndo s6 da familia, como
de agentes do estado, especialmente do crédito rural, da assisténcia
técnica e da pesquisa agropecudria.

Naio surpreende, pois, que a pesquisa comparativa coordenada
por Hugues Lamarche tenha identificado na Paraiba, entre peque-
nos produtores, uma grande propor¢do de empresas familiares.
“Isto demonstra que existe nessa regido capacidades reais de pro-
duciio ue dependem apenas de apoio para promover seu desenvol-
vimento.”*

Da mesma forma, Afranio Garcia Jr. comprova como o envol-
vimento de pequenos agricultores com o coméreio, o trabalho as-
salariado tempordrio e mesmo com a migragiio corresponde a es-
tratégias cujo objetivo € precisamente a viabilizagio da condigfo
de produtores agricolas em nivel local. Para ele,

a pobreza do seu patrimdnio em terras nfo justifica,
de modo algum, que os abandonemos ao nivel do
processo de pensamento e, com uma simples expres-
sdo subjetiva, “anticcondmico” ou “de subsisténcia”
o0s condencmos ao desprezo a nivel cientifico. A

* Lamarche, H. (coord.). L'agrictltire familiale: du mythe a la réalité. Paris,
L’Harmattan, 1994. p. 289.
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classificagiio dos pequenos estabelecimentos como
“anticcondmicos” nada explica sobre os padrbes
empiricamente observdveis nessas unidades, mas trai
claramente a inteng@o dos classificadores: visa pas-
sar a imagem de estabelecimentos que existem mas
ndo deveriam existir, segundo os cinones de
“racionalidade econdmica”, ou entdio que deveriam
clcsa]::areccr.28

Pode-se acrescentar, racionalidade econdmica que néo € exi-
gida do conjunto dos proprietdrios rurais do pafs.

O blogueio a plena expansio da agricultura familiar ndo afeta
apenas os pequenos produtores empobrecidos: a dominagdo da
grande propriedade restringe igualmente o espago social em que se
move a agricultura familiar “moderna”, tornando-a também, na
maioria dos casos, uma agricultura pequena. Esses agricultores,
que cultivam a terra sob as condigdes capitalistas de produgéo, isto
é, integrada ao mercado, utilizando equipamentos e técnicas mo-
dernas e s vezes até empregando trabalhadores assalariados sdo
igualmente, em grande parte, vitimas do bloqueio a agricultura fa-
miliar. Tornam-se, assim, incapazes de desenvolver todas as suas
potencialidades econdmicas e sociais, permanecendo “modestos
em seu desenvolvimento técnico-econdmico’.

Os exemplos sfio indmeros. Pesquisa recente™ constata, de
fato, que os agricultores familiares brasileiros entrevistados, embo-
ra tenham se beneficiado das politicas de estimulo a modernizagado
da agricultura nos anos 70, possuem, em sua grande maioria, uma
area que oscila entre 10 e 100 hectares, t&m um nivel de mecaniza-
¢do relativamente fraco e dispGem de poucos recursos para investir
em agricultura. Além disso, apesar de sua insergdo na agricultura

0

 Garcia Jr., A. R., op. cit, p. 22.
2 Lamarche, H. op. cit.
® Ibid., op. cit., 1993 e 1994,
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moderna, ndo abandonam a concepgfio camponesa de atividade
agricola de forma a assegurar o equilibrio entre culturas diversifi-
cadas e pecudria e entre atividades voltadas para o mercado e para
0 autoconsumo.

Ao mesmo tempo em que € limitada em sua expansdo, a agri-
cultura familiar sofre as conseqiiéncias da imposi¢io do modelo de
moderniza¢do dominante.

A parcela da produgio familiar que se moderniza
nao consegue prescindir da propriedade fundidria,
nem libertar-se da penosa ¢ ambigua dependéncia
em relagfio ao trabalho assalariado, em geral com-
plementar & for¢a de trabalho doméstica ¢ s6 rara-
mente indicadora de uma mudanga qualitativa do
ponto de vista estrutural.’'

A renda da terra, neste caso, ¢ um 6nus para o agricultor, do
qual a politica agricola nunca se disp6s a liberté-lo.

Fimalmente, mais que uma mudanga puramente técnica, a mo-
dernizac@o supde a insergéio dos agricultores em uma sociedade em
que predominam os valores do mundo moderno. Nesse sentido, um
dos aspectos mais importantes a considerar em uma agricultura
moderna € a profissionalizagdo do agricultor, que se distingue en-
tdo de outras categorias sociais, em particular, pela competéncia
especifica que deve adquirir para exercer sua atividade.

No Brasil, a modernizagido sob o comando da terra nio mo-
dernizou o agricultor. A agricultura brasileira, sabidamente, esta
longe de exibir esse perfil moderno, pois nem mesmo a escolariza-
¢do minima € assegurada 4 grande maioria dos agricultores. Eugé-
nia Troncoso Leone calcula que, em 1989, 30,9 por cento dos jo-
vens rurais ndo freqiientavam a escola e 33,2 por cento dos adultos

M Ibid., op. cit,, 1993, p. 165.
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ndo tinham instru¢io.”” Outra pesquisa recente™ confirma o baixo
nivel de escolarizagdo, acrescentando que 93 por cento dos agri-
cultores entrevistados nunca haviam recebido formagdo profissio-
nal superior a trés meses. Que modernizagdo agricola pode se sus-
tentar se o agricultor estd incapacitado para assumir este processo?

Conclusao

Embora a agricultura brasileira tenha dado, nos dltimos trinta
anos, um grande salto, sua transformagdo € carregada de tensdes.
Um certo discurso de cardter ideolégico tenta apresentar essas ten-
sBes como os efeitos inevitaveis da modernizagéo, elaborando para
isso uma distingdio entre a esfera social ¢ a esfera econdmica. As
conseqiiéncias negativas da modernizagdo — pobreza, exclusdo so-
cial — seriam, assim, os efeitos sociais paralelos de um projeto
economicamente necessario e, por isto, socialmente justificavel.

Ora, mais que efeitos laterais, as tensoes geradas pela moder-
nizagdo expressam os limites estruturais desse processo, na forma
como ele ocorreu no Brasil. Ndo basta, pois, afirmar que a agri-
cultura brasileira é moderna e encarna o progresso. Serd necessario
buscar a compreensio dessas tensdes e superar tais limites.

A disting@io que & feita entre as esferas sociais ¢ econdmicas
pode se tornar o fundamento ideol6gico da defesa do latifiindio. A
reforma agrdria seria, assim, ultrapassada como politica estrutural
para a agricultura, justificando-se apenas como uma politica social
a qual nunca é concedida a prioridade nas acdes politicas efetivas.
Essa distingfio é nefasta porque termina por justificar a omissdo do
estado e a passividade da sociedade.

32 Leone, E. T., op. cit., p. 202.
3 Lamarche, H. op. cit. 1993 e 1994.
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A reforma agrdria deveria transformar em profundidade a si-
gnificagdo da propriedade fundidria no sentido da eliminacdo da
renda da terra como uma fonte de renda especifica e privilegiada.
Isto € ao mesmo tempo econdmico e social. O custo desse pacto de
amparo a propriedade foi assumido pelo conjunto da sociedade
brasileira sem que se exigisse de seus beneficidrios, como contra-
partida, qualquer compromisso com a garantia do nivel de renda da
populacéio rural, nem com a oferta de alimentos em condi¢des de
baratear o custo de vida nas cidades. Este é, sem didvida, um dos
aspectos mais atrasados da modernizagio.

A associagdo entre burguesia industrial-financeira e o latifiin-
dio serve, na verdade, de base a um enorme e bem-sucedido meca-
nismo ideolégico de legitimagdo da renda da terra, também apro-
priada pelos “burgueses territorializados”, e seu reconhecimento
pelo estado.

A Constituigdo promulgada em 1988 e a legislagdo comple-
mentar confirmaram a grande vitdria politica dos setores ligados
grande propriedade. As categorias de iméveis definidas pelo Esta-
tuto da Terra foram substituidas pela classificacio de pequenos,
médios e grandes, distinguindo-se, em cada caso, os iméveis pro-
dutivos e improdutivos. Com essa nova classificag¢dio, foram regis-
trados no Incra em 1993/1994, 3.196.390 iméveis, assim distribui-
dos:

Brasil. Iméveis Rurais. 1993/1994

Categorias Nimero %
Minifindio 1. 923.408 60,2
Pequena propriedade produtiva 344,246 10,7
Pequena propriedade improdutiva 541.860 17,0
Meédia propriedade produtiva 95.394 3,0
Média propriedade improdutiva 159.228 5,0
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Grande propriedade produtiva 37.803 1,2
Grande propriedade improdutiva 50.836 1,6
Naio classificadas 43.615 1,3
Total 3.196.390 100,0
Fonte; Incra. Emissdo de Certificados e Notificagoes de Imdveis Rurais.
1993.1994,

Camuflando os latifiindios e diluindo o carater improdutivo
sobre o conjunto dos imdveis, os grupos “ruralistas” conseguiram
jogar para debaixo do tapete o fato de que a propriedade da terra
continua representando um obstdculo ao pleno desenvolvimento da
agricultura. E com esse disfarce que pretendem enfrentar a moder-
nidade do mercado agricola que alcanga, atualmente, dimensao
internacional. Resta saber se esses mercados poderdo conceder
ainda ao latifindio uma sobrevida que lhe foi assegurada até o pre-
sente pelas forcas politicas dominantes no interior do pais.
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FORMAS DE ENTENDIMENTO
DO SOCIALISMO

Jorge Miglioli*

De acordo com o historiador G.D.H. Cole (em sua obra
History of socialist thought, 1953, v. 1), a palavra “socialista” foi
usada pela primeira vez em 1827 no Co-operative Magazine, de
Robert Owen, para se referir s suas doutrinas cooperativistas e,
mais tarde, em 1823, na Franga, no Globe, um jornal dos seguido-
res de Saint-Simon. Mas, para 0s marxistas, o socialismo moderno
efetivamente comecou em 1848, com a publicagio do Manifesto
comunista de Marx e Engels, ¢ desde entio a palavra
“comunismo” passou a ser empregada como sindnimo de socialis-
mo ou como uma variagdo do mesmo.

Aqui, usaremos o termo “socialismo” — cujos sindnimos
mais comuns sio “coletivismo”, jd um tanto fora de moda, ¢
“esquerda”, mais em uso nos dias de hoje — de modo amplo, com-
preendendo um conjunto de designagoes: comunismo, socialismo
marxista, anarquismo — pelo menos em sua corrente anarco-
sindicalista —, social-democracia, também chamada de socialismo
evoluciondrio ou socialismo parlamentar —, socialismo cristao etc.

* Departamento de Sociologia da Faculdade de Ciéncias e Letras da Unesp -
Campus de Araraquara.
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O que € que todas essas designacdes tém em comum, ou
seja, quais os elementos que servem para caracterizar o socialismo
em suas diferentes manifestagdes? Parece haver um certo consenso
de que existe um elemento bésico: o ideal de igualdade entre os
seres humanos. Muitas pessoas acrescentam e enfatizam o ideal de
liberdade, junto com o de igualdade, como consta do programa
social-democrata sueco de 1960: “Nzo hd conflito entre liberdade e
igualdade; ao contririo, elas sdo interdependentes”. A idéia aqui é
que as duas coisas nio podem ser separadas: sé h4 iiberdade com-
pleta se ela for usufruida igualmente por todas as pessoas ¢ sé hd
igualdade se for gozada em liberdade.

Considerando que igualdade e liberdade podem ser apenas
1deais soltos no ar, diversos autores adicionam, para definir o soci-
alismo, a forma de organizagio social necessaria para realizd-los.
Outros autores deixam de lado a questdo dos ideais e concentram
sua defini¢fio nessa forma de organizagdo social, destacando-se af
0s aspectos econdmicos e politicos do socialismo.

Em todas essas conceituacdes nio h4 qualquer referéncia a
classe trabalhadora. Na visio marxista, contudo, o socialismo esti
intimamente ligado a essa classe, como Ja assinalavam Marx e En-
gels no Manifesto comunista, mesmo reconhecendo que pudesse
haver participagio de uma parte da burguesia (“especialmente uma
parte dos idedlogos burgueses que conseguiram alcancar uma
compreensao tedrica do movimento histérico em seu conjunto™).
Assim, o socialismo é considerado como um movimento dos tra-
balhadores —, operdrios — em defesa de seus interesses comuns.

Essas conceituagdes conduzem ao tema das formas de en-
tendimento do socialismo. O termo “socialismo”, conforme vem
sendo usado ao longo da histéria, pode ser entendido basicamente
em trés sentidos diferentes, embora relacionados, como teoria so-
cial, doutrina politica ~ incluindo-se seus aspectos econdmicos e
sociais — e modo de organizagio da sociedade.
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Socialismo como teoria social

O socialismo como teoria social € constituido fundamental-
mente pela teoria marxista. Dizemos fundamentalmente e nio ex-
clusivamente, porque outras correntes socialistas também apre-
sentam concepgdes tedricas, como € o caso dos anarquistas, na
linha de Proudhon, Bakunin, Kropotkin e outros. Todavia, ndo
resta divida de que, como teoria, 0 marxismo é muito mais abran-
gente, completo e convincente.

Alguns autores, em especial a partir do livro de Engels, A
dialética da natureza ( publicado em 1925, muitos anos apés a sua
morte), tentaram fazer do marxismo também uma teoria da nature-
za ou, pelo menos, uma aplicacio do método “dialético-
materialista” as ciéncias fisicas e naturais. Tais tentativas néo pro-
grediram, mas até serem sepultadas produziram algumas obras
fantdsticas como a de Lissenko, que, na época de Stalin e com seu
entusiasmado apoio, dominou a ciéncia genética na Unido Soviéti-
ca com resultados desastrosos.

Como teoria social, 0 marxismo — que também recebe o
nome de materialismo histérico — concorre com outras teorias ex-
plicativas da sociedade, como as de Durkheim, de Max Weber, a
funcionalista etc. Numa visdo influenciada pelo positivismo poder-
se-ia argumentar que, como teoria com pretensdes cientificas, o
marxismo ndo poderia ser socialista — nem capitalista —, porque a
ciéncia tem de ser ideologicamente neutra. Contudo, na prépria
visdo marxista nao ha ciéncia, pelo menos ciéncia humana, ideolo-
gicamente neutra: toda teoria reflete ndo apenas os valores pesso-
ais, mas também os valores de classe de seus formuladores ou de-
fensores. Assim, como a teoria marxista incorpora os interesses de
classe dos trabalhadores e justifica a luta pelo socialismo, tem sido
chamada de teoria socialista ou socialismo cientifico, sem perder a
pretensdo de ser uma interpretagdo cientifica da vida social.
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Isso leva a questdo sobre a teoria social marxista — ou mais
propriamente de Marx — ser ou ndo ser cientifica. Essa é uma longa
discussiio que envolve dois objetos que podem ser tratados juntos
ou separadamente: o método e o contetddo da teoria. Existem auto-
res que rejeitam tanto o método quanto o conteido da teoria de
Marx; outros aceitam ambos como cientificos; e, curiosamente,
existem aqueles que afirmam ndo ser importante o contetido da
teoria e sim o método. Além disso, € possivel dizer que, quanto ao
conteddo, nido existe uma tnica teoria de Marx mas varias; em ou-
tras palavras, e para evitar confusdo, que a teoria geral de Marx é
composta por diversas teorias especificas, como a histérica, a eco-
némica, a politica, a sociolégica, embora todas contenham ele-
mentos comuns, dentre eles a metodologia. E mais, cada teoria
especifica pode conter vérios objetos de estudo, por exemplo, na
economia, os problemas do valor, da acumulagao, das crises etc.),
cada qual implicando uma determinada concepgdo. Tal diversidade
gera uma situagdo esquizofrénica entre os analistas e criticos de
Marx: uns aceitam uma teoria especifica, mas nfo aceitam as de-
mais; outros, concordam com certas concepg¢des de uma mesma
teoria especifica, mas ndo com todas.

Nio é facil avaliar imparcialmente o cardter cientifico das
obras de Marx porque, freqiientemente, é possivel encontrar num
mesmo texto tanto andlises minuciosas do objeto estudado como
observagdes mordazes , juizos de valor e exaltagdes politicas.
Existem ainda outros problemas: nem sempre uma teoria especifi-
ca ou uma certa concepgdo € apresentada de forma completa, con-
clusiva, por exemplo, sobre as crises econdmicas, o Estado, as
classes sociais, 0 que gera incompreensdes e polémicas acerca do
que Marx realmente quis dizer. Além disso, a base factual dessas
teorias ou concepgdes é bastante diversa. As vezes, suas anilises
apdéiam-se solidamente em fatos, por exemplo, os estudos sobre a
histéria da cumulagfio primitiva do capital, as lutas de classe no
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capitalismo etc; outras vezes parecem ser, ou sfo, puras especula-
cdes, como a “lei da tendéncia declinante da taxa de lucro”, o co-
munismo primitivo etc., 0 que transtorna seus criticos empiristas.

Marx € as vezes acusado de fazer uma teoria teleoldgica da
histéria, como se tudo o que aconteceu e acontece na histéria ser-
visse para atingir um objetivo previamente conhecido ou desejado
por ele: a realizac@o da sociedade comunista. Mas essa acusacgéo €
falsa, ¢ uma inversdo do raciocinio de Marx — ele nao explicou a
histéria a partir de um objetivo final, ao contrério, foi a partir de
sua interpretacéio da histdéria que chegou a conclusio de uma fase
futura, o comunismo. Portanto, o fim nao € um objetivo a ser al-
cancado, mas uma conclusdo da andlise.

De acordo com os fildsofos das ciéncias, uma das caracte-
risticas da teoria cientifica é a sua capacidade de explicar os fatos
observados bem como de fazer previsdes. Portanto, se Marx acre-
ditava estar fazendo uma teoria cientifica da historia, isso lhe per-
mitia usar sua teoria para explicar tanto a histdria passada quanto a
futura e, assim, fazer previsoes, mesmo que estas apresentem um
cardter apenas tendencial e nfio determinista, como concluem al-
guns intérpretes. Nas ciéncias fisicas, as previsdes sao considera-
das atividades normais dos cientistas; nas ciéncias sociais, mais
especificamente na histéria, elas s@o vistas, no minimo, como ati-
tudes pretensiosas. Nesse caso, Marx pode ser acusado de preten-
sioso, mas ndo de fazer teoria teleoldgica.

Max Weber percebeu esse aspecto da teoria da histéria de
Marx. Em sua palestra sobre o socialismo proferida em 1918 ele
comentou o Manisfesto comunista e, mesmo discordando das teses
bdsicas dessa obra, afirma ser “uma realizagdo cientifica de pri-
meira ordem”. Segundo Weber,

Do Manifesto é necessdrio dizer, antes de mais nada,

o seguinte: ¢le se abstém, pelo menos nas intengdes,
embora nem sempre na execugdo, de ditar regras
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morais. (...) Ao contrdrio, o Manifesto comunista é
um documento profético: prediz o colapso do siste-
ma de iniciativa privada ou, como se costuma dizer,
da organizagiio capitalista da sociedade, e profetiza
que cssa sociedade serd substituida, como fase de
transigio, pela ditadura do proletariado.

Mas o marxismo, como teoria social, ndo é uma profecia,
embora algumas vezes assuma esse cardter. Por isso pode ser sepa-
rado em duas partes: a primeira, a parte mais substancial e impor-
tante, € constituida por sua teoria explicativa da sociedade capita-
lista e de outras formagdes sociais anteriores; a segunda é formada
pelas previsdes das transformagdes que deverdo ocorrer no capita-
lismo, levando a uma nova formacéo social: a sociedade socialista.
Essa segunda parte ¢ comumente denominada, principalmente pe-
los criticos, de “profecia marxista”, que por sua vez poderia ser
subdividida em uma utopia e uma previsdo analitica — chamemos
assim por falta de uma designag¢do melhor ou mais usual. Embora
tanto Marx quanto Engels se recusassem explicitamente a descre-
ver como seria ou deveria ser a nova sociedade apds o capitalismo,
ndo deixaram de expressar algumas i1déias acerca dessa futura so-
ciedade, seja em sua fase transitéria ou socialista, seja em sua fase
derradeira ou comunista. E a esse conjunto de idéias “roménticas”,
segundo alguns criticos, que se pode dar o nome de utopia mar-
xista. Por outro lado, sem entrar em consideragdes sobre a futura
formagado social, Marx e Engels fizeram, a partir da andlise das
tendéncias observadas no capitalismo, previsdes a respeito das
transformacdes pelas quais passaria esse sistema em seu desenvol-
vimento — € o que estamos chamando de previsdo analitica. Con-
tudo, nfo raro acontece de os comentadores das obras de Marx e
de Engels misturarem essas diferentes partes, muitas vezes usando
a parte “profética” — tanto os elementos utdpicos como as previ-
soes analiticas — para tentar refutar toda a teoria social marxista.
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Ou entdo misturam tudo isso com o aspecto doutrindrio do mar-
Xismo, que € uma outra questao.

Socialismo como doutrina politica

Enquanto a teoria trata do que €, a doutrina trata do que deve
ser e, por conseguinte, constitui uma proposta de mudanga ou de
conservagdo de uma dada realidade. Toda doutrina contém ideais,
objetivos e, também, mas nio sempre, meios. Os i1deais ou aspira-
¢Oes s@o os valores fundamentais a serem atingidos — por exemplo,
nas doutrinas sociais e politicas, igualdade, liberdade, fraternidade,
probidade, eficiéncia etc. Acontece, todavia, que os ideais sdo,
geralmente, valores abstratos, que para a sua realizagdo precisam
ser traduzidos em objetivos especificos, que por sua vez também
constituem valores. As doutrinas podem parar nesse ponto, ou seja,
na proposta de seus ideais com os respectivos objetivos. Mas uma
doutrina completa que tem a pretens@o de ser posta em prdtica pre-
cisa dar o passo seguinte, que € a proposta dos meios para atingir
os objetivos. Embora os meios, com relagio aos objetivos, possam
ser objeto de analise racional e légica, também estdo, freqiiente-
mente, sujeitos a juizos de valor.

Como doutrina politica, o socialismo adota certos valores e,
a partir deles, apresenta um conjunto de propostas de estruturagdo
da sociedade e também os meios para se atingir seus objetivos, que
podem, objetivos e meios, ser mais ou menos radicais, dependendo
da corrente socialista.

Como ja dissemos, como teoria o socialismo ¢ fundamen-
talmente marxista. Mas como doutrina, o socialismo apresenta
grande diversidade de ideais, objetivos e meios. Tomando como
elemento bdsico definidor da doutrina socialista o ideal da igual-
dade, os vdrios socialismos divergem com maior ou menor ampli-
tude a respeito de seus outros ideais bem como de seus objetivos e
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meios. Por exemplo, enquanto uns propdem a abolicdo completa
do capitalismo em troca de um novo sistema sécio-econdmico, por
intermédio da revolugdo, outros pretendem, sem eliminar a propri-
edade privada dos meios de produgio, atingir um sistema distribu-
tivo mais igualitirio ¢ maior participagdo popular nas decisGes
politicas, por intermédio de reformas graduais.

Evidentemente, € possivel construir uma doutrina, seja ela
transformadora ou conservadora, sem o respaldo de qualquer teoria
e apoiada apenas em ideais como os da igualdade, liberdade, ho-
nestidade, eficiéncia etc. Contudo, quando um determinado movi-
mento politico tem, além da doutrina, uma teoria, ambas as coisas
costumam ser relacionadas com maior ou menor intensidade e coe-
réncia. E o que acontece com o socialismo marxista, de um lado, e
o liberalismo, de outro.

No caso do socialismo marxista, muitos de seus adeptos
chegam a afirmar que sua doutrina decorre da prépria teoria. Mas
isso é questiondvel. E possivel aceitar as concepgdes tedricas do
marxismo — ou a maior ou menor parte delas — sem partilhar ne-
cessariamente seus ideais doutrindrios, ou entdo, o que € mais co-
mum, partilhar esses ideais — ou grande parte deles — sem concor-
dar necessariamente com a teoria. Apenas como exemplo, posso
aceitar a concepgdo de que a histéria se explica a partir da luta de
classes, mas isso ndo me leva, obrigatoriamente, a crer na possibi-
lidade de eliminar a luta de classes no futuro ou a propor a criagao
da “ditadura do proletariado”; por outro lado, posso ser um cristéo
convicto ou um ardoroso adepto do espiritismo, recusar a concep-
¢do materialista da histdria e, mesmo assim, partilhar os ideais da
doutrina marxista e até lutar por eles.

A afirmacg@o de que a doutrina socialista-marxista € deter-
minada pela teoria — ou decorrente dela, para ser menos enfético —
tem como exemplo a idéia de que devemos ser socialistas, doutri-
nariamente falando, porque o mundo marcha inexoravelmente no
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sentido da formagao de um sistema socialista, que é uma conclusio
da teoria: *o socialismo € inevitdvel porque a luta de classes e a
vitéria do proletariado sdo inevitdveis”, como escreveu Karl Kau-
tsky em seu livro de 1906, A ética e a concepgdo materialista da
historia. Se a teoria afirma a inevitabilidade do sistema socialista,
seria initil nos opormos a ele — daf a falsa conclusio de que teria-
mos de ser socialistas, doutrindria e politicamente. Nesse caso,
poderiamos ser socialistas apenas por oportunismo ou conformis-
mo. Por outro lado, em face da idéia da inevitabilidade do sistema
socialista, o individuo conservador poderia até ser levado ao con-
servadorismo mais extremado, na tentativa de evitar ou adiar a
chegada desse sistema.

A concepgéo de que a doutrina decorre da teoria ndo € apa-
nigio de certos marxistas. E também fortemente acentuada pelos
adeptos do liberalismo, que procuram justificar sua doutrina a par-
tir de proposicoes tedricas nas dreas econdmica, social, politica e
até mesmo psicolégica — o egoismo como motor da agdo humana.
Tal pretensdo de formular a doutrina a partir da teoria ji podia ser
encontrada em Auguste Comte, no seu “catecismo positivista”, e
talvez tenha origem nos iluministas franceses do século XVIII com
sua crenga na possibilidade de a razio — a ciéncia — ser usada para
organizar a vida social.

Se, inversamente, a doutrina nio decorre da teoria, a primei-
ra — ou melhor, os valores nela incorporados — tem ou pode ter
forte influéncia sobre a segunda. E foram exatamente Marx e En-
gels os primeiros autores a enfatizar esse fato, mostrando como
certas idéias aparentemente objetivas, cientificas, eram meras ex-
pressoes de interesses da classe dominante.

Mesmo que a doutrina ndo seja determinada pela teoria e
nem esta por aquela, pode haver uma forte relagdo entre ambas. No
caso do marxismo, pode-se dizer que hd uma congruéncia entre
teoria e doutrina no sentido de que as propostas doutrindrias nio
conflitam com as formulagdes tedricas e nem estas negam a possi-
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bilidade de realizd-las. Mais especificamente, a teoria estabelece
os limites das propostas doutrindrias quanto aos objetivos e aos
meios. E basicamente neste ponto que a doutrina marxista se dife-
rencia dos socialismos que a precederam e que foram adequada-
mente intitulados de “utdpicos”, porque ndo podiam ter aplicacéo
prética na realidade social de sua época.

A teoria marxista apoiada no exame da histéria da os limites
do que é possivel propor como objetivos e meios da doutrina soci-
alista. Um exemplo disso é quando Marx propde a criagio, apds a
vitéria do proletariado, de um regime de transi¢do, antes de se al-
cancgar o objetivo final, que seria o regime comunista, porque, em
sua interpretagdo tedrica, ndo seria vidvel passar diretamente da
sociedade capitalista para a sociedade comunista.

Vejamos mais minuciosamente outro exemplo. O marxismo
propde como um de seus principais ideais doutrindrios a mdxima
igualdade entre os individuos, mas essse ideal precisa ser traduzi-
do em objetivos especificos, entre os quais Marx inclui a implan-
tacio da propriedade social dos meios de producdo, que, como
objetivo, também faz parte da doutrina. Cabe a pergunta: por que
esse objetivo e ndo o de melhorar a distribui¢do da produgdo den-
tro do regime capitalista? Entra af a contribui¢io da teoria: a pro-
priedade privada dos meios de produgéo gera necessariamente de-
sigualdade, portanto, estd em contradi¢iio com o ideal da mixima
igualdade. O passo seguinte é avaliar o meio pelo qual o objetivo
pode ser atingido. O meio proposto, que ji se incorporou a doutri-
na, € o da ditadura do proletariado. Por qué? Porque a teoria es-
clarece que a burguesia, bem como qualquer outra classe domi-
nante ao longo da histéria, ndo abdica gratuitamente de seu poder e
de suas vantagens, e que o Estado é um érgio de ditadura de clas-
se, 0 qual, nas mios do proletariado, serd usado em beneficio pré-
prio. O préximo passo é indagar como se pode realizar a ditadura
do proletariado. Embora a proposta de realizé-la através da revolu-
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cdo possa ser incluida na doutrina, néo existe solugio doutriniria
para essa questdo. Novamente, é preciso recorrer a teoria, que aqui
apresenta divergéncias, ou favorecendo a tese da revolugao ou de-
fendendo a tese das reformas, e 0 miximo de consenso que se con-
segue é em torno da idéia de que o caminho para a ditadura do
proletariado depende da situagdo concreta de cada pais. Por isso
mesmo trata-se de uma questio em aberto dentro do socialismo
marxista.

Vemos, portanto, que a teoria nem sempre responde inte-
gralmente s propostas doutrindrias. Além da questdo que acaba-
mos de mencionar e ainda dentro do mesmo exemplo, podemos
apontar o fato de que ndo ha no marxismo — nem nos fundadores
nem nos teéricos posteriores — uma conceituagdo concreta e preci-
sa de propriedade social dos meios de produgdo ou de ditadura do
proletariado. E ndo sabemos até hoje como se pode instituir, por
em pratica, essas duas proposi¢des doutrindrias sem transforma-las
em simples propriedade estatal dos meios de produgdo e em banal
ditadura de uma ciipula partiddria, respectivamente, como OCOITeu
na Unido Soviética. Ou devemos considerd-las irrealizdveis e,
portanto, abandond-las, como querem certos marxistas arrependi-
dos, depois do colapso da URSS ¢ de seus paises satélites?

Outras correntes socialistas concordam com o ideal da ma-
xima igualdade e talvez até com o objetivo da propriedade social
dos meios de producdo — se isso for devidamente qualificado —,
mas certamente ndo aceitam a proposta da ditadura do proletariado
por motivos diversos: os anarquistas sio contra qualquer forma de
Estado — a ditadura do proletariado preserva o Estado, embora nas
mios dos trabalhadores, em sua concepgiio auténtica —, e outras
correntes socialistas recusam qualquer forma de ditadura, mesmo a
dos trabalhadores, porque sempre desconfiaram que também pode
ser convertida em ditadura pura e simples, ¢ apresentaram fortes
argumentos nio s6 doutrindrios como tedricos para justificar sua
desconfianca.
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Socialismo como forma de organizacio da sociedade

Embora marxistas e anarquistas — mesmo ndo concordando
com O termo — vejam o regime socialista ou comunista como um
novo modo de produgdo — ou formacdo social —, completamente
diferente do capitalismo, preferimos usar a designagio mais neu-
tra, modo de organizagdo da sociedade, para incluir a visio dos
outros movimentos socialistas que ndo pretendem necessariamente
abolir o capitalismo, mas apenas reforméa-lo.

Entendido como modo de organizagio da sociedade, o soci-
alismo tem sido objeto de grande controvérsia. Num extremo, para
muitas pessoas — tanto para socialistas moderados quanto para li-
berais radicais —, a ampliagfio do intervencionismo estatal na eco-
nomia — nacionalizagéio de empresas, regulamentagiio das regras de
funcionamento da economia, maior tributagio dos ricos, maior
assisténcia aos pobres etc. — tem sido considerada como uma re-
forma socialista da sociedade. Por essa razio, alguns paises da Eu-
ropa ocidental jd foram considerados socialistas no passado, por-
que seus governantes trabalhistas ou social-democratas implanta-
ram essas medidas — que depois passaram a ser sistematicamente
desmontadas pelos governos liberais, principalmente nos dias de
hoje. No outro extremo, para muitas pessoas, tanto os anarquistas
como os marxistas criticos, nem mesmo a URSS e as repiiblicas
populares podiam ser vistas como regimes socialistas, 0 mesmo se
aplicando a China, & Cuba e a outros pafses com regimes seme-
lhantes.

Evidentemente, a classificagdo de um pais como socialista
depende da visdio que se tenha de sociedade socialista, ou seja, a
doutrina de cada corrente que emite o julgamento. Assim, para
designar as diversas variantes, é acrescentado a0 nome “socialista”
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um adjetivo, que pode ter diferentes conotagdes: desde a politica-
mente neutra, como “socialismo realmente existente”, até a politi-
camente engajada — daf o “socialismo democritico” em oposicio
ao “autoritdrio” —, da supostamente descritiva, mas, na verdade,
critica — “socialismo burocritico de Estado” —, 2 sarcastica —
“socialismo de mandarins”, referindo-se 3 China.

Além disso, fala-se também em socialismo “verdadeiro” em
oposicao ao “falso” socialismo. Mas nio existe critério cientifico
para julgar se uma determinada forma de organiza¢io da sociedade
constitui um socialismo verdadeiro ou falso. O unico critério de
Jjulgamento € relaciond-la a uma dada doutrina socialista: se a or-
ganizagdo social cumpre as prescri¢des da doutrina, entdo constitui
o “verdadeiro” socialismo, mas apenas em relagio a essa doutrina,
Assim, para a corrente auto-intitulada “socialista democratica”, a
politica implantada na Austria e na Suécia pelos governantes soci-
al-democratas fazia desses paises sociedades verdadeiramente so-
cialistas. Por outro lado, é bem possivel que Stalin e seus herdeiros
acreditassem realmente — sem ironia ou cinismo — que a organiza-
¢do social que ajudaram a construir na URSS fosse verdadeira-
mente socialista e até mesmo marxista, baseados na interpretagio
que davam dessa doutrina; mas outra é a visiio dos individuos que
adotam o anarquismo ou procuram seguir “fielmente” os ensina-
mentos tedricos e doutrindrios de Marx e de Engels. Muitas vezes
o julgamento esta sujeito a desvios dogmdticos, porque as circun-
tancias histéricas podem impor procedimentos, ligados a objetivos
e meios, ndo previstos pela doutrina.

Para que essa afirmag@o nédo pareca puramente especulativa,
vejamos um exemplo concreto da histéria soviética. Embora a pro-
priedade social dos meios de produgéio e o planejamento como
forma de orientar a economia fagcam parte da doutrina marxista,
nem Marx nem Engels — ou seus sucessores diretos — definiram
com precisdo o que entendiam por isso e muito menos disseram
como essa propriedade e esse planejamento deveriam ser concreti-
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zados. Como resultado da situacfio histérica da Rissia — e depois
da URSS, nos primeiros anos apés a revolugdo bochevista —, ou
seja, por causa da Primeira Guerra Mundial, da prépria revolugio e
da luta pela consolidagdo de um novo regime, houve uma enorme
desestrutura¢ao dos sistemas de produgdo e distribui¢do, uma forte
corrente emigratéria, em parte formada por pessoal técnico etc., e
também em consequéncia da doutrina leninista do centralismo de-
mocrdtico, formou-se na Unido Soviética uma tendéncia, que aca-
bou se efetivando, de centralizar nas maos do Estado, estritamente
controlado pela cipula do Partido Comunista, tanto a propriedade
dos meios de producdo como as diretrizes de planejamento e a
gestdo da economia. No inicio, essas solugdes niio poderiam ser
criticadas, a nao ser dogmaticamente, com base na doutrina, por-
que foram impostas — e aqui estamos apenas supondo que o foram
— por uma situag@o histérica especifica. O problema é que essas
solugBes passaram, posteriormente, a ser propagadas pelos diri-
gentes soviéticos como sendo parte integrante da “verdadeira”
doutrina marxista, quando, na verdade, nao eram, e conflitavam
com alguns outros ideais basicos dessa doutrina: a igualdade e a
liberdade dos individuos na sociedade socialista.
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A LOGICA DA COMPAIXAO

Sandra N.C. Caponi*

As estratégias de poder que no dia a dia percorrem o 4mbito
dos saberes médico-corretivos situam-nos perante conflitos éticos
urgentes que, longe de emergir sob circunstincias excepcionais e
limites, definem a maior parte de nosso cotidiano. Estas estratégias
de "bio-poder” interferem em nossa existéncia na medida em que
cuidam de nossa sadde, vigiam nossos movimentos, discutem
nossa sexualidade, administram nossa forga de trabalho e assistem
nossas necessidades mais elementares, controlando assim 0s
aspectos mais infimos e as tramas mais intimas de nossa vida. E, se
isto é possivel, é porque em cada um desses espacos, as
tecnologias médicas apontam para essa dimensido do humano que
mais nos aproxima de uma coisa manipuldvel: nosso corpo.

Mas, para que este controle possa ser aceito, para que essa
manipulagio possa ser entendida e até exigida, ¢ mister apresenta-
la sob a forma, dificilmente objetdvel, de uma compaixdo piedosa
para com as pessoas que estdo, atual ou virtualmente, em posi¢do
de inferioridade, pela sua condi¢do de doentes. E verdade que
existem circunstdncias nas quais esse controle obedece a demandas
claras de utilidade, de urgéncia social ou de bem-estar geral. Po-

& Departamento de Satide Publica- Universidade Federal de Santa Catarina.
(Doutora em Ldgica e Filosofia da Ciéncia, IFCH/UNICAMP, 1992).
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rém, acreditamos que € mister problematizar o fato de que, quase
invariavelmente, a assisténcia compulsiva encontra sua justificati-
va e se faz aceitdvel, por referéncia a um sentimento de piedade
pelos necessitados e pelos sofredores.

Michel Foucault falard desses conflitos que parecem ser
inerentes ao "saber médico". Parece que hoje estamos assistindo a
uma extensdo abusiva do que pode ser pensado como
"medicalizdvel", e isto deriva-se de nossa dificuldade para demar-
car os limites desses conceitos ambiguos que sdo os de
"normalidade”, "saide", "patologia" e "doenga". Faz tempo que
assistimos a uma expansdo progressiva das consideradas
"patologias”, as quais, portanto, acreditamos que € licito assistir
medicamente. E quando dizemos "medicamente" referimo-nos nio
s0 a intervengdo direta de médicos e de enfermeiras, mas também 2
intromissdo ndo solicitada na vida das pessoas, desse conjunto de
"experts" em assisténcia formado por psicélogos, psiquiatras, as-
sistentes sociais e educadores, sempre que a "sensibilidade social”
ou alguma "cruel compaixao" assim o exija.

Sabemos que para que o poder possa ser aceito é mister que
ele possa ser um eixo de produgfo, que possa gerar, produzir posi-
tividades. O poder néo possui exclusivamente a forca do "ndo"; ele
detém uma capacidade produtiva, produz saber, produz individua-
lidades e subjetividades, e nos produz como sendo estes que so-
mos. Essa capacidade produtiva estd claramente evidenciada no
saber médico. Este faz sua aparigéo justamente ali onde se deman-
da a cura, o cuidado e a assisténcia, justamente nestas circunstin-
cias limites, nas quais parece que nos encontramos literalmente nas
mios de outro, de um outro no qual é preciso confiar quase que
cegamente.

Certamente essa capacidade de aliviar o sofrimento, de cui-
dar, assistir e curar ndo implica, de modo necessério ou tautolégi-
€0, que devamos aceitar passivamente estas intromissdes coercivas
que podem ser exercidas precisamente nesse momento em que se
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torna efetiva a assisténcia. Intromissdes que sdo realizadas no
nome e pelo bem daquele que estd sendo assistido. Interessa-nos
tematizar a modalidade que adota esta forma de coer¢do. Acredi-
tamos ser possivel afirmar que o que historicamente fez com que
essa coergio fosse tolerada € o fato de que ela sempre gostou de se
apresentar sob a forma do humanismo e da compaixao piedosa.

E mister sublinhar que niio pretendemos aqui descobrir, fi-
nalmente, este véu que tem a forma da piedade, para poder mostrar
assim, em toda sua crueldade, a verdade nua da coergéo e da hipo-
crisia. Nio pretendermos desmascarar, finalmente, uma ideologia
por trds da qual o controle social gosta de se apresentar. Muito
pelo contrdrio, nosso interesse aqui € o de poder tematizar a pro-
pria compaixdo piedosa como uma estratégia de poder que, origi-
nariamente, e pela sua prépria 16gica, reproduz e afirma um tipo de
racionalidade fundada em disting8es subordinantes, que excluem e
anulam a existéncia de vinculos legitimos entre iguais.

Para uma critica da ética da compaixao

Interessa-nos problematizar aqui a légica interna da compai-
xdo piedosa, pois, como tentaremos mostrar, ela instaura uma mo-
dalidade peculiar de exercicio do poder que se estrutura a partir do
bindmio servir- obedecer, multiplicando assim a existéncia de re-
lagdes sempre dissimétricas entre quem assiste e quem € assistido.
Se acreditamos que é necessdrio excluir do discurso médico a cari-
dade cristd e a piedade religiosa, aquela que costumava situar o
doente no lugar da debilidade mais absoluta e da mais extrema
impoténcia, entdo serd mister que possam ser desenvolvidas estra-
tégias capazes de fazer que a palavra dos doentes possa formar
parte de uma rede dialgica que permita instituir um genuino con-
senso onde hoje existe aceitagio passiva. Mas, para que este obje-
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tivo seja atingido, acreditamos que € preciso analisar a estrutura e
modo de funcionamento dessa compaixdo piedosa.

Empreender uma critica da ética da caridade e da compaixdo
nos exige que lembremos a Nietzsche, pois é mérito seu ter sabido
iniciar, com lucidez e firmeza, um estudo demolidor destas estra-
tégias de poder que, no preciso momento em que nos prometem
auxilio e assisténcia, multiplicam os mecanismos de coergéo, do-
cilizagdo e submissao.

As perguntas que Nietzsche faz a respeito da caridade e da
compaixdo podem ser resumidas nestas duas: "E conveniente ser
antes que mais nada homens compassivos?"; "E conveniente para
os que padecem que deles vos compadegais?"'.! A resposta a esta
questao serd, por sua vez, determinante: "Nossos benfeitores dimi-
nuem nosso valor e nossa vontade ainda mais que nossos préprios
inimigos".

O que acontece é que eles estdo impossibilitados, a partir do
inicio, de interpretar corretamente em toda sua complexidade a dor
de quem padece, e € ali que radica uma carateristica que define o
compassivo: "pois o préprio do sentimento de compaixdo é des-
pojar a dor alheia do que ela tem de pessoal”, de individual, de
tnico e irrepetivel. Quando o sentimento de piedade pretende su-
perar este limite, ele se faz intolerdvel e € por isso que "na major
parte dos beneficios aos necessitados existe algo que indigna, pela
indiferenga intelectual com que o compassivo julga o destino, sem
saber nada das consequéncias e complicagdes interiores que para
mim ¢ para vocé se chamam infortinio".2 A pessoa compassiva
tem o impulso de socorrer, quanto antes melhor, mas o que nio
existe € 0 tempo para medir se as consequéncias deste socorro
imediato sdo ou ndo desejadas por aquele que padece um infortd-

I Federico Nietzsche, La Gaya Ciencia., aforismo 338. Madrid: Sarpe, 1984.
2 Ibidem.
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nio. Para Nietzsche a figura do homem piedoso € a de alguém que
nio pode tolerar uma minima margem de dor, que nido pode des-
frutar ou aprender de sua soliddo, € alguém que "quer socorrer e
ndo pensa que o infortinio pode ser uma necessidade pessoal e que
vocé e eu podemos necessitar tanto do terror, das privagdes, da
pobreza, das aventuras, dos perigos, os desenganos quanto dos
bens contririos". Enfim, trata-se de alguém cuja inica religido ndo
€ a caridade, pois ele professa também a "religido do bem-estar”
ficando assim impossibilitado de entender dqueles para os quais o
bem-estar seja ele imediato ou possivel, longe de representar um
valor, representa uma ameaga, algo assim como a calma que pre-
cede a nada.

E por isso que cotidianamente podemos assistir a imorais
mas piedosas atitudes que respondendo a forga da compaixdo e a
procura do bem-estar, reproduzem a mais ilegitima ainda que le-
galizada coergdo: aquela que pessoas caridosas exercem sobre os
infortunados. Legitima-se assim que, compulsoriamente, o0s
"homeless" sejam deslocados para abrigos publicos reconhecida-
mente perigosos; admite-se que os ditos "loucos” sejam isolados
em centros que, clara e indiscutivelmente, nio sdo espagos de rea-
bilitagdo ou cura; estimula-se que os "meninos de rua" sejam re-
colhidos em asilos para esperar uma adogéo sempre diferida; inter-
fere-se, piedosamente, na dissolucdo e separacdo de familias ca-
rentes. As reflexdes de Nietzsche, assim como as de Hannah
Arendt e Thomas Szasz se defrontam com esses mecanismos obs-
curos ¢ cotidianos, através dos quais a piedade e a compaixio se
revelam como uma perigosa e temivel tecnologia de poder que, no
entanto, insiste em aparecer com a mascara de um desapaixonado e
necessédrio "humanismo".

E provavel que, cotidianamente, descubramos a existéncia
desses espetdculos de coer¢do e submissido, mas a forga da fre-
quéncia nada nos diz a respeito dos motivos que levam a esses
homens e mulheres comuns e benfeitores a compartilhar a crenga
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de que, por trds dessas inclinag@es caridosas, eles realizam atos
morais e que € através dessas realizagdes que eles podem conver-
ter-se e afirmar-se como pessoas virtuosas. E preciso descartar a
existéncia de um maquiavelismo consciente que prefere se apre-
sentar como compassivo para poder exercer assim, mais livremen-
te, o dominio e o poder. Qui¢d os motivos sejam mais simples, e é
outra vez em Nietzsche que devemos procurar alguma resposta a
pergunta pela conveniéncia em ser homens compassivos.

Veremos entdo que as conveniéncias sdo muiltiplas: "O con-
tratempo sofrido por outra pessoa nos ofende, nos faz sentir nossa
impoténcia e talvez nossa cobardia, se ndo acudirmos em seu au-
xilio. (...) Ou na dor alheia vemos algum perigo que também nos
ameaga, pois ainda que s6 seja como sinais da inseguranca e da
fragilidade humanas, os infortinios alheios podem produzir em
nds penosos efeitos. Rejeitamos esse género de ameaga e de dor e
lhe respondemos por meio de um ato de compaixdo, no qual pode
existir uma sutil defesa de nés mesmos e até algum resquicio de
vinganga".3 Em todos esses e outros fendmenos que se resumem na
palavra, "caridade", o que se evidencia é que, na realidade,
"pensamos muito mais em nds mesmos que nos outros”. O que
fazemos no momento de realizar um ato de caridade € libertar-nos
de um sentimento de dor que é absolutamente nosso, a dor que
inspira o espetdculo da miséria, e o que fazemos entio, é libertar-
nos de um padecimento, de um medo que é muito pessoal € muito
nosso. Nesse sentido, Tomas Szasz dd um bom exemplo de como a
compaixdo ndo té&m por que ser considerada como virtude: narra
suas lembrancas de Budapest, a visdo de amputados e indigentes,
solicitando algumas moedas, e lembra esse sentimento de compai-
X@o que entdo se apoderava dele. "Nesse interim -diz- dei-me conta
de que minha generosidade ndo era de todo altruista, que eu era

3 Federico Nietzsche , AURORA , aforismo 133. México: Ed Mexicanos Unidos.
1978.
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motivado por um vago receio de que um destino semelhante pu-
desse recair sobre mim, aliado a uma esperanga supersticiosa de
que minha oferta pudesse evocar uma divindade com poderes
misteriosos sobre esses assuntos”.4

O problema aparece quando elevamos essa compaixido -que
sabemos initil e ineficiente, que reconhecemos como um pobre
instrumento para suprir qualquer necessidade- ao nivel de uma
categoria moral ou social: quando acreditamos que a mesma € ca-
paz ¢ eficiente a ponto de nos construir como agentes "morais”, ou
quando pretendemos fundamentar nela uma ordem social mais
justa.

O que estd em jogo ali € a I6gica interna da moral da com-
paixdo. Uma légica que, como ja foi dito, pode e deve ser analisa-
da como sendo a racionalidade prépria de uma estratégia de poder.
Como afirma Nietzsche "ao realizar atos de caridade o que faze-
mos é libertar-nos de um padecimento que € nosso. No entanto,
ndo agimos nessa diregdo impulsionados por um tnico motivo, &
ainda quando seja verdade que queremos nos libertar de uma dor,
também é verdade que agimos impulsionados pelo jibilo provoca-
do pelo espetdculo de uma situagdo oposta a nossa, pela idéia de
poder socorrer aquele infortunado se assim o desejarmos, pela es-
peranga da gratiddo que haveremos de obter pela atividade do so-
corro".’ Ainda que nos horrorizemos perante a idéia desse jibilo,
ndo é outra coisa que se evidencia na enunciagio de algumas frases
tais como: "deves sacrificar-te com entusiasmo”, "deves imolar-te
a ti mesmo". A moral da compaixdo, que apregoa a entrega e a
mortificaco, detesta reconhecer que por trds de um ato de piedade
e na prépria entrega de si (quanto maior o sacrificio, maior a divi-
da gerada), o que se afirma € a existéncia de uma divida que have-

4 Thomas Szasz, Cruel compaixdo. Campinas: Ed. Papirus. 1994 p.22.
5 Pederico Nietzsche, Aurora. op. cit. afor. 133.
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rd de ser paga com eterna gratido e com humildade. Por isso, sen-
timos o pior ressentimento quando alguém se nega a aceitar nosso
sacrificio. "O homem caridoso satisfaz uma necessidade de sua
alma fazendo o bem. Quanto maior for essa necessidade menos se
posiciona no lugar daquele que socorre e que lhe serve para satis-
fazer essa necessidade, e até reage duro e ofensivo em certos ca-
sos".6

Limitamo-nos aqui a tentativa de responder  primeira das
duas perguntas formuladas por Nietzsche, aquela referida especifi-
camente a conveniéncia em sermos homens compassivos. Para
resumir, digamos que essa conveniéncia pode ser analisada como
uma divida que se impde a pessoa auxiliada, e na medida em que
se trata de uma divida contraida por alguém, cuja condicdo é de
precariedade extrema, esta retribuigfo esperada ndo haverd de ser
outra que um estado de gratiddo permanente. Porém, e ac mesmo
tempo, o que ali estd em jogo € uma perigosa tranqiiilidade de
consciéncia, que impossibilita a andlise das consequéncias de nos-
sas agOes caridosas: "Em si prépria a compaixdo ndo tem de ben-
feitora mais do que qualquer outro instinto. S6 quando a exigimos
e a elogiamos -e isto acontece quando ndo se compreende o prejui-
zo que produz, quando é olhada como fonte de prazer- é que ela
vem acompanhada da tranqiiilidade de consciéncia e entdio nos
entregamos a ela sem temer suas consequéncias".” Fica ainda por
delimitar em que consiste a conveniéncia de ser objeto de compai-
Xdo para aqueles que padecem.

Se quisermos aventurar alguma resposta a essa questao, néo
poderemos prescindir de uma problematizagdo da distingiio exis-
tente entre aquele que se compadece e aquele que € compadecido.
Em outras palavras: entre aquele que se afirma, em seu gesto de

6 Federico Nietzsche. Aurora op.cit. aforismo 334.
7 Federico Nietzsche. Aurora op.cit. aforismo 134.
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entrega, como um benfeitor e aquele que, por receber assisténcia
(ainda que esta nfio seja solicitada) se diz beneficiado. Esta distin-
¢do parece estar fundamentada em uma dissimetria que, na pers-
pectiva de Nietzsche, é insuperdvel. Para ele, "compadecer equi-
vale a depreciar". Por isso, "entre os selvagens, o homem pensa
com terror em quais poderdo ser as causas que o levariam a ser
compadecido, pois isso seria considerado como prova de que ele
carece de qualquer virtude" .8

A partir do momento em que alguém pode manifestar pieda-
de por outra pessoa, a caracteriza como sujeita a uma debilidade,
como alguém que s pode superar suas limitagdes pelo socorro que
a pessoa compassiva pode oferecer. Entdo, com um mesmo gesto
se estabelece uma divisdo bindria entre aquele que se engrandece
ao realizar a ag¢@o e aquele que se diminue ao recebé-la. Como ja
dizemos, conceder & compaixdo, a caridade ou a piedade um valor
moral pode levar a crer, erradamente, que a0 socorrer aos outros
nos engrandecemos como agentes morais, € que, deste modo, po-
demos converter-nos em sujeitos moralmente inobjetdveis. Mas, €
justamente esta ilusdo, baseada no suposto engrandecimento
"moral" de si, que impede pensarmos que, talvez, nosso gesto de
compaixdo nao seja desejado; que, quicd, ele possa ter consequén-
cias negativas para o "beneficidrio"; ou que, simplesmente, possa
gerar € promover estados de dependéncia e de submissdo. Algo
assim acontece quando sufocamos o doente com cuidados que ele
préprio poderia assumir, quando pelo bem de algumas pessoas
"inconvenientes" as preferimos excluir e medicalizar, quando
acreditamos conhecer as necessidades e as demandas dos outros,
muito antes de que elas possam ser solicitadas. Nesse jogo perver-
so o infortinio do semelhante corre o risco de converter-se em
“edificante” para os seres compassivos. Entdo, pode tornar-se via-

8 Ibidem.
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vel esse irbnico e implacdvel aforismo nietzscheano: "quando um
homem € infortunado, acodem as pessoas piedosas e lamentam seu
infortinio. Quando elas saem, no fim satisfeitas e edificadas, fica-
ram fartas do espanto do infortunado, como se se tratara de seu
proprio espanto, e passaram uma boa tarde".” ;

Sendo assim, parece que ndo pode existir nenhum espago
reservado para alguma forma legitima de compaixio.Podemos,
entdo, formular algumas perguntas: serd que sempre e fatalmente
depreciamos o beneficidrio de nossa piedade? Nio existe um sen-
timento legitimo através do qual me reconhego como igual a outro,
no momento em que me compadegco de seu sofrimen-
to?.Aparentemente nio é possivel responder afirmativamente a
nenhuma dessas questdes se tomarmos como ponto de partida o
aforismo nietzscheano antes citado. Porém, haverd de ser o préprio
Nietzsche quem fornecerd um suporte para refletir sobre um modo
legitimo de piedade. Este pode ser um sentimento capaz de gerar
vinculos positivos e moralmente legitimos, sé em certos casos sin-
gulares: ali onde exista proximidade e identificagdo com essa pes-
soa que consideramos como infortunada.

Entdo, quando um amigo admirado ou um inimigo respeita-
do viverem uma situagdo de infelicidade ou se vejam forgados a
padecer algum tipo de sofrimento, é que minha compaixdo pode
ser definida como legitima, pois ali é minha prépria desgraga que
sofro. Isso poderd acontecer cada vez que, por causa de um infor-
tinio, deva enfrentar a privagiio desse afeto e dessa amizade que
me alegra e gratifica. Mas também pode existir um modo legitimo
de piedade quando vejo "padecer um inimigo a quem considero um
igual em orgulho e a quem o tormento ndo derrota, e em geral
quando vemos padecer a um ser que ndo quer pedir compaixdo,

9 Federico Nietzsche. Aurora. op. cit. aforismo 224,
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que é, a humilhagido mais vergonhosa e mais baixa".!9 Ali parece
que nos enfrentamos com um sentimento proximo da admiragéo,
mas que, no entanto, ndo pode ser inteiramente separado de uma
forma de piedade que € menos "compassiva" do que "apaixonada”.
O que diferencia este sentimento legitimo da piedade compassiva é
que nao existe nada ali que possa ser associado ao desprezo; muito
pelo contrario, ele se funda em um sentimento que é proximo da
admiragao.Esse infortiinio ndo nos enaltece nem nos faz mais hu-
manos ou mais virtuosos,simplesmente nos iguala com aquele que
padece. Ainda em tais circunstincias, ¢ possivel afirmar com
Nietzsche que em si mesma "a compaixio ndo tem de benfeitora
mais que qualquer outro instinto”, que ndo € esse sentimento que
nos faz mais virtuosos ou morais, mas sim, os atos que de fato so-
mos capazes de realizar. A compaixdo assim como pode gerar atos
virtuosos também pode representar uma debilidade moral. E assim
como os estéicos a véem: para eles ndo existe distingdo entre a
piedade e a inveja: "Pois o homem que se compadece de outro,
também pode ficar aflito pela prosperidade dos outros".!!

Mas, a piedade € sempre uma debilidade "para aquele que,
num sentido ou em outro, quer servir de médico & humanidade. Ele
tem que tomar precaugdes contra esse sentimento que o paralisa
nos momentos decisivos, que ata sua consciéncia e sua mao ha-
bil".!2 Enfrentamo-nos com um sentimento que nao é, em si pré-
prio, nem bom nem ruim, mas, no momento em que ele € exigido e
exaltado como um valor moral, na medida em que fazemos desse
sentimento uma regra de comportamento, capaz de definir por si
prépria um pardmetro do que é moralmente desejavel para um gru-
po humano corremos o risco de legitimar certas estratégias de co-

10 Federico Nietzsche. La Gaya Ciencia, op. cit aforismo 324.
T Thomas Szasz. Op. cit. p.25
12 Federico Nietzsche, Aurora. op. cit. aforismo 134.
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er¢do que se exercem em nome, e pelo bem dos considerados be-
neficidrios.

Sociedades compassivas

A histéria da humanidade apresenta muitos exemplos que
podem ilustrar o exercicio dessa "cruel compaixdo”, e qui¢a o pri-
meiro deles seja a implementagdo, na Inglaterra, das 43 leis de Isa-
bel, também conhecidas como "Lei dos Pobres". Tanto na sua im-
plementacdo, através da organizagdo e administragdo paroquial,
que caracterizou a Inglaterra dos séculos XVII e XVIII, quanto na
sua posterior revisio e reformulaciio, a Lei dos Pobres representa o
mais antigo e o mais claro exemplo de coer¢ao compassiva.

E pela forca da caridade e da compaixdo que o mundo da
pobreza comega a ser racionalizado e quadriculado, e que se pode
comegar a estabelecer diferencas e categorias entre os habitantes
daquilo que, até este momento, formava parte do continuo
"pobres". Para assistir e auxiliar os pobres foi mister, em primeiro
lugar, designar lugares e fungdes, distribuir e fixar a cada um dos
necessitados num espago preciso. Na medida em que cada paré-
quia era a responsdvel pela administragdo e gestdo deste auxilio,
foi indispensdvel que, a0 mesmo tempo em que se socorria € se
cuidava, fosse procurado um meio para fixar a cada individuo
dentro do espaco daquela que seria sua pardquia benfeitora. Surge
assim, dentre as 43 leis, a famosa "Lei de Assentamentos”, que
impedia que qualquer habitante do mundo da pobreza pudesse
deslocar-se em direcdo a outros centros; a exce¢do de que ele pu-
desse demonstrar que poderia pagar, dentro do prazo de 40 dias, o
aluguel de uma moradia "digna" cujo valor ndo fosse inferior a 10
libras.

E evidente que em circunstincias nas quais a maior parte
dos trabalhadores necessitavam, em algum momento, de auxilio
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paroquial (seja por doenga ou por falta de emprego), a lei de as-
sentamentos transformava-se num instrumento de imobilizagio da
forga de trabalho. Nestas circunstdncias em que os conceitos de
"trabalho" e de "pobreza" eram quase sindnimos, pois era Inevita-
vel a oscilagdo existente entre o trabalho e a desocupagdo, esta lei
parecia reivindicar para si o direito e o dever de constituir-se numa
instancia legitima de controle e de coerg¢do social, que tinha por
objeto vigiar essa metade "baixa" da populag@o que, estranhamen-
te, era caraterizada como aquela que "diminui a riqueza do reino".

Um bom exemplo desse controle primitivo constitui uma lei
conhecida com o absurdo nome de "lei da letra P". Ela obrigava a
que todos os pobres que gozavam do privilégio da assisténcia, ou
que pudessem, eventualmente, necessitar desse auxilio, levassem
um distintivo: a letra "P" num tamanho claro e legivel, pintada nas
costas dos agasalhos. A utilidade dessa lei parece ser simplesmente
ritual, pois a limitagdo da liberdade de deslocar-se de uma paré-
quia a outra, dificilmente poderia ser controlada pelo uso de uma
letra que unificava a todos e a cada um dos "beneficidrios" do au-
xilio estatal.

Essa persisténcia, essa continuidade no tempo, de diferentes
modos de auxilio aos pobres que eram administrados ¢ unificados
por meio da agdo caridosa das paréquias, encontra sua razio de ser
e sua légica nessa figura confusa e equivoca da "compaixio piedo-
sa". Isto ndo implica afirmar que fosse um auxilio inttil. Sem du-
vida, ele fez possivel que pessoas pobres pudessem gozar do di-
reito irrenuncidvel e irrecusdvel de satisfazer suas necessidades
elementares. Trata-se aqui de evidenciar a outra face do socorro,
de mostrar que a agdo piedosa das pardquias fez possivel que o
mundo da pobreza fosse invadido, diferenciado, classificado e fi-
xado a um espago preciso. Como afirma Foucault: "com a Lei dos
Pobres emerge, de maneira ambigua, um importante fator na hist6-
ria da medicina social: a idéia de uma assisténcia fiscalizada, de
uma interven¢do médica que constitue um meio de auxiliar aos
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pobres a satisfazer necessidades de satide que, por sua pobreza,
nido podiam atender e que, a0 mesmo tempo, permitiria manter um
controle pelo qual as classes adinheiradas garantiam (...) a prote-
¢do de uma faixa privilegiada da populagéo”.!3

Por muito tempo, tanto na Inglaterra quanto em outros pai-
ses europeus, a assisténcia e o cuidado dos pobres ficou por conta
da figura da "mulher consagrada”, que antecede a figura da enfer-
meira que como tal (isto é: desvinculada de fungdes religiosas) sé
aparecerd na segunda metade do século XIX. Entre os pobres de
Deus que se beneficiam da caridade e das mulheres benfeitoras
ndo existe nada semelhante a um "intercimbio" onde se reconheca
a independéncia ou a igualdade dos agentes. Todas as relacées que
ali aparecem, pertencem, sempre e necessariamente, ao registro do
"dar" e do "receber": se acredita que existe, por uma parte, a ne-
cessidade e, por outra, se assume a existéncia do supérfluo.

Por meio dessa dissimetria anula-se toda reciprocidade, po-
rém, se alimenta, ao mesmo tempo, uma necessidade de reconhe-
cimento. Os pobres de Deus: "estdo sempre em divida do bem que
lhes € feito ¢ ndo tomam consciéncia da dependéncia em que sdo
mantidos".! Encontramos justamente ali um risco que é inerente
figura da mulher benfeitora: na medida em que centra todos os
seus cuidados e toda sua atencdio na pobreza, pode correr o perigo
de reforgar esse sofrimento e essa pobreza, convertendo-os num
mal que € necessdrio para poder exercer o bem. "Hospicios e Hos-
pitais sdo estagdes obrigatdrias no trajeto de assisténcia generali-
zada, verdadeiras bases de apoio de uma politica de quadricula

I3 Michel Foucault: La vida de los hombres infames. La Piqueta. Madrid
1993.p.146.

14 Marie Frangois Colliére. Promover a vida, Lisboa: Printempo, 1989 p.71.
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difusa das familias e observatério privilegiado das espécies e das
formas de indigéncia".!

A mulher consagrada contribui, assim, em estabelecer as
demarcagdes e classificagdes que desarticulam o antigo "continuo
pobres", em diferentes tipos de pobreza: a digna e a indigna, a la-
boriosa e ociosa, a doente e a sauddvel, enfim, a pobreza conside-
rada normal e aquele estado patolégico que devia ser assistido e
normalizado. Demarcag¢des que adotaram um estatuto juridico com
a assim chamada "Nova Lei dos Pobres". Foi s6 em 1843, quando
essa lei foi promulgada, que aquela Lei de Assentamentos foi der-
rogada. O certo é que, ainda dentro de um marco completamente
contrario as necessidades que as novas demandas industriais im-
punham, a Lei de Assentamentos pdde persistir por mais de dois
séculos. A mesma sé foi derrogada no mesmo momento em que se
excluia os pobres adultos e sauddveis, capazes de trabalhar, de
qualquer outro modo de auxilio que ndo fossem as "Work-houses".

Mas, o que era esta Lei dos Pobres que marcou o inicio da
chamada "Epoca da Bondade"? A mesma definia-se como uma lei
capaz de garantir: "trabalho para os que querem trabalhar, castigo
para os que ndo querem e pdo para os que nao podem".!® Entre os
beneficidrios inclufam-se, inicialmente, tanto os pobres dependen-
tes quanto os independentes, os pobres dignos quanto os indignos,
os que deviam ser castigados e os que deviam ser auxiliados. A
diferenca entre eles s se estabelecia através do tipo de auxilio a
que tinham direito, ainda quando essas distingdes nunca ficaram
completamente claras.

Em principio, todos os pobres habitantes de Inglaterra, em
algum momento, eram beneficidrios da caridade, ainda quando
existiam diferentes tipos de auxilio para os diferentes tipos de po-

15 De Gerando. Le Visiteur du Pauvre, em Disciplinas & Domicile. Recherches n®
28.1977, p. 89.

16 Gertrude Himmelfarb. La Idea de la Pobreza. Mexico:FCE. 1986.p.40.
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bres: "esmolas e asilos para os idosos e doentes, aprendizado de
oficios e escolas de caridade para as criangas, castigo e clausura
para os "andarilhos teimosos", e trabalho para os sadios".!7 Surgi-
ram entdo os Asilos de Pobres onde achavam seu socorro tanto os
velhos quanto os doentes, os invilidos quanto os soldados deserto-
res, as criangas abandonados e as pessoas sem lar. Por sua vez, os
regulamentos quase religiosos das Work-houses, onde mulheres e
homens eram empregados para trabalhar, trocavam moradia e co-
mida pela imobilidade a que os sujeitava um saldrio s6 pago depois
de um ano de labor. Multiplicaram-se por toda Inglaterra as esco-
las de caridade onde, conforme explica Thompson, dificilmente as
criangas puderam atingir algo mais do que rudimentos de escrita e
de leitura centrada na Biblia.

Um de seus mais acérrimos criticos, Mandeville, afirmava
que, sendo tdo pouca a influéncia moral que a educagio tinha entre
os ricos, seria initil e desatinado pretender estendé-la aos pobres:
"Para fazer a sociedade feliz e para que o povo ficasse sossegado
nas piores circunstincias, requer-se a existéncia de grande quanti-
dade de ignorantes e pobres. O conhecimento acrescenta e multi-
plica nossos desejos, e quanto menos coisas deseje 0 homem, mais
facilmente pode satisfazer suas necessidades".!® Essas criticas de
Mandeville ndo eram nem comuns nem aceitas na chamada "Epoca
da Bondade". Este cinismo conservador que ainda hoje existe, ir-
ritava os homens sensiveis de Inglaterra que, no entanto, consegui-
ram dar resposta a essas criticas, num tom que se iguala em bruta-
lidade e cinismo. Os defensores das escolas de caridade escolhe-
ram dar uma resposta sincera: "Os pobres, longe de serem corrom-
pidos pela educagéo, aprenderdo a tolerar sua pobreza com maior
fortaleza, serdo dissuadidos a levar uma vida de dissipaciio e delito

17 Ibidem p.33.
Blhidem p.39
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e aprenderfio as virtudes e as habilidades, que os tornardo melhores
operirios ¢ melhores pessoas".!?

De fato, todos os projetos filantrépicos desse periodo se ca-
racterizam pela sua ambigiiidade. Se de um lado eles se apresen-
tam como uma forma de assisténcia caridosa dirigida aos necessi-
tados, do outro se propdem como dispositivos de controle e coer-
¢do social. Esses dois exemplos imaginados por William Petty po-
dem ser significativos: o projeto de criar um hospital para pestea-
dos que fosse semelhante a um leprosdrio, isto ¢, uma instituigfio
de isolamento e exclusiio; e, o projeto de criar uma maternidade
para mées solteiras pobres que seria um beneficio para o Estado:
este tomarfa a seu cargo a assisténcia e a prote¢ao das maes, mas
imporia como forma de pagamento que os filhos ali nascidos ficas-
sem nas suas mios durante 25 anos, contribuindo para acrescentar
suas reservas.2® Ainda quando estes projetos nunca foram aprova-
dos, é significativo que fossem imaginadas institui¢Ges filantropi-
cas que unificavam, de um modo tfio evidente e pacifico, a carida-
de e o controle social.

A necessidade e sujeicdo dos pobres necessitados €, por si
prépria, uma garantia de obediéncia, porém, ela representa
"também a impossibilidade, a incapacidade de se situar numa rela-
¢dio de paridade e a possibilidade de evitar ter que enfrentar diver-
sas formas de relacionamento social que exijam julgamento e dis-
cernimento” 2! Assim, poderemos observar que a mulher consa-
grada pode complementar um imperativo inalterdvel de respeito
por aqueles que sabem, com uma exigenga de submissdo e de
aceitaciio que é explicitamente reconhecida como a outra face da
assisténcia e do cuidado. E ali, na submissiio e na gratiddo daque-

191bidem p.40

20 CFR. George Rossen Da Policia Médica a Medicina Social. Rio:Ed. Graal .
1980.p.225.

21 M. F. Colliére. op. cit. p.68.
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les que ela cuida, onde a benfeitora encontra uma compensagio
afetiva e social.

O pobre desamparado é, antes de tudo, a garantia de uma
eterna obediéncia; e assim, na dedica¢o e na entrega de sua vida
aos pobres, a mulher consagrada encontra a razio de sua existén-
cia. "A compensacio de tanta abnegagio pode encontrar-se numa
valorizagdo espiritual ¢ social importante que lhe permite, sem
divida, encontrar a forga para assegurar a sna tarefa(...).E assim
que pode realizar a sua fun¢do materna, sublimada numa materni-
dade espiritual dos doentes a tratar, dos pecadores por quem & pre-
ciso rezar" 22

Compaixao apaixonada

Alguma coisa unifica a todos e a cada um dos benfeitores:
"Os bons sentimentos", a compaixio pelos doentes. Ou como diria
Rousseau "uma repugnéincia inata em ver o sofrimento de um se-
melhante". E assim que os filantropos ingleses se unificam com os
revoluciondrios franceses, no momento em que se identificam com
aqueles principios que Rousseau isolou e caraterzou melhor que
qualquer outro pensador. A partir de Rousseau, o interesse ¢ a pre-
ocupacdo pelos outros vira uma paixdo. Segundo a tese de G.
Himmelfarb esta prioridade concedida & compaixio esta longe de
ser exclusiva de Rousseau; para ela, os filésofos morais ingleses,
os filantropos, também sustentaram seus projetos e idéias "na be-
nevoléncia, no humanismo, na simpatia, e nos afetos sociais: eles
até usaram a palavra "compaixio", no mesmo sentido.

Como Rousseau, eles situaram esse sentimento no coragio
da natureza humana, convertendo-o no atributo caracteristico mais

22 Ibidem p.70.
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importante da humanidade, e encontrando evidéncias em todas as
esferas da vida".23 E verdade que os fildsofos ingleses souberam
sublinhar o cardter desinteressado e solidario da compaixédo, po-
rém, muitos dos projetos defendidos pareciam silenciar seu carater
igualador e soliddrio, reforgando, em troca, sua face mais coerciva.
E isso ndo é um dado secundério; como dissemos: no preciso mo-
mento em que a compaixio e a piedade se convertem em parame-
tros de moralidade, no preciso momento em que fago extensivo um
sentimento, que s6 pode existir na intimidade (entre sujeitos que se
reconhecem semelhantes), para o largo mundo dos pobres ou dos
sofredores, a piedade perde seu cardter de sentimento legitimo e se
torna uma eficaz estratégia de poder.

Hannah Arendt soube resumir em poucas palavras os peri-
gos préprios da sobre valorizagdo da compaixdo ¢ da piedade: "A
piedade, tomada como fonte de virtude, tem demonstrado possuir
uma capacidade para a crueldade, maior do que a prépria cruelda-
de. 'Par pitié, par amour pour I'humanité, "soyez inhumains".>* Foi
isto o que legitimou, para Arendt, o exercicio do terror nos anos
que sucederam A Revolugdo Francesa, crueldade que ficou para
sempre associada com o nome de Robespierre. Para ele, a agéo
politica deveria sustentar-se "naquele impulso imperioso que nos
atrai para les hommes faibles", nessa capacidade de "sofrer com a
imensa classe dos pobres".?

Certamente, essa valorizacio da piedade como fonte de toda
virtude é uma heranca do pensamento de Rousseau; mais especifi-
camente, provem das teses sobre a "comiseracdo” que aparece em
"O Discurso sobre a Origem da Desigualdade entre os Homens".
Para ele todos os valores humanos e todas as virtudes sociais, se

23 Gertrude Himmelfarb. op.cit. p.48.
24 Hannah Arendt. A Revolugdo. Sao Paulo:Ed. Atica. 1990. p.71.
25 Ibidem p. 6O.
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derivam de uma tnica virtude que é a compaixo. "Com efeito, que
s30 a generosidade, a cleméncia, a humanidade, mas do que a pie-
dade aplicada aos fracos, aos culpados ou & espécie humana em
geral? (...) Ainda quando fosse verdade que a comiseragido nio é
mais do que um sentimento que nos posiciona no lugar daquele
que sofre, sentimento escuro e vivo no homem selvagem, desen-
volvido, porém mais fraco, no homem civilizado" 26 Perante a ra-
zao que isola, que estimula o amor préprio e o egofsmo, Rousseau
venera a forga niveladora de uma paixo primitiva e natural, a mais
selvagem de todas as paixdes, pois é o "sentimento primeiro de
toda a humanidade". A piedade auxilia os homens racionais a mo-
derar seu amor préprio, € na medida que se trata de um sentimento
natural, desnuda a valentia dos mais simples: "a ralé, as mulheres
da feira, sdo as que separam os combatentes, as que impedem os
homens decentes seu miituo exterminio" .27

Perante essa ousadia da piedade, e como sua outra face, obs-
cura e covarde, Rousseau decide situar a racionalidade sob a figura
do filésofo que prefere tapar seus ouvidos ao clamor do sofrimento
alheio e "argumentar um pouco para impedir a natureza que nele se
subleva que o identifique com o assassino". Estes e outros exem-
plos falam da grandiosidade dessa virtude natural que € a piedade,
ela nos leva "sem reflexio, ao socorro dos outros",28 ao auxilio
imediato e ndo refletido daquele que vemos sofrer. No momento
em que esse ser que sofre, jd néio € um sujeito individual e préxi-
mo, quando os sofredores sdo o conjunto de um povo chamado
também de "pobres", "miserdveis", "homens fracos”,
"desgragados”, esse socorro imediato e irrefletido quase inevita-
velmente se converterd numa escusa, para legitimar a violéncia.

26 J.J Rousseau.Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los hombres.Bs.
As: Hispamérica 1984.p.93.

27 Ibidem. p. 94.
28 Ibidem p.94.
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Em sua exaltacdo da piedade como virtude, Rousseau se
opde ao pensamento grego. No "Discurso” podemos ler que,
"Ainda que possa corresponder a Sécrates e aos gé€nios de sua
témpera a aquisi¢do da virtude pela razdo, faz muito tempo que o
género humano néo existiria se sua conservagio tivesse dependido
exclusivamente dos razoamentos dos individuos que o com-
pdem".2? Contra essa afirmagdo "A histéria diz-nos que de modo
algum € uma coisa natural que o espetdculo da miséria mova os
homens a piedade; mesmo durante os longos séculos em que a re-
ligido cristd de misericérdia impds padrdes morais a civilizagio
ocidental, a compaixdo se manifestava fora do dominio politico".30

Mas voltemos agora aos gregos e lembremos que segundo
Aristételes "Nem as virtudes nem os vicios sdo paixdes, pois nao
somos chamados de bons ou de maus em razdo de nossas paixdes...
Pois aquele que vive conforme manda a paixdo ndo ouvird argu-
mentos que venham a dissuadi-lo, nem os compreendera... A pai-
xdo parece conduzir, ndo ao argumento, mas a forga".3! Como
Hannah Arendt soube mostrar, a esfera de discussao e didlogo, o
jogo de perguntar e responder, faz parte desse dmbito da existéncia
que os gregos isolaram como o dmbito do " propriamente huma-
no". Ele define-se por um modo de existir entre iguais, que exige o
uso dessas artes que séo a dialética e a retérica. Por isso, Aristote-
les acrescenta a defini¢do de homem como "zoon politicén", uma
segunda especificagio pela qual o homem pode ser pensado como
"Zoon Logon ekhdn", isto é: ser vivo capaz de discurso.

A Polis era esse espago onde tudo devia ser enunciado, onde
a violéncia podia ser excluida para o exterior de seus muros. "Para
o modo de pensar grego, obrigar as pessoas pela for¢a, mandar em

29 Ibidem p. 95.
30 Hannah Arendt: op. cit.p.56.
31 Aristoteles Etica a Nicomaco. Madrid: Aguilar, 1980
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lugar de persuadir, eram formas pré-politicas para tratar com pes-
soas cuja existéncia estava nas margens da Polis".32 Certamente
era isto o que permitia aos gregos conviver com formas despéticas
de organizacdo, como a escraviddo ou o patriarcado. Coexistiam
assim, espacos onde regia a violéncia muda junto com espagos de
didlogo entre iguais, que eram considerados como a esfera do pro-
priamente humano. Escravos, barbaros e mulheres eram "aneu lo-
gou" (sem logos); e claro que isto ndo significa que eles estivessem
"desprovidos da faculdade do discurso, mas sim de uma forma de
vida na qual o discurso e s6 ele tinha sentido, e onde a preocupa-
¢o primeira entre os cidaddos era falar entre eles".33

Segundo H. Arendt "os filésofos gregos, seja qual for sua
posi¢do a respeito da Polis, ndo duvidaram de que a liberdade se
localiza exclusivamente na esfera politica, que a necessidade ¢ de
maneira fundamental um fenémeno pré-politico (...) e que a forca e
a violéncia se justificam nessa esfera porque sdo os tinicos meios
para dominar a necessidade e chegar a ser livres".3* Ali estd a mai-
or dificuldade em pensar a compaixdo dentro da esfera da politica.
Ela permanece alheia a esse dmbito que € préprio do didlogo entre
iguais. Pretende superar uma necessidade que € urgente e imediata.
Enfrenta-se com o sofrimento e com a miséria, mas nio com 0 So-
frimento singular de determinado individuo, com o qual me posso
identificar, mas sim com o sofrimento de um grupo, aquele dos
chamados "miserdveis".

Superar esse sofrimento através da compaixdo significa ex-
cluir o didlogo e a argumentagdo da cena politica e substitui-los
pela imediatice da forca. Implica também sair do Ambito da liber-
dade para ingressar no registro da violéncia, pois essa esfera da

32 Hannah Arendt. La Condicion Humana. Mexico: Siglo XXI. 1993. p.33.
33 Ibidem p.44.
34 Ibhidem p.41.
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liberdade estava signada pela palavra, pelo didlogo entre iguais,
um didlogo que nem sempre significava harménica convivéncia
mas sim, exclusfo de formas pré-politicas e mudas de violéncia.
Para o pensamento de Rousseau, e daqueles que levaram
seus ensinamentos para a cena politica, era preciso liberar a mais
primitiva ¢ natural das paixdes humanas dos grilos que a razdo
impde, entdo poderia lograr-se que essa "repugnéncia inata em
olhar o sofrimento de um semelhante" possa substituir a indiferen-
ca reinante. Como ja assinalamos, € pela razéo que, para Rousseau,
o homem se transforma em "egoista" ¢ perde sua capacidade para
"se identificar com o infortunado".3> Da perspectiva de Arendt, sé
se pode concluir que a capacidade de refletir nos isola e nos faz
despreocupados em relacdo aos outros, porque se desconhece que
o pensamento politico é essencialmente representativo, que € um
didlogo sempre mediatizado por "numerosos pontos de vista que
tenho presentes em meu espirito , no momento em que avalio uma
questdo; e, quanto melhor posso imaginar de que modo sentiria se
estivesse no lugar desses outros, tanto mais forte serda minha capa-
cidade de pensamento representativo.3® O que carateriza nosso
pensamento é seu cardter discursivo, a possibilidade de deslocar-se
de um ponto de vista até outro, passando por pontos de vista dife-
rentes e antagdnicos tentando atingir uma generalidade imparcial.
O pensamento, longe de isolar-nos na interioridade do eu,
nos obriga a fazer um esfor¢o por integrar posi¢des diversas, por
imaginar como atuarfamos no lugar dos outros. Ele estabelece um
didlogo com aqueles outros que estdo presentes em meu espirito,
quando avalio uma questdo, embora isso ndo implique que deva-
mos recorrer a0 sentimento de "empatia". Existe uma tinica condi-
¢ciio para esse processo de "formagio de uma opinido refletida” que

35 Hannah Arendt Da Revolugdo. op. cit. 63.

36 Hannah Arendt "Verdade e Politica" em Entre o Passade ¢ o Futuro”. Sio
Paulo: Perspectiva, 1992. p. 300.
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€ o desinteresse, a libertagdo de nossos interesses privados, ou a
capacidade de tornar minha posi¢o o mais universal possivel.

A diferenca do que acontece com o pensamento politico, a
compaixdo nunca pode ir para além do individual, ela implica essa
capacidade de sentir, na prépria pele e no préprio corpo, o softi-
mento alheio: "como se fosse alguma coisa contagiosa".37 A com-
paixdo caracteriza-se, como foi explicitado a partir de Rousseau,
por "uma aversiio a qualquer espécie de didlogo conciliatério e
argumentativo, onde alguém fala com outro sobre alguma coisa
que ¢ de interesse de ambos. Esse interesse no mundo, loquaz e
argumentativo, € inteiramente alheio & compaixiio, que se dirige
unicamente e com veemente intensidade ao préprio homem que
sofre”.8 Ela é sempre e necessariamente um co-sofrimento que
nao pode ir além do padecimento de um semelhante.

A compaixéo apaga as diferengas, elimina o espaco material
que separa os homens entre eles, aproxima as pessoas, nio pela
palavra, mas sim pelos gestos ou pelos siléncios. "Sua for¢a reside
na for¢a da prépria paixao, que, a diferenga da razdo, sé pode olhar
para o particular, pois ndo possui nog¢io do geral nem capacidade
de generalizacio".?® Para que esses gestos e siléncios possam re-
sultar significativos € preciso que esse co-sofrimento associe entre
s1 os sujeitos que se reconhecem como semelhantes. S6 entio,
como diz Nietzsche, estaremos frente a uma compaixiio legitima,
onde ndo existem relagGes dissimétricas, onde os vinculos ndo en-
contram seu fundamento no desprezo, mas sim na admiragfio.

Essa legitimidade nunca poderd exceder legitimamente o
vinculo que se estabelece entre duas pessoas que se reconhecem
mutuamente como iguais em orgulho e dignidade. Mas, aqui nos

37 Hanna Arendt. Da Revolugdo. op.cit. p. 67.
38 Ibidem p.70.
39 Ibidem p.68
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interessa problematizar esse preciso momento no qual a compaixdo
se faz extensiva as relacdes sociais, esse momento em que um sen-
timento privado, as vezes legitimo e outras, ilegitimo, ingressa no
ambito do publico.

Hannah Arendt nos propde estabelecer uma distingdo entre
os conceitos de "compaixdo" e "piedade" que pode auxiliar na
compreensdo desta questdo. Para ela, s6 € possivel falar de com-
paixdo quando existe esse vinculo imediato a que ja fizemos refe-
réncia. Entdo fica "eliminado o espago material entre os homens,
onde se localizam os eventos politicos e todo o universo das rela-
¢Bes humanas". Isso implica afirmar que a compaixio € "do ponto
de vista politico, irrelevante e sem consequéncias"*? Para ela, as
consequéncias negativas dessas atitudes compassivas que, no mo-
mento em que se propdem assistir e auxiliar, reforcam a coergfo e
a submissdo ndo sdo mais do que seu efeito inevitivel.

Efetivamente, ndo serd a partir da compaixdo que possam
ser iniciadas modificacGes reais nas "condi¢des materiais", capazes
de aliviar o sofrimento das pessoas. E, no momento em que se
pretende fazé-lo, € inevitavel que sejam "eliminados os extenuan-
tes processos de persuasdo, negociagdo e acordo, que sdo proprios
da lei e da politica, e que se empreste a voz ao préprio sofrimento,
que clama por agiio direta e rdpida, isto €, agdo com os meios da
violéncia".#!

Chegamos assim, por uma via argumentativa absolutamente
diferente a de Nietzsche, aos limites e riscos inerentes a uma exal-
tagdo moral da "compaix@o".

Se a compaixdo sé pode referir-se ao singular, é a "piedade”
que assume a funcdo de generalizar esse sentimento as grandes
massas de "sofredores”. A piedade diferencia-se da compaixao na

40 Ibidem p.68.
41 Tbidem p.79.
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medida que ndo se trata de uma paixdo que seja vivida no préprio
corpo, mas sim de um sentimento que, enquanto tal, pode encon-
trar nele préprio seu prazer. Mas por isso, ela pode ser também a
perversio da compaixdo no momento que ao desalinhar essa figura
préxima do co-sofrimento, ao ampliar seu horizonte para o mundo
dos "fracos", inevitavelmente corre o risco de glorificar essa mes-
ma debilidade que a faz existir. "A piedade, ao contrdrio da solida-
riedade, ndo considera da mesma maneira a fortuna e o infortinio,
o forte e o fraco; sem a presenca do infortdnio, a piedade nio pode
existir, e, por tanto, tem exatamente o mesmo interesse na existén-
cia dos infelizes, que a sede do poder na existéncia dos fracos" 42
A prépria existéncia da miséria alimenta a piedade, na medida em
que € pela grande massa dos que sofrem que este sentimento en-
contra seus alicerces ¢ sua razdo de ser. Na verdade, as relagoes
que se estabelecem na base da piedade serdo sempre e necessaria-
mente dissimétricas, pois jd nfio existe um local reservado, como
no caso da compaixio, para um vinculo legitimo.

Na medida que a piedade estende ao 4mbito do publico um
sentimento que pertence inicialmente ao privado, se torna indis-
pensavel que ela saia da "obscuridade do coragdo", onde encontra-
va seu local, e fique exposta ao mundo piiblico. A compaixdo que,
como vimos, pretendia ser refratdria a todos os argumentos e pala-
vras, precisa ser enunciada quando entra no mundo das relagdes
sociais sob a forma de piedade. Mas assim, a declamagio de que
cada ato que se realiza estd motivado num sentimento piedoso, faz
aparecer a suspeita da falsidade, da mentira , ¢ da hipocrisia. Sa-
bemos que, quase inevitavelmente, a enunciagdo piblica da prépria
bondade € a forma mais usual de ocultar outras "motivacdes sub-
repticias”. Sabemos também que sdo muitos os sentimentos, entre
eles a compaixdo, que, na medida que permanecem ocultos podem

42 Ibidem p.71.
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ser corretos, mas que deixam de sé-lo no momento preciso em que
decidimos comunicé-los publicamente, e entdo comegam a ter o
gosto desagraddvel da "hipocrisia”.

Declamar nossa bondade, tornd-la pablica, parece legitimar
nosso direito a exigir que os outros reconhecam, também, suas
motivagdes ocultas. Porém todos ficam, assim, sob suspeita: tanto
aquele que declara suas motivagdes bondosas, altruistas e piedosas
como aquele que prefere calar e reservar suas paixdes, sejam elas
compassivas ou nio, ao siléncio do privado. Como afirma Arendt:
"A exigéncia de que todos anunciem em publico suas motivagoes
fntimas, transforma a todos os atores em hipdcritas; no instante em
que se inicia a exibigdo dos motivos, a hipocrisia comega a enve-
nenar as relacdes humanas. Ademais, o esforgo por arrancar o que
estd obscuro e escondido para a luz do dia, s6 pode resultar numa
livre e ruidosa manifestagiio daqueles atos cuja prépria natureza os
leva a procurar a protegiio da escuriddo” .3

Cabe agora repetir a pergunta que formuldvamos acima: se a
compaixdo sé pode ser legitima no vinculo imediato, nesse reco-
nhecimento que existe entre iguais, e se a piedade pode ser consi-
derada sua perversdo (na medida que pretende estender esse co-
sofrimento as grandes massas dos sofredores), resulta disso que
nio existe nenhum principio capaz de guiar agdes tendentes a di-
minuir ou anular o sofrimento alheio?. A alternativa a piedade,
enquanto perversdo da compaixdo, € para Hannah Arendt a solida-
riedade. J4 ndo se trata de um sentimento que leve em si préprio
seu prazer; nem de uma atrag@o pelos homens fracos que reforce a
polaridade entre posi¢des dissimétricas. A solidariedade encontra
seu fundamento na simetria dos interesses, numa "desapaixonada
comunidade de interesses" com os infortunados, na medida em que
todos compartilham uma tdnica preocupagdo por universalizar a

43 Ibidem p.79.
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"dignidade humana". Assim, ainda que uma agfo eficaz possa ser
motivada pelo sofrimento, nunca ¢ por ele guiada , pois ela deve
compreender “tanto os fortes e os ricos, quanto os fracos e os po-
bres. Comparada com o sentimento de piedade, ela pode parecer
fria e abstrata, pois permanece mais comprometida com "idéias -
grandeza, ou honra, ou dignidade- do que com qualquer "amor"
pelos homens" 44

A solidariedade supera o vinculo imediato do co-sofrimento
na medida em que ela ndo é nem silenciosa nem gestual, mas sim
precisa da mediagdo das palavras e do didlogo, para poder genera-
lizar-se. E préprio da compaixio ¢ da piedade igualar, borrar as
diferencas entre os que sofrem, unificd-los sob o nome de infortu-
nados; pois como afirmaria Nietzsche "o préprio do sentimento de
compaixdo € despojar a dor alheia do que ela tém de pessoal”, de
individual e irrepetivel. A solidariedade procura, em troca, tomar
como ponto de partida as diferencas, uma pluralidade humana con-
siderada irredutivel. Perante a impossibilidade de falar de uma
natureza que nos unifique, ou que unifique os que sofrem, Arendt
pensa a condigdo humana em fungio da categoria da "pluralidade”.
"A pluralidade ¢ a condigdo da a¢@io humana, pois todos somos o
mesmo, isto €, humanos, e portanto, ninguém é igual a qualquer
outro que tenha vivido, viva ou viverd jamais".#> Porque existe
diferenca, mais do que identidade essencial, a agiio e o didlogo ndo
sao luxos nado necessdrios mas sim elementos constitutivos deste
nds que somos. A condi¢do humana pode realizar-se a partir do
momento em que participamos do dmbito da vida ativa, onde os
vinculos devem ser sempre, e necessariamente, mediatizados pela
palavra (dnico modo de garantir a exclusio da violéncia).

44 Ibidem p.70.
45 Hannah Arendt. La Condicién Humana. op.cit. p 22,
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Por fim, resta dizer que, outorgar prioridade a solidariedade
sobre a piedade, a monotonia do didlogo entre iguais, sobre a apa-
rente luz do sentimento, nos permite excluir qualquer forma de
glorificacio da miséria, e conseqiientemente, qualquer interesse
sentimental em sua existéncia. "Por tratar-se de um sentimento, a
piedade pode encontrar em si propria seu prazer, 1sso leva, quase
que automaticamente, a glorificar sua causa: o sofrimento
alheio".#0 Assim, e pela patética 1dgica da piedade, a miséria e o
sofrimento deixam de ser obstaculos que devem ser superados tec-
nicamente para se converter em uma realidade triste, que devemos
tolerar. Pois, em virtude de sua existéncia, o compassivo pode se
reconhecer como um sujeito benfeitor, se regozijar no prazer que
decorre de sua bondade filantrépica e caridosa. Pela logica perver-
sa da piedade, a miséria legitima a mesma dissimetria de poder que
a gerou.

Assisténcia e piedade

Acreditamos que essa glorificagdo do sofrimento alheio, que
faz da dor e da miséria elementos necessdrios para que o benfeitor
seja reconhecido como um agente moral, se faz evidente na assis-
téncia médica sempre que ela se apresenta sob a forma de um
"socorro" ou um "auxilio compassivo" a quem sofre. Neste sentido
parece-nos obrigatéria uma remissdo ao texto de Thomas Szasz,
"Cruel Compaixdo". Ali, o autor tematiza as ambivaléncias e os
perigos que inevitavelmente parecem associar-se com diversas
formas de assisténcia compulsiva referidas a uma figura paradig-
mitica: o "adulto fisicamente capaz mas improdutivo". Sio des-
montados ali, pouco a pouco, esses mecanismos obscuros, histéri-

46 Hannah Arendt.Da Revolugdo. op.cit.p.71.
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cos e cotidianos, através dos quais a piedade se revela como sendo
uma perigosa tecnologia de poder que, porém, gosta de se apre-
sentar com a mascara de um desapaixonado e inevitdvel
"humanismo".

Para que essa piedade possa ser exercida com a ferocidade e
o rigor que lhe sdo préprias, serd necessdrio que possa fazer do
doente (Szasz se refere a doenca mental) um sujeito desprovido
dos direitos elementares. Inicia-se entdo um processo pelo qual as
consideradas "patologias”, serfio caracterizadas e classificadas de
modo ambiguo como um padecimento que infantiliza os homens.
Assim, os doentes mentais, considerados como criangas passam a
ser tratados como alheios a qualquer obrigagdo, e conseqiiente-
mente, a qualquer direito. Pode resultar assim politicamente legi-
timo pensar esses doentes-criangas como ndo responsdveis; porém,
essa identificagdo ndo é gratuita: s6 é na responsabilidade onde a
liberdade acha sua condic@o e sua razdo de ser. E, entdo, evidente
afirmar que auséncia de responsabilidade haverd de ser idéntico a
afirmar auséncia de liberdade.

Podemos agora retomar a pergunta que formuldvamos no
inicio: é possivel imaginar e propiciar a criacio de um saber médi-
co que, renunciando a ser um instrumento de controle, possa afir-
mar-se num espago solidario de vinculos legitimos entre iguais?.

Se tomarmos como ponto de partida a critica dos conceitos
de compaixdo e piedade aqui esbocada, quigcd possamos aventurar
uma primeira resposta, necessariamente parcial e fragmentdria,
para essa questdo. De nossa leitura dos textos de Nietzsche e Han-
nah Arendt pode-se concluir, em primeiro lugar, que, no 4mbito da
assisténcia ou do saber médico, néio deveria existir nenhum espago
reservado para a compaixdo ou a piedade. Pois, a partir do mo-
mento no qual a "razdo terapéutica" se apresenta a si prépria como
compassiva, corremos o risco de reforgar a dependéncia do paci-
ente e, conseqiientemente, desestimar sua capacidade de decisdo,
de acfio, de eleicfio e de didlogo refletido.
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A razio terapéutica deve enfrentar-se quase inevitavelmente
com sujeitos que se consideram a eles préprios como prisioneiros
da debilidade que o sofrimento imp&e, torna-se indispensdvel que
o saber médico apele a estratégias capazes de impedir que essa
sujeiciio inicial (muitas vezes inevitdvel) se possa converter em
passiva aceitag?io; isto €, na naturalizacio de relagBes dissimétricas
de poder. Contrariando este pressuposto, a légica da compaixdo
demonstrou uma notéria eficicia como instrumento capaz de ga-
rantir e reforcar essa dissimetria inicial.

Segundo assinalamos, a compaixdo € silenciosa, refratdria as
palavras e a qualquer forma de didlogo. A comiseracéo, fundada
neste reconhecimento imediato, pode falar através de gestos, de
olhares ou de caricias, mas nunca apelard para argumentos pelos
quais uma intervengio médica sobre nosso corpo possa se tornar
inteligivel e conseqiientemente passivel de ser aceita ou de ser re-
jeitada. Desde que a compaixdo parte do pressuposto de que € pela
sua mediacdo que as pessoas se aproximam e que se podem apagar
as distancias, as palavras viram supérfluas. Porém, ¢ mister reco-
nhecer que, na condi¢fio de sofredores, quando nos enfrentamos
com o limite da dor, sempre nos assumimos como "diferentes"; nos
reconhecemos participando de uma pluralidade humana que rejeita
as homogeneizagdes. Através da experiéncia individual do sofri-
mento nos reconhecemos como tinicos e insubstituiveis, como di-
ferentes; mas, a0 mesmo tempo essa experiéncia nos torna partici-
pes da condigdo humana, como condigdo universal.

Todos compartilhamos dessa capacidade propriamente hu-
mana de padecer dor e de temer a morte, mas sabemos que so-
mente a capacidade humana de falar, de dizer, pode ser equiparada
a ela, em universalidade e singularidade . Pois, através do didlogo
e da argumentacdo, podemos fazer que nossas experiéncias mais
intimas possam ser enunciadas, adquirindo assim, inteligibilidade
tanto para mim quanto para 0s outros. E pela mediagio dessa capa-
cidade dialdgica, que define e possibilita a existéncia da pluralida-
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de humana, que nos podemos deter a pensar sobre nossa vida e
nosso corpo. Por isto, se admitirmos que o que caracteriza nosso
pensamento € seu cardter discursivo, entdo sé serd pela mediacdo
da palavra trocada com outros que poderemos confrontar nossas
crencas com pontos de vista diferentes e ainda antagdnicos aos
nossos. SO entdo haverd de ser possivel a enunciagio de nossas
diividas e de nossos medos, tentando atingir certo grau de inteligi-
bilidade e certa capacidade de decisdo sobre nossa situacio.

Todos estamos sujeitos a dor, a doenga e todos tememos a
morte, porém essa experiéncia, longe de nos unificar, banindo as
diferengas, nos enfrenta com o fato incontestivel de uma plurali-
dade de experiéncias e de pareceres sobre quais temos o direito e a
obrigagio de refletir. "Por interessantes que as coisas do mundo
aparecam, por mais profundamente que possam nos emocionar e
estimular, elas ndo se tornam humanas para nds, até 0 momento em
que possamos discuti-las com nossos semelhantes. Tudo o que nao
pode ser objeto de didlogo pode muito bem ser sublime, horrivel
ou misterioso, mas ndo € verdadeiramente humano. Humanizamos
o que passa no mundo e em nds, quando falamos, e com esse falar
aprendemos a ser humanos".47

Nesse instante em que pela forca da compaixio, a razio te-
rapéutica silencia todas as palavras, a partir do momento em que o
co-sofrimento mudo substitui os argumentos, e que a proximidade
do sentimento anula as distincias e as mediagdes que o didlogo
pressupde, corremos o risco de refor¢ar formas coercivas de assis-
téncia. Entdo, é a prépria humanidade que fica entre parénteses. O
co-sofrimento excluird a razio terapéutica do dmbito do propria-
mente humano, inserindo seus atores num mundo que bem poderd
vir a ser de deuses ou de escravos, mas que, dificilmente, havera
de ser um mundo de homens. Um mundo transido pelo dizer e pelo

47 Hannah Arendt. Vidas Politicas. Madrid:Taurus 1980.p.25.
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fazer humanos; os tinicos capazes de gerar vinculos simétricos que
excluam a coergdo e a violéncia.

Lembremos aqui Platdo, que em "As Leis", pela primeira
vez, propde distinguir uma medicina inteiramente empirica, que
prescinde da argumentagdo, da persuasdo e do vinculo dialégico, e
uma medicina preocupada com a instauragiio de um didlogo simé-
trico entre sujeitos que se reconhecem como iguais, onde ndo se
pode prescindir da forga, da argumentagdo e da persuaséio. A me-
dicina, para que possa ser considerada sdbia e ndo puramente em-
pirica, precisa "trocar opinides com o préprio doente € seus amigos
e préximos, €, a0 mesmo tempo que (o médico) aprende junto aos
doentes, instrui , na medida do possivel, o préprio paciente, sem
Ihe prescrever nada (...); e, assim, auxiliado pela persuasio, acalma
e prepara continuamente a seu paciente, até conseguir restituir,
pouco a pouco, sua saide” 48

S6 entiio € possivel falar de uma medicina que homens livres
exercem em beneficio de homens livres, tendo superado deste
modo os limites que impde uma medicina de escravos, dirigida a
escravos. Essa ultima caracteriza-se, em troca, pelo fato de ser ex-
peditiva e prescritiva, sempre segura, sem deixar lugar para a re-
flexdo ou as dividas: "nenhum destes médicos dd nem aceita ex-
plicagdo alguma sobre os casos individuais dos diferentes servos,
mas prescreve aquilo que sua experiéncia sugere, como se estives-
se perfeitamente informado, adotando a postura de um tirano, e
apds isso, apressa-se em atender outro doente”. 4

Entre ambas as medicinas existe uma diferencga essencial, a
exclusdo da palavra trocada e, conseqiientemente, a eliminagdo do
direito a fazer de nossa prépria dor, alguma coisa inteligivel, algo
em relacdo ao qual possamos ter uma opinido e um julgamento.

48 platén. OBRAS. Madrid: Aguilar, 1980. Las Leyes 720 a.
49 Ibidem 720 a.
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Karl Jaspers, citando esse texto de Platdo lembra uma velha histé-
ria segundo a qual, estando doente, Aristételes interrogou o médi-
co que lhe deu uma terapia dizendo: mostra as razdes de teu fazer,
€, se as achar razodveis, entdo as haverei de seguir",50

A exclusdo do ambito do saber médico, de "razodveis per-
guntas e de razodveis respostas”, faz dele algo inapeldvel e, conse-
qiientemente, o aproxima das legislages tirdnicas.! Assim, na
medida em que pretendermos fundamentar a assisténcia médica
através da compaixdo, que pela sua légica interna exclui a media-
¢ao do didlogo razoado, corremos o perigo de aproximé-la de for-
mas de agéo tirfinicas.

Talvez seja por isso que essas estratégias mudas e coercivas
que se exercem sobre os corpos (pensemos na medicalizacio e
hospitalizagdo dos "loucos" ou dependentes) insistem em apresen-
tar-se como formas compassivas e piedosas de socorro e assistén-
cia. Se, tal como propusemos no inicio, desconsiderarmos a exis-
téncia de uma estratégia maquiavélica, que se apresenta como
compassiva para poder exercer mais livremente seu poder; consta-
taremos que existe uma solidariedade ndo enunciada entre a 16gica
propria da compaixdo piedosa, e essa racionalidade utilitarista,
estruturada segundo parAmetros de urgéncia social e de bem-estar
geral, que esta por tras das mais diversas instituicdes de controle
social.

Tanto a razdo utilitarista quanto a compaixdo piedosa par-
tem de uma certeza. Sempre agem invocando o nome e o bem da-
queles que dizem assistir. Ambas conhecem esse bem de um modo
claro e distinto, ainda antes de que seja solicitado. Ambas prescin-
dem de argumentos, excluem as palavras e silenciam qualquer di-
dlogo fundado em perguntas e respostas razodveis. A primeira, a

30 Karl Jaspers. La Prdctica Médica en la Era Tecnoldgica. Barcelona: Gedisa
1988.p.61.

31 cfr. Platén. Las Leyes. op.cit. 857 b.
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medida que substitui essas razdes pelas normas inapeldveis que
prescreve. A segunda, pela forga do sentimento compartilhado, que
aproxima os sofredores, sem necessitar da mediagdo de argumen-
tos. Como afirma Nietzsche, o compassivo nada entende de razdes,
"o coracdo o manda socorrer e ele acredita fazé-lo melhor, quanto
mais imediato for o socorro”.5?

Por isso acreditamos que é possivel pensar que ndo € por
ironia, mas sim por estrita complementaridade, que os filantropos
podiam insistir em apresentar suas institui¢des disciplinares sob a
retérica da compaixdo. Ali, pretendia-se moldar os corpos, multi-
plicar sua docilidade e sua forga, mas ao fazé-lo procura-se inte-
grar aos "desviados" sob um olhar médico capaz de restitui-los ao
mundo da saide e da normalidade. Uma normalidade na qual, pela
arte do socorro e da caridade, todos os homens possam confrater-
nizar, libertando-se assim dessa "repugndncia inata" que gera o
sofrimento de um semelhante.

Quic4 seja essa complementaridade que explique as razoes
desse contrato ticito que possibilitou o nascimento da clinica.
Contrato pelo qual se articulam de um modo indissolivel "o hos-
pital onde se curam os pobres € a clinica, onde se formam os médi-
cos".53 J4 no inicio, a hospitalizagao caridosa dos pobres e a emer-
géncia da clinica complementam-se uma a outra. Enquanto o pobre
se beneficia de uma assisténcia gratuita, o saber médico tem sua
retribuicdo na possibilidade de aprender, observar e lecionar, atra-
vés de um olhar atento que se dirige ao espeticulo que os corpos
doentes representam. Haverd de ser esse saber que, mais tarde ou
mais cedo, poderi beneficiar os benfeitores compassivos, pois,
serd aplicado na cura de suas futuras doengas. "O que € benevolén-

52 Federico Nietzsche. La Gaya Ciencia. op.cit. aforismo 338.
53 Michel Foucault, Ef Nacimiento de la Clinica. Mexico:Siglo XXI. 1987. p.125.
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cia a respeito do pobre transforma-se em conhecimento aplicdvel
ao rico" >4

Com o nascimento da clinica, a distingdo platdnica, antes
aludida, comega a deixar de ter significacdo. A partir dali, tudo
ficard sob o registro de um olhar médico que desloca, pouco a
pouco, a persuasio, a argumentacio e o didlogo, agora também do
mundo dos cidaddos livres. Esse olhar, juntamente com o nasci-
mento do hospital medicalizado (seu complemento indissocidvel),
contribuiram para que possam vincular-se e reforcar-se trés modos
diferenciados e privilegiados de medicalizagdo que ainda subsis-
tem. Como afirma Foucault: "A assisténcia médica do pobre, o
controle da saide da for¢a de trabalho e a indagagio geral da satde
publica, protegem as classes mais ricas dos perigos (sanitarios)
gerais, € também permitem a construciio de trés sistemas médicos
superpostos e coexistentes: uma medicina assistencial voltada aos
mais pobres, uma medicina administrativa, encarregada de pro-
blemas gerais como vacinas, epidemias, etc. e uma medicina pri-
vada, que visava beneficiar a quem tinha os recursos para pagar" .55

Se nos perguntarmos agora pela medicina assistencial dedi-
cada aos pobres, e retomarmos as criticas dirigidas ao conceito de
compaixdo aqui esbogadas, deveremos perguntar também pelo
conceito de "piedade" que, segundo Hannah Arendt, constitui seu
equivalente genérico. Nossa critica, até o momento, ficou na ten-
tativa de desestimar a legitimidade de uma assisténcia médica fun-
dada na compaixdo. Mas se tentarmos generalizar essas observa-
¢Ges (referidas ao vinculo individual existente entre assistente e
assistido), para estruturas gerais comprometidas com o bem-estar
social e com a saide publica, devemos nos negar a aceitar, do
mesmo modo, toda intervengéo fundada no conceito de piedade.

34 Ibidem 127.
33 Michel Foucault. La Vida de los Hombres Infames. Ed. Barcelona:La Piqueta.
1993.p.153.
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Os perigos decorrentes da extrapolagio do sentimento de
compaixio para o largo mundo dos que sofrem sio:

a) A medida que a piedade jd ndo € um co-sofrimento silencioso
que, assim como a compaixdo, pertence ao dmbito do privado, no
momento em que ela precisa ser enunciada e declarada publica-
mente, deve expor no dmbito do piiblico aquilo que estava reser-
vado para a intimidade do sentimento. Essa bondade que agora
precisa ser obsessivamente declarada e insistentemente enunciada
pode converter-se em seu oposto: na hipocrisia, na falsidade e na
perseguicao.

b) Por se tratar de um sentimento, a piedade leva em si prépria seu
prazer. Assim, na medida que se refere 4 massa dos fracos, e se
desvincula do co-sofrimento privado, pode terminar glorificando
essa mesma debilidade que é sua condigdo material de existéncia.
Desse modo, o sofrimento, que é sua causa imediata, se pode con-
verter num mal que é necessdrio para que exista o bem.

Segundo Hannah Arendt, a partir dessa enunciagdo da pie-
dade como virtude, os modermnos estados benfeitores acabam por
negligenciar o valor da liberdade. Foi assim como a Revolugdo
Francesa finalmente assumiu como objetivo a abundéincia e nio a
liberdade.’ A partir dali o Estado moderno promete o fim do so-
frimento e da escassez, porém, essa promessa ndo realizada, fala
de outra perda que ndo € reclamada: ja nio se procura criar insti-
tuicSes capazes de quebrar os vinculos coercivos que nos prendem
aos outros.

De modo semelhante, Foucault soube mostrar como essas
instituicdes de assisténcia que, em nome da seguranga, do bem-
estar ¢ da assisténcia aos necessitados, emergem apds a Revolugio
Francesa, geraram mecanismos de controle e sujeigdo antes incon-
cebiveis. Em diferentes estudos genealégicos esta andlise serd le-

56 CFR.Hannah Arendt. Da Revolugfo. op.cit.p.51.
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vada até o limite de mostrar que estes novos saberes, preocupados
com o bem-estar da populagao, como a assisténcia social ou o sa-
ber médico, constituem estratégias efetivas de poder. Para mani-
pular aqueles sujeitos que fogem & categoria médico-juridica de
“normalidade" e moldar sua vontade conforme fins precisos e so-
cialmente eficazes, estes saberes sustentam-se em mecanismos
coercivos, porém socialmente admitidos.

Digamos, por fim, que o perigo, inerente a uma assisténcia
publica que se apresente como piedosa, consiste em que, por tras
da repeti¢iio dessa velha promessa sempre postergada de garantir o
bem-estar geral, ela se contenta com reforgar a sujei¢io dos cor-
pos, pela mediagdo das bio-politicas. Tanto o auxilio técnico-
administrativo referido a pobreza, quanto uma assisténcia apta para
cobrir as demandas de saide da populagdo, devem rejeitar qual-
quer apelo a piedade e propiciar uma solidariedade efetiva entre
iguais. A solidariedade, no momento em que pressupde a plurali-
dade humana, precisa da mediagéo do didlogo e da argumentacio
razoada. Fica excluida, portanto, qualquer generalizagiio que unifi-
que a pluralidade dos que sofrem negligenciando sua singularidade
e sua individualidade. S6 assim poderemos assumir o lugar desse
outro que sofre e que reclama seu direito a ser assistido; desse ou-
tro que (mesmo quando seus interesses possam ser contririos aos
meus) reconhecemos como alguém que é um semelhante em or-
gulho e dignidade. Trata-se, enfim, de "colocar o respeito acima da
compaixdo",?” a solidariedade acima da piedade.

57 Thomas Szasz. Cruel Compaixdo. op.cit. p.306.
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PENSAR O TRABALHO E SEU VALOR'

Yves Schwartz?

A idéia de que o trabalho poderia tornar-se, em nossas
sociedades européias, algo raro, tem um mérito - ela obriga a
retomar uma reflexdo sobre a dimensdo prépria da atividade
industriosa na vida das sociedades e dos individuos.
Freqiientemente abordado somente sob o aspecto econémico, como
fungdo, dentre outras, da producio de riquezas sociais, o trabalho
é, hoje, mais observado em si e por si mesmo: ha formas de
realizagdes do humano que possam se desenvolver distanciadas do
mundo de coergdes e de exigéncias proprias do trabalho? Questdo
que levanta uma outra, mais profunda: o que € o trabalho? E esta
questdo, sugere um terceira: existem representagdes’ *# dominantes
que, vindas do passado, hoje influiriam na tentativa de retomar,
desde o inicio, a questdo inquietante sobre o trabalho?

IArtigco publicado na revista Project, n® 236, sob o titulo Penser le travail et sa
valewr 1993-1994 - Paris. Traduzido por Maria Inés Rosa (FE/UNICAMP), para
Idéias, com permissfio do autor.

Professor de Filosofia, Universidade de Provence.

3Para nio sobrecarregar nosso propdsito, retomamos agui o termo "representag@o”.
Mas seu uso vago ¢ polimorfo deixa entender que existiriam conjuntos de crengas
coerentes ¢ homogeéneas independentes dos individuos que os assumem; parece-
nos, portanto, contestdvel. Nés o empregamos aqui, na falta de termo melhor, para
evocar as herangas histéricas por meio das quais buscamos hoje pensar o trabalho.
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Instaveis representacoes do trabalho

Nossa histéria veicula idéias implicitas sobre o trabalho.
Elas se manifestaram principalmente em implicitas definicdes da
cultura que delimitam freqiientemente de maneira restrita a
atividade do trabalho®. Mas é importante ser prudente, antes de
mais nada, a respeito de sinteses muito prematuras concluindo que
tal ou tal "ideologia" ou "representacio dominante" do trabalho
prevaleceu em tal época, em tais grupos sociais. A relagdo entre as
"ideologias" e as experiéncias sociais efetivas foram
freqilientemente objeto de pressupostos dogmadticos; principalmente
os julgamentos que individuos e grupos sociais puderam e podem
trazer sobre a atividade de trabalho ndo podem escapar de uma
instabilidade fundamental. Houve, € certo, representagdes
dominantes, eficazes socialmente, mas elas estavam "implicitas",
isto &, jamais asseguradas por bases conceituais completas, pois a
questdo do trabalho ndo pode se furtar a um espago de debate,
debate este jamais conclufdo: por que e como usar a si mesmo para
transformar seu meio de vida (o qual, por outro lado, nunca é
estdvel nem transparente)? Esta questdo, velha como a prépria
humanidade, nunca péde ser definida por nenhurn ponto de vista
"totalitdrio" (no sentido exaustivo).

Sobre este debate imemorial se sobrepdem, para o
"informar"”, contetidos concretos, debates e contradi¢oes de ordem
histérica e social. Trabalhar € contribuir para reproduzir e expandir
as configuragdes sociais das quais cada uma constitui uma certa
maneira de retribuir a pessoa humana, a gestdo dos homens e das
coisas, patrimdnios culturais diferenciados; colocam-se, portanto,
através deste uso industrioso de si mesmo, problemas de valores,
de julgamentos, de escolhas. Por isso, as representagdes do

gie: 2 por exemplo, Yves Schwartz, Expérience et connaissance du travail, 1" parte
(Messidor, 1988).
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trabalho sio sempre mais ou menos hibridas, na medida da
complexidade das questdes. Se o trabalho €, como se tem dito, uma
forma - até a forma maior - de "socializagfio"”, ndo nos surpreendera
que uma ambivaléncia durdvel afete o trabalho dependente: quando
os critérios e os valores que dominam a estrutura social sdo
tolerados, até mesmo bem recebidos, tender-se-d a valorizar a
inser¢do no social pelo trabalho; mas ela serd objeto de
desconfianga para aqueles que contestam estes critérios e valores.
Deste modo, a partir do século XIX,0 processo de constituigdo da
classe operdria e mesmo no seio desta, duas tendéncias puderam se
confrontar - até mesmo se apresentar as mesmas pessoas: uma
reivindicacdo de acesso estdvel aos lugares de producdo, como
espacgos de aprendizagem e de desenvolvimento de possibilidades
emancipatérias, e de comportamentos (igualmente reivindicados)
de nomadismo, de mobilidade agressiva visando evitar a inser¢ao
pelo trabalho, concebida como aceitagdo das regras de exploracao
pelo capitalismo.

A esta instabilidade devida ao "debate", acrescenta-se aquela
que vem das formas concretas inerentes ao trabalho ; as
representacdes implicitas ndo viveriam independentemente delas.
Assim, durante o Antigo Regime, a agricultura € a atividade
preponderante, e a massa dos "trabalhadores"se encontra localizada
em uma certa posi¢do no interior de uma sociedade de ordens
hierarquizadas; estes dois fatos influenciam inevitavelmente as
representagdes implicitas. Mais tarde, falar-se-d da idade da
fabrica, e o "trabalhador" serd o operdrio de linha ou de maquina
em grandes concentragdes fabris, aquelas que este meio século
ainda conheceu. Mas nenhuma forma jamais eliminou as outras na
sincronia, e nenhuma ruptura jamais segmentou "idades" do
trabalho. Alguns procuraram localizar o "nascimento do trabalho ";
fazendo isto nao transformam ecles um conjunto de elementos
verdadeiramente novos em uma espécie de geragdo espontinea
instituindo do radicalmente novo, eliminando as tendéncias e
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problemas anteriores sem ter que negociar sua articulagdio com
eles? Nem o capitalismo, nem a revolug@o neolitica, nem mesmo,
sem divida, a humanidade "inventaram" inteiramente o trabalho,
quaisquer que sejam as inflex3es originais que estas diferentes
épocas nele provocaram. O que quer dizer que miltiplos elementos
de patriménio, de habilidades, de relagGes sociais, de dimensdes
coletivas do trabalho sobrevivem e se transformam, de uma idade a
outra. Todo julgamento sobre o trabalho que seria ligado a uma
Unica de suas formas (por exemplo, o trabalho repetitivo do OS
(operdrio especializado em linha) se encontra afetado pela
instabilidade, niio somente porque outras formas coexistem com
ela, mas porque nenhuma forma "esqueceu" a heranga das
precedentes. O artesanato permanece oculto no trabalho do OS°. E
as andlises que atualmente especificam as atividades de servigo
como prestacbes ndo materiais, dificeis de precisar, permitem
também redescobrir determinantes impalpdveis, de natureza
compardvel, que jd estavam presentes nas atividades de produgio
de bens.

Ambivaléncia das grandes abordagens

Parece-nos imprudente, portanto, imaginar que grandes
concepgdes puderam fazer o papel de "a priori culturais”, rotulando
a atividade industriosa de maneira unilateral. Na antigliidade, uma
certa concepcdo filosdfica da "praxis” e politica da "aristocracia”,
segundo a qual o lazer era necessdrio para satisfazer os valores
essenciais do humano, pdde, como na filosofia platénica,
caracterizar o trabalho como vil: o qualitativo "banausique”, que

Ver os trabalhos ergondmicos da cquipe do professor Alain Wisner, no CNAM,
desde os anos ‘70. Ver também de Pierre Cazamian et allii, Traité d'ergonomie,
Octares, Entreprise, 1987.
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designa as atividades artesanais, neste caso toma a conotagéo de
"yulgar", “desprezivel". Entretanto, mesmo neste caso, a
hierarquizagio ndo € simples: o homem investido de uma
competéncia "técnica” (o artesdo, por exemplo), € positivamente
destituido de todas as espécies de "bajulagdes" e falsos saberes
captadores - dentre os quais os dos Sofistas; para Platdo, sua
competéncia ambigiia parece ser a0 mesmo tempo uma etapa no
acesso ao saber dos verdadeiros valores e uma espécie de imagem
muito imperfeita da conversdo filoséfica.

Quanto & famosa maldigiio biblica ("... com o suor do teu
rosto") que faria do trabalho um castigo, ela ndo marcou tdo
simplesmente como dizem as hierarquias culturais medievais®; em
todo caso, ndo apds o século X, como o atesta o interesse pelas
"artes mecinicas" ou as representagdes iconogrdficas do trabalho,
nos calenddrios géticos. Mais tarde, Thomas More (A utopia,
1516), se baseard em uma certa tradi¢do cristd para recomendar
uma generalizagdo do trabalho manual. Da Renascenca ao século
XVIII, através de Voltaire, Rousseau, até mesmo Defoé e Swift, o
negativo se transforma em posmvo o trabalho € aprendizagem de
uma regulagdo social equilibrada’.

Outros pareceres, promovidos pelos economistas, valorizam
positivamente o trabalho como fonte da riqueza social ¢ do bem-
estar. Mas eles conservam sempre elementos de ambivaléncia.
Assim, o Tableau économique de Quesnay (1758) distingiie as
despesas produtivas, empregadas nos trabalhos da terra, de
despesas "estéreis", do setor de fabricagiio e de servigos; certos
artigos de L'Encyclopédie (cf. "comércio”), sdo apresentados com a
mesma ambigiiidade. A economia politica inglesa, com Adam
Smith, polariza-se sobre o trabalho - ou, mais precisamente, sobre a

Syer jacques Le Goff, Pour un autre Moyen-Age, Gallimard, 1977.
TVer Jacques Moutaux, "La définition du matérialisme e la question du travail”,
Revite Philosephique n® 1, 1981,
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divisdo do trabalho como fonte de produtividade, portanto, de
prosperidade de uma nagdo. Mas ela ndo chega a se opor aos
germes de degradagdo das classes trabalhadoras que produzem uma
excessiva decomposi¢io das tarefas. As distingSes de Adam Smith
entre trabalho produtivo e improdutivo foram ameacadas sempre -
em razao de sua absorcéo pelas correntes de critica do luxo, até do
parasitismo - de serem reformuladas em termos de separagdo entre
trabalhos "iteis" e "iniiteis".

Assim, mesmo onde a atividade industriosa é abordada com
consideracdo, julgamentos de valor, implicitos ou explicitos
restauram clivagens em seu interior. Testemunhar-se-ia, ainda hoje,
a oposicdo entre crescimento de indices de producio e
reivindicagfes de uma gestdo "ecoldgica” e "ndo produtivista” do
planeta. Nascido no dltimo século entre engenheiros vitoriosos
préximos do Saint-Simonisme, o industrialismo valoriza
principalmente o trabalho que consiste em organizar o trabalho dos
outros, ancestral de futuras "racionaliza¢des". Portanto, nenhuma
corrente escapa da instabilidade de caracterizag@es; o que, no
fundo, ndo surpreenderia quem quer que tomasse conhecimento do
assunto, mesmo das avalia¢es.

O peso cultural dos esfor¢os para racionalizar o trabalho

Todavia, com a revolugéio industrial, o maquinismo, a
mundializagdo dos mercados e dos critérios de gestio capitalista,
uma jungdo se opera entre a abordagem econdmica quantitativa e a
ambicdo analitica racionalizante que recobrem os processos
produtivos. Ela pressiona durante vdrios decénios para ocultar as
verdadeiras dimensdes da atividade humana de trabalho. Tem-se
bem demonstrado freqiientemente e recentemente® como se

-

SVer por exemplo Philippe Lorino, L' économiste et le manageur, La découverte, 1989,
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respondiam, de uma parte, uma perspectiva dominante, que fez do
trabalho uma fungcdo de producdo, (um quantum de horas
assalariadas atreladas a outros ingredientes ou inputs investidos,
confrontados de maneira indiferenciada aos outputs produzidos) e,
de outra parte, a ambicdo tayloriana de tornar totalmente
transparente as operagdes produtivas, de antecipar na concepgao
todos os gestos e atividades humanas. Para uma contabilidade de
acdes em tempos (e, portanto, em custo), corresponde um célculo
econdmico onde o trabalho, caixa preta e terra incégnita, é
neutralizado em sua efetividade inventiva.

Na articulaciio do econémico e do cultural, o trabalho softre,
de fato, um "subdimensionamento" profundo, assimilado a uma
atividade de simples "execug¢fo”, despojado de suas habilidades, de
seus ajustes. A situagdo do trabalho parece deixar de ser um lugar
de exigéncia social, individual, um espago de valores em jogo que
se refere permanentemente aos julgamentos e escolhas de seus
protagonistas. O econdmico se subordina ao social como
complemento exterior da eficdcia produtiva, desdobrando-se
alternadamente sobre o terreno higienista, sobre aquele do "fator
humano"ou das"relagdes profissionais" ... A idéia de que o
trabalho é macicamente "manual" ou concebido e preparado por
outros, portanto, lugar de inteligéncia reprimida, mecénica sem
condi¢bes culturais de operatividade, responde a promogdo
hierdrquica e social do que Marx chamava "as poténcias
intelectuais de producdo” : os quadros dirigentes, os engenheiros e
seus interlocutores, peritos no campo da pesquisa ¢ do ensino
cientifico, técnico, gestionario. Através dos sucessos prodigiosos
da organizagdo cientifica do trabalho e das diversas
"racionalizacbes", sucessos que perduram, ndo obstante seus atuais
questionamentos, um desconhecimento bastante profundo do que
ocorre verdadeiramente no trabalho humano compromete hoje
ainda nossa reflexio.
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O trabalho, gerador de histéria

Porém, nesta fase de racionalizagfo, o trabalho ndo foi
realizado unicamente segundo esta perspectiva que o sujeitava € o
subestimava. Enquanto aumentavam, nos paises europeus, a classe
operdria, as grandes concentragdes fabris, o operariado e as redes
de aprendizagem, e se estendiam as conquistas sociais, politicas e
municipais do movimento operdrio, o trabalho conhecia uma
verdadeira idade de ouro na cultura e no mundo intelectual. Entre
os anos 40 e 50, em torno da expansdo da filosofia marxista e dos
debates sobre o pensamento dialético, uma tese fez seu caminho: o
destino da humanidade se cumpriria por obra das imensas forgas
produtivas por ele colocadas em movimento. O itinerdrio de um J.
P. Sartre até a Critique de la Raison Dialectigue ilustra bem este
cardter doravante incontorndvel para o pensamento das civilizagGes,
do que se trama nos "antros secretos” da producdo, verdadeiros
operadores da unificag@o cultural, geradores da histéria.

Esta conjuntura muito forte, onde se teceram ligagdes novas
(ainda que ambigiias) entre mundo intelectual e mundo do trabalho
- ela permanece uma bela histéria que deixou sua marca em nossa
cultutra - ndo manteve sendo uma parte de suas promessas a
respeito das dimensdes do trabalho. Ela nfdo contestou
verdadeiramente o interior das representagdes implicitas do
trabalho engendradas pelas racionalizagdes: ela af entrou pela
"exploragdo” da qual se fez o vetor escatolégico de uma subversao
preparando na mutilagdo e na dor as emancipagdes futuras’.

De uma certa maneira era levar muito a sério o que o
taylorismo acreditava poder dizer da produgdao do trabalho:
trabalho "de massa", economizando a inteligéncia, destruindo os
patrimdnios, sem produzir outros novamente. No quadro de uma

Sobre este ponto a argumentagdo mais convincente ¢ desenvolvida em Ivar
Oddone, Redécouvrir ' expérience ouvriére, Ed. Sociales, 1981.
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oposi¢do entre ‘"massas" e 'vanguardas", era rejeitar o
cumprimento (no sentido da praxis grega) apés o fim da
exploragdo. Raros sfo aqueles que, do interior desta "idade de
ourc", souberam ver o que dava "sabor" ao universo muito mais
diferenciado das atividades industriosas ¢ que podia, por isso
mesmo, dar credibilidade as teses escatoldgias. Nesta época, €
muito mais 2 literatura (um Roger Vaillard), ao cinema (sobre a
Resisténcia principalmente) ou aos fotdgrafos (Francis Kollar) que
seria preciso pedir para tornar complexa a introdugéo ao trabalho.

Para simplificar, poder-se-ia dizer que nos Gltimos decénios
era evidente, implicitamente, que o trabalho era uma atividade de
execugio, portanto, mais inerte no plano cultural. Uma visdo mais
escatolégica soube liberar, em parte, a esfera da produgdo social da
sub-avaliagdo consagrando-a aos engajamentos filosdficos e
sociais, mas provocando um curto-circuito na abordagem clinica
das situacdes do trabalho. Uma abordagem mais “intimista"
restituia, na oralidade e na confidéncia, a atividade de trabalho
cotidiana como continente de micro-criagdes coletivas, mas
reservando -a a0 modo menor; ela hesitava entre duas abordagens:
divulgar os segredos mostrando como esta criatividade serve aos
imperativos econdmicos impostos; sublinhar, ao contrario, o
aspecto subversivo desta criatividade, alimentando assim a tese de
uma inteligéncia do mundo do trabalho reivindicando
legitimamente um futuro pdblico e politico diferente daquele ao
qual o predestinava sua suposta sujei¢do as ordens e as escolhas de
outrem.

Herancas e problemas de referéncias
Depois de uma quinzena de anos, a realidade dos atos e dos
meios de trabalho se transforma, se fraciona: com as "novas

tecnologias" as situagdes mais facilmente visiveis declinam,
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aquelas onde predomina o "trabalho imediato" caracterizado por
uma proporcionalidade entre o ritmo da atividade da maquina e o
ritmo da atividade humana (manual, operativa); os "servicos" -
termo que se presta a tudo - absorvem mais de dois ter¢os dos
ativos; as unidades de trabalho se deslocam, se "desmassificam”,
novas formas de organizacdo se propdem a tratar os assalariados de
outro modo que simples executantes. A defini¢fio das tarefas, dos
postos, das entidades funcionais e institucionais do trabalho
tornam-se mais precisas. E quase sempre dificil descrever o
conteido real do que constitui, no entanto, a atividade mais
cotidiana; dai o desvio, na linguagem, de "trabalhar" para "gerir"'°.

Estas transformacGes recentes ndo deixariam intactas as
representagdes implicitas do trabalho; elas incitam ac contrério, a
reconsiderd-las de modo critico em numerosos pontos:
descompasso entre pressupostos organizacionais ¢ funcionamentos
reais do taylorismo'', constatagio de que "a autonomia no
trabalho"'* foi sempre (mesmo se a histéria ndo cessa de propor,
para isso, formas muito desiguais), pressentimento de uma dialética
fundamental entre as abordagens economistas do trabalho e sua
realidade como momento sempre problemdtico de uma experiéncia
subjetiva, coletiva, universal. "Produtividade", "competitividade",
"qualidade” ndo podem ser injunc¢des: sdo sempre demandas,
proposigdes dissimuladas feitas aos assalariados; cabe a estes
resolver, definitivamente, pelas arbitragens de valores. A escalada
potente da "gestdo de recursos humanos", da "légica da
competéncia”, exprime isto a4 sua maneira do ponto de vista
gerencial.

Yt Yyes Schwartz, Travail et Philosophie, convocations mutuelles, Qctarés, éd.
Toulouse, 1992,

“Frangois Guérin, Antoine Laville, Frangois Daniellou, Jacques Duraffourg, André
Kerguelen, Comprendre le Travail pour le transformer. La pratique de ' ergonomie,
éd. de l' Anact, 1991,

ZGilbert de Terssac, L' autonomie dans le travail, PUF, 1992.
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Mas, ndo somente as transformagdes evocadas comportam
miltiplas  contra-tendéncias,  esta  reconsideragdo  das
representagdes implicitas ndo conduz claramente a dela fazer
emergirem outras. Esta explosio tritura as antigas homogeneidades
operirias sobre as quais se apoiava a assungdo vencedora e
emancipadora da "idade de ouro"; novas clivagens parecem
deslocar o trabalho assalariado como o centro a partir do qual
colocar os "problemas da sociedade": os centros urbanos e o0s
subdrbios, a imigragdo e as relagbes inter-€tnicas, os
"relativamente integrados”" e os "provisoriamente (?) excluidos”.
Estas evolugdes sdo acentuadas ¢ tornadas criticas pela contragio
indefinidamente programada do emprego, pela coagiio (tornada
quase "de massa" para os jovens e 0s menos jovens) de gerir sua
vida distante de um trabalho estavel.

Nossa época conhece uma perturbagiio profunda das
referéncias do pensamento do trabalho. Esta perturbagdo, que pode
favorecer novas interrogacdes sobre as  caracteristicas
antropolégicas - até mesmo humanistas - do trabalho, ndo incita
muito As generalizagBes ou as opinides categoricas.

O "valor do trabalho"

Quando se alteram as referéncias, as diversas representagdes
nas quais se buscaram os pensamentos do trabalho s@o reativadas
por fragmentos, re-associadas para tentar construir respostas a
interrogag@o sobre "o valor do trabalho", que focaliza atualmente
grandes expectativas da sociedade, o crescimento do desemprego
articulando com evidéncia o econdmico e sécio-politico. Estar sem
emprego significa somente ser afetado por uma queda ou auséncia
de renda?

Parece entdo absolutamente necessirio um uso flexivel da
conceituacdo, atenta as contradi¢des das experiéncias historicas.

Idéias, Campinas, 3(2):109-121, jul./dez. 1996



120 Pensar o trabalho e seu valor

Em se tratando do valor do trabalho - lembremos aqui nossos
propositos iniciais - arriscam-se todos os desvios se se esquece que
ele ndo € uma realidade simples, historicamente datada, suscetivel
de caracterizagdo unilateral. Se o trabalho é identificado sem
nuances a um "emprego", far-se-a do valor do trabalho o fato de ter
um lugar em um conjunto de "lugares" que definiria uma
sociedade. Esta definicdo puramente exterior valoriza a
"Integracd@o" a tal sociedade e barateia os contetidos e processos de
toda atividade humana, assalariada ou ndo. Pois, entre uma acao
humana qualquer - trabalho para si, trabalho doméstico, atividade
ladica, esportiva - e um trabalho economicamente qualificado, nio
héd descontinuidade absoluta: ambos sdo compardveis a uma
experiéncia, aquela de uma negociagiio problemdtica entre normas
antecedentes e as normas de assuntos singulares, sempre a
redefinir, aqui e agora.

Igualmente, alids, entre tempo de trabalho assalariado e
tempo “privado”, hd circulagdo de valores e de patriménios.
Portanto, conservar o rigor da distin¢do trabalho / niio - trabalho é
culpabilizar abusivamente o desempregado, tornar mais dificil sua
eventual reinsergiio profissional, mas também sua presente vida de
ndo-trabalho.

Mas, insistir sobre o engajamento institucional que
representa um emprego (por oposigdo as simples atividades
privadas, até associativas) € valorizar a justo titulo o trabalho como
reencontro da modernidade, da diversidade e das solidariedades
humanas, elaboragdo de engenhosidades coletivas confrontadas as
coergOes, urgéncias, escolhas; esta dimensfo exige, mais
profundamente que qualquer outro uso de si-mesmo, a apropriagio
do meio de vida como seu, histérico, humano.

Para dizer de outra forma: considerar que ndo hi vida
formadora sendo assalariada, € esquecer que o trabalho pode
também ser mutilante, e que hd usos fecundos dos tempos de
desemprego ou de pré-aposentadoria. E, sobretudo, recusar-se a ver
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o potencial de recomposi¢do inventiva que carrega toda vida
humana, mesmo nas entrelinhas do curriculum vitae profissional,
potencial que niio deixa de ter relagdo com formas de competéncia
requeridas por um emprego assalariado e que poderd ser nele
reinvestido judiciosamente. Ao mesmo tempo, minimizar os efeitos
humanos do desemprego - do fato por exemplo que um minimo de
recursos € assegurado - € ndo ver que toda entidade econdmica
empregando homens e mulheres é um tubo de ensaio onde se
retrabalham mais ou menos valores de civilizagéo, onde se juntam
projetos e herancas na cooperagio € nos antagonismos; 0s
individuos que vivem permanentemente fora deste campo formador
sdo colocados & margem de uma verdadeira cidadania social; eles
se arriscam a uma esterilizag¢ao na sua vida familiar e como agentes
histéricos. Para sociedades que, ha decénios, fazem a
aprendizagem delas préprias no quadro do trabalho social, o
desemprego prolongado e crescente levanta um desafio que nao se
subestimaria.
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OS ANOS DA COLUNA: DEPOIMENTO DE

LUIS CARLOS PRESTES
ao Arquivo Edgard Leuenroth
31-03-1987

Ricardo Antunes”
Apresentacao

Em 1987, o Arquivo Edgard Leuenroth (Centro de Pesquisa
e Documentagiio Social) do IFCH/UNICAMP, teve a honra de re-
ceber a visita de Luis Carlos Prestes. O mais importante arquivo da
histéria da esquerda brasileira recebeu um dos seus mais expressi-
vos nomes. Tratava-se de um novo e especial depoimento que iri-
amos coletar, dado por alguém que foi militar (rebelde) nos anos
20; tenentista que se tornou Cavaleiro da Esperanca ao final da
década; principal lider do movimento aliancista de 35; militante
comunista, anti-Getulista em 30 que apoiou no pds-45, por convic-
¢do politica e orientagio partiddria, mesmo tendo sua mulher, Olga
Benadrio, deportada para a Alemanha nazista por obra da Ditadura
estadonovista; dirigente do PCB por longo periodo e sempre fiel
representante e seguidor da orientagdo e dos ditames da URSS;
reprimido novamente em 64 pela Ditadura Militar; dirigente clan-
destino nos anos de chumbo; exilado e depois, j4 em dissencgéo
aberta com o comando partiddrio que sempre dirigiu e que entdo

" Departamento de Ciéncia Politica do IFCH/UNICAMP.
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colidia com suas posi¢des. Esse era, em poucas e resumidas pala-
vras, o personagem que esteve no Arquivo Edgar Leuenroth.

Seu depoimento deveria ater-se ao periodo da Coluna, atra-
vés de um pronunciamento direto e sem debates. Assim queria o
Cavaleiro da Esperanga. A época era de muita polémica com o
PCB, cujo Comité Central Prestes estava em franca oposic¢io e
disto Prestes ndo queria tratar naquele espago académico. Ao en-
trar no acervo do AEL, pode lembrar dos trajetos da Coluna, ao
encontrar mapas, desenhos € anotagdes que estio depositados na
Colecéio de Lourengo Moreira Lima. Relembrou ainda vdrios epi-
sédios ocorridos na memoravel Marcha. Depois, ao deslocar-se
para o volume documental doado pela familia de Octdvio Brandio,
lembrou, em tom dspero, da sua polémica com este outro militante
comunista. Em particular, falou da controvérsia em torno da pro-
dugio literdria de Laura Brand@o, companheira de Octdvio.

Prestes encantou-se com tantos acervos existentes no AEL,
com o cuidado e a importincia de preserva-los, como aqueles que
trazem os cartazes da Internacional Comunista que compdem o
acervo de Astrojildo Pereira. Foi depois dessa visita que Prestes
finalmente fez o seu Depoimento.

Nas paginas que seguem, o leitor encontrard um pouca da
primeira fase da longuissima trajetdria deste militante e lider co-
munista, que dedicou toda a sua vida a causa que sempre defendeu
e na qual coerentemente acreditou. Pode-se discordar de muitas de
suas acdes, mas certamente Luis Carlos Prestes encontra-se junto,
em lugar de destaque, daqueles que, obstinadamente, lutaram pelas
causas da classe trabalhadora. Fica a publica¢io deste seu Depoi-
mento sobre os anos da Coluna, como uma homenagem do IFCH,
do AEL e da Revista Idéias a sua enorme importincia histérica.
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Nota prévia: Este depoimento de Luis Carlos Prestes foi gravado no Ar-
quivo Edgard Leuenroth (IFCH-Unicamp), em 31/03/1987. A transcricdo,
realizada por Luisa Duarte do Pdteo, adota as seguintes convenc¢es:

(...) - fala perdida na gravagio.

.. - [rase incompleta, hesitagiio
(?)- palavras cuja transcricio ¢ incerta, devido a falhas na gravacio
original.

“A solicitagdo deste Centro de Documenta¢io chegou as
minhas méos, mas ndo tive tempo de responder e ainda tenho cer-
tas dividas sobre a utilidade deste meu depoimento.

Eu tenho uma vida muito agitada, ja passei muitos anos na
prisdo, na clandestinidade, no exilio e € um pouco dificil saber
escolher quais sdo os assuntos mais importantes a tratar. Mas po-
demos dizer alguma coisa sobre 0s primeiros passos nesse caminho
revoluciondrio que tomei em minha vida, ainda como oficial do
exército.

Eu fiz um curso no Colégio Militar no Rio de Janeiro e, de-
pois, fiz o curso Escola Militar do Realengo, onde me formei en-
genheiro militar. A minha preocupacio na Escola Militar foi
apressar o mais rdpido possivel o meu curso, porque minha mae
perdeu o marido com cinco filhos e recebia uma pensio, muito
dificil para poder educd-los. Ela fez um grande esfor¢o para me
colocar com onze anos de idade no Colégio Militar, onde havia um
curso gratuito para érfaos de militares. Mas, mesmo para conseguir
isso, ela teve que concordar ainda em apelar para o pistolao, por-
que sendo ndo se conseguia a matricula no colégio.

Fiz o curso e, automaticamente, tinha o direito de passar
para a Escola Militar do Realengo para me formar como oficial.
Mas, pesando a situagio concreta em que vivia a minha mde, e eu
estava disposto a terminar o curso do Colégio Militar e trabalhar
no comércio ou qualquer outra coisa, pois ndo tinha nenhuma pro-
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fissdo, fiz o curso secundario no Colégio Militar, um bom curso,
de boas notas, mas a minha prépria mae que era uma mulher que
tinha uma certa cultura, me pediu que continuasse nos estudos, que
ela e minhas irmas resistiriam ainda por trés anos, até eu sair aspi-
rante, com aqueles recursos escassos de que dispunha.

Entéio foi mais por conselho dela que eu fui para a Escola
Militar. Eu né@o tinha nenhuma vocagdo militar, eu nédo tinha ne-
nhum interesse, eu queria me formar engenheiro. E fui educado na
critica permanente dela aos préprios militares, que ela teve ocasido
de conhecer, pois meu pai também era militar e ela criticava bem
os militares que chegou a conhecer. Eu ndo vou entrar em detalhes
a esse respeito.

Outra questdao que ela também participava junto comigo da
critica era o positivismo como filosofia. Meu pai foi aluno de
Benjamin Constant; ele inclinava-se também para o positivismo de
Benjamin Constant, mas ndo chegou a entrar para a religido, por-
que, minha mde ndo entrando, ele ndo queria entrar sem ela. E mi-
nha mae tinha uma opinido bastante critica sobre a religido positi-
va de Augusto Comte. H4 pouco tempo, alguns anos atras, Agildo
Barata, nosso companheiro no partido, escreveu um livro de me-
mdrias em que diz que eu ndo sou comunista, sou positivista, mas
ele ndo sabia que fui criado na critica do positivismo, criticando de
fato o positivismo.

E finalmente em 1918, em dezembro, fui proclamado e as-
segurado como Aspirante Oficial de Engenharia. Isso realmente
melhorou muito o saldrio, os rendimentos e recursos da familia,
porque um Aspirante Oficial ja recebia duas vezes mais do que a pen-
sdo da minha mae, multiplicou por trés o orgamento domeéstico.

Mas logo em seguida, a situagcio econdmica se agravava
cada vez mais, o ano de 1922 na minha opinifo foi um dos anos
mais graves de situacdo de carestia, de crise econdmica — 0s anos
de pés-guerra aqui no Brasil foi justamente o ano de 1922. Além
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disso, aqueles alunos da Escola Militar que tinham sido os melho-
res alunos, tinham estudado com relativo interesse ..., 0 armamento
novo que surgiu com a Primeira Guerra Mundial, e quando cheg-
vamos nos quartéis sentia uma grande decepgdo, porque nos quar-
téis ndo havia nenhuma dessas armas modernas criadas durante a
guerra, a comegar pelo tanque, o fuzil-metralhador, a prépria me-
tralhadora pesada, o avido, eram todos desconhecidos dos quartéis
brasileiros; estava-se tentando ainda, fazendo experiéncias com
alguns avides, ndo havia nem tanques e nem metralhadoras na
maior parte dos quartéis.

Mas ao lado do descontentamento com a situacdo econdmi-
ca, surgia também no meio da juventude mais estudiosa, aquela
que tinha dado mais atengdo ao curso do armamento novo surgido
com a guerra, um descontentamento e uma decepcio muito gran-
des. Eu vejo nisso af as causas originais do movimento tenentista,
porque era a jovem oficialidade que estava mais entusiasmada em
modificar essa situagdo, além do que, como brasileiros, jd sentiam
também repugnéncia e protesto contra a falta de liberdade ja exis-
tente no pais e também a maneira como se realizava as elei¢des, a
fraude realizada na prépria Camara dos Deputados quando se fazia
a revisdo dos mandatos, aqueles que eram eleitos, de maneira que
os que ndo haviam sido eleitos € que a Camara Municipal procla-
mava como candidatos vencedores.

Foi neste ambiente de descontentamento com a situagao ge-
ral do pafs, com a miséria crescente do povo, com falta de repre-
sentatividade ..., tanto que o doutor Assis Brasil, que aparecia
como um chefe dessa tendéncia liberal no meio da juventude bra-
sileira, criou a palavra de ordem, a consigna para este movimento
da Alianga Liberal, ele chamava de "representacdo de justica",
quer dizer, na verdade, era representagdo politica e justi¢a contra a
atuacdo injusta que se verificava no pafs, principalmente para as
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massas trabalhadoras e para a pequena burguesia, também as ca-
madas mais pobres.

E foi com que esta visdo que nds, como tenentes oficiais do
Exército, tomamos o caminho que era viavel para nds, que € o ca-
minho da conspira¢iic. Reunimo-nos e conspirdvamos contra o
governo, representando muitas vezes um grupo de oficiais e de
pragas. Eu comecei a conspirar ji como primeiro-tenente que tra-
balhava na Companhia Ferrovidria, que era uma companhia ferro-
vidria de campanha, de construgiio de estradas-de-ferro de bitola
estreita, na retaguarda das tropas que estivessem na guerra.

Trabalhei na vila militar a pretexto de transporte mais facil
para os oficiais da vila militar; participei da ferrovia que ali exis-
tiu, desde Teodoro, onde havia a maior parte dos trens expressos
até o fim a vila militar. Ali eu conheci muitos oficiais, e a maioria
da jovem oficialidade estava soliddria com a necessidade de um
movimento armado contra o governo Epitacio Pessoa a principio, e
depois contra o governo Bernardes, que era o candidato na época.

Essa candidatura foi levantada e apoiada por uma boa parte
da oficialidade do exército, mas uma oficialidade de graduagéo
mais alta; a jovem oficialidade estava contra essa candidatura.
Bernardes havia sido governador de Minas Gerais e escrevera al-
gumas cartas que o Correio da Manhd, que era o jornal mais lido
no Rio de Janeiro, publicara dizendo que havia sido encontrado
uma pasta perdida pelo seu Raul Soares e as cartas eram de Ber-
nardes a ele, Raul Soares, em que ele jd insultava o exército, dizia
abertamente que, quanto aos militares, podem ser comprados com
todos seus galdes e bordados.

Isso naturalmente serviu de pretexto para que os elementos,
que eram contrdrios a candidatura Bernardes, se levantassem con-
tra a candidatura e argumentassem contra a candidatura Bernardes.
Eu era sécio do Clube Militar desde que saf oficial e fui promovi-
do a segundo-tenente logo no ano seguinte em 1919, mas néo fre-
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giientava o clube, porque a minha familia era uma familia pobre e
a maneira de participar do clube era participar das festas que o
Clube Militar fazia.

Mas quando eu li nos jornais a convocagéo para tratar desse
assunto, examinar a veracidade ou ndo das cartas do Bernardes e
tomar uma posi¢do como oficial do exército, eu achei que era meu
dever comparecer ao Clube Militar para tratar desse assunto. E real-
mente a sede do clube estava ocupada por cerca de quase mil oficiais,
desde as primeiras graduagdes até coronéis e generais, € jd a paixéo
politica ja era muito grande nesse ambiente, os partiddrio de Ber-
nardes e os partiddrios de oposigdo a candidatura dele.

Eu, educado com essa critica aos militares, ndo acreditava
na solidariedade dos militares para qualquer agdo. Havia na Escola
Militar o que nés chamédvamos na época de carreirismo, principal-
mente o oficial que chegava a capitdo e que j4 podia ser promovido
por merecimento, o carreirismo era evidente, e a luta de uns contra
os outros, ndio havia solidariedade, ela ficava em segundo lugar,
porque em primeiro lugar ficava a luta por promog¢des, principal-
mente de capitdo em diante, porque a partir de capitdo o oficial
tinha direito a promog@o por antiguidade ou por merecimento, um
terco por merecimento e dois tergos por antiguidade.

E ai desciam a posi¢des as mais vexatérias para conseguir
promogdo, essa é que era a verdade. De maneira que eu nio acre-
ditava em solidariedade e tomei uma posi¢io diferente da posigido
da maioria. Quando se tratou de votar se a proposta de alguns ofi-
ciais de submeter a carta de Bernardes a um julgamento de especi-
alistas e grafia, porque queria mostrar que as cartas eram efetiva-
mente de Bernardes, embora ele negasse que as cartas fossem dele.
Eu fui de uma opinido pessoal de que nao cabia a nds fazer o exa-
me disso, porque nds ndo tinhamos recursos. Confirmado que a
carta era de Bernardes, o que famos fazer? Eu colocava aberta-
mente que ndo tinhamos condigdo para isso, porque eu nao acre-
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ditava na solidariedade entre militares, que fossem se unir para
tomar uma atitude enérgica, decidida, marchar para uma insurrei-
¢do. Nao tinhamos outro caminho. E foi nesse sentido que eu votei.

Mas j4 a paixio politica era tdo séria que mais de oitocentos
oficiais que estavam presentes votaram pela submissio das cartas &
opinido dos especialistas, de maneira que eu sai derrotado. Nessa
época, eu ainda era instrutor de engenharia na Escola Militar, por-
que depois de trabalhar um ano da companhia ferrovidria, eu fui
convidado para este posto que era considerado um posto de honra
e que foi chamado ..., porque diante da missdo militar francesa que
tinha vindo ao Brasil naquela época ao findar da guerra, essa mis-
sdo de oficiais brasileiros para instrutores na Escola Militar, era
caracterizada e definida como missdo indigena, porque éramos
todos brasileiros e ndo havia nenhum estrangeiro nessa missdo,
oficiais, alguns progressistas, mas muitos deles muito reaciondrio,
como Newton Cavalcanti, que era um instrutor de infantaria; outro
era Euclides de Figueiredo, pai do presidente Figueiredo; ji na
artilharia havia um oficial mais progressista e na engenharia eu,
que ja estava, porque o instrutor ja tinha sido promovido a capitiio
e ndo era mais instrutor e o cargo era para tenente, entio eu estava
como instrutor de engenharia.

Essa situagéio, quando se tratou da questdo das cartas, a co-
missdo designada para isso entregou a um técnico francés a peri-
cia, e eu, no Clube Militar, jd quando se votou o problema, eu dis-
se que nao valia a pena fazer esse julgamento das cartas do Ber-
nardes, primeiro porque ele negara, ele ndo sustentou que as cartas
fossem dele, entdo ji negava que as cartas fossem dele, que ele ndo
ia escrever coisas semelhantes. E também, em segundo lugar, que
as posigbes politicas ji estavam ali definidas e que ninguém ia
mudar de posigdo s6 por causa de um parecer de um técnico fran-
cés. Mas no fim de alguns meses, o técnico dd a opinido de que as
cartas eram do Bernardes, e o Clube Militar, entdo, resolveu tomar
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uma resolucfo..., eu ja dizia que ia ser uma resolu¢éo anddina, que
ndo ia resolver nada, de entregar o caso ao julgamento da nagéo.
Eu votei contra, achava que para tomar uma posig¢io, tinha que ser
uma posigdo concreta, que diante..., se julgam que as cartas sao
realmente verdadeiras. (sic)

E quando eu votei contra, ao chegar na Escola Militar no dia
seguinte, a paixdo politica ja era tdo grande que a oficialidade me
dava as costas, ndo queria falar comigo. Foi um amigo pessoal,
tenente Vitor Cesdr da Cunha Cruz, que era auxiliar de instrutor de
infantaria, que me disse isso, que estavam indignados pela minha
posi¢do. Eu disse: "Entdo ndo compreenderam, eu quis lavar as
mios, eu ndo estou de acordo com essa decisdo, mas enquanto eu
vestir esta farda com que estou, se vocés fizerem alguma coisa, eu
estou junto com vocés”. Essa era a minha posigio, levantaria se os
oficiais se levantassem.

Esse foi o primeiro passo nesse terreno da conspiragdo e,
logo em seguida, veio o movimento de 5 de julho de 1922 em que
muita gente estava comprometida e muitos poucos se levantaram,
toda a vila militar estava comprometida. Costa e Silva era tenente
de um regimento de infantaria e estava comprometido para levan-
tar o regimento; o Segundo Regimento estava com o companheiro
Cristiano Buiz, que também nao se levantou, ou melhor, levantou-se e
tomou uma posi¢io de deficiéncia e nada fez.

Enfim, a vila militar ndo se levantou, ao contririo do que
estava prometido, e eu, desde o dia 13 de junho, quando eu partici-
pei da dltima reunido, jd sob a presidéncia do general Indcio Car-
doso, que estava em Recife e veio para o Rio e assumiu a diregio
da conspiragiio, que era muito aberta. Os conspiradores diziam
quase que abertamente que conspiravam, de tal maneira que a po-
licia sabia mais que os conspiradores, essa que era a realidade. E
eu, desde esse dia 13, cheguei ji em casa com febre ¢ tive que tra-
tar como febre tifica, porque naquela época era tratada através de
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uma dieta hidrica, sé podia tomar dgua. E assim fiquei muito dias
nessa dieta, de 13 de junho até o dia 4 de julho, quando eu soube
que o levante seria naquela noite. A minha mae tinha ido até o mé-
dico para trazer outros remédios. Quando ela chegou, viu meu far-
damento. "Eu vou me fardar e vou para 14 levantar". Ela me disse
que eu ndo podia me levantar e eu tive um sincope, de maneira que
eu nao pude me fardar, por isso que eu nio participei do movi-
mento de 5 de julho de 1922, mas esperava que no dia seguinte jd
estivesse melhor e pudesse realmente me levantar, mas o movi-
mento durou algumas horas, duas a trés horas. Levantou-se a Es-
cola Militar, que teve como comandante naquele momento o coro-
nel que era diretor da fabrica de cartuchos naquela época, eu es-
quego o nome dele mas € facil identificd-lo; e levantou-se o Forte
de Copacabana somente. Eu ja tinha dado ordens, porque eu era
praticamente o comandante da Companhia, eu era tenente fiscal,
era o tenente mais antigo; estavam comigo uns quatro ou cinco
tenentes mais modernos do que eu, ¢ todos eles ji estavam com
suas tarefas designadas, porque nés tinhamos trés tarefas impor-
tantes: uma era ocupar a Estacfio de Teodoro, a segunda era ocupar
os paidis da munigio de infantaria, que ficava também em Teodo-
ro, do outro lado da estrada de ferro, e a terceira era cortar todas as
comunicag¢es telegraficas e telef6nicas etc., com o centro da cida-
de. E essas tarefas, as pessoas ji tinham se encarregado de realizar,
ja estava tudo preparado e nada foi feito, foi a primeira decep¢io
que eu tive na minha vida de revoluciondrio, foi ver que aquilo
estava tudo preparado e ninguém fez nada, porque, na verdade,
ficaram os oficiais e esses tenentes todos esperando que a Vila
Militar se levantasse, e como ela ndo se levantou, a companhia
ferrovidria tamb_m ndo se levantou. A Escola Militar marchou
para a vila militar e encontrou, ao invés do apoio, da solidariedade,
a resisténcia. E o coronel, cujo nome agora eu me lembro, Xavier
de Brito, que era diretor da fabrica de cartucho e que comandava a
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Escola Militar, niio quis sacrificar os jovens e resolveu recuar para
a Escola Militar para ndo haver uma matanga da juventude estu-
dantil do exército.

E assim terminou o acontecimento. Depois disso eu me
apressei em apresentar-me na minha Companhia, porque eu estava
em casa sem licenca para tratamento de saide devido o coman-
dante ser meu amigo, etc., embora ele fosse conhecido como lega-
lista, doutor José Emidio Galhardo, que depois foi médico — estu-
dava medicina nessa época. E por isso que eu comandava de fato a
Companhia. Os oficiais que foram presos com armas na mao, fo-
ram submetidos a inquérito, processados e depois condenados, mas
a mim eles nfio puderam fazer isso, eu estava enfermo em casa, era
sabido, mas eles conheciam bem que eu conspirava. Entdo o casti-
go foi outro, fui transferido para o Rio Grande do Sul para fiscali-
zar a construgio de quartéis no Rio Grande do Sul. Foi a solucio
que eles deram, que era retirar da tropa e ficar numa missao buro-
crtica, que para mim foi muito itil, porque eu pude verificar o
que era a construgdo de quartéis no Brasil, néo se tinha nenhum
documento para fiscalizar, nfio se sabia se as paredes eram de ti-
jolo, eram de madeira, o que a construtora queria fazer, fazia. Eu
falei com o chefe da comissiio que tinha sede aqui no Rio, ele me
disse: "Nio, 14 no canteiro da obra vocé encontra toda a documen-
tagdo". Estive l4 e ndo havia documento algum.

Aproveitei a minha viagem ao Rio Grande para conspirar,
visitando os quartéis, porque eu nunca tive tanta facilidade para
viajar com fiscal para construgdo de quartéis, porque eu tinha um
taldo e requeria a passagem onde eu queria. Entdo eu estive em
Cruz Alta, Santa Maria, Porto Alegre, tem ainda um outro munici-
pio perto de Porto Alegre onde estavam construindo um arsenal de
guerra, a cidade do Rio Grande, Bagé e depois Sao Gabriel. Todas
essas cidades eu pude visitar conspirando, procurando os oficiais,
e verifiquei que a maior parte da oficialidade que trabalhava e es-
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tava registrada no Rio Grande estava muito mais preocupada com
a luta entre Borges de Medeiros e Assis Brasil do que contra Ber-
nardes.

Eu me lembro que até escrevi uma carta ao brigadeiro Edu-
ardo Gomes, que foi o tdltimo dos conspiradores aqui do Rio com
quem eu pude falar, e disse que n@o havia nenhum interesse pelo
movimento de 22 e por outro movimento contra o Bernardes, por-
que a luta principal no Rio Grande do Sul era entre Borges de Me-
deiros e Assis Brasil, porque a maioria da oficialidade estava 14 ja
hd alguns meses, casada com filhas de fazendeiros, de maneira que
estavam mais interessados com a politica do estado. E ambos os
candidatos, tanto o Borges quanto o Assis Brasil, que era o outro
lado, estavam ansiosos pelas gracas do governo federal, era isso
que interessava a eles, ter o apoio do Bernardes, porque se tives-
sem o apoio deles estavam vitoriosos, era a politicagem brasileira
J4 naquela época de 1922.

Voltei ao Rio e reiterei 0 meu pedido de demissio e voltei
para Santo Angelo, que era a sede da minha fiscalizagao, a espera
de que me demitissem. Eu ndo podia sair e as contas se sucediam
porque o contrato de construgdo de quartéis era baseado em con-
trato de administragao, quer dizer, quanto mais a constru¢ido gas-
tasse, melhor para o construtor, porque ela comprava todo o mate-
rial e as contas eram faturadas e assinadas pelo fiscal. Entao a tare-
fa do fiscal era botar a sua firma nas faturas que chegavam. Para
ndo dizerem que estava sabotando, aquilo que de fato havia entra-
do, que estava de acordo com o prego da praca, eu rubricava,
aceitava, mas as outras que eu tinha dividas, eu informava ao che-
fe da comissdo aqui do Rio, mandava as faturas € mandava dizer a
minha opinido.

Chegou um momento tal que a prépria Companhia Cons-
trutora de Santos, dirigida pelo senhor Roberto Campos, mandou
um funciondrio categorizado falar comigo que eu nio assinasse,
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mas que ndo precisava mandar esse relatério para o chefe, porque,
recebendo esse relatério, ficava com mais dificuldade para visar;
porque ndo recebendo o relatério, ele podia visar sem inconveni-
ente algum, mas ficava algo escrito que era mandado por mim. Eu
disse: "Nio, isso ndo é com vocé, isso é comigo, eu sé fago assim
dessa maneira".

A situagio foi ficando muito grave na construgdo porque eu
fui embargando algumas obras. A cidade de Santo Angelo é uma
cidade onde a madeira é muito barata — naquela época a madeira
era muito barata, a mao-de-obra era muito mais barata que em Sao
Paulo. No entanto, chega 1 um dia um trem vindo de Sédo Caetano,
uns seis vagdes com todo material de madeira para aplicar no
quartel de Santo Angelo, que era um quartel com cinquenta e tan-
tos pavilhdes e a madeira era de péssima qualidade, era pinho ver-
de que ia dar um trabalho tremendo para colocar no lugar; as fo-
lhas das janelas e das portas cheias de nds, que a gente metia o
dedo ficava o buraco, saltavaoné. Entdo eu embarguei, nio
deixei aplicar nada disso: "Estd embargado, eu ndo permito que
coloque ai". Logo dois dias depois eu recebi um telegrama da che-
fia dizendo que as madeiras de Sao Caetano tinham que ser aplica-
das la.

Nessa época eu ainda era muito jovem e atrevido e mandei
um oficio ao chefe da comissio dizendo que eu era um simples
fiscal, mas ndo assinaria nenhuma conta a nio ser que viesse uma
declarac@o da chefia da comissio de que as portas e janelas e es-
quadrias deviam ser de pinho de péssima qualidade, mal confecci-
onados, etc. Af a madeira ficou 14 jogada e mais adiante eles resol-
veram me demitir por necessidade do servigo; fui demitido a pedi-
do: eu tinha dois pedidos de demissao, mas isso néo foi levado em
consideracio. Isso foi uma experiéncia que foi muito Wtil para mais
adiante. Naquela época, para mim, era o primeiro passo na corrup-
¢do e nos negdcios do exéreito.
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Foi ai que o senhor Roberto Simmonsen fez fortuna com a
Companhia Construgdes de Santos, que era essa companhia que
construfa quartéis em Santo Angelo, em Santiago do Boqueirdo e
S@o Nicolau, outros eram construidos por outras companhias. Foi
no tempo do ministério do CalGgeras, ministro do Exército, e o
general Cindido Rondon, diretor de engenharia, cujos retratos
iluminavam todas as sedes da Companhia Construgdes de Santos;
onde tinha uma sede, 14 estava o retrato do general Rondon, que
era o diretor de engenharia e que facilitava toda essa negociata
com a Companhia Construcdes de Santos.

Mas ai eu fui afastado e fui para o batalhdo ferrovidrio que
tinha sede também em Santo Angelo. Fui trabalhar acampado,
construindo uma ponte a vinte quilémetros de Santo Angelo e le-
vando a linha férrea adiante. Mas faltavam recursos, o batalhdo
estava a disposicdo do Ministério da Aviagdo, e esse ministério é
que devia fornecer os recursos. Afinal, o comandante do batalhfio
recebeu a verba do ano anterior e voltou para Santo Angelo mas
ndo trouxe o dinheiro, o dinheiro desapareceu. Ele nao era um la-
drdo, um corrupto, mas era um perduldrio e oferecia dinheiro a
todo mundo, e quando chegou a Santo Angelo ndo tinha mais di-
nheiro, a verba tinha desaparecido.

Poucos meses depois, o comandante nao sabia que eu ia ao
acampamento aos sdbados para a cidade de Santo Angelo, e che-
guei no quartel e o fiscal do batalhdio me disse: "Olha, o coman-
dante, na segunda-feira vai para o Rio de novo para receber a ver-
ba do outro ano, e o dinheiro que ele deixou ai?" N&o tinha deixa-
do nada, tinha deixado vinte contos no cofre e mais nada, e tinha
recebido uma verba de quinhentos, mil contos, era verba do Mi-
nistério da Aviacio para o batalhdo. E af ele disse:"E vocé nio fez
nada?" "Nio, o qué que eu vou fazer?” Mas eu ndo podia, jovem
assim, ainda tinha..., entrei no gabinete dele para discutir onde é
que estava o dinheiro ¢ af ele se sentiu ofendido e o dnico argu-
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mento que ele teve é que eu tinha entrado no gabinete dele sem
pedir licenga. Eu disse: "Entrei mesmo, entrei sem pedir, pra lhe
dizer qué que eu vou dizer por escrito para o inspetor federal de
estradas do Ministério da Aviagdo". Porque o batalhdio estava a
disposi¢io do Ministério da Aviagilo, e eu fiz isso.

Passaram-se alguns meses e eu leio no Didrio Oficial:
"Declara¢io que o capital de tal, chefe da comissdo de construgao
do batalhdo ferrovidrio, arquive-se". A decisdo foi arquivar, ndo
houve nenhum inquérito, o préprio intendente do batalhdo tratou
de conseguir transferéncia porque era ele quem fabricava contas
em Santo Angelo para facilitar o comandante conseguir um novo -
crédito, tinha que levar as contas de quanto ele gastou todo aquele
dinheiro.

Como vocés podem ver, a experiéncia foi 1itil para mim por-
que foi uma li¢iio para quem sai de uma Escola Militar idealizando
0 exército e o que realmente se deu nesta situagdo.

Continuamos conspirando em Santo Angelo, ativando a
conspiragdo porque o levante em Sdo Paulo ja tinha se dado em 5
de julho de 1924, mas a conspiragio no Rio Grande era muito difi-
cil porque os corpos do exército sdo muito distanciados um do ou-
tro. Em Sdo Paulo era relativamente fécil, porque os corpos do
exército estavam todos ali mesmo na cidade de Sao Paulo, no ma-
ximo aqui em Campinas, onde estava o coronel Olimpio Mesquita
com um grupo de artilharia que marchou para Sao Paulo. Mas no
Rio Grande ficava a mais de cem quildmetros ou mais um quartel
do outro; de Santo Angelo a Sdo Luiz Gonzaga era mais ou menos
100 quildmetros; de Sdo Luiz Gonzaga a Sdo Borja era mais de
115; de Sdo Borja a Uruguaiana eram outros 100 quilémetros, de
maneira que a conspiragiio tinha que ser feita através de préprios,
de pessoas que levavam a correspondéncia ao dirigente central,
que era quem coordenava a conspiragio, que era o tenente Anibal
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Benévolo, que era o oficial do Estado Maior da Brigada de Cavala-
ria em Séo Borja — era ele quem coordenava a conspiracio.

Al levamos algum tempo para intensificar a conspiragio e
somente para o més de outubro, o levante em Sido Paulo foi em
Julho, e somente em outubro € que nés estivamos mais ou menos
em condi¢des de fazer um levante simultineo de alguns quartéis,
mas tardava a ordem de levante e eu j estava numa situacdio muito
dificil porque o Bernardes havia nomeado o comandante do bata-
lhdo ferrovidrio, um major que era bernardista e que foi para I4
com a intengdo de nos prender, todos que conspiravam 14, e pren-
deu alguns, mesmo os oficiais mais tranqiiilos e calmos foram
mandatos presos para Porto Alegre. E 14 em Santo Angelo eu sen-
tia que a minha situagfio estava cada vez mais periclitante, que de
um momento para outro eles podiam me prender.

Entdo, quando o comandante assumiu o comando, eu era
chefe da segéio de construgéo, fiz um relatério sobre a construgio
da linha e propus um determinado plano de trabalho para levar a
linha adiante desde que chegassem os recursos. O major, nesse
mesmo dia, tomou posi¢des diametralmente opostas is que eu ti-
nha proposto, eu senti que era uma provocagdo. Entdo também
tratei de pedir imediatamente uma licenga para tratamento de sa-
de para eu ficar livre das garras dele. Ele era um bernardista que
foi para 14 para nos perseguir mesmo.

Pedi licenga e fui trabalhar numa empresa civil que estava
trazendo energia elétrica da cidade préxima de Ijui, a 50 quiléme-
tros, e fazendo a instalagfio da luz elétrica na cidade. Eu fiquei res-
ponsavel por essas duas tarefas para essa companhia, com licenga
para tratamento de sadide para seis meses. Com isso eu me livrava
da vigildncia do tal major: Eduardo Sd de Siqueira Montes era o
nome dele,

Mas a conspiragdo continuou, e em outubro eu mandei um
préprio a S@o Borja para falar com Anibal Benévolo, em que eu
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dizia que ndo podia resistir mais, disse que esperava que até 31 de
outubro, ele que coordenava o movimento nos mandasse ordem,
marcasse data e hora e inicio para o levante, porque eu ia levantar
no final do més de outubro, levantaria de qualquer maneira, porque
eu nio queria ser preso antes de me levantar.

Afinal veio ordem para o dia 28 para 29 de outubro, € le-
vantamos em Santo Angclo nessa noite. E levantamos com éxito,
porque, em geral, os levantes havidos anteriormente, os oficiais
nio tomavam uma medida de organizagio; no Rio de Janeiro, eram
capazes de irem para a cidade, na Avenida Rio Branco para cantar
o (...), que era a cangdo da época, contra os carneiros do Bernar-
des, era o (...) que cantava, mas nio tomava uma medida de orga-
nizacdo, de maneira que o levante na vila militar fracassou com-
pletamente, chegando a momentos quase que anedoticos. Um ofi-
cial de muito valor, muito valente, o tenente Cristiano Buiz, um
gaticho valente, tinha o compromisso de levantar o pelotdo dele e
assim levantar o regimento de infantaria. Af ele levantou o pelotdo
dele, a oficialidade toda concentrada no cassino de oficiais & noite;
pois ele deixa o pelotdo do lado de fora do cassino e entra sozinho
de pistola na mio dando ordem que estavam presos. Fugiu gente
por toda parte, alguns se meteram debaixo da mesa, outros salta-
ram janela e s6 um homem reagiu, que foi o coronel Nestor dos
Passos, que era o coronel comandante do batalhdo, que foi a pri-
meira pessoa que ele chocou. Entdo o coronel comegou a conver-
sar com ele, dizendo que ele estava exaltado, e um dos mais covar-
des, que estava debaixo da mesa, puxou o pé do Buiz. Ele caiu e o
coronel botou a pistola na cabeca dele e acabou a revolug@o.

Se v& por af a falta de previdéncia, néo se tomava nenhuma
medida de organizagdo. E foi porque eu tomei medidas de organi-
zagiio que, apesar de eu levantar o batalhao, eu estava com licenga
por tratamento de satide, s6 podia entrar no quartel acompanhado
do comandante da guarda. Era ordem do major ¢ um outro tenente
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que tinha que passar a desertor (?), porque ele quem dava instrucio
fisica para todo batalhdo e o levante de Sdo Paulo de 5 de julho
levou a que ele, numa dessas aulas de educagdo fisica e ordem
unida, no dia 14 de julho, ele disse isso para os soldados:"Ah, nés
vamos ter também a nossa Bastilha e que vamos botar abaixo". Foi
o bastante ele ter dito isso, porque ele foi a Porto Alegre receber os
vencimentos dos soldados e dos oficiais, € o cabo que estava pre-
sente foi preso pelo comandante, foi inquirido e acabou dizendo
1880, que ele tinha falado de 14 de julho, que nés famos ter também
a nossa Bastilha. Foi o bastante para o comandante telegrafar para
Porto Alegre para que o tenente Mdrio Fagundes Portella recolhes-
se-0 no quartel.

Eu mandei imediatamente (...) tudo que se passava dentro do
quartel, mandei imediatamente uma pessoa para a estaciio de Santa
Maria, para dizer a ele que ndo se apresentasse em Santo Angelo.
Ele veio a Santo Angelo e af foi recolhido para uma casa particular
e passou a desertor. Fui eu que levantei o batalhfio, estava com
licenga e ndo podia entrar no quartel.

Por que o levante foi vitorioso? Porque tomamos medidas de
organizagdio. As 6 horas da noite de 28 para 29 de outubro, eu, com
um grupo de civis, ataquei a casa do comandante, seqiiestrei o co-
mandante, mandei para 3 quilémetros fora de Santo Angelo e
pronto, porque um major vale mais que um capitéo. Eu era capitio
¢ ele era major; diante das pragas, o capitdo que estava por baixo.
Entio foi seqiiestrado e foi para fora de Santo Angelo para ficar a
uns 3 quilémetros até quando eu quisesse. Entdo houve organiza-
céo.

Os outros oficiais, um deles era capitdo fiscal, era casado
com filha de fazendeiro, era meu amigo, eu aconselhei que ele fos-
se para a fazenda; os outros eram dois tenentes que tinham sido
meus alunos e que eu sabia que nido queriam saber de nada, Mas é
que antes do movimento eu conversei com eles e disse: "Olha, vo-
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cés conhecem as minhas opiniGes e hoje eu vou levantar o bata-
lhdio. Qual € posicio de vocés?" Ficaram engasgados e ndo queri-
am se comprometer, eu disse: "Estd bem, entdo eu garanto a vocés
amanhi de manh@ um automével para vocés poderem passar para a
Argentina. Eu ndo quero complicar vocés". E foi feito. Foram le-
vados para a Argentina e, alids, ndo deixaram passar; quando che-
gou na coldnia de Santa Rosa, num municipio desses do Borges de
Medeiros, em que o Borges de Medeiros mandava, o prefeito nio
deixou eles passarem. Disse: "Nio, tem que comunicar ao doutor
Borges". Comunicou ao doutor Borges ¢ veio ordem do general,
que era o comandante da regido na época, para que eles ficassem la
em Santa Rosa dando instrugiio ao batalhdo provisério, porque
cada municipio tinha seu batalhdo provisério e eles tiveram que
ficar 14 dando instrugdo provisdria para esse batalhdo.

Com isso nés levantamos o batalhdo, entramos no quartel
livre e levantamos o batalhdo em seguida, distribuimos armamento
para grupos civis que estavam desarmados. Na verdade, reunimos
cerca de 1.500 homens, mas sé tivemos armamento para mais ou
menos 700, e a precariedade de muni¢do era muito grande. Os
quartéis do Rio Grande estavam com muito pouca munigio, alias,
por ordem do préprio governo, com medo que houvesse qualquer
coisa no Rio Grande.

Levantamos, tomamos conta da cidade e mais tarde nos
deslocamos para Sdo Lufs e para Sdo Borja, porque a tropa de Sao
Borja comandada justamente pelo tenente Benévolo e pelo Siquei-
ra Campos, que estava em Foz do Iguacu e veio até Sdo Borja com
uma pequena tropa, atacaram Itaqui, porque o grupo de artilharia
de Itaqui ndo se levantou. Ai foram atacadas por tropas vindas de
outras cidades, Santiago do Boqueirdo, e acabaram derrotados. O
comandante Benévolo morreu em combate com tiro na testa e o
Siqueira Campos conseguiu levar a tropa para a Argentina, atra-
vessou o rio Uruguai, pegou uma embarcaciio e levou para a Ar-
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gentina. Mas foi um desastre, porque ai, junto com essa tropa j
estava uma companhia do batalhdo ferrovidrio que havia se deslo-
cado em uma caravana de automdveis até Itaqui para ajudar, por-
que o Segundo Regimento de Cavalaria de Sdo Borja negou-se a
ajudar o tenente Siqueira Campos e o Portella no ataque a Itaqui.

Isso foi o levante do Rio Grande. Depois, mais tarde, eu
organizei, entdo fui nomeado pelo coronel Jodo Francisco Pereira
de Souza que estava em Foz de Iguacu mas veio até Sdo Borja,
passou a cidade de Sdo Borja da Argentina, eu mandei que ele ndo
viesse, que eu niio podia garantir nem a vida dele porque eu estava
com uma tropa nova € nao estava em condi¢des de defendé-lo. Mas
ele veio até Sdo Borja e me nomeou coronel comandante de uma
coluna que ele organizou ali na parte noroeste do Rio Grande, € eu
fui comissionado a coronel comandante dessa tropa. Tive que
recuar, de sair de Sdo Borja e distribuir a minha coluna pela
periferia da regido. Eu tinha ao todo 1.500 homens, mas
praticamente uma boa parte ainda sem arma longa. Revélver,
pistola, € como eles estavam armados, e af ficamos nessa regifio
durante dois meses esperando que os camaradas de Sio Paulo que
estavam no Parand nos mandassem algum armamento e bastante
muni¢ado. Eles pretendiam mandar através da Argentina. Chegaram
a comprar os guardas aduaneiros argentinos, mas quando chegou a
hora de passar a munic@o, os guardas aduaneiros roeram a corda e
nio deixaram passar.

Esperamos dois meses, vimos que nao refor¢dvamos o nosso
armamento € munigdo, tivemos que fazer um projeto de sair do
sitio, porque eles atacaram com a minha tropa com sete colunas
que tinham ao todo 14 mil homens. Cada coluna dessa era mais
forte que a minha; se cada uma delas atacasse, tomasse a ofensiva,
nés seriamos derrotados, mas com a mania do sitio, resolveram é
que tinham que sitiar. Entdo essa tropa vinha marchando cadencia-
damente ou harmonicamente procurando apertar o sitio. Quando
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eu soube disso, eu disse: "Vamos deixar que eles venham bem
perto de Sdo Luis", que era o meu quartel-general. "Deixem eles
chegarem bem pertinho, quando eles estiverem em cima de Sdo
Luis, preocupados mais em ocupar cidades do que derrubar tropas,
olhando mais para o objetivo geogrifico do que para o objetivo
que era a tropa, que era o verdadeiro inimigo, entre duas colunas
deles, ndés passamos sem combater”. Com uma marcha noturna,
nés atravessamos entre as duas colunas e no dia seguinte de manha
jd estavamos bem montados, porque cada soldado tinha dois ca-
valos, era uma coluna de trés mil cavalos. Entdo deslocamos com
grande rapidez no dia seguinte ji estdvamos na margem rio Jjuizi-
nho acerca de 100 quilémetros de distincia; e existia tanta tropa
que tinham deixado uma tropa adiante de Ijuizinho, na diregio da
cidade de Tjui, e o comandante da tropa era um homem de grande
prestigio junto ao Borges de Medeiros, era o Aragio Bozzano. Ele
tinha sido prefeito de Santa Maria, ia fazer a carreira do Osvaldo
Aranha, porque era desses destacados dirigentes municipais do
Borges de Medeiros.

Quando ele ouviu o tiroteio, ele tomou um automdvel e veio
imediatamente para o local onde estava a tropa dele, mas eu tinha
jogado um picaddo; que ali a zona é de mato cerrado, sdo picadas
de 8 metros de largura e, naquele automovelzinho Ford bigode,
como se dizia na época, quando viu o pelotdo que marchava, fez
uma reviravolta, O tenente Portella, que comandava o pelotéo, dis-
se que nunca tinha visto um automével fazer uma volta com rapi-
dez tdo grande e alguns soldados, que vinham nos paralamas do
carro, saltaram para o mato. Ele ainda deu uma rajada de fuzil-
metralhadora a cavalo mesmo, mas o carro escapou. Quando o
motorista chegou na cidade de Jjui € que verificou que o Aragéo
Bozano estava morto: a rajada atingiu a cabeca dele e o motorista
ndo levou um tiro. Ai que foi uma sorte muito grande para nés,
porque foi uma sensagao.
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Enquanto isso, o jornal do Borges de Medeiros, em Porto
Alegre, estava publicando sobre um anel de ferro em torno de Séo
Luis onde nés nio tinhamos saida: ou nos entregdvamos ou seria-
mos esmagados por tropas sete vezes maiores que as nossas. Isso
foi um escindalo muito grande. E a morte do Aragio Bozano foi
ainda maior escindalo, porque era um dos homens de grande futu-
ro na politica dos Borges de Medeiros no Rio Grande do Sul.

Essa tropa que estava no arroio (...} foi destruida, derrotada,
e nds continuamos abaixo para o norte porque nao tinhamos muni-
¢do e nem armamento suficiente para continuar lutando no Rio
Grande. Ainda tivemos um combate no dia 3 de janeiro no Boquei-
rao da Ramada. Foi um combate longo, demorado, das § da manha
até 4 da tarde. Ja estdvamos quase tomando os canhdes do inimigo,
que eram dois somente, quando eles resolveram se retirar e abri-
ram caminho para o norte, que era o nosso objetivo nos ligar com
os companheiros de Sdo Paulo que estavam em Foz do Iguacu na
margem do rio Iguagu. Af ficamos com o caminho livre, atraves-
samos o rio Uruguai, entramos em Santa Catarina e ai na fronteira
do Rio Grande com Santa Catarina, uma boa parte da tropa nédo
quis atravessar. O gadcho nio queria imigrar, entdo ficamos com
um efetivo mais reduzido — de 1.700 ficamos 800 homens somente,
os outros ficaram no Rio Grande.

Mas a coluna foi para o norte. Chegamos a Barracéo e de-
pois atravessamos o rio Iguagu que era mais largo que o rio Uru-
guai e chegamos até o Parana, onde estavam as tropas do marechal
Isidoro Dias Lopes. Mas numa situacdo diametralmente contraria a
minha coluna, porque a minha coluna chegar ao Parand foi uma
grande vitdria, os soldados estavam exaltados com a vitdria porque
fizeram uma marcha de 1.200 quilémetros, atravessaram dois rios
grandes ¢ largos, ¢ chegaram a fazer unidade com as tropas que
haviam se levantado em S&o Paulo.
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Mas nesse momento, justamente, a oficialidade dessa regido
estava reunida sob a direcio do marechal Isidoro, e eu consegui
um automével e fui diretamente para 14 e sé se falava em passar
para a Argentina, ndo havia mais solugdo. Eu disse: "Eu nao posso
chamar os meus soldados que se sentem vitoriosos para agora imi-
grar para a Argentina". De maneira que eu ndo concordava com
isso. Havia ainda a tropa do lado da serra de Medeiros, comandada
pelo Miguel Costa, o oficial da policia de Sdo Paulo, que estava
comissionado ja como coronel, e que nds, com ele, organizamos
uma divisio composta de duas brigadas: a brigada de Sdo Paulo,
comandada pelo Juarez Tévora, e a brigada do Rio Grande coman-
dada por mim. Essa foi a organizagdo que demos para procurar
uma saida, precisdvamos de uma saida.

Na reunido do marechal Teodoro eu disse: "Antes de irmos
para a Argentina, vamos procurar sair desta regiéo", porque eu era
contra uma guerra de posicdo. Eles perderam Iguagu, perderam
Catanduvas, porque lutaram ali durante seis meses, sem fazer uma
tentativa de sair daquela regidio, gastando munigdo, de maneira que
quando acabou a munigdo tiveram que se entregar. Tinhamos que
procurar uma saida; ndo achando, iamos resistir até a dltima bala e
s6 na terceira hipotese & que eu aceitava passar para a Argentina.

Quando eu disse isso, a maioria da oficialidade foi se le-
vantando e passando para a Argentina sem consultar mais nin-
guém, de maneira que nés ficamos com essa tropa. Eu voltei 1a
para a minha tropa e organizamos a divisfo. A situagdo ficou cada
dia mais diffcil porque o inimigo avangava contra nés, a Unica so-
lucdio era travessar o rio Parand e entrar armados no Paraguai. En-
tramos armados no Paraguai, percorremos uma pequena extensao,
150 quilémetros mais ou menos, ¢ chegamos ao sul do Mato Gros-
50 j4 no principio de maio, justamente no dia em que o Bernardes
apresentava a mensagem dele ao Congresso, porque era o dia em
que abria as sessdes do Congresso e nessa mensagem ele transcre-
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via a mensagem do Rondon, que dizia que nés estivamos encurra-
lados e que ndo podiamos sair dali porque ele considerava que o
rio Parand era um rio intransponivel para nés, porque realmente é
um rio realmente perigoso abaixo da cachoeira das Sete Quedas,
que € um rio que tinha 4 quilémetros de largura acima das cachoei-
ras e 200 metros abaixo, de maneira que as 4guas dio um processo
de torvelinho (?), tremendo ali, uma profundidade do rio de 200
metros.

Mas tinhamos uma pequena lancha, esperamos dois ou trés
dias que um navio paraguaio que tinha ido a Buenos Aires
voltasse, tomamos conta desse navio e atravessamos o rio Parand e
entramos no Paraguai. Foi assim que terminou a campanha do
Parand para nés que saimos do Rio Grande. Vocés v&m por af que
€ toda uma via bastante agitada e bastante instrutiva também,
porque discutiamos sobre problemas politicos, sociais e também
militares.

Dai, quando a tropa chegou a Mato Grosso, ela se sentia
feliz, os soldados tinham orgulho ja de participar da coluna e dizi-
am o seguinte: "Agora eu vou dar de beber ao meu cavalo 14 no
Amazonas”. Ja calculavam chegar 14 no Amazonas, onde nio che-
gamos, fomos até o Tocantins. Esse entusiasmo perdurou na colu-
na, apesar das dificuldades terriveis de alimentagdo, de roupas, de
calgados, que eram muito grandes. Durante toda a marcha da colu-
na eram obstaculos grandes que encontrdvamos pelo caminho onde
podiamos requisitar, e requisitivamos, em nome do futuro governo
revoluciondrio. Entregdvamos um papel pelo grado que requisita-
vamos, pelos cavalos que tomdvamos e também pelos objetos ne-
cessdrios que precisdvamos para a coluna.

Esse foi o inicio da marcha da coluna. A coluna entrou no
Brasil, no Mato Grosso, com esta composi¢io que eu me referi: o
comandante era o general Miguel Costa que era dez, doze anos
mais velho que nés, e duas brigadas, uma comandada por mim e
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outra comandada pelo Juarez Tdvora. A minha brigada jd tinha
muito mais experiéncia de luta guerrilheira do que a do Tavora,
porque ele ainda estava muito ligado a instrugéio militar mesmo, e
essa é uma das tarefas mais dificeis mesmo, o oficial de carreira se
transformar em guerrilheiro, porque erra muito. Antes de ser guer-
rilheiro de verdade ele ainda quer aplicar muita coisa que € para
oficial de carreira. Por exemplo, logo depois que nés saimos de
S#o Borja, eu organizei a coluna. E os efetivos eram o 1° Batalhao
Ferrovidrio, comandante tenente Portella, o 2° Regimento de Ca-
valaria eu entreguei o comando ao Jodo Alberto Lins de Barros; 3°
Regimento de Cavalaria do tenente Guei (?), que havia levantado o
Terceiro Regimento, € depois tinhamos dez, onze grupos de 40, 60
homens, o maior tinha 100 homens.

Entio eu, como militar de carreira, ndo consultei esses co-
mandantes, embora eles tivessem postos bastante altos, e eu cha-
mei essas unidades de esquadrdes, de esquadrdes independentes.
No dia seguinte, todos esses comandantes estavam de cara feia
comigo. O que € que houve? Um boletim que eu havia escrito foi
distribuido. E que eles eram coronéis, a unidade deles devia ser
regimento. Eu tive que rasgar essa ordem do dia e fazer outra, fi-
camos com onze regimentos de cavalaria. Era um efetivo de 40
homens, 50 homens.

Outro episédio que mostra como eu era ainda muito militar,
eu ainda estava muito na carreira, foi quando atravessamos o rio
Uruguai, que estivemos dois meses numa regiao do Rio Grande do
Sul e af muitas mulheres aderiram, ajudavam os soldados na cozi-
nha e outras coisas, ¢ ficaram conosco durante dois meses. De
modo que, quando a coluna se deslocou, elas quiseram acompa-
nhar e eu proibia, dizia que néio queria saber de mulheres na colu-
na, que a coluna era s6 de homens. Quando chegou na travessia do
rio Uruguai, eu dei ordens 4 guarda que organizava a tomada de
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navios que nenhuma mulher passaria para Santa Catarina, todas
elas deviam ficar no Rio Grande e voltar para a casa delas.

Eu fiz a dltima viagem para passar para Santa Catarina.
Quando cheguei 14, as mulheres estavam todas 14, de modo que eu
tive que me conformar, porque o chefe guerrilheiro ji tem que
obedecer a vontade da maioria, que € a que predomina. A demo-
cracia € espontanea dentro de uma luta guerrilheira.

Mas isso foram ligdes que eu fui recebendo pelo caminho.
J4 o Juarez Tévora tinha muito mais dificuldade do que eu, porque
nés tinhamos jd uma certa experiéncia guerrilheira no Rio Grande
do Sul. A prépria alimentacdo, os soldados formavam grupos e nés
chamavamos fogdes — com seis ou sete homens era um fogéo —, a
tinica tarefa do comando era distribuir a carne a cada grupo da-
queles. Eles é que faziam a comida, eles que entendiam, podiam
fazer churrasco, podiam fazer picadinho, podiam fazer qualquer
carne ensopada, o que quisessem, esse comando s6 se preocupava
com isso. O resto, cada um que arranjasse, sal, agiicar, outras ne-
cessidades.

Mas a situacdo era sempre apertada. No meu estado-maior,
todo aquele que ia pedindo coisa eu ia dando, de maneira que o
meu ajudante de ordem ia ficando alarmado, porque no comando
iam desaparecendo as coisas. Os meus soldados tinham uma expe-
ri€ncia muito grande em pegar cavalos, hdbito que jd vinha desde o
Rio Grande, e a coluna paulista ndo tinha esse hdbito, de modo que
tinha uma dificuldade maior de montar. No sul de Mato Grosso
tinha muito cavalo, mas precisava ter experiéncia para pegar os
cavalos. Entdo a brigada do Juarez ia ficando para atrds e a minha
avancava. As pessoas mais impacientes ja diziam "deixa o Juarez
por ai"; e eu: "Néo € possivel". Entdo eu propus ao Juarez fundir as
duas brigadas, botar os gatichos junto com os paulistas para que os
gatchos ajudassem os paulistas a montar os cavalos.
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Toda a oficialidade do Juarez concordou, mas o Juarez era
teimoso e néo queria. Af eu tive que utilizar o método da manobra.
Consultei os oficiais do Juarez, todos eles queriam. No primeiro
local que eu pude reunir a tropa, eu reuni a oficialidade toda, e o
chefe do estado-maior, que era o Djalma Dutra, fez a proposta: eu
ficaria como chefe do estado-maior, o Juarez como subchefe e as
duas colunas se transformavam em quatro destacamentos, com
parte de S@o Paulo e parte do Rio Grande.

Com isso organizamos. O Juarez ndo concordou até o fim. E
interessante como os homens sdo as vezes teimosos, € a reagdo
dele diante dessa derrota politica foi dizer que a coluna do Rio
Grande tinha engolido a de Sdo Paulo, o que niio era verdade. Foi o
episédio mais anedético que houve na coluna nesse periodo.

Eu agradeco a vocés a atengdo que tiveram, e assim deixei
meu primeiro depoimento ai para vocés que depois podem com-
pletar. Vocés vém por ai como € longo o documento. Vai ser muito
dificil, muito trabalho, e eu tenho muitas outras coisas a fazer que
sdo mais importantes do que o depoimento. Eu estou preocupado
em falar com a juventude, falar com os operdrios. Desde que eu
cheguei aqui no.Brasil, em outubro de 1979, eu ja visitei numero-
sos sindicatos e universidades. As catdlicas ja visitei todas elas, no
Rio, em Sdo Paulo, aqui de Campinas, de Porto Alegre, de Belo
Horizonte e outras universidades e escolas pelo Brasil afora ¢ tam-
bém inimeros sindicatos. Ainda amanha ou esta noite eu vou falar
a pedido dos companheiros do Partido Trabalhista que me pediram
para aproveitar esta viagem aqui para eu conversar com eles. De-
pois de amanhi, chegando ao Rio, eu vou para Campina Grande,
para o Congresso da Universidade, eu vou fazer uma conferéncia;
e no dia seguinte irei a Jodo Pessoa para um Congresso da CUT,
Congresso Estadual da CUT. E ja tenho outras propostas que tenho
que ir levando adiante, porque eu considero esta a minha tarefa
mais importante, que € conversar com a classe operdria, conversar
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com os estudantes, e ver se encaminhamos todos eles a estudar o
marxismo, porque eu acho que o fundamental que estd faltando no
Brasil € o conhecimento do marxismo, que é a ciéncia do proleta-
riado, indispensdvel para que se possa fazer uma revolugio efeti-
vamente vitoriosa.”

Agradeco a atencio.
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Benett Harrison, Lean and mean. The changing landscape of
corporate power in the age of flexibility, New York, Basic Books,
1994,

Um livro langado em 1995 nos Estados Unidos aguarda
traducdo urgente para o portugués. Trata-se de mais uma obra
polémica de Benett Harrison, gedgrafo e economista, atualmente
professor do Departamento de Politicas Publicas ¢ Planejamento
Urbano da UCLA. Seu titulo:

Autor de outros best sellers académicos acerca da desindus-
trializacio dos Estados Unidos e da perda de competitividade
americana, Harrison retoma neste livro o debate sobre o verdadeiro
papel propulsor e a prevaléncia das pequenas ¢ médias empresas
no novo modelo de desenvolvimento flexivel, tido como explica-
tivo do grande crescimento econdmico de novas regides, como a
Terceira Itdlia, dreas da Alemanha e dos préprios Estados Unidos.

Muito foi dito e escrito nos ultimos dez anos sobre o sucesso
das economias regionais cujo desenvolvimento fugiu ao padrido
tradicional da grande empresa fordista, potencializando a capaci-
dade de gerar renda e emprego a partir das médias e pequenas em-
presas, mais adequadas ao perfil crescentemente flexivel da pro-
dugdo. Mais que isso, elas estariam trazendo a renovagédo do local
num mundo altamente globalizado, pois predominam fora das
dreas metropolitanas (economias de aglomeragdo), onde atuam os
grandes conglomerados ¢ corporagdes transnacionais, pouco dgeis
e relativamente imobilizados pela organizagdo centralizada e buro-
cratizada. As pequenas empresas constituiriam um elemento di-
namizador do crescimento desconcentrado espacialmente, galvani-
zando especifidades ¢ competéncias locais valoradas pela frag-
mentac¢do dos mercados. As pequenas unidades de produgdo manu-
fatureiras e de servigos seriam, além disso, igualmente foco de
inovagdio, portanto, capazes de antecipar — a frente dos grandes
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empresas — mudangas tecnoldgicas relevantes, em particular em
nivel de produtos (e menos em nivel de processos).

Nao por acaso uma coleténea publicada na Franga por Alain
Lipietz, em 1992, com o titulo Les régions qui gagnent, anteci-
pava esse debate ao tratar do confronto entre os paradigmas ford-
ista e flexivel. Lipietz reuniu colaboragdes de dois tipos: as que
enfatizavam a dificuldade de as grandes empresas, por serem rigi-
das e obsoletas do ponto de vista tecnoldgico, e vitimas de sua es-
cala e do seu mercado de produtos estandartizados, ajustarem-se a
um modelo de produ¢io que exige forte diferenciag¢do e heteroge-
neidade devido a flutuagio da demanda, perdendo, pois, competi-
tividade; e as que reafirmavam que os oligopélios portam-se muito
bem nesse quadro de reestruturacio e lideram inequivocadamente
o processo, sem perder a competitividade. Ao contrério, os grandes
grupos econdmicos estariam produzindo tanto para mercados de
massa quanto ocupando nichos particulares, capacidade dual inex-
istente junto as pequenas empresas. Ou seja, o debate iniciado ha
alguns anos continua dividindo opinides e orientando a formulagéo
de estratégias de desenvolvimento.

Benett Harrison procura superar a polémica apontando,
através do caso americano, que a multiplicacdo das pequenas fir-
mas traz consigo precarizagdo do emprego, polarizac@o social com
base no crescimento da desigualdade (queda dos saldrios), sem
nenhuma vantagem em termos de geragdo de tecnologia, ponto
fundamental para manter a competitividade. Apesar da crise de
muitas grandes empresas, seja no setor automobilistico, de infor-
matica, do entertainement, do grande varejo etc., o que se vé & a
constituicdo de corporacdes de alta tecnologia, transnacionais, para
melhor enfrentar a crise e a reestruturagdo. Seu argumento baseia-
se no fato de que, embora as grandes empresas e grupos econdmi-
cos tenham multiplicado suas redes de producéio e intercadmbio,
até mesmo além das fronteiras nacionais, com parcerias junto ao
setor piblico ou com pequenas empresas através da subcontratacio
ou de contratos de fornecimento, a pulverizagdo das atividades,
cada vez mais descentralizadas, ndo significa uma redistribuiciio
de poder econdmico entre as firmas. O controle permanece e torna-
se cada vez mais concentrado. E o que ele denomina "o paradigma
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emergente da produgdo em rede, onde hd concentragdo sem cen-
tralizagdo" . Isto é, a reorganizagdo das relagdes externas e inter-
nas das grandes empresas, sob a forma de redes interconectadas,
consiste em descentralizar a atividade produtiva, o que debilita o
trabalho e amplia a concentragdo do controle num core decisério.

Para Harrison, quanto mais a economia se globaliza, mais
ela se torna acessivel apenas para companhias com alcance global,
seus fornecedores e aliados.

Por isso mesmo, estratégias de fortalecimento de distritos
industriais voltados para a promogdo da incubagdo de pequenas
empresas poderiam estar revelando equivocos que mais favorecem
um idedrio das vantagens da livre empresa e livre competigéo, dos
mercados descentralizados etc., que outra coisa. A propria
esquerda considerou que tal estimulo poderia contra-arrestar o
peso ¢ a domindncia das grandes empresas, com as quais as nego-
ciacdes sdo sempre dificeis, dando empowerment para um local-
ismo progressista, apoiado em pequenas empresas € cooperativas
que seriam teoricamente mais justas. Na Inglaterra € nos Estados
Unidos (Corporation for Enterprise Development) surgiram vozes
para planejar e difundir o bem-sucedido modelo italiano.

Mas o que Harrison coloca é que o surgimento das pequenas
empresas é antes de mais nada o resultado do downsize estratégico
das grandes firmas e sua terciarizagdo (que fortalecem o core-ring
e jogam para a periferia a lean production) do que o verdadeiro
crescimento sustentado das pequenas. Essa € a dindmica observada
nos Estados Unidos, onde o tamanho médio das empresas caiu de
1.100 pessoas em 1967 para 665 em 1985 — ndo apenas no setor
manufatureiro, onde cairam simultaneamente os niveis de produ-
tividade e de investimento.). O mesmo teria acontecido na Ale-
manha e no Japao.

Vale citar o caso da Alemanha com a pesquisa de Loveman
¢ Sengenberger: as 32 maiores empresas desse pais viram entre
1973 ¢ 1983 o nimero de suas subsididrias, legalmente inde-
pendentes, crescer em 50 por cento (para Harrison, é a evidéncia
de que a producdo pode ser descentralizada e o controle permane-
cer concentrado nas maos das grandes empresas).
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Por outro lado, o autor retine informagdes de varias fontes
académicas que mostram que as grandes empresas oferecem, em
média, melhores saldrios, melhores empregos e melhores con-
digBes de protecio ao trabalhador do que as pequenas. Estas, além
de tudo, sdo menos respeitosas das legislages de prote¢do ao meio
ambiente e no campo da satde.

O exemplo da Silicon Valley ndo escapa ao olhar arguto de
Harrison: embora aparega como o paraiso das pequenas empresas,
como um sistema de produgio em rede que tem apoio politico lo-
cal, oferta de treinamento, capacitacdo, capital financeiro, infor-
magdes sobre design e produgdo, foi, de fato, um sistema produ-
tivo criado pelas maiores corporagdes multinacionais e que delas
depende bastante. Como também depende do governo federal em
termos de politica fiscal, regulatéria, etc., por parte do Ministério
da Defesa — que tem com a Silicon Valley um dos seus trés
maiores contratos de fornecimento. Também instalou-se ai a Fu-
jitsu do Jap#o. O quadro é de profunda e crescente segmentacio do
mercado de trabalho, com altos saldrios para o topo da hierarquia
que dirige as fibricas de semicondutores e baixos saldrios — sem
beneficios — para os trabalhadores desqualificados ou semiqualifi-
cados que representam 4/5 dos trabalhadores da Silicon Valley en-
volvidos na produgdo e na manutengio — 50 por cento do total de
empregados. Eles moram hoje na periferia pobre de Los Angeles,
mal servida de servigos piiblicos e moradia. Para o autor, é preciso
também pensar o local como forma de regular socialmente a con-
duta das grandes firmas transnacionais.

Logo, se o que domina o processo de desenvolvimento
econdmico sdo as grandes empresas, qual é o papel do local?
Como balancear a mobilidade multilocacional do big business com
o suporte publico das localidades? Para Harrison ¢ colegas --
Reich e Bluestone-, cabe implementar politicas de desen-
volvimento econdmico produtivo local em vez de acirrar a com-
petigdo das regides e dos lugares pelo rebaixamento de suas con-
di¢cdes de vida (tax cuts). Isso é o que pode atrair networked capi-
tal. Tais politicas podem conectar o local com o global, promov-
endo a difusdo de processos inovativos, formacgio e treinamento
etc.
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Harrison nos d4, em seu livro, inimeras outras informag&es
preciosas e retumbantes: 20 a 30 milhdes de empregos desaparece-
ram nos Estados Unidos na década de 70 . Em 1987, sé 1 por cento
das firmas detinha mais de 500 empregados, mas esse grupo de
empresas concentrava 41 por cento de todo o emprego no setor
privado e 70 por cento dos empregos industriais. N&o € s6 na Amé-
rica que as grandes empresas lideram a reestruturagao; segundo o
autor, 0 mesmo ocorre no Japdo e Alemanha, onde nao houve up-
ward trend das pequenas empresas nos tltimos 25 anos.

Harrison atribui a David Birch, economista de Harvard e do
MIT, a disseminagio, com base numa metodologia equivocada, da
idéia do grande crescimento das pequenas e médias empresas nas
duas dltimas décadas. E retoma estudos de Loveman e Sengen-
berger para apoiar sua tese. A partir de um estudo feito em nove
paises (OECD), ambos os autores teriam chegado a seguinte con-
clusiio: o tamanho médio das empresas diminuiu desde 1970 bem
como diminuiu o tamanho das plantas, sobretudo no setor manu-
fatureiro. Paralelamente, o niimero médio de lugares de produgdo
por firma cresceu em quase todos os paises e setores. Isso levou a
interpretagdes sobre a maior capacidade de as pequenas empresas
enfrentarem a reestruturago e serem bem-sucedidas frente a flexi-
bilizagio. Escamoteou-se, assim, que a lideranga tecnoldgica, fi-
nanceira e produtiva continua nas mios dos grandes grupos
econdmicos, de firmas que tém conseguido superar estruturas de
produgdio nacionais, ampliando o poder das corporacdes transna-
cionais. De pequenas elas ndo tém nada!

- &
Lena Lavinas

" Ipea/Dipes ¢ UFRI.
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Castro, Celso. Os Militares e a Repiiblica: um estudo sobre cultura
e acfo politica. RJ: Jorge Zahar ed., 1995, 207p.

Nos tltimos anos, o tema militares tem deixado de ser negli-
genciado, coisa que era quase uma tradi¢do na academia brasileira.
Isto ndo implicou, entretanto, em sua transformagio em objeto pri-
vilegiado das Ciéncias Sociais. Tanto assim que sdo escassos 0s
estudos a respeito fora do Ambito da Ciéncia Politica. Contrariando
essa tendéncia, Celso Castro, em Os Militares e a Repiiblica, se
propde a refazer a trajetéria dos jovens militares a partir de uma pers-
pectiva antropolégica. Se ndo fossem as intimeras qualidades da obra,
isto por si s6 mostra a necessidade de sua leitura.

Doutor pelo Museu Nacional e pesquisador do Centro de
Pesquisa e Documentagdo de Histéria Contemporanea (CPDoc) da
Fundagio Getilio Vargas, Celso Castro busca analisar nesta obra,
que é resultado de sua pesquisa de doutoramento, a participagdo
militar no golpe republicano segundo uma ética que tem na relagdo
entre cultura e agdo politica seu ponto central de apoio.

Através da utilizacdo de um vasto conjunto de fontes, algu-
mas delas bastante sugestivas, ainda que inusitadas — como os dia-
rios da filha de Benjamin Constant —, o autor mostra como a histo-
riografia tradicional bateu sempre na tecla de que o 15 de novem-
bro havia sido um golpe dos militares, enquanto que neste livro
Castro mostra que "...apenas um grupo de militares — pequeno €
muito especifico — participou da oposi¢ao & Monarquia, da conspi-
ragdo e do golpe." (p. 9). Que grupo era esse? Como ele se formou
e se organizou? E na persegui¢fo das respostas que a narrativa €
construida.

As préprias questdes mostram que o objetivo do autor nao €
propor uma leitura a respeito da Proclamagdo da Repiblica ou de
seus resultados, objetos que ele deixa aos historiadores. O que ele
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deseja é propor uma nova maneira de olhar a participacdo militar
no evento. Trata-se, pois, de fazer a etnografia da cultura da jovem
oficialidade do Exército.

O livro estd dividido em sete capitulos, cada um dos quais
dedicado a nos informar a respeito de como foi se constituindo no
interior da Escola da Praia Vermelha o foco de descontentamento
da jovem oficialidade do Exército com relagdo 4 Monarquia. Mais,
em cada um deles sfio revelados pequenos dados que nos ajudam a
ver como fatores que contribuem para a formagdo do espirito de
corpo em qualquer for¢a armada, tiveram aqui o efeito de fornecer
o caldo de cultura no qual desenvolveram-se as bases para o golpe
republicano e para a cooptacdo de personalidades militares, neces-
sdria ao seu sucesso.

No primeiro capitulo, o autor defende que o isolamento dos
jovens oficiais — isolamento este que ndo se traduzia somente pelo
distanciamento fisico da Escola da Praia Vermelha, mas intelectual
e até moral — € um dos fatores explicativos para o desenvolvimento
do projeto republicano em parcelas do Exército. Esse isolamento se
constituia, por um lado, com relagéio a elite civil, formada pelos
bacharéis e, por outro, & prépria oficialidade militar, os chamados
«tarimbeiros», que resistiam a modernizacao das for¢as que os primei-
ros representavam. Mas quem eram esses jovens?

"...0 membro tipico da “mocidade militar' era oriun-
do do “Norte', tinha menos de 30 anos ao ser procla-
mada a Repiblica e estudou na Escola Militar da
Praia Vermelha no periodo posterior a 1874, quando
a Escola foi reaberta apds ter estado fechada durante
a Guerra do Paraguai. Muitos ainda eram alunos; se
ja fossem tenentes, teriam sido promovidos pouco
antes..." (p. 31-2)

O segundo e o terceiro capitulos sdo dedicados a descrever
como se dava a socializagdo do jovem oficial. Trata-se da recons-
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trugao da trajetéria do individuo do interior que chega a Corte e,
pelo préprio mérito, pode contrarrestar a elite existente. Também
desvenda a natureza desta socializa¢do, que tem muito menos a ver
com a sala de aula propriamente dita do que com os jogos (como o
trote aos calouros) planejados e executados pelos préprios alunos,
ou as sociedades secretas por eles fundadas e mantidas. E esse pro-
cesso que faz desenvolver o espirito-de-corpo, como produto do
«encantamento efetivo» entre todos.

Através das anotagdes de aula dos alunos da Escola Militar,
Castro analisa o papel do positivismo no interior do Exército, mos-
trando que professores, com Benjamim Constant em primeiro pla-
no, restringiam suas alusdes ao positivismo 4 matemadtica, dando
pouca inportancia a outros aspectos da teoria comteana — unico
autor mencionado —, enquanto os alunos discutiam a filosofia posi-
tivista e seus autores, a "religido da humanidade" e o progresso,
fundando grémios e revistas nos quais este era o tema predileto.
Assim, diferente do que se afirma correntemente, Castro diz que
partia muito mais dos alunos a crenca na ciéncia e no progresso; a
devogtio ao positivismo era o que seduzia esses alunos e € a partir
disso que eles desenvolveram seus sentimentos abolicionistas e
republicanos.

No quarto capitulo, o autor retoma os episédios conhecidos
como Questdo Militar, procurando discutir qual a relagio desta
com o republicanismo da jovem oficialidade. Castro defende que a
influéncia da Questdao Militar sobre o comportamento castrense foi
em dois sentidos: de um lado, ajudou a unir grupos militares anta-
gbnicos; de outro, aproximou Benjamim Constant da jovem oficia-
lidade. Também neste caso o autor nada contra a corrente da historio-
grafia, pois esta toma a Questao Militar como um dos principais fatores
da presenca militar na Proclamagio da Repuiblica.

A trajetdria de Benjamim Constant, bem como sua participa-
¢do na Questdo Militar é objeto do quinto capitulo da obra. Aqui,
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discute-se o peso dos fatores conjunturais sobre a aproximagao do
mestre de seus alunos e também a transformagdo de um simples
professor em lider republicano. Nio é o isolamento que os une, diz
Castro, mas sim as promogdes tardias e a crenga no mérito como
pilar fundamental da organizagéo social.

O sexto capitulo é dedicado & discussdo do significado da
Repiiblica para a jovem oficialidade. Aquela € tomada, entao, como
passo necessdrio, conseqiiente da prépria aboligéo da escravatura.
Porém, ao mesmo tempo, esses jovens oficiais contentam-se em ver
a Repiblica como um governo cientifico e, portanto, se eximem de
definir o que e como seria um governo desta natureza. O desdo-
bramento disto € a unido momentanea da mocidade militar em tor-
no desta imprecisa idéia, o que explica o sucesso do golpe € a rapi-
da fragmentacdo deste grupo no momento imediatamente seguinte a
institui¢do da Repiblica.

Se o autor se contentasse em enfocar a jovem oficialidade,
certamente o livro expressaria uma visdo extremamente volunta-
rista. Ndo & isto o que acontece, pois, ainda no capitulo seis, ele
passa em revista a politica do dltimo gabinete imperial. Apesar da
narrativa acrescentar pouco ao ja conhecido, ela permite compre-
ender como se deu a aproximacgio de oficiais militares historica-
mente monarquistas, como Deodoro, de seus pares mais jovens e da
idéia republicana, além de reforcar o sentido de interdeterminagio
de fatores politicos e culturais sobre o curso dos acontecimentos
histéricos.

Chegado a este ponto da narrativa, nos é dado ver os prepa-
rativos e o préprio golpe. Assim, no capitulo final, defende-se que
antes do golpe ndo houve nem sequer tentativas de aproximagéio
entre militares e civis. "O golpe foi militar em sua organizagao e
execugdo. politicos republicanos civis tiveram um papel importante
na organizagiio do novo regime; néo antes". (p. 176).

Quando se olha para o planejamento do golpe, tem-se mais
uma prova da falta de hegemonia do grupo militar que queria a Re-
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publica, pois estes esperavam encontrar resisténcia a sua investida
contra a monarquia. Além do mais, as tropas do governo eram em
maior nimero: se, entdo, ndo houve reagdo, foi por falta de lideran-
ca e inabilidade do préprio governo.

A facilidade com que foi dado o golpe, todavia, néio implicou
em falta de resisténcia  implantag@o do regime republicano. Muito
pelo contrdrio, os primeiros momentos do novo regime foram cer-
cados por diversas revoltas, nas quais muitos militares se dispu-
nham a morrer pela Monarquia. Também neste caso, tem-se outro
elemento para comprovar que foi somente um grupo militar e nao toda
a instituiciio que quis e implantou a Republica no Brasil.

Certamente esses jovens militares foram beneficiados pela
nova organizagdo politica. Entretanto, é preciso ver que isto se deu
no plano individual da carreira. No plano das idéias, a mocidade
militar foi derrotada tanto na arena politica quanto na militar: o
"soldado cidaddo” foi enterrado junto com a Monarquia que ele
combateu. O que, entretanto, ndo morreu na cultura e na historiogra-
fia politica do pafs foi "a visdo de que um grupo 'esclarecido’ de milita-
res pode 'salvar' a Nagdo, em seu nome” (p. 200).

Nesta obra, portanto, o autor nos mostra néo s6 o que foi o
golpe republicano, mas também como nasceram os "salvadores da
pétria", que ainda perambulam pelas nossas mentes ¢ pela nossa
histéria recente. Celso Castro oferece, assim, um livro precioso
para todos aqueles que, dentro e fora da academia, buscam enten-
der a cultura politica brasileira e, em seu interior, o papel exercido
pelos homens de farda.

Suzeley Kalil Mathias™

*Professora da UNESP-Campus de Franca, Doutoranda em Ciéncias Sociais do
[FCH-UNICAMP e Membro do Nicleo de Estudos Estratégicos da UNICAMP.
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Tania Pellegrini. Gavetas vazias: fic¢do e politica nos anos 70.
Séo Carlos, EDUEFSCar/Mercado das Letras, 1996.

Gavetas vazias, livro de estrédia de Téania Pellegini, foi
originalmente dissertagdo de mestrado em Literatura na Unicamp,
defendida em 1987. Ao abordar o tema da relagio entre ficgdo e
politica nos anos 70, entra no terreno fértil da intersec¢do entre
andlise literdria, sociolégica e politica. A originalidade da
abordagem — ancorada em autores como Antonio Candido,
Roberto Schwarz, Walter Benjamim, T. Eagleton, dentre muitos
outros — justifica a publicag@o.

O titulo do livro remete a uma interpretacfio corrente na
década de 70: podados pela censura, os autores estariam
guardando seus originais nas gavetas, esperando tempos melhores
para publicd-los. Acabou a censura apés a ditadura e alguns
constataram que as gavetas estavam vazias, caracterizando o
periodo como uma espécie de "vazio cultural". O livro vem
contestar essa interpretacdo, mostrando que foi uma época de
muitos questionamentos estéticos e politicos, de crescimento do
mercado editorial com a publicacio de trabalhos relevantes e o
florescimento do conto e da "poesia marginal”.

Ténia Pellegrini tampouco se limita a interpretar a literatura
dos anos 70 restrita a conjuntura nacional naquele periodo de
censura e repressao sob o regime militar. Seria preciso entendé-la
num contexto mais amplo, das transformagdes por que passava a
literatura universal, "como parte de um todo mais geral, atinente a
questdo da reformulacdo das formas narrativas, que expressa
reformulagGes profundas do préprio sistema social e linguistico”
(p.175), numa época de avango da chamada "inddstria cultural”.

O livro propde-se a contribuir para esclarecer como foi a
produgiio da literatura brasileira nos anos 70. Encara a obra de arte
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como "a expressido da realidade, mas a0 mesmo tempo a criagio de
uma realidade que nfo existe fora da obra ou antes dela, mas
precisamente dentro dela apenas” (p.8). De modo que ela revela
seu tempo histérico, mas ndo é mera representacio da realidade,
contribui para crid-la ao expressar a produtividade social e
espiritual do ser humano; goza de um grau elevado de autonomia,
distante de um mero reflexo da luta de classes ou da situacio
econdmica. Para a autora, "realidade e fic¢io ndo estdo numa
relagido de polaridade, mas de reciprocidade, desde que a ficgdo
organiza linguisticamente a realidade vivida, fazendo-a
comunicavel" (p.23).

O texto concentra-se na andlise de trés obras que podem ser
caracterizadas como "focos de resisténcia”, entendidos como
exteriorizagdes de "elementos ndo neutralizadores das reais
condicdes da nossa sociedade e do momento histérico em questo,
desvendando a arbitrariedade do sistema linguistico e estético
instituido e tentando esbogar linhas de uma outra ordem" (p.18).
Sdo elas: Incidente em Antares, de Erico Verissimo, de 1971;
Zero, de Ignacio de Loyola Branddo, publicado em 1975 (escrito
em 1971); e O que é isso, companheiro?, de Fernando Gabeira, de
1979,

O livro de Gabeira € testemunho de sua participagiio como
militante da resisténcia armada ao regime militar. Nao se trata de
romance, mas de um depoimento memorialistico que lan¢a mao de
recursos da literatura de ficg¢o, entrecruzando "o ritmo dos fatos e
o ritmo da reflexdo" (p.43). A autora conclui que o texto &
essencial como resgate da memdria da resisténcia a ditadura e
como acerto de contas com a experiéncia pessoal e militante de
Gabeira, que aponta os limites da esquerda armada, inclusive sua
dificuldade para lidar com a questdo da individualidade. Mas o
acerto de contas com o passado ndo conseguiria, por si s6, ser o
embrido do futuro: reconhecer a importancia da critica de Gabeira
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ndo implicaria concordar com suas propostas politicas,
compartilhar de sua nova utopia. O mérito de Gabeira estaria em,
no ato de narrar, "pelo artificio da linguagem", buscar "o que nao
conseguiu enquanto personagem: ser dono de sua vida, dando-lhe
um sentido e integrando-a a Histdria" (p.60).

Incidente em Antares, o romance mais politizado de Erico
Verissimo, faz uma alegoria da sociedade brasileira, em que os
mortos surgem em praga publica para acertar as contas com 0S
vivos, na cidade ficticia de Antares. Revela-se a trama da
sociabilidade subjacente ao regime militar, comprometido com o
desenvolvimento capitalista desigual e combinado. Na andlise
dessa obra — no melhor capitulo do livro — Ténia valoriza o artista
Verissimo, tio desmerecido por certos criticos. Para ela,

.

parece claro que o texto é muito mais que mero
pretexto. Que a ficgdo ¢é a transfiguragiio estética da
realidade, na medida mesma da transfiguracdo dos
morlos em vivos. Que na boca desses mortos estdo
palavras em defesa de idéias temporariamente
alijadas do mundo dos vivos: Liberdade, Justiga,
Verdade. Que essas mesmas palavras estdo, as
avessas, disseminadas em cada linha do romance,
escondidas, mascaradas pela pena do artista, o qual,
apesar de tudo, acredita nelas ¢ faz o possivel, com
seu texto, para que nio desaparecam totalmente. Af
reside o compromisso com a Histéria de seu tempo.
(p-120)

Finalmente, é abordado Zero, obra censurada de Ignicio de
Loyola Branddo, que langcou méo de diversos recursos técnicos
experimentais, estilhacando a narrativa, para expressar a realidade
fragmentada e autoritdria dos piores anos do regime militar. A
autora afirma que, "se Gabeira inova com seu vezo jornalistico, se
Verfssimo transfigura com a fala de seus mortos, Loyola
revoluciona com a implosdo linguistica e narrativa, com sua
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escritura esquizofrénica” (p.174). Para ela, "Zero é um romance
revoluciondrio, que tenta um novo modo de articulagdo entre
literatura e realidade, passando obrigatoriamente pela rearticulagio
da linguagem, que € o espago/tempo do texto" (p. 166-167).

Assim, conclui-se que as trés obras analisadas

possuem uma unidade de fundo (dada pela tradigao
do romance histérico), mas apontam para caminhos
diferentes, pois as solugdes estéticas sdo diferentes;
houve mudangas no género, por meio das quais
denunciam-se os cédigos estabelecidos e tragam-se
linhas de outra ordem, que pedem uma outra ordem
de interpretagfo. (p.182)

Ténia Pellegrini procurou contribuir com essa outra ordem
de interpretacdo, exigida pelos novos tempos, os quais colocam
formas narrativas que "sofreram inovacdes e reformulagdes
peculiares”, por exemplo, a mescla realizada por Verissimo entre o
romance histérico e o fantéstico; a jun¢iio testemunhal de Gabeira
entre histdria e autobiografia; e a utilizagiio por Loyola de técnicas
inspiradas nos meios de comunicag@o.

A pertinéncia da andlise proposta para cada uma das obras
abordadas poderia ser objeto de um artigo a parte. Este espaco é
muito restrito para debater em detalhe os pontos de vista de Ténia
— com os quais concordo, na sua maioria. Mas vale sugerir que
Gavetas vazias, talvez por centrar-se sobretudo na andlise literdria,
passa ao largo de problemas histéricos de fundo, presentes em O
que é isso, companheiro?, que reinterpreta o passado com os
valores do seu presente, sem contar que Gabeira aparece no texto
com uma centralidade politica dentro da esquerda armada que, de
fato, nunca teve.

Também cabe registrar que, talvez, seja um exagero
qualificar Zero como romance revolucionario. Certamente é uma
obra de seu tempo, ousada e diferenciada, que procura adequar as
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inovagdes formais ao aspecto seméntico. Nenhuma discordéncia
quanto a isso. Mas caberia questionar se Loyola foi feliz
esteticamente em sua empreitada. Como socidlogo, reconhego que
a fragmentagfio da narrativa procura adequar-se ao estilhagamento
do real a que ela se refere, fazendo do texto um documento de sua
época. Mas confesso que os grafismos, o aproveitamento da
pdgina, a implosdio das frases e capitulos — de resto recursos ja
usados 2 farta pelos concretistas, embora sem a priorizacdo do
aspecto semantico — ndo me convencem e menos ainda trocadilhos
ficeis e de gosto duvidoso, como chamar a América Latina de
"América Latindia". Apds 25 anos de sua escritura ¢ 21 de
publicagdo, parece-me que Zero interessa mais como documento
histérico e sociolégico do que como obra de arte, ao contrario de
Incidente em Antares, que, embora sem pretensdes
revoluciondrias, ainda se sustenta como ficgo € como expressio
politica de uma época. Mas esse € um tema polémico, que s6 faz
incentivar a leitura de Gavetas vazias.

Marcelo Ridenti”™

** Professor de Sociologia da Unesp. Doutor em Sociologia pela Usp, onde se
formou em Ciéncias sociais e Direito. Autor de Politica para qué? (1992), O
fantasma da revolugdo brasileira (1993), Classes socias e representagéio (1994},
Professores e ativistas da esfera piblica (1995), além de vdrios artigos em
publicagdes académicas.
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Gabriel Vargas Lozano, Mds alld del Derrumbre, México, Siglo
Veintiuno, 1994.

Os acontecimentos da derrocada do “socialismo real”, a
queda do muro de Berlim em 1989 e a implosdo da ex-Unido Sovi-
ética em 1991 produziram no seio da esquerda marxista uma série
de reflexdes tedrico-politicas sobre o legado de Marx e as pers-
pectivas do socialismo. Surgiram intdmeras obras e coletineas
voltadas para a andlise dos acontecimentos revoluciondrios. Mais
que nunca exercitou-se algo que € préprio da tradigdo marxista
classica: refletir sobre o passado para que possamos aprender com
ele (o que ndo ocorre com a apologética liberal).

A pequena obra do filésofo, ensaista e professor titular de
filosofia politica da UAM - Universidade Auténoma do México,
Gabriel Vargas Lozano, intitulada Mds alld del derrumbe, é parte
importante do balango tedrico-politico do marxismo e da luta pelo
socialismo Pés-Queda. Ela pertence a uma tradigfio marxista lati-
no-americana rica e prolifica, a mexicana, na qual sao conhecidos
indmeros ensaistas, intérpretes de Marx, tais como Adolfo Sanchez
Vasquez, Jaime Labastida, José Aricé entre outros..

O estilo ensaistico de Lozano € singelo e objetivo, sem per-
der o rigor quando trata da complexidade de temdticas candentes.
Procura, acima de tudo, ser abrangente e sintético e, por vezes,
sistemdtico. Em suas 145 pdginas aborda, com erudigdo, um painel
temdtico panordmico, que vai desde uma apresentagdo critica de
Marx, passando pelo “marxismo ocidental” — cuja pertinéncia con-
ceitual é posta em divida —, até tratar das vdarias experiéncias de
socialismo real e das possibilidades do socialismo Pds- Queda.

A obra divide-se em duas partes: a Primeira Parte, intitulada
“Perspectivas do marxismo no limiar do século XXI”, elabora um
pequeno, mas denso, balango teérico do marxismo. A Segunda
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Parte, intitulada “A teoria diante da prdtica”, desenvolve conside-
racdes criticas sobre as origens — e descaminhos — das varias expe-
riéncias de “socialismo real” e as possibilidades da luta pelo soci-
alismo para além do século XX.

Na Primeira Parte, Lozano interroga-se: “a luz dos aconte-
cimentos, do desenvolvimento de novas teorias e do aparecimento
de novos fendmenos da realidade, a concep¢io de Marx estd vi-
gente ou nio?” (p.24). Para ele, Marx € um autor cldssico, o que
significa que existe em sua obra uma série de idéias que perderam
vigéncia (ou que nunca foram vigentes, como, por exemplo, sobre
a América Latina, a concepgiio teleoldgica, o modo de producdo
asidtico e a ditadura do proletariado) e outras idéias que mantém a
sua atualidade. A vigéncia do pensamento de Marx, para Lozano,
mantém-se em virtude do pensamento de ser “a critica mais pro-
funda que se fez do capitalismo ao denuncid-lo como uma socie-
dade baseada na exploragiio, no estranhamento e na desigualdade
social” (p.35).

Mas, a parte mais instigante (e interessante, em minha opi-
nido) € a segunda, onde ele apresenta uma caracterizagio histdrica
do socialismo real e que tipo de socialismo € possivel apds a Que-
da. Diz ele: “é preciso buscar uma alternativa tedrico-politica tanto
ao neoliberalismo como ao neostalinismo. Este tertium datur,
como diria o velho Lukdcs, €, hoje e amanha, uma necessidade im-
prescindivel, tendo em vista que nenhuma destas sociedades puderam
resolver os problemas fundamentais do homem” (p.51).

O tipo de socialismo auténtico pretendido por Lozano ndo é
nem o socialismo real nem o socialismo “dentro” do capitalismo,
ou o socialismo liberal. E um socialismo democrdtico, de demo-
cracia radical, capaz de superar os limites postos pelo liberalismo a
democracia politica e capaz de responder aos problemas e as con-
tradiges postos pelo capitalismo em nivel nacional e mundial.

Em suas “Conclusdes provisérias”, estd claro que, para Lo-
zano, o projeto socialismo € a unica alternativa a barbarie do capi-
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tal (logo no inicio ele ji observava que chegamos ao final do sé-
culo com 20 por cento de paises ricos e 80 por cento pobres). Lo-
zano chega a admitir, num sentido titico, a “positividade” das
pretensdes social-democratas, principalmente na América Latina,
de transformar o “capitalismo selvagem” num tipo de “capitalismo
com rosto humano”: “Esta posi¢iio me parece positiva como uma
tentativa transitéria de controle de um capitalismo transnacional
cada vez mais incontroldvel” (p.145). Mas observa que, mesmo o
capitalismo “civilizado” nao tem conseguido resolver os principais
problemas que enfrentam o sistema mundial, caracterizado pela
concentracdo de riqueza, desequilibrio econdmico, ecoldgico e
humano, algo que € intrinseco, portanto, a légica do capitalismo.

Vale observar que, para Lozano, a constitui¢io de uma nova
politica socialista implica a necessidade de constituir, a partir do
pensamento de Marx, um novo paradigma emancipatério. Diz ele:
“transformar o paradigma critico num sentido democritico e eco-
légico, integrd-lo a vdrias teorias, enriquecé-lo com novas refle-
xdes e ampliar sua eficdcia tedrica e pritica” (p.146).

Lozano salienta a necessidade de o marxismo estabelecer
“vasos comunicantes” com todas as correntes tedricas que buscam,
a partir de suas perspectivas, uma concepgdao emancipadora: “o
marxismo pode e deve marchar junto com teorias como o ecolo-
gismo critico, a psicandlise, a teoria da a¢do comunicativa, os fe-
minismos, a teologia da libertagdo, as teorias socialistas ndo mar-
xistas e muitas outras” (p.144). Surge a pergunta: seria a proposta
de Lozano algo como um ecletismo a la Bourdieu? “Marchar jun-
to” implicaria a rentincia a critica ontolégica e epistemolégica
prépria da tradi¢do marxiana?

O pensamento de Lozano € instigante e polémico, princi-
palmente em sua interpretagdo peculiar do pensamento de Marx e
de suas propostas de socialismo democritico (e ecol6gico). Entre-
tanto, destacariamos aqui nesta pequena resenha algumas lacunas
nas andlises do autor que o impedem de caracterizar, em seus tra-
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cos essenciais, as verdadeiras provocagdes do capital para além do
século XX.

Por exemplo, nfio hd em suas andlises um tratamento mais
arguto, mesmo em linhas gerais, da nova economia politica do ca-
pitalismo tardio, capaz de esclarecer as linhas marcantes do novo
“salto do capital”, principalmente a partir da crise capitalista das
décadas de 70 e 80 e da sua investida sobre o “mundo do traba-
lho”, que tende a promover altera¢des estruturais na classe-que-
vive-do-trabalho (com repercussdes sensiveis em sindicatos e par-
tidos operdrios).

Indo mais além, dirfamos que a nova ofensiva do capital sob
a retdrica neoliberal tende a desconstruir ndo apenas “mundo do
trabalho”, mas principalmente o “mundo da politica”, com a dete-
rioragio da capacidade de intervencdo estratégica do Estado-
nagio, criacio histérica da modernidade. Desse modo, aos limites
(e corrupgdo) da democracia representativa, denunciados pelos
criticos marxistas, somam-se, hoje, por outro lado, a deterioragio
da autonomia efetiva do Estado-nacido, diante dos circuitos fluidos
de capitais planetdrios, que assola, com frenesi, o mundo capita-
lista. Como diria Marx, o “seu modo de existir [do capital], ajusta-
se cada vez mais ao seu conceito”.

Estamos diante, portanto, de problemas cruciais do capita-
lismo de fin de siécle que nio podem deixar de ser levados em
consideragiio por aqueles que querem compor uma nova estratégia
socialista. Mais que nunca, as novas provocagdes do capital péem
a necessidade dos sujeitos histéricos vinculados a luta pelo traba-
lho além do passado e do presente, sob pena de fracassar. E, hoje, o
preco do fracasso, como salientou Hobsbawn, € a escuridéo.

. . *k
Giovanni Alves

™ Sociélogo e doutorando em Ciéncias Sociais - INICAMP, professor da
UNESP - Campus de Marilia.
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