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0S TEXTOS DE FUNDACAO DA AMERICA:
A MEMORIA DA CRONICA E A ALTERIDADE

Leandro Karnal”

“Nossa idéia corrente de cultura projeta uma paisa-
gem antropologica povoada de estdtuas de mdrmore,
ndo de murta: museu cldssico antes que jardim barro-
co. Entendemos que toda sociedade tende a perseve-
rar no seu proprio ser, e que a cultura é a forma re-
[flexiva deste ser; pensamos que é necessdrio uma
pressdo violenta, macica, para que ela se deforme e
transforme. Mas, sobretudo, cremos que o ser de uma
sociedade é seu perseverar: a memoria e a tradig¢do
sdo o mdrmore identitdrio de que é feita a cultura.
Estimamos, por fim, que, uma vez convertidas em ou-
tras que si mesmas, as sociedades que perderam sua
tradi¢do ndo tém volta. Ndo hd retroceder, a forma
anterior foi ferida de morte; o maximo que se pode
esperar é a emergéncia de um simulacro inauténtico
de memdria, onde a ‘etnicidade’ e a md consciéncia
partilham o espago da cultura extinta.”

Eduardo Viveiros de Castro:
A Inconstancia da Alma Selvagem

Professor doutor de Histéria da América do Departamento de Histdria
do IFCH/UNICAMP, autor de, entre outros, Teatro da Fé (Hucitec).

Idéias, Campinas, 11(1):9-14, 2004



10 Os textos de fundagdo da América: a memoria da crénica e a alteridade

A integracdo entre graduacdo e pesquisa tem sido uma das mar-
cas distintivas da Universidade Estadual de Campinas. Assim, no
primeiro semestre de 2003, foi apresentada a turma de graduagdo
de Histéria da América I a idéia de realizar uma pesquisa sobre
cronistas da América colonial hispanica.

A proposta era ousada e, a0 mesmo tempo, simples: familiari-
zar os estudantes de Historia com fontes coloniais e proporcionar
uma publicag@o ao publico brasileiro como resultado da pesquisa.
Esse nimero da Revista Idéias é o resultado do trabalho desenvol-
vido naquele semestre.

Comecamos o projeto destacando tedricos da alteridade, como
Frangois Hartog, Tzvetan Todorov, Michel de Certeau e Serge
Gruzinski. Trabalhamos, da mesma forma, com experiéncias euro-
péias de descri¢do da alteridade, como o cléssico texto de Michel
de Montaigne sobre os indios do Brasil. Em leituras e discussoes
dessas e muitas outras fontes, fomos desenvolvendo um olhar mais
sensivel contra universais permanentes e leituras etnocéntricas.

Na andlise e no resultado final da pesquisa tentamos evitar duas
visOes extremadas:

a) A primeira € a que considera que a leitura de textos sobre
os indigenas ou dos préprios indigenas consegue resgatar a
integralidade das sociedades pré-colombianas “tal como
elas eram”. Curiosamente, decorrendo deste ponto quase
idéntico a proposta conservadora da escola metddica do
século XIX, hd um conceito que vicejou na segunda meta-
de do século XX: a “visao dos vencidos”. Para grandes es-
pecialistas em cultura indigenas, o resgate das narrativas
que apresentamos aqui seriam uma fala dos oprimidos,
uma volta dos excluidos e vencidos pela conquista euro-
péia.

b) A segunda € a negativa da possibilidade epistemoldgica do
conhecimento do outro. Essa postura destaca que o passa-
do indigena perdeu-se, os textos sdo excessivamente con-
taminados pela visdo cristd (mesmo quando escritos por

Idéias, Campinas, 11(1):9-14, 2004



Leandro Karnal 11

indigenas) e que s6 veremos espelhos na nossa busca pela
alteridade.

A proposta desenvolvida foi um didlogo entre a revelacdo inte-
gral da alteridade e a opacidade absoluta do passado. Do primeiro
grupo herdamos a convic¢do de que a cultura européia nao foi tdo
forte que tenha sido capaz do esforco deletério absoluto. Milhdes
de indigenas pela América continuam falando suas linguas e de-
senvolvendo préticas culturais similares aos seus ancestrais que
encontraram Cortés ou Pizarro. Acreditar na possibilidade do outro
¢ diminuir um pouco a onipoténcia européia. Do segundo extre-
mo herdamos a desconfianca para com as fontes, o cardter insi-
dioso do etnocentrismo de autores e leitores, capazes, como no-
vos Montaignes, em atribuir ao indigena a critica que ele préprio
fazia a sociedade francesa do XVI. Em suma, entre cada historia-
dor e seu objeto indigena existe um vidro que ndao é opaco nem
transparente, mas translicido, que traz um reflexo de quem vé
através dele, mas permite a passagem de luz.

No fundo, analisar o indigena através da cronica catdlica, asse-
melha-se a analisar a mulher através dos textos masculi-
nos, o herege pelo texto inquisitorial, a vitima do campo
de concentragdo pelos relatérios nazistas e o rendimento
do aluno pelo boletim emitido pela escola. Em todos os
casos citados ha desafios grandes, mas ndo insuperaveis,
para que se possa concluir algo que, mesmo nunca per-
dendo o traco da origem, possa dizer algo do outro. Ci-
tando livremente Luis Fernando Verissimo, algo que fuja
ao simples: “Tu ndo tens nada de mim, eu ndo tenho
nada teu. Tu,piniquim. Eu,ropeu.” Engenhoso como for-
ma poética, o verso registra a crenga de que existe um
europeu e um indigena perfeitamente separdveis, quando
sabemos que as diversidades internas de cada conceito
sdo tao grandes que tais palavras representam mais recur-
so didético do que possibilidade analitica. Pior, estabele-
ce como alteridade plena dois conceitos que foram igual-

Idéias, Campinas, 11(1):9-14, 2004



12 Os textos de fundagdo da América: a memoria da crénica e a alteridade

mente criados por um dos enunciantes, no caso, 0 euro-
peu, que criou a abstracdo indigena a partir de equivoco
geogrifico.

Tendo feito leituras e debates preliminares tedricos, passamos a
exercicios analiticos sobre a alteridade, especialmente a desperta-
da pelo contato entre indigenas e europeus. Cada grupo recebeu
um autor como objeto e passou a fazer levantamento sobre a obra
do cronista. Criado o eixo tedrico da alteridade e destacado o obje-
to indigena como foco, limitamos a pesquisa a cronistas com rela-
¢des com o universo mesoamericano. Muitos cronistas importantes
citados pelo texto do Dr. Bruit ficaram de fora da selecdo. Encara-
mos isSO como um convite a novos nimeros € mais pesquisas so-
bre a cronica colonial.

Para integrar ainda mais a pesquisa, pesquisadores do mestrado
e doutorado com temas similares ou idénticos aos tratados pelos
alunos foram destacados para acompanharem mais de perto o tra-
balho. Esse € o caso de Luiz Estevam de Oliveira Fernandes, Mar-
cus Vinicius de Morais e Glaucia Cristiani Montoro, todos vincu-
lados a linha de pesquisa “Cultura e Sociabilidade na América Lu-
so-Espanhola”. O projeto também contou com a participagdo de
outro especialista que possui pesquisa sobre a cronica colonial:
José Alves de Freitas Neto, professor de Histéria da América II.

A intencao nunca foi a produ¢do de uma pesquisa exaustiva so-
bre cada cronista, ou afirmar que o texto escolhido € o mais signi-
ficativo do autor. A opcao foi por uma breve apresentagcdo dos te-
mas, acompanhados de um excerto da sua cronica. O objetivo era
colaborar para suprir a escassez quase absoluta de textos sobre o
periodo colonial da América Hispanica e oferecer aos estudantes e
pesquisadores da drea uma introduc@o ao universo das fontes colo-
niais. Praticamente todos os cronistas tratados aqui nao estao dis-
poniveis em portugués no mercado editorial brasileiro, reforcando
nossa pouca tradicao na andlise do passado do continente america-
no.

Idéias, Campinas, 11(1):9-14, 2004



Leandro Karnal 13

Nao houve nenhum tradutor profissional envolvido. O objetivo
de apresentar versdes em portugués foi facilitar a leitura de textos
com espanhol muitas vezes complexo para pessoas com pouca fa-
miliaridade com a lingua. Os especialistas nas complexas tradu-
¢oes do espanhol do século XVI para o portugués do século XXI
fardo justas e apreciadas criticas.

Esse espaco aberto pela Revista Idéias almeja despertar novas
pesquisas e obras de maior folego sobre as questdes que ora apre-
sentamos. A crOnica colabora para destacar nossas raizes plurais e
a dificuldade em estabelecer conceitos ou eixos totalizantes para a
América. Nesse inicio de século XXI no qual o etnocentrismo con-
tinua na base de tantas incompreensodes e choques, a andlise das re-
lagdes de alteridade do periodo colonial ganham novo e significati-
vo valor. Ressaltando os andaimes do prédio acabado da cronica,
queremos destacar o bom sentido que toda cronica e toda Histdria
apresentam: uma tentativa apaixonada de comunicag@o. Num con-
tinente tdo marcado pela violéncia como a América, esse didlogo
parece ser o que nos mantém humanos, ainda...

DEDICATORIA:

O texto vai dedicado aos jovens pesquisadores da graduagdo e
da pds que somaram esforcos nessa empreitada. Eles sdo a causa
da existéncia da Universidade Estadual de Campinas e responsa-
veis pelos melhores momentos que se pode desfrutar na vida aca-
démica. A todos eles, meu reconhecimento, meu obrigado e minha
esperanca de um grande futuro ja possivel de adivinhar pelas pagi-
nas seguintes.

Adriano Arruda Ramos Alex Wulck
Alessandra Pedro Andre Montenegro Pereira
Alexandre Laino Freitas Carlos Augusto P. Marques
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APRESENTACAO GERAL DAS CRONICAS

Héctor H. Bruit'

A importancia das cronicas hispano-americanas do periodo co-
lonial esta fora de questionamento. Essas cronicas foram escritas
ao longo dos trés séculos coloniais. Em seu conjunto, constituem o
antecedente mais remoto da historiografia latino-americana poste-
rior. Em termos gerais, essas cronicas sdo documentos fundamen-
tais para o historiador moderno.

Sua origem estd no proprio ato de conquistar: era necessario co-
nhecer a geografia e a histdria do continente novo. Mas também fo-
ram produtos das instrugdes dos reis e governadores dadas aos con-
quistadores e funciondrios coloniais. Nesses documentos, recomen-
dava-se fazer um estudo exaustivo dos lugares a serem colonizados.
A partir deles encontramos a origem da correspondéncia de Cortés,
Valdivia e Alvarado com o Conselho das Indias e com o Rei.

Houve uma clara intencdo do Estado espanhol de desenvolver
um conhecimento detalhado sobre América. Bom exemplo disso
foram os questiondrios a que foram submetidos os habitantes ame-
ricanos, indigenas e brancos, em diferentes épocas. Mais conheci-
dos com o nome de Relacées Geogrdficas de Indias, constituem

Professor livre-docente de Histéria da América do Departamento de
Histéria do IFCH/UNICAMP. Autor de, entre outros, Bartolomé de Las
Casas - a simulagdo dos vencidos (Ed. da Unicamp/Iluminuras).

Idéias, Campinas, 11(1):15-19, 2004



16 Apresentagdo geral das cronicas

uma documentacdo rica relativa aos costumes, religido e civiliza-
¢do material dos indigenas; em relagdo aos colonos hispanicos, tra-
ta do funcionamento das institui¢des e da Igreja. Fundamental para
o conhecimento do século XVI sdo as publicadas por Jimenez de
la Espada em 1881-1897, sobre o vice-reino peruano.

Um exemplo muito esclarecedor desta iniciativa institucional
para criar um saber sobre América foi o questiondrio de 1765 para
elaborar uma Histéria Geral das Indias. Na justificativa, pede-se
“descripcion pormenorizada de las biografias de las autoridades de
los territorios indianos, desde su descubrimiento, indicando en ellos,
por afio, las particularidades ocurridas durante cada gobierno:
expediciones, fundaciones, pueblos de indios, directrices legislativas
y tributarias, sublevaciones y guerras, asi como formacion de tropas
y armadas”.

As cronicas indianas contém sempre trés temas: em primeiro
lugar a descricao geogréfica do local; depois a descricdo etnologi-
ca dos povos; e narrativa dos fatos da descoberta, conquista e colo-
nizacao dos territorios.

O valor ecoldgico das cronicas indianas € muito significativo, re-
velando um profundo espirito renascentista. A descricdo minuciosa
da vegetacdo, dos animais e insetos, do relevo, dos rios, do clima,
aparece em todas as cronicas. Neste sentido, a Historia General y
Natural de la Indias de Gonzalo Fernandez de Oviedo, e a de Histo-
ria Natural y Moral las Indias de José de Acosta, sdo especialmente
completas.

O valor etnolégico das cronicas € excepcional, especialmente
porque adiantaram o nascimento dessa ciéncia em mais de trezen-
tos anos. Todas elas desenham um quadro completo da estrutura e
organizacido dos povos indigenas: costumes, alimentacio, vestud-
rio, religido, educagdo, familia, visdo do mundo, jogos, organiza-
¢do social e politica, etc... Deste modo, as obras de Pedro Cieza de
Leon, La Crénica Del Perii e El Sefiorio de los Incas, Garcilaso de
la Vega, Comentdrios Reales de los Incas, Felipe Guaman Poma
de Ayala, Nueva Crénica y Buen Gobierno, Bernardino de Sahagiin,

Idéias, Campinas, 11(1):15-19, 2004



Héctor H. Bruit 17

Historia General de las cosas de Nueva Espana, Toribio de Bena-
vente, Historia de los Indios de Nueva Espaiia, sao trabalhos de
importancia capital.

Todavia temos as cronicas que transcreveram documentos indi-
genas orais como o Popol Vuh. E o caso da Historia de la Provin-
cia de San Vicente de Chiapa y Guatemala, escrita por frei Fran-
cisco Ximenez no inicio do século XVIII, obra que comeca com o
documento maia-quiché.

Finalmente, temos as cronicas que sem deixar de lado as descri-
coes geogrificas e etnoldgicas, deram uma especial importancia
aos fatos da conquista e coloniza¢do da América. Neste caso, estdo
a Historia de las Indias de frei Bartolomé de Las Casas, e a Histo-
ria Verdadeira de la Conquista de la Nueva Espaiia de Bernal
Diaz Del Castillo.

A obra de Las Casas € fundamental para a histdria dos primeiros
trinta anos da descoberta e conquista do Novo Mundo.E o documen-
to mais vivo e verossimil relativo as viagens e vida de Colombo.

Da mesma forma, a obra de Diaz Del Castillo, € a mais acabada
e objetiva acerca da conquista do México e, especialmente, sobre a
personalidade de Herndn Cortés.

Por outro lado, hé cronicas escritas por mesti¢os e indios. Entre
os primeiros, destacam-se Garcilaso de la Vega, Guaméin Poma de
Ayala, frei Diego Duran. Entre os segundos, Juan de Santa Cruz
Pachacuti e Titu Cusi Yupanqui que escreveram sobre o Peru. No
México, Juan de Alva Ixtlilxochitl e Hernando Alvarado Tezozomoc,
escreveram cronicas sobre os astecas.

Cada reino hispano-americano teve seus proprios cronistas. Em
Nova Granada, Pedro de Aguado, frei Pedro Simé6n e Juan de Cas-
tellanos. Este dltimo, escreveu Elegias de Varones Ilustres de In-
dias em versos.

Na capitania do Chile , também em versos, escreveram Alonso
de Ercilla sobre a guerra de Arauco e o mestico Pedro de Oiia escre-
veu El Arauco Domado. Na mesma regido destacaram-se: Alonso de
Gongora Marmolejo, Pedro Marifio de Lobera e Alonso de Ovalle.

Idéias, Campinas, 11(1):15-19, 2004



18 Apresentagdo geral das cronicas

Em resumo, nenhum trabalho sobre o periodo colonial hispano-
americano poderia prescindir das cronicas.

A historiografia brasileira ndo mostrou, até agora, nenhum inte-
resse pelas cronicas indianas. Das vdrias dezenas de cronistas da
América, s6 Las Casas mereceu uma tradug¢do para o portugues.
Da enorme obra do dominicano, as Obras Completas somam 14
volumes, apenas foi traduzida a Brevisima Relacion de la Destruc-
cién de las Indias, que é o trabalho de menor valor historiogréfico.
A traducgdo foi feita de uma edigdo francesa, quer dizer, nem se-
quer do original espanhol, e foi editada, em 1944, com um titulo
errado, Histéria Geral das Indias, talvez querendo criar a impres-
sdo de tratar-se da obra principal de Las Casas que € a Historia de
las Indias em trés volumes. Em 1984, apareceu uma nova edicio
que manteve a mesma traducdo deficiente de 1944, mas agora com
o titulo de O Paraiso Destruido.

Todavia, devemos mencionar em portugués a Brevissima Rela-
cdo da Destrui¢cdo de Africa de Bartolomé de Las Casas, obra pre-
parada pelo dominicano Pérez Fernandez e publicada em Lisboa
em 1996. Realmente, trata-se da tradugdo para o portugués dos dez
capitulos do livro I que Las Casas dedicou ao continente negro, em
sua Historia de las Indias.

Em 1958, o professor da Universidade Federal do Rio Grande
do Sul, Jodo-Francisco Ferreira, publicou Fragmentos de Cortés,
Bernal, Las Casas e Garcilaso. Os textos selecionados desses cro-
nistas ndo foram traduzidos para o portugués e a intencdo do edi-
tor, segundo prépria declaracdo na Introducdo, era mais literdria
que historiografica.

Em 1992, trés editoras, entre as quais a editora da PUC-SP,
publicaram O Universo Incaico, uma coletanea de capitulos dos Co-
mentdrios Reales de Garcilaso. Num esfor¢o bem realizado de tra-
ducgdo para o portugués, a selecao de capitulos € inteiramente aleato-
ria, pois ndo segue um minimo de critério historiografico moderno.

Além da versdo para o portugués de Naufrdagios e Comentdrios
de Alvaro Nufiez Cabeza de Vaca, uma cronica menor, e de frag-

Idéias, Campinas, 11(1):15-19, 2004
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mentos das cronicas de Sahagin, Blas Valera, Diaz Del Castillo,
Ramén Pane, Motolinia e outros, publicados em portugués por
Paulo Suess em seu magnifico livro A Conquista Espiritual, nada
mais existe sobre as cronicas no Brasil.

Neste sentido, o trabalho que apresentamos € de um incalcula-
vel valor.

Idéias, Campinas, 11(1):15-19, 2004
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O RESGATE DA CRONICA, QUESTOES SOBRE ETNIA E
A IDENTIDADE NA AMERICA HISPANICA DO XIX

José Alves de Freitas Neto”™

“O indio é o artesdo obscuro
que tece a sua trama”
Manuel Gamio

Os cronistas do século XVI, com suas concepgdes e valores
pré-determinados, t€ém despertado o interesse de pesquisadores que
se utilizam dessas fontes para compreender aspectos das primeiras
décadas do periodo colonial. As informagdes contidas nos docu-
mentos sao valiosos instrumentos que estiveram fora de circulagdo
por longo periodo, gracas a proibi¢do por parte de Filipe II, em
1577, das cronicas dos religiosos regulares. A preocupa¢do do mo-
narca era com a divulgagdo de relatos sobre os costumes dos povos
indigenas e suas “supersti¢oes”. O dominio da Coroa sobre os con-
teudos destes textos e outras informacdes do mundo colonial vinha

numa trajetéria ascendente, desde pelo menos a década de 20 do

Doutor em Histéria Social (USP) e Professor de Histéria da América
I do Departamento de Histéria da UNICAMP. Autor de, entre outros,
Bartolomé de Las Casas — a narrativa trdgica, o amor cristdo e a memo-
ria americana, (Annablume).
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22 O resgate da cronica, questoes sobre etnia e a identidade na América...

século X VI (Baudot: 1983, 494). O argumento, sobretudo no final
do século, era a construcdo de uma memoria convertida em detri-
mento dos tragos pagdos da populagdo nativa. Era o tempo da Con-
tra-Reforma e da afirmacgdo dos valores religiosos catélicos.

No século XIX, as cronicas, muitas delas inéditas, comecaram a
ser editadas e estudadas na América hispanica. As publicagdes ti-
veram um papel fundamental no momento em que se discutia, a
partir das lutas pela independéncia e dos conflitos internos entre os
grupos que compunham as novas nagdes, no¢des como identidade.
A regido mesoamericana, especificamente o México, teve um
grande nimero de cronistas e liderou este processo de resgate de
documentos.

O uso das cronicas no século XIX serviu a multiplos interesses
e grupos, por vezes distinto dos objetivos dos autores do XVI. O
homem do XVI se via diante do designio divino e as descri¢cdes
dos cronistas, muitos dos quais religiosos, reproduziam “lugares
comuns” onde apareciam questdes da natureza (na referéncia ao
Deus Criador), a visdo que se tinha sobre os nativos (o modo de
ser das criaturas) e a tarefa de evangeliza-los (missao religiosa). As
diferengas entre os cronistas eram quanto as concepgdes € aos pa-
péis reservados para si e para os habitantes nativos ou ibéricos que
conviviam nas novas terras. No século XIX, a percepcao mudou. O
homem queria liderar os processos politicos, queria fazer Histdria,
demonstrava uma intencionalidade e buscava fundamentar-se nos
textos que expressavam valores e idéias que lhes eram tteis. Os con-
flitos culturais, por exemplo, passaram a ser lidos por uma outra
perspectiva: a do momento de fundacao dos Estados nacionais.

O resgate da cronica e a apari¢do de novos textos fomentaram o
trabalho de historiadores e ilustrados do XIX. E digno de nota que
um dos aspectos centrais das cronicas, em diferentes matizes, os
indigenas e seus universos, continuavam a Ser uma preocupacao
dos descendentes espanhdis que habitavam a América. Questdes
relatadas pelos cronistas foram novamente abordadas no século
XIX por intelectuais e politicos.
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Surgindo como personagem central ou como um apéndice de
cronistas e autores do XIX a questdo indigena era um incoémodo.
Apresentado como décil ou indomével, “naturalmente bom” ou
iddlatra, ou ainda, com um pouco de cada coisa, como podemos
depreender dos diversos textos das crOnicas que acompanham este
nimero da Revista Idéias, o elemento da configuracio étnica no
mundo hispano-americano foi ressignificado nas lutas pela Inde-
pendéncia politica e nos anos que seguiram. Os cronistas, malgra-
do o acesso a um grupo especifico de estudiosos, tiveram excertos
e abordagens resgatados dentro das diversas temdticas que domi-
naram o cendrio das Américas a partir do XIX. Questdes como a
posse e o dominio da terra, a “protecdo” aos indigenas, que esta-
vam no horizonte do periodo colonial, estendeu-se, em algumas
areas como o México, até o século XX com o retorno da idéia de
“comunidade” indigena. Do Requerimiento as haciendas, a questao
das terras permanecia no universo hispano-americano. Ou ainda, o
tema travado no debate entre Las Casas e Sepulveda, entre 1550 e
1551, sobre a nocao de barbarie, é retomado, de forma mais ampla,
na obra de 1845, Facundo de Domingo Faustino Sarmiento (1997).

A pluralidade étnica e cultural vivida na América era e conti-
nua sendo um dos campos para pesquisa e trabalhos. A presenca e
convivéncia entre os nativos indigenas, criollos, ibéricos e africa-
nos, para falar nos grupos mais visiveis, foram e devem continuar
sendo espago de discussdes na historiografia americana, embora,
nem sempre estes aspectos sejam trabalhados de forma central. As
vezes elas entram de forma periférica numa discussdo que envolve
aspectos politicos e econdmicos, por exemplo. Pesquisas sobre a
identidade, principalmente no século XIX, enfatizaram a peculiari-
dade dos grupos étnicos que habitavam a regido.

O universo indigena e debates suscitados
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Henri Favre (1998) pesquisou e sistematizou em seu livro sobre
o indigenismo obras que, em diferentes periodos, demonstravam
uma opinido favordvel ao indigena. No entanto, essa corrente ndao
existiu sem outras que contestavam essa visao. A producio de tex-
tos “pro-indigenas” teve a sua primeira fase no periodo colonial
com o sentido missiondrio empregado na época. Os cronistas reli-
giosos enfatizavam as qualidades e aptidoes das populacdes nati-
vas para a conversdo. Las Casas, Sahagin, Acosta, Motolinia, que
defendeu a populacdo européia que migrou para o Novo Mundo e
condenava o que designou como “excessos”’ de Las Casas, fazem
parte desta lista de autores. Para estes cronistas, segundo se depre-
ende dos relatos deles sobre batizados e a aceitagdo dos elementos
religiosos cristdos, era a prova cabal de que os nativos eram filhos
do mesmo Criador e o trabalho missiondrio era necessario.

Ao lado do trabalho de evangelizacdo surgiram questdes como
a dizimacdo e o trabalho for¢ado. Os cronistas denunciaram e di-
ziam proteger os nativos. Esta visdo, por mais humanitiria que
possa parecer, revela um trago de incapacidade de resisténcia indi-
gena e da necessidade da tutela dos clérigos sobre os nativos. Os
indios resistiram, como revelou Héctor Bruit (1995), de forma si-
mulada, “melando” a 16gica do colonizador. A partir desta estraté-
gia, visdes como a do “indio pregui¢coso” comegaram a ser difundi-
das.

Outro periodo do indigenismo, segundo Favre, foi na época das
Independéncias. Naquele momento as obras possuiam um discurso
unificador e a tendéncia foi de desaparecer a categoria “indio” e de
falar apenas de cidadaos. A nocao de cidadania, reflexo das idéias
expressas por movimentos do XVIII como a Independéncia dos
Estados Unidos e a préopria Revoluciao Francesa, era utilizada pe-
los liberais para forjar uma identidade e unidade dentro da Améri-
ca Espanhola. Para Fran¢ois Guerra (1992), houve uma interlocu-
¢do das lutas de Independéncia americanas com 0s movimentos re-
voluciondrios da Franga, pois segundo o autor, com o triunfo de
uma nova legitimidade: a de nacdo e de povo soberano. Para os
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criticos da aplicagdo dessas no¢des no territdrio que se estende do
Meéxico a Patagonia, Guerra afirma que a profundidade das trans-
formacdes ndo € o dado mais relevante. H4, no entanto, um revi-
sionismo em curso que questiona esta idéia. Os atores dos proces-
sos de independéncia seriam os conservadores que quiseram con-
trolar o poder efetivamente revoluciondrio das camadas mais bai-
xas. O interessante a ser resgatado nesta idéia de Guerra € que nao
ha, em nenhum pais, um dado culturalmente homogéneo ou meca-
nico. A pluralidade de elementos auxilia na complexa tarefa de
compreender um periodo.

O século XIX na América, ao tentar estabelecer uma unidade e
criar a idéia de nagdo, em oposicao a Espanha ou aos grupos inter-
nos, quis padronizar e, neste esforco, demonstrou preconceitos e
préticas que se mantinham. Os indigenas tiveram perdas territoriais
significativas no periodo. A politica colonial do “direito protetor”
fez com que se criasse os “resguardos de indios”, uma unidade ter-
ritorial reduzida, que foram preservados até o comeco do XVIII
quando a tendéncia de ampliacdo das haciendas levou a medidas
de supressdo e recortes das terras indigenas. No inicio do XIX es-
tas unidades eram vistas pelos criollos como corporagdes que atra-
palhavam o desenvolvimento econdmico e deveriam ser abolidas.
O indio era um obsticulo. O liberal mexicano Francisco Pimentel
(1832-1893) afirmava que havia dois povos no mesmo territorio e,
0 que era mais preocupante, que estes povos eram inimigos, como
Bolivar destacava na sua Carta da Jamaica.

Por tras desta oposi¢@o entre as elites hispanicas e os indigenas
havia indica¢des de uma teoria que aflorava na segunda parte do
XIX: o darwinismo social. Revestido de caracteristicas bioldgicas
ou histdricas, efetivou-se uma pratica e um discurso onde o indio
era “naturalmente” avesso a civilizacao.

Rodrigo Montoya, citado por Pablo Casanova (1996), afirma
que no Peru, a relac@o entre o Estado nacional e os grupos étnicos
era uma relacdo de exclusdo, que vinha desde o periodo colonial.
Montoya retoma a tese de Maridtegui de que “as republicas foram
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formadas sem os indios e contra os indios”. A crdnica ressurge
neste universo através do resgate de Guamin Poma de Ayala que
afirmava que os indios ndo conheciam a pobreza e que o mundo
colonial era um “mundo do avesso”. A revolta de Tupac Amaru II
era a expressdo da memoria de uma sociedade rica, narrada por ou-
tro cronista, Garcilaso de la Vega, que permitiu aos grupos indige-
nas da regido andina uma idealizag¢@o sobre seu passado e a expec-
tativa de um futuro utépico.

Retomando a questdo do indigenismo, em meio a nog¢do do
darwinismo e a instaura¢do de um Estado comandado pelas elites,
outro grupo ganha for¢a e identidade: os “mesti¢os”. A partir do
texto de Henri Favre ha a citacdo de Andrés Molina Enriquez (Los
grandes problemas nacionales) de que o mesti¢o tem a eficiéncia
do criollo e a resisténcia do indigena.

No inicio de século XX, o indigenismo ganhou nova forga e
uma inversao foi esbocada. Diante do progresso arqueoldgico ex-
perimentado a época, os indios foram apresentados como “iguais”
ou “superiores” aos europeus. Outro dado que contribuiu para uma
revaloriza¢do do indigena na primeira parte do século passado foi
a crise do modelo europeu. Com a I Guerra Mundial houve o ques-
tionamento do modelo de civilizagdo e a visualizagdo de seu decli-
nio. Manuel Gamio (1883-1960) era expoente de um movimento
que ficou conhecido como “culturalismo indigena”, onde o indio
“€ o artesdo obscuro que tece sua trama’.

Estado e conflitos étnicos

A leitura que enfatiza aspectos étnicos, presentes desde as pri-
meiras crénicas, € ainda um desafio para historiadores e estudiosos
sobre a questdo da identidade hispano-americana nos séculos XIX
e XX. O desafio ndo estd na incompreensdo dos elementos, mas na
tendéncia reducionista que envolve o tema. Por vezes, as leituras
tém se concentrado em aspectos que sdo postos como alternativos
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€ nao como uma justaposicdo. Ao tratarem das lutas de Indepen-
déncia, por exemplo, especialistas enfatizam ora uma sociedade de
classes, ora uma divisdo étnica. Em ambos os casos o indigena é
pouco visto ou reconhecido, pois o inicio do XIX, para as popula-
¢Oes indigenas era um momento complexo, onde as identidades
das pequenas comunidades se alteravam para surgir as identidades
nacionais. Maias e araucanos eram substituidos, neste processo,
por mexicano, guatemalteco, chileno etc.

O estabelecimento de uma unidade conceitual para o mundo in-
digena, e por extensdo, a toda América Hispanica, é um exercicio
de redugdo da complexa realidade histdrica e cultural vividas ao
longo do processo de formacao da atual América Latina. A diversi-
dade é escamoteada, pois ela ndo facilita a andlise da constitui¢ao
dos Estados nacionais e ignora a dinamica interna das sociedades
indigenas.

Para exemplificar podemos nos referir a identificacdo do indi-
gena como classe social. Essa aproximacgdo omite a presenca da re-
lagdo de dominantes e dominados nas proprias comunidades indi-
genas, da mesma forma que hi brancos que também sao explora-
dos, na acepg¢do desta abordagem. Ao fazermos tal afirmagdo nossa
intencdo ndo € invalidar propostas dos adeptos desta leitura, mas
antes, inquirir sobre as multiplicidades que teimam em fazer-se
mostrar, que se manifestam com suas complexidades, e nos dei-
xam atOnitos, ainda hoje, com uma realidade em que os instrumen-
tos de interpretacao nao siao plenamente compreensiveis.

Se os processos de Independéncia tiveram modelos externos,
como muitos afirmam, é também necessario lidar com as projecgdes
que sdo construidas, seja com um olhar retrospectivo, que a croni-
ca pode oferecer “dados” para este discurso, seja para um olhar
prospectivo e as utopias que se quer alcancar. O que € peculiar re-
conhecer € que, entre a cronica e a literatura indigenista, as perso-
nagens movem-se dentro de papéis definidos, cujas regras estao fi-
xadas.

Idéias, Campinas, 11(1):21-28, 2004



28 O resgate da cronica, questoes sobre etnia e a identidade na América...

Romper esse modelo analitico € uma tarefa dificil e necesséria.
A cronica, como corpus documental, ¢ um bom ponto de partida
para se conhecer e analisar os eventos que narram, nao por serem
elas a expressdo “do real”, mas a projecdo e a representacdo de um
territorio novo, com realidades que se fragmentavam e, paradoxal-
mente, construiram o seu percurso. A identidade produzida a partir
do XIX, relaciona-se com essas primeiras formulacdes, nas quais,
como ja observamos, o indigena e suas caracteristicas sao repre-
sentados e, dessa forma, marcaram a memoria do continente e suas
ressignificagdes em tempos recentes.
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1. HERNAN CORTES!

A CONQUISTA DO MEXICO,
A CONQUISTA DA ESCRITA E DA HISTORIA

“[...] permanecemos alguns dias sem sair
do acampamento [...] ndo havia entre nés
quem ndo estivesse com muito medo [...] en-
tre tanta md gente [...] Ainda mais que ti-
nhamos algumas pessoas querendo desistir
[...] lhes disse que, como cristdos, éramos
obrigados a lutar contra os inimigos de
nossa fé e, além disso, haviamos conseguido
no outro mundo a maior gloria e honras
que até nossos tempos nenhuma gera¢do
conquistou”.

Hernéan Cortés

Coordenador:
Marcus Vinicius de Morais

Pesquisadores:

Heloisa Gotardo Bedendo
Juliana Santos Pavan
Kaori Giulianna A.C.Silva
Olivia Cappi

A grafia de Cortés refere-se ao espanhol original; a grafia Cortez serd
utilizada quando citamos algum textos em portugués do Brasil.
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HERNAN CORTES

Nasceu em Medellin (Badajoz), em 1485, e morreu em Castilleja
de la Cuesta (Sevilha), em 1547. Aos quatorze anos foi enviado a
Universidade de Salamanca, onde permaneceu dois anos e, mais
tarde, seguiu carreira militar. Em 1504, embarcou numa expedi¢ao
de Alonso Quintero e chegou as Indias Ocidentais, estando presen-
te, dois anos depois, na conquista do territorio cubano. Cortés par-
tiu a 10 de Fevereiro de 1519 para Yucatin e neste periodo ja ha-
via conseguido a antipatia do governador Diego Veldsquez, pelo
fato de ter fracassado numa expediciao anterior. O inquieto con-
quistador manteve-se em constantes atritos com o governador, pro-
curando dissimular suas agdes mais enérgicas sob o argumento de
que estava a servico do imperador.

Entre 1519 e 1521 o jovem conquistador conduziu seus homens
na vitoriosa conquista da Federa¢do Mexica. No inicio, honras e re-
conhecimento, como o titulo de Marqués, mas o poder de Cortés,
aos poucos, foi encontrando resisténcias maiores na Corte, zelosa de
suas prerrogativas. Em maio de 1528, o Conselho das Indias obri-
gou-o a regressar a Espanha; pouco depois voltou ao México apenas
com autoridade militar, na medida em que o poder civil e judicial
estavam entregues a Real Audiéncia do México, autoridade unica,
com quem teve que lutar, sem nunca dobrar-se, por toda sua perma-
néncia nos territorios americanos. Participou de algumas expedi-
¢oOes, mas nenhuma que se compare a conquista do territério mexica.
Sobre esse episddio, o capitdo espanhol redigiu um verdadeiro did-
rio de guerra, que sobreviveu ao tempo, ao espaco e fazem parte,
hoje, dos principais estudos sobre o tema. As suas chamadas Cartas
de Relacion foram enderecadas ao imperador Carlos I da Espanha e
se encontram num cédice da Biblioteca Imperial de Viena.

As cartas estdo inseridas neste contexto em que Herndn Cortés
¢ acusado por Diego Veldsquez de estar agindo por conta prépria,
sem a devida autorizacdo real. A tradi¢do de romances de cavalaria
ditam o tom do discurso, em meio a necessidade de o autor provar,
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a todo instante, sua importancia e papel fundamental para o suces-
so da empresa espanhola. O sucesso do investimento real necessi-
tava de provas e, nesse sentido, Cortés trata de mostra-las, de des-
creve-las, utilizando-se de um cendrio paradisiaco, de um universo
totalmente novo para a cultura européia. O brilhantismo de suas
idéias e acdes, as dificuldades encontradas por ele e, sobretudo,
suas descri¢des sobre o universo indigena s@o as marcas desse do-
cumento, tdo rico e importante para a compreensdao de um mundo,
novo e ao mesmo tempo cadtico ao olhar europeu, mas em plena
formacao: a propria América.

Os textos de Hernan Cortés

Hernan Cortés, em suas cartas enderecadas ao rei espanhol, traz
uma explicacdo para a conquista. A partir do relato ficam claros os
aspectos que valoriza, os acontecimentos que determinam o curso
de sua trajetoria individual, as decisdes a serem tomadas, o melhor
caminho a percorrer e, enfim, de que modo as coisas se articula-
ram até constituirem-se em um final ja conhecido. Cortés ndo dei-
xa duvidas de que serd capaz de dar sua vida a favor dos interesses
da Coroa; alids, seus escritos revelam uma inten¢do bastante clara;
de mostrar seu total empenho na realiza¢do dessa empresa. As car-
tas, nesse sentido, assumem papel de “propaganda”, na medida em
que destacam a acdo do capitdo espanhol e seu total envolvimento
para o sucesso do plano monérquico; “[...] € meu desejo que vossa
alteza saiba de tudo o que estd acontecendo nesta terra” (COR-
TEZ: 1996, 36).

Normalmente, quando se trata da guerra de conquista, desta-
cam-se as acOes militares e as tdticas de guerra de Cortés, sempre
astuto e esperto, dissimulado e corajoso, capaz de convencer popu-
lagdes indigenas a respeito de sua bondade e valentia. Misto de re-
torica de cavalaria e de modernidade estratégica, o texto € lugar de
residéncia dos herdis, quase magicos e fantdsticos, capazes de
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acoes extraordindrias, € que lutam a favor de grandes causas. Cor-
tés, o autor, cria uma personagem, ele mesmo, que resiste ao tem-
po e se imortaliza nos contos sobre Conquista do México (1519-
1521). Em sua narrativa, Herndn Cortés se auto-recria e pinta um
retrato maravilhoso, que permanece vivo, mas que muda a todo
instante, em diferentes lugares da Historia e continua sempre na
memoria.

Ao chegar a Tenochtitlan € o proprio Cortés quem prioriza uma
dualidade que serd a marca da colonizagdo: a conversao dos indi-
genas a fé catdlica e a obediéncia ao soberano espanhol; sua mis-
sdo € religiosa, monetaria e a busca por ouro € feita em paralelo a
caca de almas para a catequese. No relato, o comandante espanhol
descreve com certo detalhe as cidades indigenas e, ao longo de sua
fala, parece admiré-las; “[...] tinham as melhores e mais bem traba-
lhadas casas que até entdo tinhamos visto nesta terra [...]” (COR-
TES: 2000, 94).

Sobre os moradores das cidades, Cortés parece ndo se interes-
sar e, por isso, sdo tratados de forma geral. O cronista, entretanto,
nao v€ os indigenas, mas apenas suas construgdes: as casas dos se-
nhores, as fortalezas, covas, o tamanho e a organizacdo das cida-
des, os imensos mercados e € por isso que “[...] eu ndo queria mais
motivos para destruir suas terras e cidades, porque isto me doia
muito”. (CORTEZ: 1996, 98). O que fere Cortés € destruir a arqui-
tetura, € agredir a “forma” e ndo o conteddo, pois os indios pare-
cem nao fazer parte da sua concepc¢do de mundo. Os indigenas fa-
zem parte da natureza e nao do cendrio que se constitui sobre ela.
Na verdade, os povoados e vilarejos indigenas sdo elogiados na
medida em que se aproximam da concepc¢do européia de cidade.
Desse modo, o capitdo espanhol enxerga e percebe tudo aquilo
que, de algum modo, lhe confere sentido e que estd inserido, de
certa maneira, na sua concep¢ao de estética: “Ha nesta cidade um
mercado em que quase todos os dias hd nele cerca de trinta mil al-
mas [...] Ha joias de ouro, prata, pedras e outras joias de plumas,
tdo bem organizados como podem ser nas pracas e mercados do

Idéias, Campinas, 11(1):31-42, 2004



Herndn Cortés 35

mundo. Esta é a melhor cidade para viverem os espanhéis” (COR-
TES: 2000,104).

Cortés admira, sobretudo, a organizacao da comunidade. O pro-
blema ndo estd no local, mas nas pessoas que o habitam; “[...] da
gente desta cidade hd uma maneira de viver quase como na Espa-
nha; e com tanta ordem como 14, e que considerando esta gente
barbara e tao distante do conhecimento de Deus [...] € coisa admi-
rada ver que tenham tantas coisas”. (CORTES: 2000,144). Fica
claro que Cortés tem um objetivo: esse local, grande e admirado
por sua beleza e de paisagem maravilhosa seria melhor habitado
por pessoas de qualidade moral superior: 0s préprios espanhdis.
Ainda assim, € dificil para que ele entenda que homens nao euro-
peus e nao catdlicos possam ter chegado a esse tipo de estrutura
social.

As cidades ndo sdo boas isoladamente, mas pelo fato de se pa-
recerem, em alguns aspectos, com tudo aquilo que Cortés entende;
depois de andar muito e encontrar algo que ja conhece, ele conclui
pela beleza do local; a cidade € bonita quanto mais se parece com
as que ele conhece. Nesse sentido, seus olhos ndo se atentam para
a diferenca, mas para a igualdade e Cortés vé o que esta treinado
para ver. Seus parametros de comparacdo também apresentam a
Europa como referéncia: “E tdo grande a cidade como Sevilha e
Cérdoba [...] Ha nesta grande cidade muitas mesquitas ou casas de
seus idolos, de edificios muito bonitos [...]”.(CORTES: 2000,138).
Vindo de um mundo em que o contato com muculmanos € bastante
grande, o comandante europeu acredita, ao olhar para os templos
cerimoniais indigenas, estar diante de mesquitas. A partir disso,
pode-se pensar que o patrimdnio e os valores culturais de um de-
terminado local interferem no modo com que se apreende uma rea-
lidade diferente e, portanto, diversos equivocos e interpretacoes,
distantes, podem surgir. As estratégias de guerra, as emboscadas e
as acdes de um e outro grupo, espanhdis ou indigenas, podem su-
gerir interpretacoes diferentes no momento em que tocam o uni-
verso do receptor.
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Todas essas comparacdes demonstram o desejo de apreender o
desconhecido com o auxilio do conhecido. Cortés fica maravilha-
do com os objetos e construcdes indigenas, mas isso ndo faz com
que ele reconhecga seus autores como individuos de qualidades
equiparaveis a ele. Nesse caso, o outro € reduzido ao papel de pro-
dutor de objetos, de artesdo, cujo desempenho é admirado, mas
como uma admiragdo que marca a distancia que os separa dele.
“Quando Cortez compara o desempenho deles ao dos espanhdis,
mesmo que seja para atribuir-lhes, generosamente, o primeiro lu-
gar, ndo abandona seu ponto de vista egocéntrico, € ndo procura
fazé-lo: nio € verdade que o imperador dos espanhdis € o maior,
que o Deus dos cristdos € o mais forte?” (TODOROV: 1995, 126).

O fato de ter a certeza de estarem lutando ao lado do Deus tni-
co e verdadeiro, certamente transmite muita confianca aos espa-
nhdis e, sem duvida, nos momentos de desesperancga, € justamente
essa suposta verdade que os mantém de pé. Por isso, o universo re-
ligioso indigena € visto pelo cronista como uma oposi¢ao direta
daquilo que ele sente sobre sua prépria religido; os indigenas acre-
ditam em mentiras e ndo se pode confiar nelas. Como vencer, es-
tando do outro lado da verdade e possuindo a convic¢do de que
aqueles demonios sdo deuses? Nao 4 a toa que Cortés, cristdo e eu-
ropeu, possa afirmar: “Seus altares [...] estavam cheios de sangue
que sacrificavam. Eu coloquei neles imagens de Nossa Senhora e
de outros santos [...] Eu lhes fiz entender, com os intérpretes, o
quanto enganados estavam em colocar suas esperancas naqueles
idolos [...]”(CORTES: 2000,142).

Os espanhéis ndo desvinculam a religido de seus objetivos, mas
antes ao contrario, ela € arma e justificativa para o que estd aconte-
cendo. “Como traziamos a bandeira da cruz e lutdvamos por nossa
fé e por servigos de vossa majestade, em sua real ventura nos deu
Deus tanta vitoria [...]” (CORTEZ: 1996, 43). Incapazes de susten-
tar seus argumentos a partir de experiéncia reais, os espanhdis, re-
ligiosos, abrem mao do sobrenatural e transferem para ele parte da
vitdria. A imaginacdo e a experiéncia, a oposicao entre crenca e ra-
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730, entre ver e acreditar. Cortés ndo consegue enfrentar seu desti-
no apenas armado de racionalidade, mas ao contrério, esta sempre
bem munido de fé. Elemento importante desta narrativa seria tor-
nar esta historia fantéstica, herdica, a partir das referéncias biblica
e cavalheiresca do mundo ocidental; este processo, no entanto, en-
volve a constru¢cdo de um discurso herdico, de carater ficticio aos
olhos de quem exige objetividade. O relato é feito para se construir
um herdi, digno de confiancga, um capitdo no qual o imperador po-
deria apostar tudo o que quisesse. Sua narrativa € bastante otimis-
ta, pressupOe a vitdria e estd cheia de esperanca quanto ao sucesso;
ele finge, negocia, dissimula, da ordens, salta com o cavalo, tem
sexto sentido apurado e luta com a mao ferida. Cortés faz verda-
deiros milagres, como um escolhido e enviado de Deus, que trard a
paz para esse territério e expulsard os demdnios dessa terra, liber-
tando toda essa gente da terrivel influéncia dos demonios e das de-
testaveis praticas de sacrificios humanos.

A América € inventada nas narrativas européias, ja que sao es-
ses relatos os que sobrevivem apds as conquistas; os espanhdis
vencem principalmente a batalha da escrita, do direito de contarem
a histéria do modo que lhes convém; eles vencem a batalha da me-
moria e, nesse caso, a “América surgiu primeiro pelo gosto, pelo
prazer de narrar, de expor os fatos com sutis matizes, capazes de
restaurar o imagindrio do interlocutor, despertando nele o interesse
pela aventura, pelo maravilhoso, pelo conhecimento do desconhe-
cido” (THEODORO: 1991, 33).
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Trecho selecionado da “Segunda Carta de Relacao”

“Después de haber andado dos leguas por la poblacién sin
saber de ella, llegué aun asiento algo mas llano, donde pareci6
estar el sefior de aquel Valle, que tenia las mejores y mas bien
labradas casas que hasta entonces en esta tierra habiamos visto,
porque era todas de canterias labradas y muy nuevas, y habia en
ellas muchas e muy grandes y hermosas salas y muchos aposentos
muy bien obrados. Este Valle y poblacion se llama Caltanni. Del
sefior y gente fiu muy bien recebido y aposentado. [..] Hay en esta
ciudad un mercado en que casi cotidianamente todos los dias en €l
de treinta mil animas arriba, vendiendo y comprando, sin otros
muchos mercadillos que hay por la ciudad en partes. En este
mercado hay todas cuantas cosas, asi de mantimiento como de
vestido y calzado, que ellos tratan y puede Haber. Hay joyerias de
oro, plata, piedras y otras joyas de plumage, tan bien concertadas
como puede ser en todas las plazas del mundo. Hay mucha loza de
muchas maneras y muy buena y tal como la mejor de Espaiia [...]
Es la ciudad més a propdsito de vivir espafioles que you he visto
de los puertos acd porque tiene algunos baldios y dguas para criar
ganados, lo que no tienen ningunas de cuantas hemos visto, porque
es tanta la multitud de la gente que en estas partes mora, que ni un
palmo de tierra hay que, no esté labrada y aun com todo en muchas
partes padecen necessidad por falta de pan y aun hay mucha gente
pobre y que piden entre los ricos por las calles y por las casas y
mercados, como hacen los pobres en Espana y em otras partes que
hay gente de razon. [...] Esta gran ciudad de Temixtitan [...] Es tan
grande la ciudad como Sevilla y Coérdoba [...] hay em esta gran
ciudad muchas mezquitas o casas de sus idolos de muy hermosos
edificios, por las colaciones y Barrios della, y en principales en
ellas, para los cuales, demds de las casas donde tienem los idolos,
hay Bbuenos aposentos. Todos estos religiosos visten de negro y
nunca cortan el cabello, ni lo peinan desde que entram en la
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religion hasta que salen, y todos los hijos de lds personas
principales, si sefiores como ciudadanos honrados, estidn en
aquellas religiones y héabito desde edad de siete u ocho afios hasta
que lo sacan para casarlos, y esto mds acaece en los primogénitos
que han de heredar las casas, que em los otros. No tienen acceso a
mujer ni entra ninguna en las dichas casas de religion [...] Los méas
principales de estos idolos, y en quien ellos mds fé y creencia
tenian,derroque de sus sillas y los hice echar por las escarelas
abajo e hice limpiar aquellas capillas donde los tenian, porque
estaban llenas de sangre que sacrfican, y puse en ellas imdgenes de
Nustra Sefora y de otros santos [...]. Yo los hice entender con as
lenguas cudn engafiados estaban en tener su esperanza en aquellos
idolos, que eran hechos por sus manos, de cosas no limpias, y que
habian de saber que habia un solo Dios, universal, Sefior de todos,
el cual habia criado el cuelo y la tierra y todas las cosas, y que hizo
a ellos y a nosostros, y que Este era sin principio e inmortal, y que
a El habia de adorar y creer y no a otra criatura ni cosa alguna, y
les dije todo demds que yo en este caso supe, para los desviar de
sus idolatrias y atraer al conocimiento de Dios Nuestro Sefior [...]
Y por no ser mds prolijo en la relacion de las cosas de esta gran
ciudad, aunque no acabaria tan aina, no quiero decir mas sino en
su servicio y trato de la gente de ella hay manera casi de vivir que
en Espafa; y con tanto concierto y orden como allq, y que
considerando esta gente ser barbara y tan apartada del
conocimiento de Dios y de la comunicacién de otras naciones de
razén es cosa admirable ver la que tienen en todas las cosas”.

Versao:
“Depois de ter andado duas léguas pela populacdo sem saber
nada sobre ela, cheguei a uma drea mais plana, onde pareceu estar o

senhor daquele vale, que tinha as melhores e mais bem trabalhadas
casas que até entdo haviamos visto, porque eram todas de pedras tra-
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balhadas e muito novas, e havia nelas muitas e muito grandes e for-
mosas salas e muitos aposentos muito bem trabalhados. Este vale e
populagdo se chamava Caltanni. Pelo senhor e sua gente fui muito
bem recebido e hospedado. [...] H4 nesta cidade um mercado em
que quase cotidianamente, todos os dias, ha nele de trinta mil almas
ou mais, vendendo e comprando, além de outros mercadinhos que
existem em outras partes da cidade. Neste mercado ha de todas as
coisas, tanto de mantimentos como de vestimentas e calcados, que
se pode saber. Existem j6ias de ouro, prata, pedras e outras jéias de
plumas, tdo bem feitas como pode ser em todas as pragas € merca-
dos do mundo. H4d muita louca de varios tipos € muito boas, tal
como as melhores da Espanha. [...] E a melhor cidade para se viver
espanhdis que eu tenho visto dos portos até aqui, porque tem alguns
terrenos vazios e dgua para criar gado, o que nao se encontra em ne-
nhuma da que temos visto, porque € tanta a multidao de gente que
nestas partes moram, que nem um palmo de terra existe que nao es-
teja trabalhada e ainda, contudo, em muitas partes passam necessi-
dade pela falta de pao e ainda ha muita gente pobre e que pede entre
os ricos pelas ruas e pelas casas e mercados, como fazem os pobres
na Espanha e em outras partes que hd gente de razdo. [...] Esta
grande cidade de Temixtitan [...] E tdo grande a cidade como Sevi-
lha e Cérdoba [...] Ha nesta grande cidade muitas mesquitas ou ca-
sas de seus idolos, de edificios bonitos, pelas proximidades e bair-
ros; nas principais casas religiosas hd pessoas dessa seita que resi-
dem continuamente nelas, para os quais, além das casas onde t€ém os
idolos existem bons aposentos. Todos estes religiosos vestem-se de
preto e nunca cortam o cabelo, nem o penteiam, desde que entrem
na religido até que saiam, e todos os filhos das principais pessoas,
tanto senhores como cidadaos honrados, estdo naquelas religides e
habitos desde a idade de sete ou oito anos até que os tiram para ca-
sar, e isto acontece mais com 0s primogénitos que irdo herdar as ca-
sas. Ndo se tem acesso a mulher e nem entra nenhuma delas nas di-
tas casas de religido [...] Os mais importantes desses idolos, e a
quem eles t€ém mais fé e crenga, derrubei de seu assento, e os fiz lan-
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car pelas escadas abaixo e fiz limpar aquelas capelas onde os ti-
nham, porque estavam cheias de sangue que sacrificavam, e colo-
quei nelas imagens de Nossa Senhora e de outros santos [...] Eu lhes
fiz entender, através dos intérpretes, o quanto enganados estavam
em ter sua esperanca naqueles idolos, que eram feitos por suas
maos, de coisas ndo puras, e que haviam de saber que existia um
unico Deus, universal, Senhor de todos, o qual havia criado o céu e
a terra e todas as coisas, e que fez a eles e a nds, e que Este era sem
principio e imortal, e que a Ele haviam de adorar e acreditar e néo e,
outra criatura ou coisa alguma e lhes disse tudo o mais que eu, neste
caso supunha, para os desviar de suas idolatrias e atrai-los para o co-
nhecimento de Deus Nosso Senhor [...]. E por ndo ser mais prolixo
na descricdo das coisas desta grande cidade, ainda que ndo acabaria,
nao quero dizer mais, mas apenas em servigo e trato daquela gente
que seus modos sdao quase os de se viver na Espanha; e com tanta
ordem como 14, e que considerando esta gente barbara e tao separa-
da do conhecimento de Deus e da comunicacio de outras nacdes de
razdes € coisa admiravel ver que tenham todas essas coisas”.
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2. BERNAL DIAZ

AS GUERRAS DE CONQUISTA:
EMPRESA COLETIVA, PARTICIPACAO DE TODOS

“Senhor, amenize sua ira e veja quanto bem
e honra nos tem feito o rei desta terra, que é
tdo bom e que, se ndo fosse por ele, ja esta-
riamos mortos e nos teriam comido. E, as-
sim, todos os soldados colocavam grande
animo a Cortés para guerrear [..]”.

Bernal Diaz Del Castillo

Coordenador:
Marcus Vinicius de Morais

Pesquisadores:
Alessandra Pedro
Elaine Tassinari
Loyane Ferreira
Raquel Gryszezenko
Renata Xavier
Valéria Soares

BERNAL DIAZ DEL CASTILLO

O relato Historia Verdadera de La Conquista de La Nueva Es-
paiia foi feito por um dos soldados da tropa de Herndn Cortés,
Bernal Diaz Del Castillo. O autor nasceu na cidade de Medinal del
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Campo, provavelmente entre 1495 e 1496. Como prémio pela con-
quista de Tenochtitldn, recebeu varios titulos como o de Fidalgo e o
“certificado de armas”. Sua obra havia sido feita a partir das memo-
rias do autor, em dois grandes volumes, desde 1550 até 1568, ou
seja, trinta anos apds os episddios da conquista terem ocorrido. No
entanto, a publicacdo ndo se concretizou antes da morte do autor,
pois a obra s6 ganhou espago no dominio publico por volta de 1625.

A ocasido de elaboragdo de seu relato revela ndo somente uma
resolucio e um método, mas, sobretudo, algo particular e tempera-
mental. Bernal Diaz sentia-se orgulhoso de ter figurado entre os
conquistadores da Nova Espanha. Dessa maneira, um dos princi-
pais objetivos € demonstrar que o processo de conquista do territo-
rio mexica foi uma acao conjunta, um trabalho de equipe entre os
diversos soldados juntamente com os chefes das tropas e ndo ape-
nas o resultado isolado da genialidade de Cortés. O autor vindica a
poténcia de interven¢@o andnima, da participacio de todo o grupo,
que mais tarde se reduziria a poucos lembrados. Além disso, de-
fende, ao escrever e destacar seu papel na conquista, seu direito de
posse sobre sua encomienda perante o Conselho das Indias.

Bernal Diaz queria ser lembrado com orgulho e coragem, como
alguém que participou e vivenciou, de perto, uma grande histdria.
O autor deixou seus escritos como documento, espécie de heranga
familiar, na falta de uma riqueza de maior valor. Mas para ele, tal-
vez sua memoria fosse verdadeiramente rica. O soldado cronista é,
assim, pai e filho de sua obra, pois somente a partir dela é que se
reconstitui sua histéria, uma somatdria da trajetéria de vidas de
quaisquer um daqueles conquistadores e soldados que, aparecem
com os rostos descobertos, mostrando suas agdes e praticas no de-
correr dos conflitos.

A obra de Bernal Diaz
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O titulo da obra de Bernal Diaz ja demonstra sua ambic¢do: His-
toria Verdadera de la Conquista de la Nueva Espaiia pressupoe
que o seu relato € real e que, portanto, isso ndo havia sido feito até
entdo por nenhum autor. O tom de verdade € ainda mais forte pelo
fato de Bernal Diaz ter estado presente nos acontecimentos que
narra. Nesse sentido, os relatos de viajantes sempre trazem a idéia
de testemunho ocular, do “eu estive 14" e “[...] esse ‘eu vi’, do pon-
to de vista da enunciagdo, dé crédito a um ‘eu digo’, na medida em
que digo o que vi. O invisivel, para vocés, eu torno visivel através
do meu discurso”. Assim sendo, a traduc@o ganha certa credibili-
dade e “[...] o que se encontra em jogo € a questdo do visivel e do
dizivel: eu vejo, eu digo; eu digo o que vejo; eu vejo 0 que posso
dizer; eu digo o que posso ver” (HARTOG: 1999, 278). Sua narra-
tiva estd cheia de escolhas, possibilidades e o autor ndo consegue
escapar da prépria teia que constréi; ele estd preso em seu proprio
texto.

Mesmo assim, essa versdo dos episddios s6 ganha certa credibi-
lidade para quem a escreve, pois ainda se trata da visdo particular
de um autor, com seus objetivos especificos e interesses bem re-
cortados. As pessoas, portanto, que viveram ou nao o episédio a
ser narrado, apresentam sempre suas subjetividades, como verda-
deiros muros, que as separa dos acontecimentos. As lembrangas,
portanto, tornam-se episddios do presente.

Bernal Diaz procura demonstrar, em sua obra, a relevancia da
participacio dos soldados e das tropas, valorizando, assim, o aspec-
to coletivo da conquista. A prioridade do cronista € ter a sua notorie-
dade reconhecida, ja que fazia parte do grupo de homens que inva-
diu e tomou Tenochtitlan. Além disso, mostrando-se como heroi,
poderia garantir a posse de sua encomienda. Devido a tal enfoque, a
percepcao do outro, na obra, nao figura como agente primordial de
andlise, isto é, ndo ha uma procura pelo entendimento de praticas e
valores indigenas. O outro é o cenario no qual o autor atua.

As decisOes a serem tomadas no processo de conquista da Nova
Espanha, de acordo com Bernal Diaz Del Castilo, sdo sempre cole-
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tivas. Raras vezes o capitdo Herndn Cortés age sozinho, pois esta
sempre rodeado de soldados, capitdes e conselheiros que partici-
pam e interferem de modo expressivo nos acontecimentos. As
acOes dessas personagens que, normalmente, permanecem na escu-
riddo, sdo valorizadas em sua narrativa. “N6s” €, de fato, a perso-
nagem principal dessa epopéia; um sem o outro nada teriam feito.
O que um faz ou fala interfere na ac¢do do outro, e quando todas as
individualidades se cruzam, a conquista torna-se possivel. No cer-
co a cidade do México, o cronista mostra como Cortés percebeu
que “todos” e, ndo apenas ele, desejavam conquistd-la e, desse
modo, ambig¢des e objetivos comuns moviam a a¢ao espanhola.

Nessa historia ndo hd coadjuvantes espanhdis e todos os euro-
peus sdo premiados com o estrelato; facil postura, na medida em
que Bernal Diaz escreve muito tempo depois de os acontecimentos
terem ocorrido. Sua narrativa, na verdade, parte do fim e a “con-
clusdao” dessa historia, ja conhecida por ele, assume relativa forca
no processo de construcio dos fatos. E uma histéria escrita de
frente para tras.

No relato, a descricdo de Bernal Diaz esta centrada no momen-
to em que Cortés e seus homens recebem algumas mulheres indi-
genas de presente; logo no inicio o autor menciona que “[...] por
serem indias eram de boa aparéncia e estavam bem enfeitadas”.
(BERNAL DIAZ: 1997,178). Bernal se assusta, pois para ele o
normal seria que as mulheres indigenas nunca estivessem bem apa-
rentadas e, apesar de ndo serem européias, podem ser elogiadas;
mas o elogio sé ocorre pelo fato de estarem enfeitadas e, talvez, a
falta ou auséncia de roupas nao fosse digna de aprecia¢do. Nesse
caso, ocorre uma aproximagao com seu patrimonio cultural, lugar
em que as mulheres usam roupas, e isso faz com que ele, de algum
modo, se “identifique” com as mulheres indigenas. Desse modo,
ele elogia aquilo que estd acostumado a ver e ndo os enfeites ou
adornos das préprias indigenas. A resposta do capitdo espanhol é
surpreendente; Cortés ndo aceita os presentes logo de inicio, pois
“[...] respondeu que quer fazer primeiro o que manda Deus Nosso
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Senhor [...] que € retirar seus idolos e que nao sacrifiquem nem
matem mais homens” (BERNAL DIAZ: 1997,178).

Cortés ndo aceita as donzelas, que sdo filhas de caciques e, por-
tanto, especiais aos olhos do conquistador. Numa sociedade do
Antigo Regime, as diferengas entre os grupos sociais sdo mantidas
por lei e, dessa maneira, se faz necessario mostrar que as mocgas en-
tregues pertencem a uma linhagem diferenciada. Mas, dividir as mu-
lheres, para Cortés, ndo parece ser uma divisdo dos bens consegui-
dos pela conquista? O casamento nio implicaria por uma alianga en-
tre as culturas? No entanto, sua justificativa € moral. Diante de uma
situacdo de conquista, o capitdo espanhol opta primeiramente por
“evangelizar” os indigenas, mostrando-lhes o verdadeiro caminho
da salvagdo. Na prética, a conquista parece ter estes dois aspectos
essenciais: “os cristdos vém imbuidos ao Novo Mundo de religido,
e levam, em troca, ouro e riquezas” (TODOROV: 1995, 40).

Os indigenas até podem ser irmdos e amigos dos espanhdis,
mas apenas depois de se converterem ao catolicismo e acreditar
naquilo que créem os europeus. Os idolos indigenas sdo diabos
que os levardo para o inferno, mas a conversao os transformard em
cristdos, companheiros de fé, em parceiros para a guerra justa
diante dos inimigos que, certamente, aparecerdo. A religido indige-
na € demoniaca, sé pelo fato de ser diferente da catdlica. Tendo
certeza de que a sua religiosidade € a correta e abengoada por
Deus, o cronista apenas inverte a classificacdo, tornando as préti-
cas indigenas o contrario daquilo que ele acha e vé de sua prépria
crenga; o oposto daquilo que € bom, certamente € ruim. Hartog
chamou esse método de “inversdao”: ““[...] ela constitui uma tenta-
cdo sempre presente para a narrativa que pretende dizer o outro:
num primeiro momento, levanta-se a diferenca; num segundo mo-
mento, ela é ‘traduzida’ ou ‘apreendida’ pondo-se em acdo um es-
quema de inversdao”(HARTOG: 1999, 230); “O principio da inver-
sdo €, portanto, uma maneira de transcrever a alteridade, tornando-
a facil de apreender no mundo em que se conta; trata-se da mesma
coisa, embora invertida” (HARTOG: 1999, 231). Se o anti-eu do
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espanhol cristdo seria o indigena demoniaco, Bernal Diaz, sem sa-
ber, inclui o indigena no espago europeu, na medida em que ele
aparece envolvido na légica cristd, associado ao fator negativo da
dicotomia do Bem contra o Mal.

A conversdo dos indigenas ao catolicismo se transforma na cer-
teza da vitdria, pois o espirito de confianca € bastante grande entre
0s europeus, ja que pensam estar lutando ao lado e sob a protecao
do tnico e verdadeiro Deus. No entanto, o cronista menciona que
os métodos utilizados para o ensinamento da doutrina catdlica ndo
podem ser violentos e sobre retirar os idolos indigenas do altar ele
afirma que: “[...] ndo € justo que por for¢a os facamos serem cris-
tdaos [...] ndo quisera eu que se faca até que tenham conhecimento
de nossa fé”. (BERNAL DIAZ: 1997, 179). O curioso é que em
nenhum momento desconfia do sucesso da missdo, pois para ele o
conhecimento da fé se traduz na conversdo imediata, tamanha &
sua crenca e confianca nas verdades que professa. Os indigenas,
no inicio da conquista, sd@o vistos pelos missiondrios europeus
como cristdos em potencial que s6 precisam conhecer a fé crista.
Essa crenga € propria do mundo europeu, atacado e atormentado
pela Reforma de 1517, momento em que a Igreja catdlica perde um
significativo numero de fiéis; nesse caso, os indigenas se apresen-
tam como um presente de Deus, capaz de superar em niimeros o
contingente de fiéis que se foram com os reformadores.

Cortés finalmente entrega as mulheres aos seus capitdes e, ape-
sar de nao falar mais sobre a conversao, ordenou a retirada de al-
guns idolos e a colocac¢do de uma imagem de Nossa Senhora no lu-
gar das indigenas; estes, de acordo com o cronista, obedecem. Para
os espanhdis, a substituicdo das imagens representa dominacio e,
portanto, estdo crentes na eficicia dessa atitude. Mas serd que os
indigenas viam como ofensa a soma de mais um idolo no seu pan-
tedo de divindades? Talvez para os nativos tudo isso tenha assumi-
do outro significado e, nesse caso, o choque entre culturas causa
diversos mal entendidos. Bernal Diaz afirma ainda que os indige-
nas tinham medo das cruzes: “[...] feito isto, declarou para que fim
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se colocou duas cruzes, que era porque seus idolos tinham medo
delas” (BERNAL DIAZ: 1997,180). No entanto, essa afirmativa
parece ser muito mais uma vontade dos espanhdis, de que os indi-
genas tenham medo das cruzes, do que realmente um fato. Como
isso seria possivel, se de acordo com o préprio Bernal Diaz, eles
sequer conheciam a religido crista? Além disso, o significado da
cruz é desconhecido na cultura indigena e, mesmo se conhecido,
talvez nem causasse esse suposto medo.

Importante deixar claro que em nenhum momento Bernal Diaz
esquece-se da importancia de Cortés, ndo o desmerece, mas tira-
lhe o centralismo. Ndo existe apenas um herdi, mas varios, e esses
varios se resumem aos espanhois, valentes e corajosos, que enfren-
tam indigenas que cultuam sacrificios humanos em nome do demo-
nio. Quanto pior o inimigo, maior o feito dos herdis: “Eu ja disse e
volto a dizer que a Cortés se deve toda a honra como esforcado ca-
pitdo [...] e em ter tdo esforcados e valorosos capitdes e soldados
como tinha a nés, que lhe ddvamos forca e rompiamos os esqua-
drdes e os sustentdvamos para que com nossa ajuda e de nossos ca-
pitdes guerreasse da maneira que guerreamos [...] (BERNAL
DIAZ: 1997, 329)”. A diferenca entre Cortés e os outros homens
se da apenas pela escala hierdrquica, pois na fun¢do e importancia
dos conflitos, todos estdo equiparados. Para Bernal Diaz € a acdo
conjunta e o trabalho em equipe que leva a vitdria para a Peninsula
Ibérica. Ainda assim, esse relato assume importancia fundamental
para a compreensdo do periodo de conquista da América Espanho-
la; se comparado com o relato de Cortés, € um exemplo claro dos
diferentes olhares da Histéria. Pessoas que viveram os mesmo
acontecimentos os narram de modos totalmente diversos e nada
permanece imdvel, congelado e real, no mundo das variadas vi-
soes, no plasma das incertezas em que se banha a disciplina da in-
terpretagdo.
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Como trujeron las hijas a presentar a Cortés y a todos
nosotros y lo que sobrello se hizo

Otro dia vinieron los mismos caciques viejos y trujeron cinco
indias, hermosas doncellas y mozas, y para ser indias eran de buen
parescer y bien ataviadas, y traian para cada india otra india moza
para su servicio, y todas eran hijas de caciques. Y dijo Xicotenga a
Cortés: “Malinche: ésta es mi hija, e no ha sido casada, que es
doncella, y tomalla para vos.” (...) Y Cortés se lo agradescio, y con
buen semblante que mostré dijo quél las rescibia y tomaba por las
suyas, y que agora al presente que las tuviesen en poder de sus
padres. E preguntaron los mesmos caciques que por qué causa no
las tomdbamos agora; y Cortés respondié porque quiere hacer
primero lo que manda Dios Nuestro Sefior, ques en el que creemos
y adoramos, y a lo que le envi6 el rey nuestro sefior, ques quiten
sus idolos y que no sacrifiquen ni maten mas hombres, ni hagan
otras torpedades malas que suelen hacer, y crean en lo que
nosotros creemos, ques un solo Dios verdadero. Y se les dijo otras
muchas cosas tocantes a nuestra santa fe, y verdaderamente fueron
muy bien declaradas, porque dofia Marina y Aguilar, nuestras
lenguas, estaban ya tan expertos en ello, que se lo daban a
entender muy bien. Y se les mostré una imagen de Nuestra Sefiora
con su hijo prescioso en los brazos, y se les dio a entender cémo
aquella imagen es figura como Nuestra Sefiora que se dice Santa
Maria, (...) y que le concibié por gracia de Espiritu Santo,
quedando virgen antes del parto y en el parto y después del parto,
y aquesta gran sefiora ruega por nosotros a su hijo precioso, ques
Nuestro Dios y Sefior. Y se les dijo otras muchas cosas que se
convenian decir sobre nuestra santa fe, y que si quieren ser
nuestros hermanos y tener amistad verdadera con nosotros, y para
que con mejor voluntad tomdsemos aquellas sus hijas para
tenellas, como dicen, por mujeres, que luego dejen sus malos
idolos y crean y adoren en Nuestro Sefior Dios, ques el en que
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nosotros creemos y adoramos, y veran cuanto bien les ird, porque,
demds de tener salud y buenos temporales, sus cosas se les hard
présperamente, y cuando se mueran irdn sus dnimas a los cielos a
gozar de la gloria perdurable, y que si hacen los sacrificios que
suelen hacer aquellos sus idolos, que son diablos, les llevardn a los
infiernos, donde para siempre arderdn en vivas llamas. (...)Y lo
que respondieron a todo es que dijeron: “Malinche: ya te hemos
entendido antes de agora y bien creemos que ese vuestro Dios y
esa gran sefiora, que son muy buenos; (...) el tiempo andando
entenderemos muy mas claramente vuestras cosas, y veremos
como son y haremos lo que sea bueno. ;COomo quieres que
dejemos nuestros teules, que desde muchos afos nuestros
antepasados tienes por dioses y les han adorado y sacrificado? Ya
que nosotros, que somos viejos, por te complacer lo quisiésemos
hacer, ;que dirdn todos nuestros papas y todos los vecinos y mozos
y niflos de esta provincia, sino levantarse contra nosotros?
Especialmente, que los papas han ya hablado con nuestro teule el
mayor, y les respondieron que no los olviddsemos en sacrificios de
hombres y en todo lo que de antes soliamos hacer; si no, que toda
esta provincia destruirfan con hambres, pestilencias y guerras”.
Ansi que dijeron e dieron por respuesta que no curdsemos mds de
los hablar en aquella cosa, porque no los habian de dejar de
sacrificar aunque les matasen. Y desque vimos aquella respuesta
que la daban tan de veras y sin temor, dijo el padre de la Merced,
que era hombre entendido e tedlogo: “Sefior, no cure vuestra
merced de mas les importunar sobre esto, que no es justo que por
fuerza les hagamos ser cristianos, y aun lo que hicimos en
Cempoal de derrocalles sus idolos no quisiera yo que se hiciera
hasta que tengan conocimiento de nuestra santa fe. ;Y qué
aprovecha quitalles agora sus idolos (...) si los pasan luego a otros?
Bien es que vayan sintiendo nuestras amonestaciones, que son
santas y buenas, para que conozcan adelante los buenos consejos
que les damos”. (...)Lo que les mandamos con ruegos fue que
luego desembarazasen un cue questaba alli cerca (...) e quitasen
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unos idolos, y lo encalasen y limpiasen, para poner en ellos una
cruz y la imagen de Nuestra Sefora; lo cual hicieron, y en él se
dijo misa, se bautizaron aquellas cacicas, (...) y las demds se
pusieron sus nombres de pila y todas con dones, (...) y desto
hecho, se le declar6 a qué fin se pusieron dos cruces, e que era
porque tienen temor dellas sus idolos, y que adoquiera que
estamos de asiento o dormimos se ponen en los caminos; e a todo
estaban muy contentos. Antes que mas pase adelante quiero decir
como de aquella cacica, hija de Xicotenga, que se llamé dofia
Luisa, que se dio a Pedro de Alvarado, que ansi como se la dieron
toda la mayor parte de Tascala la acataban y le daban presentes y
la tenian por su sefiora, y della hobo el Pedro de Alvarado, siendo
soltero, un hijo, que se dijo don Pedro, e una hija, que se dice dofia
Leonor, mujer que agora es de don Francisco de la Cueva, buen
caballero, primo del duque de Alburquerque, (...) y aquesta sefiora
dofia Leonor es tan excelente sefiora, en fin, como hija de tal
padre, que fue comendador de Santiago, adelantado y gobernador
de Guatemala , (...) y por la parte del Xicotenga, gran sefior de
Tascala. (...)

Versao

Como trouxeram as filhas para apresentar a Cortés e a
todos nos e o que se fez sobre isso

Outro dia vieram os mesmos caciques velhos e trouxeram cinco
indias, formosas donzelas e mogas, e por serem indias eram de boa
aparéncia e estavam bem enfeitadas e traziam para cada india uma
outra india moga para seu servi¢o e todas eram filhas de caciques.
E disse Xicotenga a Cortés: “Malinche: esta € minha filha, e ndo
foi casada, € donzela, e toma-a para ti (...) e Cortés lhe agradeceu e
com um bom semblante que mostrou, disse que ele as recebia e as
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tomava como suas, € que agora no presente que as tivessem em po-
der de seus pais. E perguntaram os mesmos caciques porque ndo as
tomdvamos agora; e Cortés respondeu porque queria fazer primei-
ro o que manda Deus Nosso Senhor, que é no que acreditamos e
adoramos, e para o que lhe enviou o rei Nosso Senhor, que aban-
donem seus idolos e que ndao sacrifiquem nem matem mais ho-
mens, nem fagcam outras torpes maldades que costumam fazer, e
acreditem no que nds acreditamos, que € um s6 Deus verdadeiro. E
lhes disse muitas outras coisas tocantes a nossa santa fé e verda-
deiramente foram muito bem declaradas, porque D. Marina e
Aguilar, nossos intérpretes, ja estavam tdo espertos nisso, que se
faziam entender muito bem. E se lhe mostrou uma imagem de Nos-
sa Senhora com seu precioso filho nos bragos e se lhes deu a en-
tender como aquela imagem € figura da Nossa Senhora que se diz
Santa Maria (...) e que lhe concebeu por graga do Espirito Santo,
estando virgem antes do parto e durante o parto e depois do parto,
e que esta grande senhora roga por nés a seu filho precioso, que €
Nosso Deus e Senhor. E se lhes disse muitas outras coisas que
convinha dizer sobre nossa santa fé, e que se querem ser nossos ir-
maos e ter amizade verdadeira conosco, e para que com melhor
vontade tomdssemos aquelas suas filhas para té-las, como dizem,
por mulheres, que logo deixem seus idolos maus e creiam e ado-
rem em Nosso Santo Deus, pois € no que nds cremos e adoramos,
e verdo quanto bem lhes vird, porque, além de ter satde e bons
tempos, suas coisas se dardo prosperamente, e quando morrerem
suas almas irdo para os céus e gozardo da gldria eterna e que se fa-
zem os sacrificios que costumam fazer aqueles seus idolos, que
sdo diabos, serdo levados aos infernos, onde para sempre arderdao
em vivas chamas. (...) E o que responderam a tudo é que: “Malin-
che: ja te entendemos antes e cremos bem que este vosso Deus e
esta grande senhora, que sdo muito bons (...); com o passar do tem-
po entenderemos muito mais claramente vossas coisas € veremos
como sdo, e faremos o que seja bom. Como queres que deixemos
nossas divindades que desde ha muitos anos nossos antepassados
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tém por deuses e os t€ém adorado e sacrificado? Ja que nds, que so-
mos velhos, para te agradar o quiséssemos fazer. O que dirdo todos
0s nossos pais e todos os vizinhos e mo¢os € meninos desta pro-
vincia, sendo levantar-se contra nés? Especialmente que os pais ja
tém falado com nossa divindade maior e lhes responderam que nao
os esquecéssemos em sacrificios de homens e em tudo o que antes
costumdvamos fazer, sendo, que toda esta provincia destruiriam
com fomes, pestiléncias e guerras”. Assim que disseram e deram
por resposta que ndo cuiddssemos mais de falar naquela coisa, por-
que ndo os haviam de deixar de sacrificar ainda que lhes matas-
sem. E desde que vimos aquela resposta que a davam tdo verdadei-
ra e sem temor, disse o padre de Merced, que era homem entendi-
do e tedlogo: “Senhor, ndo cuide vossa mercé de mais lhes impor-
tunar sobre isto, que ndo € justo que por for¢a os facamos serem
cristdos, e ainda o que fizemos em Cempoa, de derrubar seus ido-
los, ndo quisera eu que se fizesse isto até que tenham conhecimen-
to de nossa santa fé. E o que adianta tirar-lhes seus idolos agora
(...) se os passam logo a outros? O bom € que vao sentido nossos
alertas, que sdo santos e bons, para que conhecam adiante os bons
conselhos que lhes damos”. (...) O que lhes mandamos com supli-
cas foi que logo livrassem um altar que estava ali perto (...) e tiras-
sem alguns idolos, e os cobrissem de branco e limpassem para co-
locar neles uma cruz e a imagem de Nossa Senhora; o que fizeram,
e nele se deu a missa, se batizaram aquelas cacicas (....) e, além
disso, se colocaram seus nomes de pia e todas com dotes. E feito
isto, se declarou a que fim se puseram duas cruzes e que era por-
que t€m medo delas sues idolos e que em qualquer lugar que esta-
mos de assento ou dormimos se pde nos caminhos; e a todo esta-
vam muito contentes. Antes que se mais passe adiante quero dizer
como aquela cacica, filha de Xicotenga, que se chamou dona Lui-
sa, que se deu a Pedro de Alvarado, que assim como a deram a
maior parte de Tascala a acatavam e lhe davam presentes e a ela ti-
nham por sua senhora, e dela teve Pedro de Alvarado, sendo soltei-
ro, um filho, que se disse don Pedro, e uma filha, que se disse dona
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Leonor, mulher que agora € de don Francisco de la Cueva, bom ca-
valeiro, primo do duque de Albuquerque (...) e esta senhora dona
Leonor € tdo excelente senhora, enfim, como filha de tal pai, que
foi comendador de Santiado, “adelantado” e governador da Guate-
mala (...) e por parte de Xicotenga, grande senhor de Tascala (...).
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BARTOLOME DE LAS CASAS

A obra de Bartolomé de Las Casas € uma fonte constante de pes-
quisas e discussdes na memoria hispano-americana. Através da Bre-
visima Relacion de la Destruicion de las Indias e da Historia de las
Indias consolidou-se a visdo da barbérie e da dizimagdo indigena
logo apds a chegada dos espanhéis a0 Novo Mundo, em 1492.

O polémico cronista, no entanto, € autor de uma outra impor-
tante que ndo tem merecido a devida aten¢do de historiadores e es-
tudiosos do periodo. Trata-se da Apologética Historia Sumaria.
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Vitimado pelo éxito editorial de seus textos, sobretudo da Brevis-
sima, Las Casas foi consagrado, pelos sucessivos debates e balan-
cos do significado da conquista e colonizagdo espanhola no conti-
nente americano, como o defensor dos direitos indigenas.

A forca narrativa de Las Casas ja foi abordada por diversos auto-
res. O modelo do cronista em questdo € o texto biblico, especifica-
mente, em seus aspectos tragicos (FREITAS NETO: 2003). Utili-
zando-se deste texto e da tradi¢do catélica, Las Casas apresentou
suas propostas para a coloniza¢do e evangelizacdo pacifica do Novo
Mundo. Alternando relatos sobre a dogura e mansidao dos indios,
com a crueldade e cobica dos espanhdis, o texto retoma o modelo
biblico de vitimas e algozes, de cordeiros e lobos, para glorificar a
figura do indio e criticar a pratica colonial do inicio do século XVI.
O texto lascasiano é moldado a partir de uma visao dualista. Essa
explicacdo € valida para o sucesso editorial da Brevissima e o apelo
historiografico da Historia, mas ndo explica a quase indiferenga
diante da Apologética. A proposta dessa coletanea de cronistas da
América € apresentar ao publico brasileiro aspectos significantes e
inéditos desses textos. Considerando que Las Casas € o que atingiu
maior publico devemos enfocar a elaboracdo da Apologética.

A Apologética foi pensada inicialmente como uma parte da His-
toria. Pelo contetddo e pela extensdo as obras foram separadas pelo
autor. A Historia possui um tragco documental sobre as trés primei-
ras décadas da presenca espanhola no Novo Mundo. A Apologética
possui um interesse diverso. O que poderiamos chamar de subtitulo
da obra indica os temas da mesma: Apologética historia sumaria
cuanto a las cualidades, disposicion, descripcion, cielo y suelo des-
tas tierras, y condiciones naturales, policias, republicas, maneras
de vivir o costumbres de las gentes destas Indias Occidentales,
cuyo imperio soberano pertenece a los Reyes de Castilla.

A intencdo da Apologética, como o proprio nome indica, era fa-
zer a defesa das Indias, de sua populagio nativa, de suas terras e
recursos. O ponto primordial €, dentro da visao de Las Casas, reba-
ter as acusagdes que eram feitas contra os indios, sobretudo aque-
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las que afirmavam que os nativos eram inferiores. A defesa dos in-
dios empreendida por Las Casas foi feita a partir de sua perspecti-
va de Cristianismo. Marcado pela idéia do amor cristdo, que exige
gestos concretos, o dominicano procurou estabelecer o reconheci-
mento da humanidade indigena e do principio que todos os ho-
mens sdo livres. Sua visdo religiosa e sua agdo politica caminha-
ram juntas, como era proprio do mundo ibérico no século XVI.

Antes de uma andlise mais especifica sobre o texto em si é con-
veniente fazermos um esbogo biogrifico de Las Casas. Nascido em
Sevilha, por volta de 1484 era filho de Pedro de Las Casas, um
cristdo novo mercador que participou da segunda viagem de Co-
lombo a América. Em 1502, junto com seu pai, Las Casas vem a
ilha de Hispaniola, atual Republica Dominicana, como parte dos
2500 voluntarios a colonizéd-la, e aqui se torna encomendero. Du-
rante esse periodo, assistiu a sistematizacdo do dominio espanhol e
sem grandes escrupulos esteve integrado ao regime colonial. Entre
os anos de 1503 a 1510, retornou a Espanha e teve uma breve pas-
sagem por Roma. Nesta ocasido, ordenou-se sacerdote, sem espe-
cificar a data ou o local, havendo trés hipdteses: na viagem a
Roma, em Sevilha ou no retorno, quando passou por Porto Rico.

A grande novidade na biografia de Las Casas desde sua chega-
da a Espanhola estava por acontecer com o sermao de Antdnio
Montesinos. Trata-se, para grande parte dos bidgrafos, do momen-
to inicial da conversdo de Las Casas e de sua ruptura com o colo-
nialismo espanhol.

Os dominicanos chegaram a Santo Domingo em 1510 e se es-
candalizaram com a situag¢ao dos nativos. Assustados com a servi-
dao imposta aos mesmos pelos encomenderos, decidiram denunciar
e coube ao Frei Antdnio de Montesinos, durante a pregacdo no Ad-
vento de 1511, fazer a dentincia e a ameaga aos colonizadores.
Nesse periodo liturgico da Igreja Catdlica, anterior ao Natal, den-
tre os diversos textos biblicos 1€-se um baseado na pregacio de
Jodo Batista, que por sua vez remete ao profeta Isafas, que faz o
andncio da missao de Jesus Cristo, no qual hd um tom profético e
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ameacador, onde as margens do rio Jordado, Jodo estava a batizar e
conclamando as pessoas a se arrependerem de seus erros.

O sermdo de Antonio de Montesinos foi uma atualizagdo do
discurso evangélico e com a adverténcia de que ele era a voz do
deserto na Ilha Espanhola e que os fi€is ouviriam a mais dspera,
dura e espantosa pregacdo e da qual jamais pensariam ouvir. Las
Casas narra que com esta adverténcia, os olhares dos fiéis eram de
quem presenciava o proprio juizo divino, ja que o pregador anun-
ciou que todos estavam em pecado mortal, viviam e morreriam
nessa condi¢do devido a crueldade e tirania que usavam contra
aquelas “gentes inocentes”. (FREITAS NETO: 2003, 39)

O pregador fez algumas interrogagdes sobre qual o direito dos
espanhdis e qual o principio que justificaria que os indios fossem
maltratados, ndo dando-lhes de comer nem curando-os em suas
enfermidades, além da excessiva carga de trabalho e responsabi-
lizando os ibéricos pelas mortes indigenas na busca por ouro. As
perguntas do pregador eram diretas: por que fazem guerras contra
pessoas tdo mansas e que viviam em suas terras de forma pacifica
e que agora conheciam a morte numa proporc¢ado jamais vista? Por
que a serviddao imposta aos indios? Num exercicio retdrico ascen-
dente, o frade perguntava sobre os cuidados religiosos que deve-
riam ter com os indios, fazendo-os aproximar da doutrina crista,
fossem batizados, ouvissem a missa e guardassem os domingos e
festas religiosas. O dpice da inflamada pregacdo de frei Antdnio
de Montesinos, estd no trecho seguinte, citado por Las Casas:

“Estos, ;No son hombres? ;No tienen dnimas racionales?
¢ No sois obligados a amallos como a vosotros mismos? ;Esto
no entendéis? ?Esto no sentis? ;jComo estdis en tan
profundidade de sueiio tan letargico dormidos? Tened por
cierto que en el estado que estdis no os podéis mds salvar que
los moros o turcos que carecen 'y no quiere la fe de Jesucristo”
(Historia de las Indias: livro III, ¢.IV)
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A pregacido de Montesinos, segundo o proprio Las Casas, o con-
verteu a causa indigena. Mais do que uma oportunidade de inicio de
ruptura com sua condi¢do de encomendero e doutrinador, a oratdria
do frade € modelar para a acdo de Las Casas a partir dessa data. Em
1514 o religioso abdica de sua encomienda e passa a atuar junto a
Corte ibérica denunciando a dizimag@o na coldnia. Entre diversas
viagens e articulagdes politicas Las Casas obtém apoios e também
inimigos em sua proposta de colonizagdo. Apds diversas intempéri-
es ingressa na Ordem dos Pregadores. Entre os dominicanos conso-
lidou seus estudos e iniciou a redacio de suas obras mais importan-
tes, sO conhecidas, em sua maioria no século XIX, como € o caso da
Historia de las Indias e da Apologética Historia.

Em 1540 retomou seus debates na Corte e tornou-se bispo de
Chiapas em 1542. Entre 1550/51 protagonizou um dos momentos
mais marcantes da discussao sobre os direitos indigenas no mundo
espanhol ao debater com Juan Ginés de Sepulveda, em Valladolid,
sobre as nog¢des de barbdrie e civiliza¢do, bases de uma disputa
que incluia o questionamento sobre se seria justa a guerra contra
os indios.

Ap6s o debate, Las Casas permanece na Espanha onde dedica-
se a producgdo e organizagdo de seus textos e inicia um periodo de
declinio em seu prestigio politico até a sua morte em 1566. Dentre
suas obras, publicadas em 14 volumes pela Alianza Editorial (Ma-
dri), podemos destacar Historia de las Indias, Apologética Histo-
ria, De Unico Vocationis Modo, Apologia contra Sepiilveda ¢ a
Brevissima Relacién de la Destruicion de las Indias.

A Apologética Historia e o espelho indigena de Las Casas
A Apologética Historia Sumdria € uma obra de quase duas mil
paginas relativas exclusivamente as culturas indigenas. Aqui o frei

mostrou seu conhecimento da geografia americana, de um saber et-
nolégico e sua condi¢do de humanista a toda prova. Parte das criti-
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cas a Las Casas, sobretudo aquela feita por Todorov € sustentada no
argumento de que o bispo ndo conhece os nativos das Indias.

O desconhecimento das linguas indigenas e a reprodugdo de
uma certa concep¢do podem legitimar a posi¢do dos que véem Las
Casas apenas a partir da Historia e da Brevissima. Antes de entrar-
mos na concep¢io exposta na Apologética devemos reconhecer
que hé semelhangas na constru¢do do indigena elaborada pelo do-
minicano. Para tanto é conveniente reconhecermos a presenca de
uma tradicdo aristotélico-tomista na formacdo do clérigo e, como
tal, reproduz uma visio essencialista, onde nuancas e percep¢oes
distintas sdo preteridas em favor do ponto “essencial” da imagem
ou do ser que se busca conhecer.

Ap6s renunciar a encomienda por coeréncia retorica, segundo o
relato do proprio frade, Las Casas dedicou sua vida aos indios. De-
dicou sua vida a um ideal: o ideal religioso personificado nos indios,
que por sua vez, era a representacao imediata do proximo cristao.

O indio significou uma profunda discussdo teoldgica, da qual
Las Casas € um dos expoentes. A idealizagdo e a valorizagdo dos
mesmos fazem-se sempre a partir de um referencial: o do préprio
narrador, que fala sempre a partir do universo teoldgico e metafisi-
co que o originou. Neste sentido a construcao do bispo de Chiapas
ndo € a exce¢do, mas constitui-se numa pratica entre os religiosos
que vieram evangelizar a América.

Ao criticar ou elogiar os indios hd sempre um referencial, que
no caso de Las Casas, projetou-os, a partir de sua visdo cristd, com
caracteristicas proprias ao seu ideal de evangelizacdo e a constru-
¢do retorica que elaborou. A bondade, a mansiddo, a vida pacifica
e organizada foram alguns dos elogios feitos pelo dominicano. A
glorificagdo indigena crescia a medida que se contrapunha a forca
dos espanhdis e a crueldade como se comportaram em relagdo aos
indios, nos relatos de Las Casas.

Na Brevisima, de 1542, a énfase de Las Casas € na agdo des-
truidora dos espanhdis e a descri¢do do indio que ali se encontra,
ainda que, mais exacerbada do que na Histdria, permanece subs-
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tancialmente a mesma. Ao relatar as agdes nas diversas provincias,
o cronista destacou o abuso contra as mulheres e criangas, a inge-
nuidade dos indios, que receberam com alegria os espanhdis e
eram atraidos para os barcos, feitos prisioneiros e depois, executa-
dos. Na provincia da Guatemala, por exemplo, apds terem sido re-
cebidos com festas, de acordo com o relato do frade, os espanhdis
exigiram ouro, que os indios ndo tinham, ja que a regido nao era
area de extracdo, mandaram queimar o senhor principal da cidade
de Ultatlan, juntamente com outros, sem culpa, processo ou sen-
tenca. Vendo que, apesar de se oferecerem como servos eram Viti-
mados, decidiram, entdo, enfrentar os espanhdis com uma defesa
precéria, sendo por eles derrotados. A parte final da descricdo de
Las Casas e o tom dramético desperta a compaixao:

“;Oh, cuantos huérfanos hizo!, cudntos robé de sus hijos,
cudntos privé de sus mujeres, cudntas mujeres dejo sin
maridos, de cudntos adulterios y estupros e violencias fue
causa! !Cudntos privo de su libertad, cudntas angustias e
calamidades padecieron muchas gentes por él! !Cudntas
lagrimas hizo derramar, cudntos sospiros, cudntos gemidos,
cudntas soledades en esta vida e de cudntos dannacion eterna
en la outra causo, no sélo de indios, que fueron infinitos, pero
de los infelices cristianos de cuyo consorcio se favorecio en
tan grandes insultos, gravisimos pecados e abominaciones tan
execrables!” (Tratados I, Brevisima, p.93)

A maneira como agiram os conquistadores pelas diversas regioes
levou os indios a contestarem o Cristianismo, segundo Las Casas,
evidenciando que a Conquista ofendia a Deus®. A preocupagio

! A referéncia e lamentacdo de Las Casas ¢ sobre Pedro de Alvarado

que, segundo Las Casas, cometeu atrocidades ndo s6 na Guatemala, mas
na Nova Espanha e outras regides.

No relato sobre Cuba um religioso falava aos indios que deveriam
crer, para que fossem ao céu, onde haveria gldria e descanso eternos, ou
sendo, iria ao inferno, sofrer tormentos perpétuos. Diante deste argumento
um indio perguntou se os cristdos iam ao céu. “El religioso le respondio
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com a fé e a identidade estabelecida com os indios fracos, vitimas
inocentes, cordeiros imolados, sdo referéncias ao mundo de sacri-
ficio e da esperada recompensa da divindade. O amor cristdo, dedi-
cando-se ao préximo, adornado pela representacdo da inocéncia e
pureza que tinham os indios, mais as descricdes das maldades, por
parte dos espanhdis, que perseguiam e ameacavam os nativos, for-
mam a cenografia lascasiana.

“A forma tragica, a violéncia da destrui¢do, tornava iniitil
para os seus propdositos uma arqueologia dos substratos cultu-
rais indigenas. Ao contrdrio, sua fala ia ao encontro da icono-
grafia sobre a América, impressa na Europa por desenhistas
que desconheciam totalmente o Novo Mundo e que supunham
apenas serem a antropofagia e a violéncia do europeu os in-
gredientes bdsicos e definidores do confronto com as culturas
americanas. Las Casas, com a sua retorica, batizou toda a
América, tornando cada indio e india aptos, por principio, a
conversd@o nos mais puros defensores e propagadores do cris-

tianismo, gestos que expressavam sua bondade original.”
(THEODORO: 1992,91)

A forca da narrativa de Las Casas pode ser medida pela repro-
dugdo permanente na memoria da América da visd@o do indio bom
e pacifico, em contraposicdo ao espanhol, europeu, mau e ambicio-
so. Ao inserir os indios dentro de sua perspectiva crista, utilizou-se
dos adjetivos e das histérias que a Biblia ja havia consagrado, fa-
zendo, na América a continuacdo do plano divino. A descoberta do
Novo Mundo, pelos espanhdis, tinha que estar no plano de Deus e
a tarefa dos religiosos espanhois se assemelhava com a dos apdsto-

que si; pero que iban los que eran buenos. Dijo luego el cacique, sin mds
pensar, que no queria él ir alld, sino al infierno, por no estar donde
estuviesen 'y por no ver tan cruel gente. Esta es la fama y honra que Dios
e nuestra fe ha ganado com los cristianos que han ido a las Indias.” Tra-
tados I, p.45. Observar que o cacique descrito neste relato possui capaci-
dade argumentativa, distinta da necessidade de prote¢do e nulidade que
Las Casas pretende realcar durante o tempo todo.
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los e missiondrios, que deveriam seguir a ordem de Cristo e evan-
gelizar a todos os povos.

A personificagdo do mau, neste caso, porém, € o paradoxo de
serem os cristdos, que agora podem ser divididos entre bons e
maus. A critica de Las Casas nao € ao estranho, ao diferente. Nao
se dirige a outra religido ou cultura, mas aos que conhecem a dou-
trina catdlica e a subvertem, segundo o dominicano, por sua cobi-
ca, cometendo crimes que afetam os principios do cristianismo,
dentre eles, a idéia de amor.

A histéria narrada por Las Casas contempla a atemporalidade
da verdade religiosa. Na regressdo feita ao aproximar os indios
com as primeiras criaturas, afastados do mal, mesclam-se a mensa-
gem profética e a prética cristd de amor ao préximo, vividos na de-
dicagdo ao indio, a fim de que se resgatem todos para o caminho
divino, no qual tudo se harmonizaria numa vida eterna, a se reali-
zar futuramente. A contribui¢do dos indios para que este projeto
funcionasse estava na caracteriza¢do dos mesmos como pacificos e
bondosos, precisando apenas conhecerem a revelacdo para se inte-
grarem no plano cristdo. O problema estava nos cristaos que reali-
zavam a exploragdo dos indios e os que, do outro lado do Oceano,
os apoiavam. E a eles que Las Casas se dirigiu ao fazer um discur-
so europeu, dentro da retérica que eles conheciam, mesmo que
para isto, tivesse que destruir ou abafar qualquer manifestacdo do
indigena, fazendo com que se soubesse mais sobre sua visao do in-
digena do que sobre uma visdo concreta.

“E claro que os discursos reproduzem, em parte, a realidade,
mas nunca a esgotam e, no caso especial de Las Casas, o dis-
curso teve o proposito de forcar a realidade com o intuito de
melhorar a condi¢do dos indios, mas sem perceber que jogava
neles o estigma da entrega voluntdria ao vencedor. A partir
disso, ficava fundada a idéia de povos vividos por uma histo-
ria feita por outros, a idéia da reniincia de qualquer responsa-
bilidade como agentes ativos do processo social. Era negar
nos indios a condi¢do de sujeitos capazes de agir e dizer.”
(BRUIT: 1995, 150-151)
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Sobre o conhecimento indigena na Apologética

No extenso texto da Apologética o dominicano fez considera-
¢coes sobre as condi¢des geograficas, os costumes dos nativos e a
habilidade “natural’ dos mesmos para a verdadeira religido. A apo-
logia de Las Casas tinha sua razao de ser. Os relatos dos colonos
espanhdis apontavam problemas nas colonias de diversas ordens.
Desde a questdo geogréfica, o clima, as condicdes da natureza até
os procedimentos dos nativos. Se podemos dizer que hd, em Las
Casas, uma visdo idealizada dos indigenas, também ¢é adequado
afirmarmos que na cabeca dos conquistadores e colonizadores ha-
via uma outra concepg¢do: o traco da sociedade ibérica reunificada.
As cidades e o imagindrio europeu, sobretudo antes da conquista
da Mesoamérica, se sobrepunham ao conhecimento das primeiras
localidades atingidas pelos espanhdis.

A defesa de Las Casas foi glorificadora das belezas das belezas
naturais e humanas das Indias. O autor fez uma extensa lista de lo-
cais e comunidades indigenas descrevendo os costumes e as ‘“formo-
suras” dessa populacdo. O bispo de Chiapas relaciona a questao ge-
ografica as caracteristicas dos nativos, mesclando caracteristicas
comportamentais € uma sapiéncia politica, como prova da “superio-
ridade” dos indigenas. Arrolando a Providéncia e o ato da Criacdo,
na Apologética encontramos que as qualidades e a felicidade dos na-
tivos deriva de causas como “a influéncia do céu, a disposicao das
regides, a composicao dos membros e dos 6rgaos dos sentidos exte-
riores e interiores, a cleméncia e suavidade dos tempos”. Outros as-
pectos sdo realcados por Las Casas como a sobriedade em comer e
beber, o equilibrio passional e a hierarquia de solicitudes, formando
uma sociedade capaz de se auto-governar e constituir a sua propria
trama politica, com caracteristicas semelhantes as postas por Aristo-
teles, como a prudéncia vista pelo religioso na vida individual, fami-
liar e politica. (HUERGA: 1998,307-312).

Das ligacdes e descri¢des naturais o bispo amplia sua andlise
para a organizagdo politica das sociedades indigenas. Contra a vi-
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sdo de rebeldia e de resisténcia dos nativos a presenga espanhola,
apresentada, por exemplo, por Septlveda, Las Casas demonstrava
que essas “‘gentes’” tinham formas de organizacio e senhores, o que
os afastava da idéia de selvageria que se queria imputar-lhes. A
existéncia de comunidades politicas, bem como sua organizag¢ao
no trabalho, era citado como dados suficientes da capacidade ad-
ministrativa e intelectual dos indigenas.

Mesmo diante de comportamentos que nao podiam ser negados
como a questdo da idolatria e do canibalismo, a solucdo lascasiana
era recorrer a idéia do desconhecimento da “verdadeira religidao”,
tal como os antepassados da religido crista. Ao referir-se aos sacri-
ficios a observagdo € ainda mais radical: a idéia de sacrificio € pro-
pria de sociedades muito religiosas, como ocorria nos exemplos de
Abrado e, principalmente, no do préprio Jesus Cristo. A inversio
discursiva de Las Casas, na tentativa de defender os indios € apon-
tar que os espanhdis, conhecendo todos os principios e deveres
cristdos, sdo mais pecadores por empreenderem uma conquista ga-
nanciosa e violenta contra pessoas ddceis e aptas para a religiao
crista. Las Casas, em qualquer argumento, colocava-se sempre fa-
voravel aos indios e prontos para a evangelizagdo.

Outro aspecto cultural apontado por Las Casas na tarefa de evan-
gelizagdo € a questdo da lingua e aqui temos uma questao pouco ci-
tada. Geralmente usa-se o argumento do desconhecimento de Las
Casas sobre as linguas indigenas. No entanto, na Apologética, o reli-
gioso fala da necessidade dos religiosos dominarem as linguas nati-
vas e o esfor¢o que o proprio dominicano realizou em traduzir os
vocébulos indigenas em suas obras. (Apologética Ill, c. 42-44)

Ao longo de 267 capitulos o dominicano enfatizou tradigdes,
aspectos naturais e submeteu-os ao seu exercicio predileto: usar da
retérica para engrandecer os nativos. O questionamento sobre o
conhecimento lascasiano do indigena deve ser feito considerando
essa extensa obra. A necessdria observacao sobre ela ndo invalida
as criticas ou procedimentos da acdo de Las Casas, apenas amplia
nossa compreensio sobre o universo do cronista, mesmo que para
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chegar a constatacido semelhante a de Menéndez Pidal: entre o ex-
cesso de virtude e o excesso de tragédia, temos um mesmo estilo
(“La Destruicion es um catdlogo de los crimenes consuetudina-
rios de los esparioles; la Apologética es una exposicion de las ine-
fables virtudes de los indios. La Destruiciéon hemos dicho ya que
consistiaen una exageracion de totalidad sobre crueldades
espaiiolas llevadas a lo imposible monstruoso; la Apologética es
una exageracion de totalidad sobre las excelencias indianas
elevadas a lo excelso increible”). [apud HUERGA: 1998, 303]

Para além do pré-julgamento interessa-nos ver a cronica e con-
siderd-la como importante instrumento analitico e fonte de traba-
lho sobre o mundo hispano-americano do século XVI. Tudo pode
ser fruto da ampla retérica do bispo, mas é também fonte de infor-
macdes sobre 0s costumes e povos indigenas como temos no ex-
certo que acompanha esta breve introdugao.

No trecho do documento selecionado podemos destacar trés
idéias centrais. Trata-se de um grupo que ndo pratica o canibalis-
mo, nem a idolatria; € uma sociedade politica e comercial extrema-
mente organizada; ndo sdo herdeiros da tradi¢@o judaica por causa
da circuncisdo. Nos trés momentos que destacamos ha um elogio a
sociedade que outrora ja teve praticas de idolatria de canibalismo,
ou seja, hd um caréter “evolutivo” e modelar nesse grupo. Se esse
grupo da regido de Yucatan pdde se organizar e refutar antigas pra-
ticas, assim também ocorrerd com outros grupos, caso haja uma
evangelizacdo pacifica.

O outro exemplo € a organizacdo politica e a auséncia de fur-
tos. A virtude moral estd associada a tarefa politica e a vida de
uma sociedade que possui mercados e instituicdes onde prevale-
cem qualidades e a auséncia de elementos de corrupcdo de seus
costumes. Por oposicdo podemos inferir a critica de Las Casas aos
espanhdis e a cobiga por ele denunciada.

O terceiro aspecto que queremos destacar € a negacdo da nogdo
de hereditariedade da tradi¢do judaica pela prética da circuncisao.
O raciocinio € simples. Essa pratica, comum aos judeus, aproxima-
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ria os nativos desse grupo que ndo reconheceu Jesus Cristo como
Messias. Ou seja, a associacdo dos indigenas com os judeus ndo
favorecia a estratégia lascasiana de apresentd-los como criaturas
que poderiam reconhecer Cristo como Deus. Las Casas insiste que a
circuncisdo ndo € uma prerrogativa do mundo judaico, mas antes, é
bastante difundido, por uma questdo de higiene, entre diversos po-
vos antigos. Para comprovar sua tese o bispo recorre a Her6doto.

Nas trés idéias podemos ver que Las Casas se posiciona inse-
rindo os nativos dentro de uma imagem de bondade e superiorida-
de em relagdo aos espanhdis. O dominicano pensa um modelo, usa
sua erudi¢do e constréi uma narrativa que enfatiza a existéncia de
um projeto pacifico e reserva aos nativos um lugar especial, conce-
bido a sua imagem e semelhancga.

Fontes primarias:
LAS CASAS, Bartolomé de. Apologetica Historia Sumdria. Ma-
drid: Alianza Editorial, 1992 (3 vol.)(Obras Completas)
. Historia de Las Indias. México: FCE, 1995 (3 vol.)
. Tratados de Bartolomé de Las Casas. México: FCE,
1997. (2 vol.)
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Apologetica Historia Sumdria (Cap. 241 “En el cual se
refieren algunos costumbres y leyes de las gentes de
Yucatan. De como algunos dicen que estas gentes tienen
origen de judios y es errado”)’

Lo que puedo decidir dellas es que todos eran gentes muy politicas
y prudentes; tenian sus reyes y sefiores grandes a quien obedecian
gran numero de vassalos, porque eran inmensas las gentes que an
aquel reino habia; tenian maravilloso gobierno, leyes y costumbres
buenas; vivian en paz y justicia, y desto puede por argumento claro
bastar la multitud de las poblaciones llenas de gentes pacificas, que se
hallaron cuando primeramente alli fueron los nuestros, a lo cual
ayudaba la conformidad y unidad de la lengua. No tenfan mas de una
sola mujer, a lo que tenemos entendido, sefiores ni stubdisses. Los
hombres andaban vestidos con camisetas de colores, cubiertos con
sus mantas pintadas, con zarcillos en las orejas de oro y patenas y
otras joyas as cuello. Las mujeres, cubiertas las cabezas y pechos y
sus faldillas de la cinta abajo hasta los pies, curando siempre que
dellos cosa no se les parezca. Cobrianse [con] unas mantas delgadas
como velos, en lugar de tovallas 0 mantos.

De tres vicios fuimos certificados carecer, mas que otras, las
gentes de este reino: del pecado nefando y de comer carne humana
y de sacrificar hombres. Uno de los que han presumido escribir las
costumbres destas gentes solamente por oidas, sin haber visto cosa
dellas, sino por dicho de quien les iba interese decir lo que a €l
hacia, éste dijo que pocos usaban la sodomia y que sacrificaban
algunos hombres. Otro acérrimo infamador destas naciones, que
Dios nuestro Sefior haya, en cuya historia creo yo que tuvo Dios
harto poca parte, dijo ser indicio notorio de que aquellas gentes
eran contaminadas del vicio nefando por haber hallado en cierta
parte de aquella tierra, hechos de barro, ciertos idolos uno encima
de otro, como si entre nuestros pintores o figulos no se finjan cada

’ A selecdo e transcri¢do do texto foi feita pelos alunos Adriano Arruda

Ramos, André Montenegro Pereira e Marco Aurélio Alves sob a supervi-
sdo dos Professores Leandro Karnal e José Alves de Freitas Neto.
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dia figuras feas y de diversos actos que no hay sospecha por nadie
obrarse. Y condenarlos todos por aquello haciéndolos reos de vicio
tan indigno de se hablar, no carece de muy culpable temeridad, y
asi, lo que arriba dije tengo por la verdad y lo demds por falsos
testimonios, dignos de divino castigo.

Ninguno entre ellos hurtaba. Los mercados en que sus cosas unas
por otras truecan o comutan, simple y fidelisimamente y sin engaio
usan. Asi debemos presumir carecer de todos los otros vicios que la
razén natural muestra ser prohibidos, y argumento dello es lo que
Pedro Martir, en el capitulo 2° de su década 4°, refiere hablando del
descubrimiento deste reino, lo cual debié de los mismos que lo vieron
saber’, que el sefior de un pueblo de tres mil casas, llamado
Campeche, donde yo después estuve, mostr6 a los primeros
descubridores un patibulo, lugar donde punian los malhechores, que
era hecho desta manera: era como un pie de cruz cuadrado, de cuatro
gradas en alto, hecho de piedra [de] canteria 0 marmol y encima de lo
alto dél uno como pulpito, no giieco, sino macizo. Alli estaba
esculpida una imagen de hombre y junto a ella dos figuras de
animales de cuatro pies, no cognoscidos, los [cuales] parecian que
como perros rabiosos acometian el vientre del hombre para lo hacer
pedazos. Estaban luego alli una serpiente de cal y canto labrada, tan
gruesa como un buey y de longura tenia cuarenta y siete pies, que
tragaba un leén de marmol. Estaban tres vigas grandes hincadas en el
suelo y otras tres que las atravesaban y munchas flechas o saetas
rociadas con sangre alli echadas. Finalmente, era cosa admirable,
donde parece figurar el rigor de la justica para poner temor y freno
que no perpetren mal los malos.

No puede con verdad alguna, en contrario de lo dicho, decir
que aquel lugar debia ser donde sacrificaban hombres a los idolos,
porque ya estd esto reprobado por los que mas después, andando el
tiempo, de las costumbres destas gentes cognoscieron, y el que
mas se alargd a decir contra éstos no dijo sino que algunos
hombres sacrificaban; pero también parece falso, pues Pedro
Martir, que se informé de los que lo vieron, dijo que era lugar no
de sacrificio de los dioses, sino para los criminosos, de suplicio.
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No es chico indicio de su prudencia y buena policia los admirables
y antiquisimos edificios de boveda y cuasi piramides, al menos cuanto
a la grandeza, y sobre montes o sierras hechas de tierra junta y traida,
a mano edificados, y los caracteres y letreros que también alli en ellos
se han hallado. Item, la multitud de colmenas y grandes colmenares
de abejas domésticas, que daban infinita cantidad de miel y cera, lo
cual no se ha visto jamas en alguna parte de las Indias en todo cuanto
dellas se ha andado, sino que la miel y cera que se halla y usa es
silvestre y no doméstica, porque las abejas la producen y obran
algunas en hoyos dentro de la tierra y otras en los drboles.

Los hombres destas naciones eran muy esforzados, valientes y
industriosos en las guerras. Peleaban con arcos y flechas, lanzas o
varas largas; tenian rodelas y cascos de palo hechos y con armas
de algodén como corazas o jubones fuertes. Y estas armas,
comunes eran en toda la Nueva Espana o las mds dellas. Nunca
daban batalla o movian guerra sin hacer primero munchos
cumplimientos y ceremonias, y cerca desto diré una cosa sefalada
que me dijo el mismo primer conquistador, que conquistd y
destruy6 aquel reino (que es el titulo de que los nuestros en las
Indias se glorian). Estando un dia peleando los indios con los
christianos, de tal manera apretaron los indios a los nuestros que
los nuestros comenzaran a huir. Ayudaba cierto indio principal
contra su misma gente a los nuestros y como nos vido huir
comienza [a] esforzallos, diciendo: <<jOh christianos!, ;agora es
tiempo de huir? ja ellos, a ellos!>> Los christianos, confusos y
corridos de quel indio los animase, tornaron sobre si y pelearon
fuertemente y asi vencieron el juego, puestos los indios en huida.
Después acordé aquel primero conquistador y guiador de los
nuestros, y ellos con él, de matar al dicho indio que les hizo haber
la victoria y asi lo hicieron por pagalle tan buena obra, y la razon
que les movidé fue porque diz que desde adelante ternia a los
christianos en poco. Esto me dijo todo el mismo capitin y primer
conquistador, como si me refiriera una gran hazafia que hobiera
por su persona hecho contra los turcos en Malta o en Rodas.
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Tornado al propdsito, dijose que algunos dellos, y no todos, se
circuncidaban. No se sabe si lo hacian por ceremonia o por otro
respecto alguno. Mds comun era la circuncision en la provincia de
Nicaragua, puesto que no todo aquello superfluo —segin alli
supimos— se cortaban. En otra parte de toda las Indias no he oido
que se circuncidasen.

Algunos han imaginado o podrian sospechar por esta
circuncision que estas gentes indianas descendiesen de la judaica
generacion, como también hobo quien por ciertos vocablos que
tenian los indios de la isla Espafiola lo mismo creyd. Pero cuanto a
la circuncision, engao recibiria el que tal cosa pensase, porque lo
mismo podrian argiiir de otras gentes antiguas que se circuncidaban
en el mundo; empero, ni fueron judios ni descendieron dellos ni los
unos de los otros tuvieron dependencia. Munchos antes del tiempo
de Abraham, en quien comenz¢ la circuncision, fueron los egipcios,
lo[s] cuales, no por ceremonia, sino por limpieza —segin Herodoto,
libro 2°- se circuncidaban: Virila circumcidunt munditice gratia
pluris facientes se mundos esse quam decoros. Heec ille. Y mas
abajo Herodoto, en aquel libro, dice que solos los colchos, que son
pueblos de Asia cerca de Ponto, y los egipcios y los ethiopes fueron
los primeros entre todos los hombres del mundo que usaron la
circuncision, y los sirios y phenices, que son en Palestina, que fue la
tierra de promision, lo aprendieron de los egipcios. Los outros sirios
que moraban cerca del rio llamado Thermodén y otro dicho
Parthenio, rios de Asia entre Capadocia y Ponto, y los pueblos
vecinos de aquéllos, llamados macrones, aprendieron la circuncision
de los colchos. Pero quién haya tomado la circuncisién de los otros,
los egipcios de los de Ethiopia, o los de Ethiopia de los egipcios, no
sabe determinallo Herodoto. Finalmente, concluye que solos
aquellos siete géneros de gentes que ha dicho, colchos, egipcios,
ethiopes, phenices, sirios de Palestina y sirios moradores de los rios
Thermodén y Parthenio y sus vecinos, los macrones, fueron los que
usaron la circuncisién en el mundo.
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Versao

O que posso concluir deles é que todos eram pessoas muito
politicas e prudentes, tinham seus reis e grandes senhores, a
quem um grande nimero de vassalos obedeciam, porque enorme
era a quantidade de pessoas que havia naquele reino; tinham um
maravilhoso governo, leis e bons costumes; viviam na paz e justi-
ca, e destes pode, por argumento claro, ser suficiente a multidao
de habitantes repleta de pessoas pacificas, que foram encontradas
quando primeiramente os nossos ali chegaram, aos quais ajuda-
vam a conformidade e unidade da lingua. N@o tinham mais do
que uma sé mulher, ao que temos entendimento, nem senhores ou
suditos. Os homens andavam vestidos com camisetas coloridas,
cobertos com suas mantas pintadas, com brincos de ouro em suas
orelhas, patenas e outras jéias no pescoco. As mulheres, tinham
cobertas suas cabecas e peitos e suas saias da cintura para baixo
até os pés, cuidando sempre que deles nao apareca parte alguma.
Cobriam-se com mantas delgadas como véus, em lugar de toalhas
ou mantos.

De trés vicios nos certificamos faltar, mais que outros, as pes-
soas desse reino: do pecado nefando de comer carne humana e de
sacrificar homens. Um dos que tem presumido escrever os costu-
mes destas pessoas somente pelo que ouviu, sem ter visto coisa de-
las e sim por dizeres de quem os via, interessava dizer o que a ele
fazia, este disse que poucos usavam a sodomia e que sacrificavam
a alguns homens. Outro firme infamador dessas nacdes, que Deus
nosso Senhor o tenha, em cuja histéria creio eu que tenha Deus
feito pouco caso, disse ser indicio notdrio de que aquelas pessoas
eram contaminadas pelo vicio nefando, por haver achado em certa
parte daquela terra certos idolos, feitos de barro, um em cima do
outro, como se entre nossos pintores ou escultores ndo se inventas-
sem a cada dia figuras feias e de diversos atos, e que nao ha suspei-
ta por nenhuma obra. E condené-los todos por aquilo, fazendo-os
réus de vicio tdo indigno de se falar, ndo carece de muita temeridade
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culpavel, e assim, o que acima disse tenho por verdade e os demais
como falsos testemunhos, dignos de divino castigo.

Ninguém entre eles furtava. Nos mercados em que suas coisas
trocavam ou comutavam, faziam de forma simples, fielmente e
sem engano. Assim devemos presumir carecerem de todos os ou-
tros vicios que a razdo natural mostra serem proibidos, e o argu-
mento deles é o que Pedro Martir, no capitulo 2° de sua 4* década,
refere-se falando do descobrimento deste reino, o qual veio dos
mesmos que vieram saber, que o senhor de um povoado de trés mil
casas, chamado Campeche, onde depois estive, mostrou aos pri-
meiros descobridores um patibulo, lugar onde puniam os malfeito-
res, que era feito desta maneira: era como um pé de cruz quadrado,
de quatro fileiras no alto, feito de pedra ou marmore e encima no
alto dele algo semelhante a um pulpito, ndo oco, e sim macico. Ali
estava esculpida uma imagem de homem e junto a ela duas figuras
de animais de quatro patas, desconhecidos, os quais pareciam com
cdes raivosos que acometiam o ventre do homem para fazé-lo em
pedacos. Estava logo ali uma serpente de cal e de canto trabalhado,
tao grossa como um boi e de comprimento tinha quarenta e sete pés,
que engolia um ledo de marmore. Tinham trés vigas grandes finca-
das no solo e outras trés as atravessavam e havia muitas flechas ou
setas, avermelhadas com sangue, ali arremessadas. Finalmente, era
coisa admirdvel, de onde parece representar o rigor da justica para
temor e freio de maneira que nao cometam males os maus.

Nao pode com verdade alguma, ao contrario do dito, dizer que
aquele lugar devia ser onde sacrificavam homens aos idolos, por-
que ja estd isto reprovado pelos que mais adiante, passando o tem-
po, conheceram os costumes destas pessoas, e 0 que mais se alon-
gou a dizer contra isto ndo disse sendo que alguns homens sacrifi-
cavam; pelo que também parece falso, pois Pedro Martir, que se
informou com quem o viu, disse que era nao era lugar de sacrificio
aos deuses, sim para os criminosos, lugar de suplicio.

Nao € pequeno indicio de sua prudéncia e boa policia as admi-
rdveis e antiqiifssimas constru¢gdes, com abdbada e quase pirdmi-
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des, a0 menos quanto a grandeza, e sobre montes ou serras feitos
de terra juntada e trazida, a mao construidas, e os caracteres e le-
treiros que também ali neste se tem achado. Item, a multiddao de
colméias e grandes apidrios de abelhas domésticas, que davam in-
finita quantidade de mel e cera, o qual ndo se foi visto jamais em
parte alguma das Indias em tudo quanto delas se tem andado, se-
nao que o mel e cera que se acha e se usa € silvestre e nao domésti-
ca, porque as abelhas o produzem e o fazem, algumas, em pogos
dentro da terra e, outras, nas arvores.

Os homens destas nac¢des eram muito esforcados, valentes e en-
genhosos nas guerras. Lutavam com arcos e flechas, langas ou va-
ras longas; tinham escudos e capacetes feitos de madeira e arma-
duras feitas de algoddao como couracas ou gibdes fortes. E estas ar-
mas eram comuns em toda a Nova Espanha ou na maior parte dela.
Nunca batalhavam ou guerreavam sem haver primeiro muitos cum-
primentos e cerimdnias, e acerca disto direi uma coisa assinalada
que me disse o préprio primeiro conquistador, que conquistou e
destruiu aquele reino (que € o titulo que os nossos nas Indias se
glorificam). Estando um dia lutando os indios com os cristdos, de
tal maneira apertaram os indios aos nossos que 0s NOssOS comega-
ram a fugir. Um certo indio principal ajudava aos nossos contra
sua mesma gente € como nos viu fugir comecou a encorajar-nos di-
zendo: “Oh cristdos! agora € tempo de fugir? A eles, a eles!” Os
cristaos, confusos e apressados com aquele indio que os animava,
voltaram a si e lutaram ferozmente e assim venceram o jogo, pon-
do os indios em fuga. Depois concordou aquele primeiro conquis-
tador e guia dos nossos, e eles com ele, de matar ao dito indio que
os fez ter a vitdria e assim o fizeram pagar por tdo boa obra, e ara-
730 que o moveu foi porque desde antes temia um pouco 0s cris-
taos. Isto tudo me disse o mesmo capitdo e primeiro conquistador,
como se me referisse a uma grande facanha que sua pessoa houve-
ra feito contra os turcos de Malta ou em Rodas.

Voltando ao assunto, disse-se que alguns deles, e ndo todos,
circuncidavam-se. N@o se sabe se o faziam por cerimdnia ou por
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algum outro motivo. A circuncisdo era mais comum na provincia
da Nicardgua, posto que nem todo aquele supérfluo — segundo ali
supomos — se cortavam. Ndo € ouvido que se circuncidavam em
outra parte de toda as Indias.

Alguns t€m imaginado ou poderiam suspeitar por esta circunci-
sdo que estes povos indigenas descendiam da geracdo judaica,
como também houve quem, por certos vocabulos que os indios da
ilha de Espanhola tinham, o mesmo acreditam. A respeito da cir-
cuncisdo, estaria enganado quem tal coisa pensasse, porque 0 mes-
mo poderia argiiir de outras pessoas antigas que se circuncidavam
no mundo; entretanto, nem foram judeus nem descenderam deles
nem tiveram dependéncia uns dos outros. Muito antes do tempo de
Abrado, quem comecou a circuncisao foram os egipcios, 0s quais,
nao por cerimdnia, mas sim por limpeza — segundo Herddoto, livro
2° — circuncidavam-se: Virila circumcidunt munditice gratia pluris
facientes se mundos esse quam decoros. Heec ille. E mais adiante
Herd6doto, naquele livro, disse que s6 os colchos, que sdo povos da
Asia perto do Ponto, os egipcios e os etiopes foram os primeiros
dentre todos os homens do mundo que usaram a circuncisdo, e 0s
sirios e fenicios, que sdo da Palestina, que foi a Terra Prometida,
aprenderam com os egipcios. Os outros sirios que moravam perto
do rio Thermodén e outro dito Parthenio, rios da Asia entre a Ca-
paddcia e o Ponto, e os povos vizinhos daqueles, chamados ma-
crones®, aprenderam a circuncisio dos colchos’. Da parte de quem
tomou a circuncisio de quem, os egipcios dos da Etidpia, ou os da
Etiépia dos egipcios, ndo sabe determind-lo Herddoto. Finalmente,
conclui que somente aqueles sete povos que se tem dito, colchos,
egipcios, etiopes, fenicios, sirios da Palestina e os sirios moradores
dos rios Thermodon e Parthenio e seus vizinhos, os macrones, fo-
ram os que usaram a circuncisao no mundo.

4 Povo da Asia Menor.

> Povo antigo da regido do Mar Negro.
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4. MOTOLINIA
O CHOQUE ESPIRITUAL NO NOVO MUNDO

“Outrora, porém, ndo conhecendo a
Deus, servieis a deuses que, por natureza,
ndo o sdo”

Galatas 4,8

Coordenador:
Luiz Estevam de Oliveira Fernandes

Pesquisadores:

Luis Guilherme A. Kalil
Jaquelini M. Bosqueiro
Carlos Augusto P. Marques
Isabela R.Aratjo

Alex Wulck

MOTOLINIA (TORIBIO DE BENAVENTE)

Nascido em Benavente no final do séc. XV, entre 1482 e 1491,
Motolinia incorporou 0 nome da cidade ao seu quando entrou para
a Ordem Franciscana. J4 como religioso veio para a Nova Espanha
em 1524, chegando em San Juan de Ulda onde foi recebido por
Hernan Cortés. Conhecido como um dos “12 apdstolos do
México”, adotou o nome “Motolinia” quando soube que essa pala-
vra significava “o pobre” em ndhuatl. Considerando-se defensor

N

dos indigenas, dedicou sua vida a catequese. Para isso, tentou
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aproximar-se deles aprendendo linguas e estudando as culturas
pré-hispanicas. Viajou por toda a Mesoamérica e ajudou na funda-
¢do da cidade de Puebla (1531). Entre os anos 1540 e 1550, dese-
jando expressar seu ponto de vista sobre a conquista e sobre as
culturas autdctones, enquanto era guardido do convento de Tlaxca-
la, escreveu sua Historia de los indios de Nueva Espaiia.

Para alcancar os objetivos da evangelizagdo, respaldava o uso
“justo” da forga, legitimando sob esse aspecto a acao dos conquis-
tadores. Criticava, no entanto, a explora¢do material e a crueldade
a que estes submetiam os indigenas para fins tinicos de produzir ri-
quezas. Nesse ponto, era veemente critico da atuacdo de Las Ca-
sas, tendo demonstrado suas teses em uma carta enviada ao Impe-
rador Carlos V.

Como a partir de 1556, todas as informagdes sobre a vida de
Motolinia sdo perdidas misteriosamente, hd dividas sobre a auto-
ria da Historia de los indios de Nueva Espariia: seria obra sua ou
de outra pessoa baseada nos seus escritos? Ao que indicam os es-
tudos de Eduardo O’Gorman, a Historia foi um pedido da Ordem
dos Franciscanos feito em 1536 e publicada apenas no séc. XIX. A
discussdo sobre a autoria acaba passando a margem da questdo
central que € a importancia e o valor que essa obra tem para os es-
tudos sobre a Nova Espanha, o processo de conquista e os funda-
mentos em que se baseavam o clérigo catdlico para justificar a
conversao em massa de milhares de indigenas em um espaco tao
pequeno de tempo.

H4 duavidas quanto o ano de sua morte, 1565 ou 1569. Motolinia
foi enterrado no convento de S. Francisco na Cidade do México.

Analise

Frei Toribio de Benavente, o Motolinia, vai a Nova Espanha
com os doze apdstolos' com uma missdo definida: catequizar os

' A expressdo “Os doze apéstolos” refere-se aos franciscanos liderados por

Frei Martin de Valéncia que chegaram ao México em 1524.
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indigenas, “lance inicial de uma empreitada de educacao fortemen-
te inspirada no humanismo da primeira metade do século XVI”
(GRUZINSKI: 2001, 99). Chega ainda durante o processo de con-
quista presenciando as agdes dos colonizadores. Viaja por toda a
Mesoamérica, estuda o ndhuatl, os cddices e procura entrar em
contato com os indigenas para entender seu passado e seus rituais,
se aproximar de sua cultura e com isso acumular conhecimentos
para alcancar seu objetivo de catequese. Seus estudos fizeram com
que ele percebe-se que havia uma hierarquia dentro da sociedade
indigena e usou desse saber na catequizacdao, empreendendo seus
esforcos nas criancas e nos “caciques e principais’.

Em suas obras escritas hd uma ambigiiidade que se faz notar:
por um lado vé€ com horror os sacrificios feitos aos “idolos” e acu-
sa os indigenas de cultuarem o demdnio, mas também afirma que
estes estavam iludidos e desencaminhados pelo diabo e seus sacer-
dotes, sendo titeres nas maos de seres infernais.

Nessa segunda vertente, o religioso sempre constréi um indige-
na como alguém que nao conhecia a verdade divina do tinico Deus
dos cristdos. Este Deus estaria encoberto pela idolatria imposta pe-
los sacerdotes, “indutores do demodnio”. Dessa forma, os indigenas
sdo retratados como “um povo crente”, porém, adoradores de prati-
cas erradas, cabendo ao clérigo cristao levar-lhes a “verdadeira
fé”. Na primeira, por sua vez, os indigenas aparecem como criatu-
ras bestiais, cultuadoras do demonio (que habitava todos os recon-
ditos do Novo Mundo) que deveriam ser conduzidos a “verdadeira
fé” a todo custo, mesmo que a forca.

O trecho extraido de sua obra pode ser interpretado como uma
forma de provar que os indigenas viviam sem conhecimento do
cristianismo e por isso deveriam ser catequizados: a comparacdo
do “panquezalizthi” com a pascoa cristd ndo é aleatdria, assim
como o sangue indigena comparado a dgua benta. A pdscoa crista
¢ a celebracdo da Redengdo, é quando se festeja o sacrificio de
Deus que se deu pelos fi€is. Alheios a essa redengdo, os indigenas
estariam numa espécie de sistema religioso pré-cristdao: como nao
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foram “lavados pelo sangue de Cristo”, usam seu préprio sangue
para purificar-se.

Podemos fazer um paralelo entre o discurso de Motolinia e a
epistola do apéstolo Paulo aos Gélatas®. Paulo apela para que os
Galatas deixem as praticas da lei judaica, uma vez que a lei j4 foi
cumprida por Cristo. Assim também os indigenas vivem como se
Cristo ndo tivesse morrido por eles, sendo necessario que se leve a
verdade a eles, que vivem como os Gélatas, “fascinados”.’

Esses principios de Motolinia sobre a necessidade de conversao
fazem com que o frade acabe defendendo o uso da forca se neces-
sario, como visto na afirmacio de Giuseppe Bellini em sua intro-
ducdo a Historia de los indios de la Nueva Espaiia: ‘“Palavras terri-
veis que implicam as mais sérias conseqiiéncias, e confirmam ao
mesmo tempo que ao indio ndo se reconhecia personalidade algu-
ma, e a intolerincia dos religiosos”.*

No Tratado Primeiro, Capitulo VI da Histéria, Motolinia des-
creve a festa chamada “Panquezalizthi” e os rituais nela envolvi-
dos, uma festa demoniaca a seus olhos, na qual prisioneiros de
guerra ou escravos eram sacrificados em homenagem a seus deu-
ses. Na interpretacdo do frade, tudo girava em torno de sangue e
morte. Segundo Tzvetan Todorov, os vocdbulos carregados de jul-
gamento de valor empregados por Motolinia (como “cruel”, “vil”,
“pobres infelizes” e “pavorosa dor”) denotam uma narrativa dupla
no texto do religioso: “é evidente que Motolinia, que dispde de um
relato indigena, mas no o cita, introduz seu préprio ponto de vista
no texto, salpicando-o de termos que exprimem a posi¢do compar-

O paralelo entre as idéias de Motolinia com passagens da Biblia é re-
forcada por Gruzinski: “O monge [Motolinia] tira suas imagens e inter-
pretacdes do Exodo e do Apocalipse” (GRUZINSKI: 2001, 67).

Galatas 3,1. (fascinados também pode ser traduzido como enfeitica-
dos).

4 In MOTOLINfA, Fray Toribio de Benavente — Historia de los indios
del la Nueva Espaiia. Introducién y notas de Giuseppe Bellini, Alianza
Editorial, Madri, 1998. p. 18.
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tilhada por Motolinia e seu leitor eventual; Motolinia pressente e
explicita, de um certo modo, a reagdo deste ultimo. As duas vozes
nao estdo em posi¢do de igualdade, cada uma se exprime na sua
vez: uma das duas (a de Motolinia) inclui e integra a outra, que ja
nao fala diretamente ao leitor, mas somente por intermédio de Mo-
tolinia, que permanece sendo o Unico sujeito, no sentido pleno do
termo” (TODOROV:1999, 279).

Além desses sacrificios de prisioneiros, o religioso fala também
de outros, individuais, em que indigenas tiravam sangue de partes
de seus préprios corpos, como orelhas e linguas. Esses rituais, se-
gundo Claudio Fabregat, teriam sido interpretados por Motolinia
como uma forte demonstragdo do poder de crenca dos indigenas,
que chegavam a tirar sangue do préprio corpo para demonstrar a
sua fé torpe. Motolinfa se impressiona com esse profundo senti-
mento religioso e procura transformé-lo na “crenga verdadeira”.’

Apesar de todo o horror descrito na sua obra, Motolinia nao
pode tratar o indigena como nao humano, porque isso impossibili-
taria a conversdo. Poderia-se afirmar que sua descri¢ao dos indige-
nas mistura, no trecho abaixo, inversdes (em que a alteridade se
transcreve como um antiproprio) e paralelos (entre indigenas e
criancas, por exemplo), pois “uma retdrica da alteridade €, no fun-
do, uma operacdo de traducgdo: visa a transportar o outro ao mes-
mo” (HARTOG: 1999, 251). Ao mostrar que os indigenas estdo
sob o poder do demonio o frade acaba os incluindo, mesmo que da
maneira inversa, dentro da tradi¢do cristd. Com esse pensamento
ele acaba dando aos indigenas as mesmas condi¢des de acesso ao
catolicismo que ao europeu: os nativos poderiam ser tdo ou mais
catdlicos do que os europeus; bastava lhes mostrar o caminho.
Neste sentido, Motolinia era contra os abusos cometidos por al-
guns colonizadores, mas, como o indigena era uma crianga a quem
se deveria guiar, os conquistadores e 0s missiondrios deveriam se

5 MOTOLINIA, Fray Toribio de Benavente - Historia de los indios del
la Nueva Espaiia. Edicién de Claudio Esteva Fabregat, Cronicas de Amé-
rica, Dastin, Madri, s/d.

Idéias, Campinas, 11(1):83-96, 2004



88 O choque espiritual no novo mundo

comportar como pais, tendo o direito de reprimir e castigar os indi-
genas se fosse para o seu préprio bem.

A descricdo dos sacrificios indigenas ndo era despretensiosa,
pois dentre os diversos rituais indigenas existentes, esses atos sao
0s que mais chocam seu olhar cristdo. A €nfase na crueldade dos
sacrificios e dos sacerdotes e de seu cardter demoniaco pode ser
explicada, além do fato do autor ser um clérigo, pelo publico alvo
da sua obra. Escrita a pedido da ordem dos franciscanos, a Histo-
ria reforca a necessidade de catequizacao/salvacio da alma indige-
na, construindo enfaticamente a plasticidade dos rituais para mos-
trar que com o estabelecimento da religido catdlica toda a barbarie
seria banida.

Motolinfa engrandece os horrores desses rituais do mesmo
modo que outros cronistas, seus contemporaneos, que viam com
total desaprovagdo aquele “culto a demonios” que astuciosamente
assumiam a forma de idolos, como o deus da guerra ou da chuva.
Com efeito, ndo se tratavam de falsos idolos, pedagcos de madeira
ou pedra, mas de demonios de grande poder e que estavam levando
os indigenas a corrup¢ao. Diante dessa situacdo Motolinia tinha a
conviccdo de que era necessirio que se instaurasse nessas terras
corrompidas o Reino de Deus.

Para facilitar esse processo de conversao, Motolinia tenta mos-
trar em sua obra uma homogeneidade entre os indigenas que difi-
cilmente seria despretensiosa partindo de alguém que viajou por
toda a Mesoamérica. Percebe-se no trecho extraido da obra que ha
uma insistente tentativa de mostrar que esses sacrificios ocorriam
por toda parte. O frei via o demonio em todo o lugar: essa visdo é
fruto de um imaginario que se formou na Europa antes ainda do
descobrimento do Novo Mundo. J4 na Idade Média se especulava
sobre a existéncia de terras no hemisfério sul e se seriam habitadas
ou ndo; essa incerteza funcionava como um estimulo, para uns po-
deria ser o paraiso terrestre, para outros “o hemisfério de baixo es-
taria de algum modo estragado, corrompido, pois foi nele que Sata
se enfiou como ponto final da queda” (KAPPLER:1994. 63).
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Tratado Primero, Capitulo VI - De la fiesta llamada
panquezalisthi, y de los sacrificios y homicidios que en ella
se hacian; y como sacaban los corazones y los ofrecian, y
después comian los que sacrificaban (pp.32-33)

En aquellos dias de los meses que arriba quedan dichos, en uno
de ellos que se llamaba panquezalizthi®, que era el catorceno, el
cual era dedicado a los dioses de México, mayormente a dos de
ellos que se decian ser hermanos y dioses de la guerra, poderosos
para matar y destruir, vencer y sujetar; pues en este dia, como
pascua o fiesta mds principal, se hacian muchos sacrificios de
sangre, asi de las orejas como de la lengua, que esto era muy
comun; otros se sacrificaban de los brazos y pechos y de otras
partes del cuerpo; pero porque en esto de sacarse un poco de
sangre para echar a los idolos, como quien esparce agua bendita
con los dedos, o echar la sangre en unos papeles y ofrecerlos de
las orejas y lengua a todos y en todas partes era general; pero de
las otras partes del cuerpo en cada provincia habia su costumbre;
unos de los brazos, otros de los pechos, que en esto de las sefiales
se conocian de qué provincia eran. Demas de estos y otros
sacrificios y ceremonias, sacrificaban y mataban a muchos de la
manera que aqui diré.

Tenian una piedra larga, de una brazada de largo, y casi palmo
y medio de ancho, y un buen palmo de grueso o de esquina. La
mitad de esta piedra estaba hincada en la tierra, arriba en lo alto
encima de las gradas, delante del altar de los idolos.

En esta piedra tendian a los desventurados de espaldas para los
sacrificar, y el pecho muy tenso, porque los tenian atados los pies
y las manos, y el principal sacerdote de los idolos o su
lugarteniente, que eran los que mds ordinariamente sacrificaban, y
st algunas veces habia tantos que sacrificar que éstos se cansasen,

6 No decorrer do texto, a palavra panquezalisthi aparece grafada com z

e, no titulo do capitulo, com s, conforme a edicao utilizada para transcri-
¢do e tradugdo.
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entraban otros que estaban ya diestros en el sacrificio, y de presto
con una piedra de pedernal con que sacan lumbre, de esta piedra
hecho un navajén como hierro de lanza, no mucho agudo, porque
como es piedra muy recia y salta, no se puede hacer muy aguda;
esto digo porque muchos piensan que eran de aquellas navajas de
piedra negra, que en esta tierra las hay, y sacanlas con el filo tan
delgado como de una navaja, y tan dulcemente corta como navaja,
sino que luego saltan mellas; con aquel cruel navajon, como el
pecho estaba tan tenso, con mucha fuerza abrian al desventurado y
de presto sacdbanle el corazén, y el oficial de esta maldad daba
con el corazon encima del umbral del altar de parte de fuera, y alli
dejaba hecha una mancha de sangre; y caido el corazén, estaba un
poco bullendo en la tierra, y luego ponianle en una escudilla
delante del altar. Otras veces tomaban el corazén y levantdbanle
hacia el sol, y a las veces untaban los labios de los idolos con la
sangre. Los corazones, a las veces los comian los ministros viejos;
otras los enterraban, y luego tomaban el cuerpo y echabanle por
las gradas abajo a rodar; y allegado abajo, si era de los presos en
guerra, el que lo prendid, con sus amigos y parientes llevabanlo, y
aparejaban aquella carne humana con otras comidas, y otro dia
hacian fiesta y le comian; y el mismo que le prendid, si tenfa con
qué lo poder hacer, daba aquel dia a los convidados, mantas; y si
el sacrificado era esclavo no le echaban a rodar, sino abajabanle a
brazos, y hacian la misma fiesta y convite que con el preso en
guerra, aunque no tanto con el esclavo (...) Cuanto a los corazones
de los que sacrificaban, digo: que en sacando el corazén a el
sacrificado, aquel sacerdote del demonio tomaba el corazén en la
mano, y levantdbale como quien le muestra a el sol, y luego volvia
a hacer otro tanto a el idolo, y poniasele delante en un vaso de
palo pintado, mayor que una escudilla, y en otro vaso cogia la
sangre y daban de ella como a comer a el principal idolo,
untandole los labios, y después a los otros idolos y figuras del
demonio. En esta fiesta sacrificaban de los tomados en guerra o
esclavos, porque casi siempre eran de éstos los que sacrificaban,
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segun el pueblo, en unas veinte, en otros treinta, en otros cuarenta,
y hasta cincuenta y sesenta; en México sacrificaban ciento, y de
ahf arriba.

En otro dia de aquellos ya nombrados se sacrificaban muchos,
aunque no tantos como en la [fiesta] ya dicha; y nadie piense que
ninguno de los que sacrificaban matidndoles y sacdndoles el
corazén, o cualquiera otra muerte, que no’ era de su propia
voluntad, sino por fuerza, y sintiendo muy sentida la muerte y su
espantoso dolor. Los otros sacrificios de sacarse sangre de las
orejas o lengua, o de otras partes, estos eran voluntarios casi
siempre. De aquellos que asi sacrificaban, desollaban algunos, en
unas partes dos o tres, en otras cuatro o cinco, en otras, diez, y en
Meéxico, hasta doce o quince, y vestian aquellos cueros, que por
las espaldas y encima de los hombros, dejaban abiertos, y vestido
lo més justo que podian, como quien viste jubon y calzas, bailaban
con aquel cruel y espantoso vestido; y como todos los sacrificados
o eran esclavos o tomados en la guerra, en México para este dia
guardaban alguno de los presos en la guerra, que fuese sefior o
persona principal, y a aquél desollaban para vestir el cuero de él el
gran sefior de México, Moteuczoma, el cual con aquel cuero
vestido bailaba con mucha gravedad, pensando que hacia gran
servicio a el demonio que aquel dia honraban; y esto iban muchos
a ver como cosa de gran maravilla porque en los otros pueblos no
se vestian los sefiores los cueros de los desollados, sino otros
principales. Otro dia de otra fiesta, en cada parte sacrificaban una
mujer, y desolldbanla, y vestiase uno el cuero de ella y bailaba con
todos los otros del pueblo; aquél con el cuero de la mujer vestido,
y los otros con sus plumajes.

Habia otro dia en que hacian fiesta al dios del agua. Antes que
este dia allegase, veinte o treinta dias, compraban un esclavo y una
esclava y hacianlos morar juntos como casados; y allegado el dia

7 Segundo E. O’Gorman, editor critico de Motolinia, este “ndo” estd so-

brando na frase, mas como consta no original € interessante manté-lo.

Idéias, Campinas, 11(1):83-96, 2004



Motolinia 93

de la fiesta, vestian al esclavo con las ropas e insignias de aquel
dios, y a la esclava con las de la diosa, mujer de aquel dios, y asi
vestidos bailaban todo aquel dia hasta la medianoche que los
sacrificaban; y a éstos no los comian sino echdbanlos en una hoya
como silo que para esto tenian.

Versao

Tratado primeiro, capitulo VI - Da festa chamada panque-
zalisthi, e dos sacrificios e homicidios que nela se faziam; e
como tiravam os coracoes e os ofereciam, e depois comiam
os que sacrificavam

Naqueles dias dos meses acima ditos, em um deles que se cha-
mava panquezalizthi, que era o décimo quarto, o qual era dedicado
aos deuses do México, principalmente a dois deles que se diziam
ser irmdos e deuses da guerra, poderosos para matar e destruir,
vencer e sujeitar; pois neste dia, como pdscoa ou festa muito im-
portante, se faziam muitos sacrificios de sangue, tanto das orelhas
como da lingua, sendo isso muito comum; outros se sacrificavam
dos bracos e peitos e outras partes do corpo; mas porque nisto de
arrancar um pouco de sangue para lancar nos idolos, como quem
derrama agua benta com os dedos, ou jogar o sangue em alguns pa-
péis e oferecé-los das orelhas e da lingua era comum a todos e em
todas as partes; mas das outras partes do corpo cada provincia ti-
nha o seu costume; uns dos bragos, outros dos peitos, e através
desses sinais se reconhecia de que provincias eram. Além destes e
de outros sacrificios e cerimoOnias, eles sacrificavam e matavam
muitos da maneira que aqui direi.

Tinham uma pedra grande, de uma bracada de comprimento, e
quase um palmo e meio de largura, e um bom palmo de grossura
ou de espessura. Metade desta pedra estava enterrada na terra, no
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alto, em cima dos degraus, diante do altar dos idolos. Nessa pedra
estendiam os desventurados de costas, para os sacrificar, com o
peito muito tenso, porque tinham atados os pés e as maos, € o prin-
cipal sacerdote dos idolos ou seu lugar-tenente, que eram os que
mais comumente sacrificavam, e se algumas vezes haviam muitos
a serem sacrificados e estes se cansassem, entravam outros que ja
eram hébeis no sacrificio e, prontamente, com uma pedra de pe-
dernal com que tiram faiscas, desta pedra faz-se uma grande nava-
lha como ferro de lancga, ndo muito afiada, porque como € uma pe-
dra muito dura e resistente nao se pode afiar muito; digo isto por-
que muitos pensam que eram daquelas navalhas de pedra negra,
que ha nesta terra, e as fazem com o corte tdo fino quanto o de
uma navalha, e corta tdo docemente como navalha, que logo
abrem fendas; com aquela cruel navalha grande, como o peito es-
tava tdo tenso, com muita for¢a abriam o desventurado e pronta-
mente lhe tiravam o coragdo, e o oficial desta maldade jogava o
coracdo em cima do umbral do altar na parte de fora, e ali deixava
feita uma mancha de sangue; e caido o coracio, ele ainda se mexia
um pouco na terra, e logo o colocavam em uma tigela diante do al-
tar. Outras vezes, pegavam o coracdo e levantavam-no em diregdo
a0 sol, e as vezes untavam os ldbios dos idolos com o sangue. As
vezes, 0s ministros velhos comiam os coragdes; outras, enterra-
vam-no, e logo pegavam o corpo e o jogavam rolando escada abai-
x0; e chegando embaixo, se o corpo era dos presos de guerra, o
que o prendeu, com seus amigos e parentes, levavam-no e prepara-
vam aquela carne humana com outras comidas, e em outro dia fa-
ziam festa e o comiam; 0 mesmo que o prendeu, se tinha como o
fazer, dava naquele dia mantos a seus convidados; e se o sacrifica-
do era escravo, ndo o jogavam a rodar, mas sim o desciam nos bra-
cos, e faziam a mesma festa e convite que ao preso de guerra, ain-
da que ndo tanto com o escravo (...) . Quanto aos coracdes dos que
sacrificavam, digo: que apos tirar o coragdo do sacrificado, aquele
sacerdote do demdnio tomava o coragdo em suas maos e o levanta-
va como quem o mostra ao sol, e logo voltava a fazer o mesmo ao
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idolo, e o colocava diante de um vaso de madeira pintada, maior
que uma tigela, e em outro vaso colhia o sangue e o davam como
que de comer ao idolo principal, untando-lhe os l4bios, e depois a
outros idolos e figuras do demdnio. Nesta festa sacrificavam os
presos em guerra ou escravos, porque quase sempre eram estes os
que sacrificavam, segundo o povo, em alguns lugares vinte, em
outros trinta, em outros quarenta, e até cinqiienta ou sessenta; no
Meéxico sacrificavam cem e dai para cima.

Em outros dias daqueles ja& nomeados se sacrificavam muitos,
ainda que ndo tanto como na [festa] ja dita; e ninguém pense que
nenhum dos que sacrificavam matando-lhes e tirando-lhes cora-
¢do, ou qualquer outra morte, que ndo era de sua prépria vontade,
mas sim a for¢a, e sentiam muito a morte e sua espantosa dor. Os
outros sacrificios de tirar sangue das orelhas ou lingua, ou de ou-
tras partes, estes eram voluntarios quase sempre. Daqueles que as-
sim sacrificavam, tiravam a pele de alguns, em umas partes, dois
ou trés, em outras, quatro ou cinco, em outras, dez, ¢ no México
até doze ou quinze, e vestiam aqueles couros, que pelas costas e
em cima dos ombros, deixavam abertos, e vestido o mais justo que
podiam, como quem veste colete e calcas, dangcavam com aquela
cruel e espantosa vestimenta; e como todos os sacrificados ou
eram escravos ou prisioneiros de guerra, no México, para este dia,
guardavam algum prisioneiro de guerra que fosse senhor ou pes-
soa importante e, a este, esfolavam para vestir o couro dele no
grande senhor do México, Montezuma, o qual, vestido com aquele
couro, dangava com muita solenidade, pensando que fazia grande
servico ao demonio que naquele dia honravam; e a isto muitos iam
ver com grande maravilha porque nos outros povoados nao se ves-
tiam os senhores com os couros dos esfolados, mas outros princi-
pais. Outro dia, de outra festa, em cada parte sacrificavam uma
mulher, e esfolavam-na, e alguém se vestia com o couro dela e
dangava com todos os outros do povo; aquele vestido com o couro
da mulher e os outros com suas plumagens.
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Havia outro dia em que faziam festa ao deus da dgua. Antes que
este dia chegasse, vinte ou trinta dias, compravam um escravo e
uma escrava e os faziam morar juntos como casados; e chegado o
dia da festa, vestiam o escravo com as roupas e insignias daquele
deus, e a escrava com as da deusa, mulher daquele deus, e assim
vestidos dangavam todo aquele dia até a meia-noite quando os sa-
crificavam; e a estes ndo os comiam, mas sim os deixavam em uma
cova como um depdsito que para isto tinham.
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5. BERNARDINO DE SAHAGUN

O ESTIGMA DE EVA: O OUTRO E A ALTERIDADE
NAS MULHERES DE SAHAGUN

“A mulher viu que a drvore era boa ao
apetite e formosa a vista, e que essa arvo-
re era desejavel para adquirir discerni-
mento. Tomou do fruto e comeu. Deu-o
também a seu marido que com ela estava
e ele comeu”.

Génesis 3, 6-7

Coordenadora:
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BERNARDINO DE SAHAGUN

Bernardino de Sahagin nasceu na Espanha, em 1499 ou 1500,
na vila de Sahagin de Campos, provincia de Le6n. Estudou na
Universidade de Salamanca, entrando posteriormente para a Or-
dem dos Franciscanos. Foi para a Nova Espanha (atual México)
em 1529, onde atuaria como missionario, dedicando sessenta anos
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de sua vida ao aprendizado da lingua ndhuatl e ao conhecimento
de préticas e ritos religiosos indigenas. Foi professor do Colégio
de Santa Cruz de Tlatelolco, um colégio indigena, desde sua fun-
dacdo, em 1536, onde ensinou gramaética e cultura latina. Preocu-
pava-se em compreender para converter, dedicando grande parte
de seu tempo ao estudo. Permaneceu na Nova Espanha até sua
morte, em 1590, na cidade de México.

Produziu diversos textos, de traducdes e vocabuldrios a catecis-
mos e sermdoes, mas sua obra mais conhecida é a Historia General
de las Cosas de Nueva Espana, onde descreve detalhes da antiga
religido dos mexicanos, histéria moral, dentre outros assuntos. O
documento que deu origem a este texto foi escrito em espanhol,
ndhuatl e também em caracteres pictograficos, compondo um cor-
pus excepcional para o estudo da lingua nahuatl e cultura mesoa-
mericana.

Analise

A mulher, ao longo dos séculos, foi vista como o outro, o in-
compreendido e o diferente. Entre a devassa e a virgem, entre Eva
e Maria, elas passaram mudas pela histéria. Para Duby e Perrot, a
dificuldade em fazer uma histéria das mulheres refere-se ao fato
das fontes serem masculinas: uma histéria das mulheres feita por
homens seria possivel? (DUBY & PERROT: 1990, 7-19). E escrita
por um religioso?

Arduo é o trabalho de procurar o outro em um discurso marca-
do pela alteridade, todavia, buscaremos estas mudas mulheres, par-
ticularmente cafetinas, prostitutas e adulteras, no texto de Frei
Bernardino de Sahagun. Entretanto, ressaltemos que nosso propo-
sito no presente trabalho é uma andlise da teoria da alteridade e
dos mecanismos usados na busca do outro em Sahagin, em um
trecho de sua Historia General de las Cosas de Nueva Espana
(SAHAGUN: 2001, 790-791), o qual relaciona-se as mulheres in-
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digenas de méd conduta — ma conduta em relacdo ao ideal cristdo
do frade —, e ndo uma histéria de género, embora permeemos al-
guns de seus aspectos.

A mulher era uma figura desconhecida e temida na Europa Mo-
derna e Sahagin trouxe esta visdo do feminino para a América,
pois, no intuito de mostrar a ma conduta de mulheres indigenas
acabou revelando de fato as mulheres européias. Assim, através do
texto deste franciscano, perpassando as teorias sobre a alteridade,
procuraremos o outro onde o eu prevalece. O excerto citado revela
ainda uma dupla alteridade: na figura da mulher indigena, além do
feminino, encontramos o indigena, simbolo extremo da alteridade
nos relatos dos cronistas.

Frei Bernardino escreve imerso em um contexto no qual a mu-
lher era vista como ser inferior. De acordo com o manual de bruxa-
ria (O Martelo das Feiticeiras), escrito por inquisidores dominica-
nos no final do século XV, tal inferioridade sustentava-se com
base nas escrituras sagradas, sobretudo pelo Génesis, através de
dois pontos: a criagdo de Eva a partir de Addo, a legitimagao de
uma submissao; e a Queda pois, devido ao seu espirito turvo e per-
verso, Eva fora facilmente seduzida por Satd e acabou seduzindo o
homem, Adao, levando-o ao pecado e, deste modo, a queda. Com
exce¢do da Virgem Maria, todas as mulheres desde entdo nasce-
riam com o Estigma de Eva.

O Maleus Malleficarum ressalta também a figura da bruxa. As
mulheres eram as principais acusadas de feiticaria na Europa, o
que enfatiza a desconfianca ao feminino e afirma a mulher como o
outro e o incompreendido. A caga as bruxas européias foi um claro
episddio de alteridade, incompreensdo e medo do outro no Velho
Mundo.

No final do século XVI vérios tedlogos reafirmaram que o sexo
oposto era mais fragil em face das tentagdes por estar repleto de
paixdes vorazes e veementes (RAMINELLI: 1997, 42). “J4a que a
mulher partilhava da esséncia de Eva, tinha de ser permanente-
mente controlada. (...) Nunca se perdia a oportunidade de lembrar
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as mulheres o terrivel mito do Eden, reafirmado e sempre presente
na histéria humana” (ARAUJO: 1997, 46).

Caracterizado por esta visdo da mulher o texto do franciscano
ainda é marcado por sua formacgdo religiosa, onde a moral crista
funciona como pano de fundo. A sexualidade feminina, de acordo
com o pensamento europeu, figurava como uma perigosa arma da
qual dispunha a mulher, ja que era vivo na época o ideal cristdo da
virgindade. Deste modo, era forte na Europa a misoginia, descon-
fian¢a em rela¢@o ao feminino'.

O ideal mis6gino era comum na Europa Moderna, aparecendo
na obra A Megera Domada (1593) de Shakespeare, por exemplo.
Tal texto ap6ia uma domesticacdo da mulher, inspirada em méto-
dos usados no adestramento de animais selvagens, um procedi-
mento em relacdo ao feminino inteiramente suportavel pela socie-
dade, “porque o egoismo do homem ¢ saudavelmente bem humora-
do e puro de qualquer crueldade voluntiria, e (...) € bom para a
megera [mulher] encontrar uma forca como essa a ser reconduzida
arazdao” (SHAW, apud in BOQUET: 1989, 116).

Mas, ao falar sobre as mulheres indigenas o cronista traz a tona
as européias, realizando, assim, no entender de Hartog (1999,
244), uma analogia. A analogia funciona movimentando-se do co-
nhecido ao desconhecido. Por exemplo, Sahagun supde que as
auianime indigenas fossem equivalentes, andlogas as prostitutas
européias. Esta suposicao limita o real significado dessas persona-
gens na sociedade indigena. Chamando-as de prostitutas o frade

Tal desconfianca em relacdo as mulheres era comum na Idade Moderna,
ndo tipica apenas de Sahagtn ou dos religiosos. Mesmo antes de Eva e
seu estigma, o Talmud nos aponta Lilith. Segundo este, Lilith fora a pri-
meira mulher de Addo; depois que ela o abandonou, Eva teria sido criada.
Lilith tentou matar todos os recém-nascidos e, segundo outra versdo, for-
cou Addo a coabitar com ela depois da queda. Os frutos desta unido fo-
ram demdnios e maus espiritos. Na literatura cabalistica Lilith € o simbolo
do ardor sensual e tentagdo sexual. A misoginia estava presente nao ape-
nas no cristianismo e no judaismo, mas também em muitas outras religi-
oes e ideologias. (SCHLESINGER & PORTO:1995, 1597).
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realiza, a0 mesmo tempo, uma traducdo e uma classificagdo, jul-
gando a ambas, a auianime indigena e a prostituta européia. Pode-
se dizer também que utiliza as indigenas para construir um relato
moralizante em relagdo a mulher.

No texto analisado existem dois universos: o indigena e o euro-
peu. Para fazer-se compreender o franciscano precisa descrever o
diferente (o outro), de forma que este seja compreendido por ou-
tros europeus. Assim, ao descrever realiza uma traducdo, mas, para
traduzir, ele precisa comparar. A comparacdo, como operador de
traducdo, filtra o outro no mesmo (HARTOG: 1999, 245), porque
ao comparar € preciso nomear, € nomeando classifica-se. Desta
forma, a tradug@o acaba por limitar o real significado; é um “traba-
lho de costura” (DE CERTEAU: 1982, 219), que tenta ligar dois
mundos separados por um corte: o corte oceanico, entre Novo e
Velho mundo. Tanto para Hartog quanto para De Certeau, este
corte seria transposto pela traducio, que reduziria a distancia entre
o mundo que se conta e o em que se conta (HARTOG: 1999, 229),
o ici e o la-bas (DE CERTEAU: 1982, 214-215); uma traducao,
segundo De Certeau, ligada a exegese biblica. Logo, quando Saha-
gln traduz a auianime por prostituta, restringe questdes dentro da
propria sociedade indigena, como, por exemplo, ao relatar o uso da
maquiagem e a excessiva preocupagcdo com a estética dentre as
“prostitutas”, ignorando que outras mulheres ndhuatl faziam uso
dos mesmos aderecos sem serem ‘‘prostitutas”. As auianime nao
eram simples cortesds como as prostitutas européias, “pois exer-
ciam uma fun¢do ndo s6 reconhecida como estimada: nas cerimd-
nias religiosas tinham lugar reservado ao lado dos jovens guerrei-
ros de que eram companheiras” (SOUSTELLE: 2001, 151-152).

Dentre as mulheres descritas pelo frade encontramos também
aquelas que nomeou de “adilteras”. Este € um termo ocidental eu-
ropeu que marca pressupostos cristdos relativos a monogamia, po-
rém, a sociedade indigena era poligdmica. Havia nesta sociedade,
no entanto, a presengca do que podemos chamar “adultério”, uma
vez que existiam punicdes as mulheres que traiam seus maridos
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(SOUSTELLE: 2001, 212). Na concepgdo cristd, o ideal do casa-
mento estd ligado a monogamia e dai o adultério e a trai¢do, por-
que ndo se pode ter outra relagdo sendo a do casamento. O sistema
matrimonial indigena apresentava-se cComo um compromisso entre
a monogamia e a poligamia, uma vez que havia uma s6 esposa le-
gitima, com a qual o homem se casava celebrando todas as cerimod-
nias, mas havia um indefinido nimero de concubinas oficiais, que
tinham seu lugar no lar e cujo estatuto ndo era objeto de zombaria
ou desprezo (SOUSTELLE: 2001, 205). Assim, ter relacdes com a
concubina ndo era “adultério”, porém, ter relagdes fora do sistema
matrimonial acarretava uma puni¢do. Sexo fora do casamento €
pecado, uma vez que tem apenas a funcdo de manter a espécie hu-
mana: este € o Unico espaco da sexualidade. O casamento se desti-
na aos filhos, e exercer o ato sexual simplesmente por prazer € um
grande mal. Toda paixao desvia de Deus, € o inferno da alma, pois
o apaixonado ndo trabalha para o grupo e se embobece, como nos
mostra Sahagun, ao dizer que as mulheres seduzem os homens
abobados e belos, pervertendo-os (SAHAGUN: 2001, 791). O
sexo que nao se destina somente a reproducao se daria pela prosti-
tuicdo e pelo adultério, valores, como vimos, cristdos. Sahagin nos
apresenta o adultério como um duplo mal: primeiro, o sexo fora do
casamento, visando o prazer carnal sem fim reprodutivo, que acaba
por levar ao segundo, o aborto — outro ato terrivel aos olhos da
igreja —, pois engravidando, a addltera provoca abortos ou faz com
que as criangas morram no parto. Na visdao da sociedade misdgina,
0 mais importante momento na vida da mulher seria a maternida-
de. Deste modo, ela se afastaria de Eva e se aproximaria de Maria,
a mulher que pariu virgem o salvador do mundo (ARAUJO: 1997,
52). Este cronista ressalta no outro o que € importante aos valores
do eu, sem saber se tais valores sdo 0s mesmos € tém o mesmo
peso no contexto do outro. Para Soustelle, € dificil dizer se o adul-
tério era muito difundido na sociedade indigena. O rigor extremo
da repressdo e a freqiiéncia das referéncias feitas na literatura a
execu¢do dos culpados parecem indicar “que a sociedade tinha
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consciéncia de um grave perigo e que reagia com violéncia contra
ele. O adultério acarretava a morte para os dois parceiros” (SOUS-
TELLE: 2001, 211-212). Entretanto, por outro lado, precisamos
ser cautelosos ao analisar a questdao do adultério na sociedade indi-
gena porque € possivel que os cronistas ou mesmo os indigenas o
tenham ressaltado demasiado ou exagerado no relato das puni¢des
por ser um assunto importante aos olhos dos missionarios.

No que se refere ainda aos valores cristdos inerentes ao pensa-
mento sahaguntiano, observamos também uma questdo relativa a
honra, “avaliagdo publica do respeito que um homem merece e,
por isso, valor que deve ele defender a todo custo” (RIBEIRO:
1998, 26). O ponto central da honra estaria no campo sexual, que
traz a tona a dialética da mulher — como portadora da honra mas-
culina —, que ndo a possui, mas a determina. ‘“Portanto, a reputacao
do homem ¢ fragilissima: estd a mercé das mulheres que o cercam
— que podem engana-lo” (RIBEIRO: 1998, 27). Vemos, assim, que
resguardar a honra da mulher € preservar a do homem. Por este
motivo o franciscano enfatiza tanto a mulher de ma reputacio,
prostituta ou adultera, sem honra e que seduz e leva o homem ao
mal: € de novo o medo do Estigma de Eva. Aquele que segue os
principios da religido catélica e tem boa intengdo € considerado
honrado e, para a mulher, o modelo a ser seguido € o da Virgem
Maria, contrapondo-se a Eva.

Para melhor explicar o outro, Sahagin faz comparacoes através
de referéncias conhecidas por ele; por exemplo, a mulher cafetina
e de ma conduta, é comparada ao demdnio. Segundo Delumeau, o
Renascimento é marcado por uma atmosfera de medo. Uma cultura
da “cristandade” se sente ameagada depois de pestes, pentrias, re-
voltas e 0 avango turco; uma angustia que chega ao auge quando a
ruptura protestante mostra-se sem remédio. Os dirigentes da Igreja
e do Estado precisam mais do que nunca identificar o inimigo, e
quem, mais do que Satd, que “conduz com furia seu derradeiro
combate antes do fim do mundo”? (DELUMEAU: 1996, 393).
Neste ataque, ele utilizaria todos os meios, camuflagens e agentes,
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sejam os ultimos judeus, mouros ou mulheres. Por sua natureza re-
belde e fraqueza congénita, a mulher seria mais receptiva as tenta-
¢coes do demonio e ao maleficio; além disso, seriam mais facilmente
enveredadas pelo mal por serem mais cruéis, mais impressiondveis e
muito faladeiras (SALLMAN: 1991, 522). Podemos isto perceber
quando Sahagin diz que “...por causa dos deleites em que anda
continuamente, segue o caminho das bestas (...) é como um diabo e
traz a forma deste, e é como seus olhos e ouvidos; enfim, é como
sua mensageira...” (SAHAGUN: 2001, 790-791).

Segundo as teorias de Todorov, o método usado por Sahagun
para descrever o outro € o da comparagdo pela igualdade, o qual,
para este estudioso, traz um menor conhecimento do outro, ja que
0 eu acaba ressaltando ele mesmo (TODOROV: 1999, 201). Har-
tog, por sua vez, afirma que comparar € estabelecer semelhangas e
diferencas, esbocando classificagdes; as comparagdes classificato-
rias que marcam as semelhancas acabam por assinalar os desvios
(HARTOG: 1999, 240-241). A fim de revelar o outro, comparando
a sociedade indigena com a sua, o frade acaba retornando a si mes-
mo, a sua sociedade de origem, a cristd, tal qual Todorov afirmou:
ressalta no outro néao este, mas o eu e seus desvios no anti-eu. Com
isto ndo estamos afirmando que Sahagun ndo tentou abordar o ou-
tro, mas compreendemos que fez uso de conceitos ocidentais euro-
peus para direcionar seu caminho até os indigenas. Para De Cer-
teau, seu relato produziu “...um retorno de si para si, pela media-
¢do do outro” (DE CERTEAU: 1982, 215).

O presente ensaio, portanto, teve como objetivo analisar o tre-
cho da obra de Sahagun referente as mulheres de ma conduta, onde
vemos, na realidade, a questdo das mulheres européia e seu com-
portamento ndo cristdo. Para tal, seguimos o viés das teorias da al-
teridade e a constru¢do da imagem do outro com base em estudio-
sos como De Certeau, Hartog e Todorov. Como diz o primeiro, a
cultura indigena tem base oral, enquanto que a européia, escrita.
Esta tultima faria a historia, uma vez que € capaz de reter o passado e
de ser atemporal, perpetuando-se ao longo das épocas, em contrapo-
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sicdo a oralidade indigena, efémera e destinada a um pequeno publi-
co (DE CERTEAU: 1982, 217). Desta maneira, ¢ ndo sabemos se
felizmente ou ndo, esta escrita dos cronistas acabou por preservar,
ao longo do tempo, a visdo, por vezes preconceituosa, que o eu fez
do outro na chegada do europeu a América do século X VL.

De muchas maneras de malas mugeres

La puta es muger publica y tiene lo seguiente: que anda
vendiendo su cuerpo; comienga desde moga y no lo pierde siendo
vieja, y anda como borracha y perdida. Es muger galana y polida,
y con esto muy desvergongada, y a cualquier hombre se da y le
vende su cuerpo, por ser muy luxuriosa, suzia y sinvergiienca,
ambladora y muy viciosa en el acto carnal. Pilese mucho, y es tan
curiosa en ataviarse que parece una rosa después de muy bien
compuesta; y para aderecarse muy bien, primero mirase en el
espejo, bafase, lavase muy bien y refréscase para mas agradar.
Sufriese también untarse con ungiiento amarillo de la tierra, que
llaman axi, para tener buen rostro y luziente, y a las vezes se pone
colores o afeites en el rostro, por ser perdida y mundanal. Tiene
también de costumbre tefiir los dientes con la grana, y soltar los
cabellos para mas hermosura, y a las vezes tener la mitad de ellos
sueltos y la outra mitad sobre la oreja o sobre el hombro, y
trancarse los cabellos y venir a juntar las puntas sobre la mollera,
como cornezuelos; y después andarse pavoneando y muy erguida,
al fin, como mala muger, desvergongada, disoluta e infame. Tiene
también de costumbre sahumarse con algunos sahumerios olorosos
y andar mascando el tzictli para limpiar los dientes, lo cual tiene
por gala; y al tiempo de mascar suenan las dentelladas como
castafietas. Es andora o andariega, callejera y placera; dndase
paseando, buscando vicios; anda reyéndose; nunca para, y es de
coracén desasosegado, y por los deleites en que anda de continuo
sigue el camino de las bestias; jintase con unos y con otros. Tiene
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también de costumbre llamar haziendo sefias con la cara, ..., hablar
guiflando del ojo, llamar con la mano, bolver el rostro
asquereando, andarse reyendo para todos, escoger al que mejor le
parece, y querer que la codicien; engafiar a los mocos o mancebos,
y querer que le paguen bien, y andar alcagiieteando las otras para
otros, e andar vendiendo a otras mugeres.

La adultera es tenida por alevosa, o es traidora, por lo cual no
es tenida en alguna reputacion. Vive muy deshonrada y cuéntase
como por muerta, por cuanto tiene perdida la honra. Tiene hijos
bastardos, y con bevedizos se provoca a mévito y mal parir; y por
se tan luxuriosa, con todos se echa y haze traiciéon a su marido;
enganale en todo y le trae ciego.

(...)

La alcagiieta, cuando usa alcagiieteria, es como un diablo y trae
forma de él, y es como ojo y oreja del diablo; al fin, es como
mensagera suya. Estd tal muger suele pervertir el coracén de las
otras y las trae a su voluntad a lo que ella quiere. Muy retdrica en
cuanto habla, usando unas palabras sabrosas para engafiar, con las
cuales como unas rosas anda combidando a las mugeres, y ansi trae
con sus palabras dulces a los hombres abovados y embelesados.

Dos muitos tipos de mulheres de ma conduta

A prostituta € uma mulher publica e faz o seguinte: anda ven-
dendo seu corpo; comeca desde moga e nao para sendo velha, e
anda como bébada e perdida. E mulher elegante e educada, e com
isso muito desavergonhada, e a qualquer homem se da e vende-lhe
seu corpo, por ser muito luxuriosa, suja, sem vergonha, vagueante
e viciada no ato carnal. Adorna-se muito e € tdo cuidadosa em se
embelezar que parece, depois de composta, uma rosa; e para adere-
car-se bem primeiro olha-se no espelho, banha-se, lava-se muito
bem e refresca-se para agradar mais. Sofre também ao untar-se
com um ungiiento amarelo da terra, o qual chamam axi, para ficar
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com um rosto bonito e reluzente, e as vezes poe cores ou enfeites
no rosto, por ser perdida e mundana. Tem também costume de tin-
gir os dentes com a cochinilha, de soltar os cabelos para ficar mais
formosa e, as vezes, trazer a metade deles solta e a outra metade
sobre a orelha ou o ombro, e de trancar seus cabelos e juntar as
pontas sobre a moleira, como chifres; depois andar se exibindo
muito envaidecida, enfim, como uma ma mulher, desavergonhada,
dissoluta e infame. Tem também o costume de se perfumar com al-
gumas esséncias cheirosas e de andar mascando o #zictli para lim-
par os dentes, o que tem por charme; e quando masca, seus dentes
batem como castanholas. E andarilha ou errante, de rua e de praca;
anda passeando, buscando vicios; anda rindo; nunca péra, e € de
coragdo desassossegado, e por causa dos deleites em que anda con-
tinuamente, segue o caminho das bestas; se junta com uns e com
outros. Tem também o costume de chamar fazendo sinais com a
cara, ..., falar piscando os olhos, chamar com a mao, voltar o rosto
inclinado, andar rindo para todos, escolher o que melhor lhe pare-
ce, € querer que a cobicem; enganar aos mogos € mancebos, e que-
rer que a paguem bem, e andar alcovitando outras para outros, e
andar vendendo outras mulheres.

A adultera € tida por leviana, ou traidora, por isso ndo tem boa
reputacdo. Vive muito desonrada e € considerada como morta por
ter a honra perdida. Tem filhos bastardos, e com beberagem provo-
ca aborto e partos ruins; e por ser tdo luxuriosa, com todos se deita
e trai seu marido; o engana em tudo e o mantém cego.

(...)

A alcoviteira quando usa de alcovitaria € como um diabo e traz
a forma deste, e é como seus olhos e ouvidos; enfim, € como sua
mensageira. Esta tal mulher costuma perverter o coracdo das ou-
tras e faz com que atendam as suas vontades. Muito retdérica en-
quanto fala, usa de palavras saborosas para enganar, com as quais
anda recrutando as mulheres, como rosas, e assim atrai com suas
palavras doces aos homens abobados e encantados.
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6. DIEGO DURAN
UM GUARDIAO DO SENHOR NO PARAISO PERDIDO
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DIEGO DURAN

Frei Diego Duran nasceu, provavelmente, em Sevilha, em 1537.
Chegou a Nova Espanha (atual México) entre 1542 e 1544 e € bas-
tante provavel que sua familia fosse de cristdos novos. Ingressou
na ordem dominicana em 1554, ordenando-se em Texcoco em
marg¢o de 1556. Viveu a maior parte de seus 51 anos entre os indi-
genas, com 0s quais aprendeu a lingua nahuatl. A barreira lingiiis-
tica era um grande problema para as ordens missiondrias, uma vez
que representava obstidculo a conversdo. Além da lingua havia
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muito a ser aprendido, e Duran preocupava-se com a falta de conhe-
cimento dos missiondrios sobre as préticas idolatricas indigenas.
Afirmou que os indigenas praticavam a idolatria na frente dos pa-
dres e estes ndo se davam conta disso. Por outro lado, também pode-
mos perceber no texto deste cronista supostas coincidéncias entre as
memarias cristds e mesoamericanas, numa tentativa de encaixar o
passado indigena na histéria universal teoldgica. Tzvetan Todorov
viu em Durdan um homem dividido, um mestigo cultural.

Possuimos trés obras de sua autoria: Libro de los Ritos y Cere-
monias, o Calenddrio antiguo e Historia de las Indias de Nueva
Espaiia e Islas de la Tierra Firme (encontrada atualmente na Bi-
blioteca Nacional de Madrid). Esta ultima foi finalizada em 1581 e
¢ a obra mais conhecida de Durdn, por isso nomeia a maioria das
edicoes, onde costumam agregar também o Livro dos Ritos e Ceri-
monias. Sua obra permaneceu no anonimato até a descoberta do
codice Durdan em 1850, na Biblioteca Nacional de Madri, pelo me-
xicano José Ramirez, que o copiou e editou no México entre 1867
e 1880.

Duran morreu na Nova Espanha, em 1587 ou 1588.

Analise

Frei Diego Durdn chegou ao Novo Mundo entre 1542 e 1544.
Aos 20 anos tornou-se frade da Ordem de Sdo Domingos, que sur-
giu sob o leme desse santo com a missdo de percorrer o mundo
pregando e fortalecendo a fé catdlica contra os hereges. Domingos,
em latim, significa, entre outras coisas, “guardido do Senhor” ou
“guardado pelo Senhor” (Dominicus, de dominus, “Senhor”).

Durén acreditava que muitos aspectos de sua ordem, se direcio-
nados a tarefa de conversdo, contribuiriam para tornar realidade
seu sonho da instauracdo de uma América com um cristianismo
primevo e superior. Ele fora tomado por esse espirito evangeliza-
dor tdo profundamente a ponto de aproveitar sua propria histéria
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de vida no processo de catequizac¢do: Conviveu com os indigenas
desde sua infancia, tornando-se um profundo conhecedor da cultu-
ra e linguagem ndhuatl, o que futuramente lhe serviria para anali-
sar meticulosamente as crengas indigenas e “desmascarar” a idola-
tria que tanto abominava.

Ele e seus outros irmaos dominicanos e franciscanos tinham a
missdo de dar instrucdo religiosa as “pobres almas enganadas pelo
demonio” a partir dos “principios basicos do catolicismo: o mono-
teismo, a natureza da Trindade, a encarnacdo de Jesus, o parto da
Virgem Maria, algumas regras bdsicas da vida crista, duas ou trés
oragdes, o respeito pelo clero, a freqiiéncia na missa e matrimonio
monogamico.” (NATALINO: 2003). Além do mais, ele préprio
queria proteger seus irmaos religiosos dos “ardis demoniacos” com
avisos e detalhes sobre os rituais idoldtricos presentes em seus es-
critos.

Sendo um homem religioso de seu tempo, este dominicano to-
mava a Biblia como Histéria e, a0 mesmo tempo, como a expres-
s30 mixima da vontade de Deus. Em nossa andlise acreditamos
que, além de seguir os designios de sua ordem, ele seguia fielmen-
te o preceito biblico e histdrico de conversdo e pregagao.

O Frei Diego Duran nunca se conformou com a possibilidade
de Deus haver esquecido o continente americano, deixando uma
terra tdo vasta e suas tantas almas desprovidas de seus ensinamen-
tos. Ele tentou entender as peculiaridades do continente america-
no, com culturas tao diferentes, a partir de sua concep¢do de mun-
do cristd, usando as divindades indigenas como parte do cendrio
biblico, as quais assumiam os papéis de apdstolos e patriarcas, de-
monios € santos.

Ele buscava incessantemente signos que lhe confirmassem uma
revelacao biblica, quase génesis, referente a origem do mundo; tal-
vez como uma necessidade de ndo permitir que sua fé fosse per-
meada de davidas. Buscava e encontrava entre os povos mesoame-
ricanos fartos registros de uma presenca crista precedente a chega-
da dos europeus. Essa chegada representava a volta de Topiltzin ou
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Hueymac, o que € por Durédn relatado como se fosse parte da nar-
rativa biblica do capitulo catorze do livro do Exodo, ou seja, a his-
toria repetir-se-ia entre os indigenas conforme a vontade de Deus.

Frei Diego procurou estabelecer um padrdo explicativo para
toda a histéria da América. Os seus escritos ndo resultaram de tra-
dicdes indigenas, nem representaram uma mera copia da histéria
européia. Ele foi um “mestico cultural”, segundo Todorov, e um
“quase mexicano”, segundo Angel Garibay: sua vida e seu traba-
lho se originaram de vérias tradi¢cdes. “Como um espanhol criado
entre os 1ndios, ele entende, compreende, e, mais importante, pro-
duz algo de novo enquanto relata as antigas histérias.” (THEODO-
RO: 2003)

Suas narrativas sdo detalhadas, expressando sua enorme preo-
cupagdo em ndo deixar escapar qualquer indicio de idolatria entre
os indios. A necessidade de aprofundar-se na cultura indigena vi-
sava justamente combater essa idolatria e salvar almas. Durante
esse processo, foi levado a refletir sobre a cultura européia que
herdara. As suas descrigdes sdo carregadas de termos da tradicao
cristd, embora ele também tenha preservado varios outros termos
em nahuatl para relatar o que ndo conseguia traduzir.

Duréan percebia que as crencas indigenas permeavam toda a es-
fera social, sob a qual se organizavam aqueles povos. Nao era sufi-
ciente o simples conhecimento do mundo cristio; dever-se-ia aden-
trar mais e mais no universo indigena, imiscuir-se entre eles. Eis a
falha dos outros catequizadores: eles ndo se deram conta da com-
plexa relac@o entre a religido e a vida social dos indigenas. Sua
postura quanto aos outros catequizadores e quanto a conduta dos
espanhdis na conquista sdo indicios de uma mente sempre questio-
nadora. Porém, apesar de tudo, nunca questionou sua fé crista.

A conversdo aparente dos povos amerindios era atribuida a uma
deficiéncia das missdes evangelizadoras, reflexo do descaso da
Igreja: havia grande preocupagdo em se formarem suditos de Sua
Majestade, Rei da Espanha, e ndo cristdos de verdade. “Uma, entre
outras causas, € a falta de alicerce firme da fé catdlica, porque nos
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tais [indios] ndo € sendo a fé humana, e isto nido se deve tdo so-
mente a sua rudeza e brutalidade, ainda que ndo deixe de ser algu-
ma causa desta fraqueza na fé.” (DURAN: 1984, 3).

Segundo Todorov, a principal preocupagdo de Duran € entender
profundamente a religido indigena, para assim poder distinguir a
idolatria da fé catdélica no comportamento cotidiano (TODOROV:
1999, 246) E por isso que Durdn critica o clero de seu tempo. Em
alguns pardgrafos do fragmento do texto do cronista analisado
aqui, fica clara a intenc¢do do frade em destacar a importancia da
eliminacdo completa de qualquer vestigio dos “...cultos falsos dos
falsos deuses que eles [os indigenas] adoravam...” (DURAN:
1984, 3). Por outro lado, nota-se também que hd uma tentativa de-
liberada de Durdn em enquadrar a histéria mesoamericana na his-
téria crista. Este esforco é chamado de “sincretismo religioso” por
Todorov: “Durdn o tinha em sua prépria visao” (TODOROV:
1999, 253). Para este autor, € importante salientar as contradi¢cdes
no pensamento de Durdn, uma vez que sdo elas que reforcam sua
tese de que o frade foi um “mestico cultural”.

Serge Gruzinski também concebe o conceito de “mesticagem”,
mas o resignifica. Ele ndo aceita a idéia basica de que “mestica-
gem” seria a combinacdo de duas ou mais culturas puras e isoladas
que, a partir de um certo momento, misturam-se. Aceita menos ain-
da a nocao de superioridade ou inferioridade de culturas. Assim sen-
do, ndo seria concebivel entender, no caso mexicano: uma cultura
européia mais refinada que ocupa um espago cada vez mais concebi-
do pela fraqueza e ignorancia da cultura indigena; ou uma cultura
indigena fantastica, depredada pelos espanhéis e depois mantida sob
dominacao por uma administrag@o colonial e eclesidstica.

No mais, Gruzinski aponta que as duas culturas ndo eram duas
culturas puras, e sim uma série de misturas anteriores; que a cons-
trucdo do conceito indigena tem a ver com a administrag@o colonial,
com a catequese e com a necessidade classificatoria dos europeus;
e que o termo “asteca” ndo define todo o grupo ndhuatl e este grupo
nao resume todos os povos do Vale do México. Afirma também que
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“Império” ndo cabe para uma confederacio indigena e um espanhol
era antes de tudo um basco, cataldo, castelhano, por exemplo.

Gruzinski chega a discutir e invalidar o conceito de “cultura”
como um conceito ocidental que tem a mesma finalidade classifi-
catdria e que tal conceito teria sido usado com outras pretensdes
cientificas nos séculos XVIII e XIX. Para ele ndo existe “cultura”
como um conjunto complexo capaz de condicionar comportamen-
tos. (GRUZINSKI, 2001). O autor, por fim, critica outras formas
ocidentalizadas usadas no discurso sobre América: a idéia de tem-
po linear e a idéia de conquistadores e vencidos.

Duréan teria visto o que queria ver. A sua Histéria acaba sendo
“pré-conceituosa” e eurocéntrica — ndo no sentido habitual e pejo-
rativo desses termos —, mesmo tendo uma afetividade pelos indige-
nas que transparece em sua obra. Ele usa os conceitos europeus,
que ndo sdo bem os seus, e assim escreve a histéria dos povos me-
soamericanos com um tempo linear e episddico, mas os entende
como um todo, ainda que, por proximidade, perceba bem as dife-
rencas. Assim, ele inventa uma religido e uma cultura para o indi-
gena. Viu, por exemplo, o Papa em Topiltzin. Acreditou também
que os indigenas tiveram uma origem judaica, que eram descen-
dentes das tribos perdidas de Israel. Essa tese teve controvérsias no
préprio século X VI

Depois de comecada a catequese, um Durdn que sabe muito
bem o que estd por detrds dos cantares mexicanos e das “festivida-
des cristas” dos indios, contradiz-se a todo instante, indeciso entre
a condenagdo dominicana das praticas pagas e, sobretudo, heréti-
cas, e a valorizacdo dessa religiosidade mestica, talvez porque seja
a maior parte de sua prépria religiosidade de “mexicano”.

Gruzinski defende o conceito de mesticagem como sendo uma
ambigiiidade, um intervalo entre uns e outros que, uma vez instau-
rado, nunca mais poderia ser rompido. Na sua concepcio, ele in-
verte o conceito ocidental de que o certo, o equilibrio, o esperado
seja a percepg¢ao de dois grupos, o espanhol e o indigena, e de que
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tudo tende naturalmente para esse equilibrio. Afirma que, na ver-
dade, o normal € a incerteza da transitoriedade.

Mesmo que os espanhdis tenham tentado estratégias de “acultu-
racdo” sistematizada e aparentemente eficiente — sendo o maior
exemplo disso a catequese e o esforco de construir na América
uma Nova Cristandade —, ndo se formou uma “cultura” espanhola,
cristd no México. A “cultura mestica” é agora, entretanto, com
uma imensa diversidade e diferenciacdes, a unica forma de expres-
sdo do mexicano. A prépria defesa e esperanga da cristandade,
cheia de davidas e dificuldades, em Duran faz parte do pensamen-
to mestico e, com certeza, a imagem que ele tinha dela ndo seria a
mesma de uma pessoa na Europa, nem de alguém criado no Velho
Mundo, como Sahagun.

Neste sentido, Gruzinski considera Durdn um mesti¢o cultural.
A obra deste frade, tendo sido ele criado no meio dos indios, é
uma das expressdes desse pensamento de “mistura”. E intil tentar
ver em seus textos o espanhol convicto, o pregador dominicano,
quase um inquisidor — que € o que parece a primeira vista —, o cris-
tao novo querendo afirmar seu cristianismo a todo custo, ou o indi-
gena disfarcado que ndo consegue esconder com sucesso suas
emocdes. A escrita de Durdn seria precisamente a mistura de todas
essas imagens, fazendo uma outra irreconhecivel e mutdvel. Os c6-
dices usados, os informantes, sejam eles sacerdotes nahuas, ou
ndo, ja ndo sdo totalmente nahuas, pois o simples contato ji produz
influéncias e produtos “misturados’.

“Por fornecer ao leitor uma historia indigena enquanto distin-
gue o bem do mal e o certo do errado, Durdn cria uma nova memo-
ria das antigas histdrias, uma nova histéria para um novo mundo.”
(THEODORO, 2003)

Libro de los Ritos y Ceremonias en las Fiestas de los Dioses
y Celebracion de ellas
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Proélogo

1. Hame movido, cristiano lector, a tomar esta ocupacion de poner
y contar por escrito las idolatrias antiguas y religion falsa con
que el demonio era servido, antes que llegase a estas partes la
predicacion del santo Evangelio, el haber entendido que los que
nos ocupamos en la doctrina de los indios nunca acabaremos
de ensefiarles a conocer al verdadero Dios, si primero no fueran
raidas y borradas totalmente de su memoria las supersticiones,
cerimonias y cultos falsos de los falsos dioses que adoraban, de
la suerte que no es posible darse bien la sementera del trigo y
los frutales en la tierra montuosa y llena de brefias y maleza, si
no estuvieren primero gastadas todas las raices y cepas que ella
de su natural producia.

2. Aquesto esta claro por la naturaleza de nuestra fe catdlica, que
como es una sola en la cual esta fundada una iglesia, que tiene
por objeto un solo Dios verdadero, no admite consigo
adoracion ni fe de otro dios. Porque cualquiera otra cosa que
crea el hombre que contradiga a la fe, pierde el hédbito de la
mesma fe, y aunque le parezca que cree los articulos de la fe
catdlica, engafase, que no los cree por fe cristiana, sino por fe
humana, o porque lo oyé decir a otro y de la manera que el
moro cree su ley y el judio la suya, cosa, cierto, que es mucho
de temer en estos indios, que, como no estdn aun acabadas del
todo las idolatrias, juntan con la fe cristiana algo del culto del
demonio, y asi tienen tan poco arraigada la fe, que con la
mesma facilidad que confiesan y creen en un Dios creeran en
diez, si diez les dijesen que son.

3. Una, entre otras causas, es la falta del cimiento firme de la fe
catdlica, porque en los tales no es sino fe humana, y esto no se
puede echar totalmente a su rudeza y brutalidad, aunque no
deja de ser alguna causa de esta flojedad en la fe.

Seccion Primera
De los Dioses y sus Fiestas
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Capitulo Primero

7. Y no me maravillo se excusasen los sagrados apdstoles de venir
entonces a tratar con gente tan desabrida y tan inconstante y
torpe y tan tarda de juicio para creer las cosas de su salvacion,
y tan mudable y presta a creer los fabulosos agiieros sin
ninguin fundamento ni apariencia de bien.

8. (Qué hombre de mediano juicio habrd en nuestra nacién
espafiola que se persuada que con chupar los cabellos con la
boca se quita el dolor de cabeza, ni que la hagan en creyente
que refregandole el lugar que le duele le saquen piedras, ni
aguijas o pedacillos de navajas, como a estos les persuadieron
los embaidores, ni que la salud de los nifios dependia de tener
la cabeza trasquilada, de esta manera o de esta otra? Cosa por
cierto de bajisimo y corto juicio terrestre y abominable, y que
para despersuadirlos de aquello lleguen a trasquilar a su hijo y
a quitarle aquellos pegones de cabellos y cruces que les
ponian, y ser tanta la fe que en aquello tenian, que se ponian
descoloridos y mortales, de turbados, temiendo que, en
quitandole aquello a su hijo, luego habia de morir.

9. No me espanto que los que agora los tratamos, se exasperen y
huyan de tratarlos, pues los apdstoles, confirmados y llenos de
gracia, pedian no ir a los indios. Aunque no nos ha de
acobardar eso, pues lo mas esta ya por el suelo.

10.Volviendo a nuestro propdsito, Topiltzin era un hombre
advenedizo de tierras extrafias, que casi quieren certificar que
aparecid en esta tierra, porque ninguna relaciéon puede hallar
(se) de qué parte hubiese venido. Empero, sibese muy de
cierto que, después que llegd a esta tierra y empez6 a juntar
discipulos y a edificar iglesias y altares, que él y sus
discipulos salfan a predicar por los pueblos, y subian a los
cerros a predicar, y que sus voces se oian de dos y tres leguas,
como sonido de trompeta. Predicaban en los valles y hacian
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algunas cosas maravillosas, que debian de ser milagros, que
admirada la gente, les puso este nombre de “tulteca”.

11. También hacian cosas por sus manos heroicas, que hoy en dia
me ha acontecido preguntar: “; Quién hizo esta abertura en
este cerro?” o “;Quién abri6 esta fuente, quién descubri6 esta
cueva, o quién hizo este edificio?” Responden que los
tultecas, discipulos del Papa. Y asi podemos probablemente
tener que este varon fue algin apdstol de Dios, que aport6 a
esta tierra, y los demds, que llaman oficiales y sabios, eran sus
discipulos, que confirmando su predicaciéon con algunos
milagros, trabajando de convertir a estas gentes a la ley
evangélica; y viendo la rudeza de sus terrestres corazones,
desampararon la tierra y se volvieron a las partes de donde
habian venido y a donde sacasen algin fruto de sus trabajos y
predicacion.

Livro dos Ritos e Cerimonias das Festas dos Deuses e sua
Celebracao

Proélogo

1. Fui movido, leitor cristdo, a tomar esta ocupagdo de colocar e
contar por escrito as idolatrias antigas e religido falsa com que
o demdnio era servido, antes que chegasse a estas partes a pre-
gacdo do santo Evangelho, por ter entendido que nés que nos
ocupamos da doutrina dos indios nunca acabaremos de ensina-
los a conhecer o verdadeiro Deus, se primeiro nido forem ar-
rancadas e apagadas totalmente de sua memoria as supersti-
¢oes, cerimOnias e cultos falsos dos falsos deuses que eles
adoravam, de forma que ndo € possivel que a sementeira do
trigo e das plantas frutiferas déem-se bem na terra montanhosa
e cheia de brenhas e ervas daninhas se nao estiverem primeiro
gastas todas as raizes e cepas que ela naturalmente produzia.
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2. Isto esta claro pela natureza de nossa fé catélica, que como €
uma apenas, na qual estd estabelecida uma igreja que tem por
objeto um sé Deus verdadeiro, ndo admite consigo adoracao
nem fé de outro deus. Porque qualquer outra coisa que creia
um homem que contradiga a fé, perde o habito da mesma fé, e
ainda que lhe pareca que cré nos artigos da fé catdlica, enga-
na-se, porque ndo os cré por fé crista, senao por fé humana, ou
porque ouviu dizer a outro, e da mesma forma que o mouro
cré em sua lei e o judeu na dele, algo, certo, que € de se temer
nestes indios, que, como todas as idolatrias ainda n@o estao
acabadas, juntam a fé crista algo do culto do demdnio, e assim
tém tdo pouco arraigada a fé que com a mesma facilidade que
confessam e créem em um Deus, crerdo em dez, se dez lhes
dissessem que sdo.

3. Uma, entre outras causas, € a falta de alicerce firme da fé cato-
lica, porque nos tais (indios) ndo € sendo a fé humana, e isto
ndo se deve tdo somente a sua rudeza e brutalidade, ainda que
nao deixe de ser alguma causa desta fraqueza na fé.

Primeira Secao
Dos Deuses e suas Festas

Primeiro Capitulo

7. E ndo me admira que os santos apdstolos evitassem vir entdo a
tratar com gente tdo rude e tdo inconstante, torpe e tdo fraca
do juizo para crer nas coisas de sua salvacdo, e tdo mutavel e
pronta a crer em fabulosos pressagios sem nenhum fundamen-
to nem aparéncia de bem.

8. Que homem de mediano juizo haverd em nossa nagdo espanho-
la persuadido a crer que chupar os cabelos com a boca faz pa-
rar a dor de cabega, ou que acredite que esfregando o lugar
onde lhe do6i saia pedras, ou agulhas, ou pedacinhos de nava-
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lha, como a estes persuadiram os enganadores, ou que a saude
das criangas dependia do cabelo tosquiado desta ou daquela
maneira? Coisa, por certo, de baixissimo e curto juizo em toda
a Terra, além de abomindvel. E os espanhdis, para despersua-
di-los disso, chegam a cortar os cabelos dos filhos dos indios e
a proibi-los de usar aquelas presilhas de cabelo e cruzes que os
indios lhes punham. E era tanta a fé que os indios tinham naqui-
lo, que ficavam palidos e abatidos, perturbados, temendo que
tirando aquilo de seus filhos, estes logo haveriam de morrer.

9. Ndo me espanto que os que agora nos dedicamos, se irritem e

10.

1.

temam por isso, pois os apOstolos, confirmados e cheios de
graca, pediam para ndo ir aos indios. Ainda assim isto ndo nos
ha de acovardar, pois que tudo mais ja caiu por terra.
Voltando a nosso propdsito, Topiltzin era um homem vindo de
outras terras, que ao que parece veio para cd, e nenhuma rela-
¢do pode nos informar de que parte teria vindo. Porém, sabe-
se muito bem que, depois que chegou a esta terra comegou a
juntar discipulos e a construir igrejas e altares, que ele e seus
discipulos saiam a pregar pelos povoados, e subiam nos mon-
tes para pregar, € que suas vozes eram ouvidas a duas ou trés
léguas, como som de trombeta. Pregavam nos vales e faziam
coisas maravilhosas, que deviam ser milagres, porque essa
gente admirada deu-lhes este nome de “tolteca”.

Também faziam coisas com suas maos herdicas, das quais
hoje em dia por vezes tenho perguntado: “Quem fez esta aber-
tura neste monte?” ou “Quem abriu esta fonte, quem desco-
briu esta cova, ou quem fez este edificio?” Respondem que os
toltecas, discipulos do Papa. E assim provavelmente podemos
concluir que este homem foi algum apdstolo de Deus, que
aportou a esta terra, e os demais, que chamam de oficiais e sa-
bios, eram seus discipulos que, confirmando sua pregacao
com alguns milagres, se esfor¢cando para converter estas pes-
soas a lei evangélica, e vendo a rudeza de seus coracdes, de-
sampararam a terra e voltaram as partes de onde haviam vin-
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do, e onde pudessem tirar algum fruto de seus trabalhos e pre-
gagdo.
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GERONIMO DE MENDIETA

Frei Gerénimo de Mendieta nasceu em Vitoria, Espanha, em
1525 e morreu na Cidade do México, em nove de maio de 1604.
Ainda jovem foi para a Nova Espanha como missionério da ordem
franciscana. Chegou a América no final de junho de 1554, mas
voltou para a Espanha, onde permaneceu de 1570 a 1573. Quando
retornou a América foi incumbido de escrever a histéria da Nova
Espanha, obra que concluiu em 1596. Esta obra, a Historia Ecle-
sidstica Indiana, s6 foi publicada no século XIX. Estudioso da lin-
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130 A ferocidade dos deuses

gua ndhuatl, Mendieta trabalhou muito para defender o bom trato
aos indigenas. Propds reformas na Nova Espanha com respeito a
administragdo civil e religiosa, fazendo dentncias sobre os “vi-
cios, tiranias, opressdes e toda a classe de abusos cometidos pe-
los colonizadores, chegando a culpar o governo, sem excetuar o
soberano™'.

Mendieta foi o ultimo de uma era de cronistas, escrevendo sua
obra logo ap6s o Concilio de Trento, que reagia a Reforma Protes-
tante. O catolicismo que fora anunciado na América era aquele que
se debatia na Europa. O periodo em que Mendieta escreveu, o rei-
nado de Felipe II, foi por ele batizado de a “Era de Prata”, pois te-
ria havido um freio a liberdade dos missiondrios regulares em de-
trimento do fortalecer da Igreja secular. A época, um grande decli-
nio demogréfico indigena levou o cronista a criticar e responsabili-
zar a mortandade as duras condi¢des impostas aos “indios de servi-

tX)

Cl10 .

Analise

Por que seus deuses eram tdo ‘fieros’*? Essa foi a pergunta que
Mendieta se fez em determinado ponto de sua andlise da religiosi-
dade indigena. A partir dela e da descri¢do de como oravam, notou
que eles ndo se ajoelhavam para rezar aos seus deuses, como cos-
tumam fazer os cristdos quando se dirigem ao “Deus verdadeiro”.
O ato de ajoelhar-se se torna uma ponte entre os dois mundos. Para
o religioso, até o demdnio apetecia ser adorado de joelhos. Ao vin-
cular os deuses indigenas ao demodnio cristio, Mendieta (assim
como muitos de seus contemporaneos) mostra que “entre os deu-
ses, a diferenca ndo € sendo nominal, que hd nada mais que um

! Enciclopédia Universal llustrada Europeo-Americana. Madri, Espa-

sa-Calpi S.A., 1958, v. 34 , p. 502.
Preferimos empregar inicialmente a palavra fieros em espanhol devido a
possivel duplicidade de seus sentidos: ferozes, primeiramente, e feios.

2

Idéias, Campinas, 11(1):129-139, 2004



Geronimo de Mendietta 131

nome a ser traduzido para que se encontre do outro lado, a identi-
dade e que afinal os deuses sdo os mesmos em toda parte”
(HARTOG:1999, 259) do mundo novo-hispano.

Mendieta, no fim do século XVI, escreve sua descri¢do dos
costumes indigenas a partir da leitura dos manuscritos do Frei An-
drés de Olmos, que antes mesmo de Sahagun, havia feito uma pes-
quisa sobre os habitos e costumes pré-hispanicos e elaborado uma
obra bilingiie. Mas, mais do que a obra de Olmos, ja perdida nos
tempos de Mendieta, o relato abaixo transcrito foi baseado em
conversas com Olmos. Mendieta, porém, simplifica a visdo da alte-
ridade indigena, invertendo sua prépria visdo dual de religido:
como eles ndo adoram meu Deus, adoram seu oposto menos pode-
roso, capaz apenas de imitar a verdadeira divindade. Ele estabelece
uma relacdo de equivaléncia entre os deuses indigenas e o demo-
nio, colocando o outro dentro do seu universo. Ora, se os deuses
indigenas nio eram o Deus cristdo, o inico Deus verdadeiro, entdao
s0 poderiam ser o demdnio. “O principio da inversdo €, portanto,
uma maneira de transcrever a alteridade, tornando-a facil de apren-
der no mundo em que se conta (trata-se da mesma coisa, porém in-
vertida) (HARTOG: 1999, 231)”. Por isso o espanto de Mendieta
com o fato dos indigenas ndo se ajoelharem.

O que o religioso nao reflete um segundo sequer € se a falta de
reveréncia para o cristdo seria enxergada da mesma forma pelos
indigenas. No trecho a seguir, tudo o que € dito sobre a cultura in-
digena é também uma maneira de descrever o mundo catdlico do
século XVI.

A suposta falta de reveréncia dos indigenas com seus deuses é
contrastada com a grande dedicac¢do que passavam a ter quando se
tornavam cristdos, como se vé em Mendieta. Mas para valorar a
nova fé, o frei menciona que agora eles estdao de joelhos para rezar,
como se isso significasse automaticamente que eram muito dedica-
dos ao cristianismo. O aspecto cénico do cristianismo faz parte, se-
gundo Leandro Karnal, de um duplo movimento: “Da parte das eli-
tes, hd uma tendéncia ao despojamento e uma énfase no contato
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pessoal com o sagrado e a tentativa de dominio das massas. Em re-
lacdo as massas da Europa ocidental, assistiremos (no periodo es-
tudado) a um notdvel desenvolvimento dos aspectos c€nicos (e por
conseqiiéncia da Teatralidade) da fé e o ordenamento da expressao
religiosa” (KARNAL: 1998, 47). O autor ainda argumenta que nao
se colocar de joelhos pode denotar muito mais do que o simples
ato: “Colocar-se de joelhos (...) € também aceitar a Igreja como
dona do tempo e a histdria sagrada como fonte de ordem.” (KAR-
NAL: 1998, 145)

Mendieta percebe, porém, reminiscéncias da antiga religido ao
dizer logo em seguida que os indigenas ndo pediam perddo pela
culpa porque temiam ‘“‘somente o castigo presente e temporal”,
sem considerar “o eterno do outro mundo”. O sentimento de culpa
pelos pecados era um valor cristdo que parece nao ter sido absorvi-
do pelos novos catequizados. A falta de transcendéncia dos indige-
nas € vista em diversos aspectos da fé crista, como o sentimento de
culpa e o castigo eterno, como a esperanca da gloria nos céus. Esta
incapacidade de transcender o mundo material alimenta o que va-
rios cronistas disseram, e Mendieta ndo o faz diferente: os indige-
nas eram extremamente obedientes e doceis, ou seja, estavam
prontos para serem dominados.

Segundo Rubén Bonifaz Nufio, devemos suspeitar dos docu-
mentos espanhdis que tratam dos nativos da Mesoamérica e de sua
cultura. Para ao autor, comentarios como esses de Mendieta, que
acabam levando a associagdes de indigenas com “selvagens rudi-
mentares”, contradizem o que € conhecido a respeito de outros as-
pectos da cultura indigena. Sobre isso, Nufio diz “que se admite
sem duvida que os antigos habitantes da Mesoamérica eram ho-
mens sabios, capazes intelectual e moralmente, conhecedores de si
mesmos e do mundo que os acolhia” (NUNO: 1988, p. 12).

Pode ser também que a falta de transcendéncia apontada pelos
cronistas represente outra coisa, € ndo, como raciocinou Mendieta,
um rastro dos seus parentes mais antigos. Hector Bruit defende a
tese que os indigenas representavam uma recém adquirida fé re-
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cheada de “atitudes cristas”, ainda que ndo tivessem absorvido os
novos valores. Segundo ele, os nativos “melaram” o Sistema Colo-
nial espanhol, resistindo, na medida do possivel, a imposi¢ao reli-
giosa e cultural dos conquistadores. Entretanto, a resisténcia nem
sempre foi combativa. A passividade e o fingimento dos indigenas
seriam formas de se defender dos conquistadores sem que estes
percebessem. Assim a grande devocao dos indigenas a nova fé se-
ria apenas uma representacdo para melar os espanhdis.

Mas, mais importante do que discutir a absor¢do ou nao dos va-
lores cristdos (mesmo porque esta € uma abstragdo que ndo se sus-
tenta, uma vez que nao hd uma organicidade visceral entre aqueles
que propagam essa fé) € pensar a formagdo de Mendieta. Sendo
franciscano, uma das ordens mais misticas dentro do Catolicismo,
caracterizada também pelo conservadorismo, ele rejeitaria tudo o
que ndo fosse essencialmente cristdo — na sua concep¢ao — como
sendo do demdnio. Portanto, se a religido dos indigenas era do de-
monio, ele ndo poderia elogia-la, pois algo demoniaco ndao podia
ser bom.

E interessante analisar o que a cronica fala sobre o Mictlén, lu-
gar para o qual iam todos os mortos no mundo indigena. Isso € dito
sobre a concepgdo indigena, para logo depois estabelecer a equiva-
léncia dele com o inferno cristdo; mais uma vez o principio de tra-
dugdo pela inversao, por paralelos entre mundos como se estes ti-
vessem 0 mesmo valor semantico. Mendieta pressupde que todos
0s povos teriam um equivalente do Inferno e, novamente, fala mui-
to mais de si mesmo do que do mundo que pretendia retratar. Na
verdade, podemos observar muito do processo catequético por esse
paralelo, pois essa associacdo entre Mictlan e inferno se faz pre-
sente em outros cronistas. Para Janice Theodoro, “as associacdes
entre palavras e coisas permitiam que o indigena fosse sendo intro-
duzido no pensamento cristdo a0 mesmo tempo em que ele apren-
dia a viver dentro de uma dindmica de vida controlada pelos espa-
nhdis. (...) Para viver de forma adequada entre espanhdis e religio-
sos, o indigena teve que produzir um conhecimento que lhe permi-
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tisse ordenar as diversas varidveis da cultura européia em meio a
sua. Para realizar essa tarefa, constituiu modelos simplificados,
que lhe permitiram estabelecer relacdes interculturais.” (THEO-
DORO: 1992, 117)

Por fim Mendieta chega a abordagem de sua questdo inicial,
seu estranhamento em relagdo a aparéncia dos idolos indigenas,
tao ferozes e espantosos. De sua leitura, é possivel pensar que o
aspecto daqueles idolos religiosos € decorrente da “incapacidade
indigena” de transcender, ji discutida anteriormente. Desse modo,
na religido dos nativos, a nocao de transcendéncia daria lugar a um
espaco religioso bem definido, ou seja, a um rito religioso cujo
significado se encontra bastante calcado numa realidade temporal
e num mundo fisico, em contraponto com o espiritual cristdo. Essa
religiosidade palpdvel se expressaria, entdo, no aspecto das ima-
gens indigenas, fazendo com que os deuses fossem ferozes e feios
para causar temor em seus adoradores, vinculando a adoragdo a
uma idéia de castigo temporal e presente. Em outras palavras, sem
poderes reais, como os do Deus cristdo, cujos castigos eram atem-
porais e espirituais, os idolos indigenas deveriam ameagar para
causar a sensacao de potestade.

Além disso, mesmo que ndo fosse (e ndo era) o retrato fiel da
concep¢do imagética renascentista, a formagdo franciscana de
Mendieta estava ligada a uma forte tradi¢cdo crista-européia de re-
presentacdo de mundo. Isso € determinante para estabelecer o que
€ belo e o que € feio; dai tanta tonica nas afirmagdes sobre a fero-
cidade e feidra dos deuses. Por parte dos indigenas, Nufio diz que
os cronistas tomaram uma imagem mutilada dos indigenas e que os
idolos nao eram feios para produzir temor, mas simplesmente para
demonstrarem o poder possuido pelos os deuses que eles represen-
tavam. O belo € relativo, e o feio de um pode ser belo para outro.
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Mendieta, Frei Geronimo de, Historia Eclesidstica Indiana,
México, Cien de México, 1997.

Libro Segundo que trata de los ritos y costumbres de los indios
de la Nueva Espafia en su infidelidad, Capitulo XI — De la
manera que tenian en orar y por qué pintaban a sus dioses tan
fieros (pp.204-205)

Para haber de orar a sus dioses, no sabian qué cosa era ponerse
de rodillas, sino en cuclillas, como suelen estar para parlar o
descansar, en que se ve la poca reverencia en que tenian a sus
dioses; y es de maravillar cémo el demonio, pues apetece ser
adorado y reverenciado en la forma y manera que ese mismo dios,
no les ensefid el ponerse de rodillas cuando le hacian oracidn,
segiin que todos los fieles lo han usado y usan al tiempo que
ofrecen sus oraciones a Dios; y los mismos indios ahora después
de cristianos estan tan puestos en ello, que se estaran tres y cuatro
horas de rodillas sin menearse de un lugar. Cuando oraban, dicen
que no pedian perdén de la culpa, sino que no fuese sabida ni
publicada por donde les viniese mal o dafio; y esto precedia de
temer solamente el castigo presente y temporal y no considerar el
eterno del otro mundo; y asi pedian también los bienes temporales
y no la gloria, porque no la esperaban, pues tenian opinién que
todos, asi como asi, iban al infierno, y atin ahora con estarles tan
predicado y confesarlo ellos cada dia por su boca diciendo los
articulos de la fe, parece haberles quedado algin rastro de sus
abuelos en esto de temer mucho los mas de ellos en comun el azote
y castigo temporal, y no considerar tanto el eterno del infierno ni
tratar mucho el deseo de la gloria, aunque bien entiendo, por otra
parte, que son muchisimos los que van a gozar de ella; y serd que
no muestran exteriormente todo lo que tienen en el corazén. No
sabian a qué parte del infierno, mas de que habian de penar para
siempre. Verdad es que segtin el vocablo que en su lengua usan los
mexicanos para que nosotros llamamos infierno, que es lugar de
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los dafiados, y ellos dicen Mictldn, bien podemos inferir que a la
parte del norte (por ser lugar umbroso y oscuro que no lo bana el
sol como al oriente y poniente y mediodia) ponian ellos al
infierno, porque Mictlan propiamente quiere decir “lugar de
muertos”, y es (como se ha dicho) lo que nosotros llamamos
infierno, que es lugar de los que para sienpre mueren; y a la region
o a la parte del norte llaman los indios Mictlampa, que quiere decir
“hacia la banda o parte de los muertos”; de donde bien se infiere
que hacia aquella parte ponian ellos el infierno. Lo que parece
admirar cerca de sus dioses, es como los pintaban o esculpian tan
fieros y espantosos; porque si eran hombres, o parecieron al
principio como hombres (segtin arriba se dijo®), no les habia de dar
otras feas y tan fieras figuras, sino de hombres. A esto se puede
responder, que como a veces aparecian a algunos en aquellas
diversas formas que querian fingir, ora fuese en vision o en suefios
(los cuales ellos mucho creian), parecidles figurarlos como los
veian o sofiaban; y la razén porque los demonios les debian de
aparecer en aquellas terribles y espantosas figuras, seria porque
todo lo que hacian los indios (aunque fuese el servicio de sus
dioses) lo hacian por temor. A esta causa ellos les aparecian, y los
ministros los hacian pintar tan horribles porque les tuviesen mds
temor, como gente que por sus pecados asi lo merecian,
permitiéndolo Dios por secreto juicio suyo.

Referéncia ao capitulo anterior, no qual Mendieta comenta sua hipéte-
se de que os deuses indigenas seriam homens cultuados por seus bons
exemplos, como sucedia aos romanos.
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Livro Segundo que trata dos ritos e costumes dos indios da
Nova Espanha em sua infidelidade, Capitulo XI — da manei-
ra que oravam e porque pintavam seus deuses tao ferozes

Para quando era necessario orar a seus deuses, ndo sabiam o
que era ficar de joelhos, se colocando de cdcoras, como se fossem
falar ou descansar, em que se v€ a pouca reveréncia que tinham
aos seus deuses; e € de maravilhar como o demonio, pois apetece
ser adorado e reverenciado da forma e maneira que esse mesmo
deus, ndo os ensinou a colocar-se de joelhos quando lhe faziam
oragdes, segundo o que todos os fiéis faziam e fazem quando ofe-
recem suas oragdes a Deus; e os mesmos indios agora, depois de
cristaos, estdo tdo dedicados a isso, que ficam trés a quatro horas
de joelhos sem sair do lugar. Quando oravam, dizem que ndo pe-
diam perddo da culpa, mas que ela ndo fosse sabida e nem revelada
aonde lhes viesse mal ou dano; e isto precedia o temor somente do
castigo presente e temporal e ndo a consideracio do eterno do ou-
tro mundo; e assim pediam também os bens temporais e nao a glo-
ria, porque ndo a esperavam, pois tinham a opinido de que todos,
tanto um quanto outro, iam para o inferno, € mesmo agora que es-
tdo tdo evangelizados e confessam-no todo dia por suas bocas di-
zendo os artigos da fé, parece haver sobrado alguns rastros dos
seus avos nisto de temer muito, a maioria deles, o agoite e o casti-
go temporal, e ndo considerar tanto o eterno do inferno e nem tra-
tar muito o desejo da gldria, ainda que, bem entendo, por outro
lado, sdo muitos os que vao gozar dela; e serd que nao mostram ex-
ternamente tudo o que guardam no coragdo. Nao sabiam em que
parte do inferno, mas que haviam de penar para sempre. A verdade
é que, segundo o vocédbulo que, na lingua deles, usam os mexica-
nos para aquilo que nés chamamos de inferno, que € o lugar dos
condenados, e eles dizem Mictlan, bem podemos inferir que ao
lado norte (por ser lugar umbroso e escuro que ndo € banhado pelo
Sol como o € o oriente e o poente e 0 meio-dia) eles localizavam o
inferno, porque Mictldn quer dizer propriamente “lugar dos mor-
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tos”, e € (como ja foi dito) o que nés chamamos inferno, que € lu-
gar dos que para sempre morrem; € a regido ou a parte do norte
chamam os indios de Mictlampa, que quer dizer “em direcio as
bandas ou local dos mortos”, de onde bem se infere que em dire-
¢do aquela regido eles localizavam o inferno. O que parece admira-
vel sobre seus deuses, ¢ como os pintavam e esculpiam tao ferozes
e espantosos; porque se eram homens, ou pareceram a principio
com homens (segundo dito acima), ndo haviam de dar-lhes outras
aparéncias feias e tdo ferozes, mas sim de homens. A isto se pode
responder, que como as vezes apareciam a alguns naquelas diver-
sas formas que queriam fingir, ora fosse em visdo ou em sonhos
(nos quais eles criam muito), acabaram por figurd-los como os
viam ou sonhavam; e a razdo pela qual os demdnios deviam apare-
cer-lhes naquelas terriveis e espantosas figuras, seria porque tudo
que os indios faziam (ainda que fosse o servico de seus deuses) o
faziam por temor. Por isso eles apareciam-lhes, e os sacerdotes os
faziam pintar tdo horriveis, para que os temessem mais, COmo pes-
soas que por seus pecados assim o mereciam, permitindo-o Deus
por secreto juizo seu.
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PEDRO PONCE DE LEON

As informacOes biograficas do autor encontram-se perdidas e
desconhecidas, do mesmo modo que seus textos, para a compreen-
sd0 do mundo pré-hispanico americano. Pedro Ponce era neto do
rei Cuatlatlapaltzin, da cidade de Tlaxcala, e recebeu o escudo de
“armas castelhanas” por ter ajudado Herndn Cortés na conquista
de Tenochtitlan (1519-1521). O seu pai também pertenceu a elite
tlaxcalteca, sendo que esse grupo se destacou como grande aliado

Idéias, Campinas, 11(1):141-151, 2004



142 A ferocidade dos deuses

dos espanhdis nas batalhas e vitdrias sobre a cidade mexica. Nesse
caso, Pedro Ponce de Ledn tem suas origens no mundo indigena,
herangas ancestrais de uma cidade que sofria com a dominacdo
mexica, mas que por outro lado, com o fim dos combates, via-se e
sentia-se do lado vencedor da guerra, na medida em que auxiliou
os espanhdis nas emboscadas e cercos realizados contra o inimigo
comum.

Provavelmente foi aluno do colégio missionario de Santa Cruz
de Tlatelolco e graduou-se como licenciado em Teologia, seguindo
carreira eclesidstica. Além disso, foi cura de Zumpahuacdn, no sul
do Estado do México, de 1571 a 1626 e, possivelmente, mandou
construir uma Igreja agostiniana, em 1565. E autor da Breve
relacion de los dioses y ritos de la gentilidad.

O texto Breve relacion de los dioses y ritos de la gentilidad faz
parte do Codice Chimalpopoca e foi descoberto por Boturini Be-
naduci (1736-1740), encontrando-se o original no Museu Nacional
de Antropologia e Histéria do México.

Talvez pelo fato de apresentar ascendéncia indigena, mas por
ter tido formacdo escolar européia, seu texto apresenta a recorrente
desconfianca da validade da catequese. Nos séculos XVI e XVII
outros cronistas europeus também trabalharam com essa problema-
tica: como o indigena percebeu, de fato, a cultura européia e até
que ponto a assimilou. A inten¢do, contudo, ndo é compreender de
que modo o indigena percebe ou se relacionou com a cultura euro-
péia, mas analisar a visdo de Pedro Ponce sobre a América colonial
na qual ele estd inserido.

A obra

A natureza americana nem sempre foi vista e interpretada pela
Europa como local paradisiaco, repleto de fontes, lagos mégicos e
paisagens maravilhosas. Na verdade, pelo fato de ser nova, a Amé-
rica encontrava-se em estdgio embrionario, Umida, cheia de vesti-
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gios do dilavio e, por isso, inferior. O padre Oviedo ja havia dito:
“terras muito imidas sdo essas Indias”: “Seguia desse modo, sob a
sugestdo de que certas formas inferiores de vida nasciam da umi-
dade e da podridao”. (GERBI: 1993, 14). Essa teoria ganharia for-
ca no século XIX, através de naturalistas como Buffon, que vi-
nham ao continente e tiravam suas proprias conclusdes a respeito
da natureza americana. O podre, o pantanoso e o recém-nascido
deviam ser aspectos conexos de uma so realidade e, dessa maneira,
a natureza oscilava entre a imaturidade e a decadéncia, entre um
mundo embriondrio e um mundo em total putrefacio.

Terminado o impacto inicial que a descoberta da América havia
causado, sucederam-se as desilusdes; situada num local quente do
globo e infestada por ares “infernais” e insetos, o Novo Mundo era
o local ideal a disseminacao das doengas. Nesse local, o europeu
enfrentaria dificuldades e a conquista, nesse aspecto, se transfor-
maria no dominio da natureza.

A descri¢ao a respeito das praticas dos médicos indigenas € fei-
ta por Pedro Ponce de Leon e esta inserida num tratado sobre ido-
latrias. Apesar de ser descendente de tlaxcaltecas, o autor teve for-
macao cristd e, nesse caso, sua visdo sobre o universo indigena
carrega os valores e o olhar do Velho Mundo sobre tudo aquilo
que desconhece. As curas indigenas ja fazem parte do universo re-
ligioso europeu, na medida em que estdo classificadas como postu-
ras idolatricas; aquele que usa essas técnicas desrespeita as leis da
natureza e se coloca numa situacdo contrdria as leis de Deus. Em
seu pequeno texto, Pedro Ponce afirma que “os médicos indigenas
sd0 supersticiosos e levam e trazem os coragdes dos inocentes”.
(LEON: 1892, 7).

Os doentes sdo vistos como vitimas dos médicos e, estes, por
serem supersticiosos € ndo catdlicos, representam ameaca frente a
saude dos pacientes; a pritica desses médicos € falsa e, quanto
mais ela se distancia das normas e técnicas conhecidas pela “cién-
cia” européia, pior ela se torna. Ponce define os médicos indigenas
como “‘supersticiosos”, talvez como um efeito de inversio: os mé-
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dicos dos indios sdo supersticiosos em oposi¢cdo aos dos europeus,
que apresentam conhecimento cientifico.

O termo “médico” pode ser visto como um modo de traduzir as
préticas indigenas para um universo conceitual familiar aos euro-
peus. A necessidade de encontrar técnicas de cura para as enfermi-
dades € universal, talvez por isso o autor tenha feito a associagdo
entre os médicos ocidentais e as pessoas responsaveis pelo trata-
mento de doencas no mundo indigena. O “médico” € usado, entdo,
para aproximar o europeu desse universo, pois define algo desco-
nhecido, os rituais de cura indigenas, através do que € conhecido,
os rituais de cura europeus. Além disso, os médicos indigenas es-
tdo constantemente associados aos fendmenos naturais; “[...] res-
ponde o médico [...] atribuindo que o seu santo e o seu fogo estio
bravos” (LEON: 1892, 7); “Também atribuem as enfermidades das
criancas aos ventos e as nuvens [...] e sopram os ventos [...]
(LEON: 1892, 7). Os primeiros relatos sobre os indigenas, mesmo
no diario de Colombo “[...] aparecem sempre no meio de anota-
¢cOes sobre a Natureza, em algum lugar entre os pdssaros e as arvo-
res” (TODOROV: 1995, 33) e, assim, ndo € a toa que na descri¢ao
dos rituais de cura exista uma ligagdo entre aquele que cura € o so-
brenatural. Essa € a idéia de que o indigena conhece a América,
seus segredos, as plantas e os animais € que, com essa natureza, es-
tabelece uma relagdo harmonica, ao contrdrio do europeu, que se
perde e se fere em meio ao calor, aos pantanos e florestas.

Os remédios conseguidos pelos indigenas encontram-se no uni-
verso de bruxaria da mente européia. Nesse sentido, o que ocorre é
um verdadeiro transporte de mitos e pensamentos europeus para a
América e que, recebem no Novo Mundo, uma nova roupagem. As
bruxas européias, que desafiam a religiosidade catdlica, serdo os
curandeiros indigenas e, por isso talvez, se destaque tanto o uso de
galinhas, pulques, espinhos, animais mortos e rosas, durante todos
os processos de cura. O médico toma o sangue e divide a galinha
em vdrias partes; uma parte € oferecida ao fogo, outra a imagem e
ao santudrio. Os indigenas bebem o pulque, comem a ave e aguar-
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dam que o fogo lhe devolva a satde. Existe, portanto, uma concep-
¢do da doenca como forca sobrenatural, uma visao mégica do corpo,
em que a cura acontece através do uso de amuletos, plantas e ani-
mais. O corpo se apresenta como territério nebuloso e, por isso, seu
conhecimento “[...] baseava-se em nog¢des situadas no entrelacamen-
to da realidade a imaginacao” (RIBEIRO: 1997, 90). Era, enfim, o
corpo, o local ideal para a manipulacdo da magia e curar através de
procedimentos considerados rituais era vetado as pessoas comuns.

A cura indigena, aos olhos de Pedro Ponce, é bruxaria e, assim,
tudo aquilo que foge da concepg¢do ocidental de cura, se endemoni-
za, transformando-se em pocdo, em maleficios. A ndo compreen-
sdo do universo indigena faz com que eles sejam vistos como pio-
res ou, simplesmente, desprovidos de qualquer prética aceita pelas
normas européias. Nesse caso, os tedricos e cientistas europeus
reivindicam para si o controle do corpo, de que modo deve-se inte-
ragir com ele, esvaziando o sentido dos conhecimentos indigenas
populares e reinterpretando-os aos olhos do saber erudito. A Igreja
e o Estado estipulam as regras a serem seguidas e o que ocorre,
portanto, € uma espécie de ditadura da cura, uma “repressao” em-
preendida a determinadas acdes e conhecimentos indigenas.

Tudo isso se desenvolve no choque entre culturas, lugar estra-
nho, indspito, ambiente extremamente conflituoso em que o saber
médico erudito e o popular eram, muitas vezes, indissocidveis. A
fusdo de valores pagios e cristdos se transparece quando, nas des-
cricdes de sacrificios de galinhas, o autor afirma que o costume era
enviar parte da galinha a Igreja. A tradicdo crista condena o sacri-
ficio como forma de pedir favores ou agradecer a Deus por gracas
recebidas, e € de se estranhar que fosse possivel ao médico enviar
o0 objeto do sacrificio as igrejas. A grande competéncia desses mé-
dicos-feiticeiros pode dar margem a conclusdo de que suas praticas
medicinais indigenas eram mais eficazes do que as européias, nes-
se ambiente americano desconhecido pelo europeu. “O conheci-
mento, por parte dos curandeiros, de ervas com poderes curativos,
assim como a indicacdo de purgantes e vomitos, banhos de vapor e
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de areia quente, aliados a dietas alimentares, em contraponto com
o uso desenfreado de sangrias pelos médicos europeus, levaram al-
guns europeus a afirmar que prefeririam ser tratados por médicos
indigenas a serem-no por seus conterraneos” (FRIEDERICI: 1987,
201-202). A falta de boticas e a necessidade de cura fazem com
que uma nova realidade se forme, totalmente singular e especifica.

Desse modo, as praticas de cura européia também pressupu-
nham o sobrenatural, na medida em que se baseavam, muitas ve-
zes, na manifestacdo de milagres do Espirito Santo e na vontade de
Deus para que o paciente sobrevivesse; o uso de parteiras e curan-
deiras também eram comuns numa Europa em que o saber médico
e erudito se restringia a um pequeno nimero de pessoas. E possi-
vel comparar as praticas medicinais dos indigenas com aquelas dos
setores mais baixos das populacdes européias da mesma época.
Havia, na Europa, uma certa competi¢do entre os médicos propria-
mente ditos e outras pessoas a quem se atribuiam habilidades cura-
tivas, como feiticeiros e bruxas, que conseguiam a cura em casos
que os médicos ndo a tinham alcangado. A discussdo centra-se en-
tre aquilo que € e o que nao € permitido, mas sabe-se que até meta-
de do século XVIII, “[...] muitas substancias comuns ao universo
da feiticaria encontravam lugar destacado nos tratados de medici-
na” (RIBEIRO: 1997, 90). Alguns ingredientes eram utilizados
tanto pelos médicos da época como pelas pessoas consideradas
bruxas ou “idolétricas e supersticiosas”. Isso indica que o alvo
principal da repressdo e das criticas ndo eram os meios, mas o pro-
prio agente da cura, o indigena.
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Medicos

Medicos de los indios son mui supestisiosos y se lleban trasi
los coragones de los inosentes. llamado el medico para el enfermo
le pregunta su maly en que lugar i parte le dio la enfermedad, y
dicho por el enfermo lo que le a susedido responde el medico
qualani in sancto, o, qualani in huehuetzin atribuyendo a que el
sancto de su pu.° esta enojado. o que el fuego lo esta. y dize que
para remedio de la enfermedad. le busquen una gallina para
sacrificar pulque rosas i poquietes. y que para el dia siguiente
bendra. algunos mandan que las gallinas las deguellen delante del
fuego y tengan hecha la comida otros lo hazen por si mismos. todo
lo qual preparado viene el medico y toma la sangre del sacrificio y
unge las tres piedras que son como treuedes. y ellos los llaman
tenamastles. y luego toma los tamales y aue aderesada rosas y
poquietes y partela en dos partes. la una ofreze al fuego y la outra
enuia a que se ofresca delante la ymagen o a la iglesia donde
encienda una candela de sera. haze su razonamiento y peticion al
fuego y luego derrama un pogo del pulque por delante a esto dizen
motengiahuas in huehuetzin 'y acabado esto el medico y los
sircunstantes se comen el que y ueben el pulque y el pobre
enfermo aguarda que el fuego le a de dar salud.

A otros enfermos se dizen que enfermaron serca de algun aroyo
manantial o rio les hazen que lleven todo lo dho. algun manantial y
que lo ofresca a la diosa de las aguas que llaman matlalcueyeq, o
chalchihuitlicue y que lleunen su candela de sera y la enciendan.

A otros les dizen qualani in tonacayotl que se entiende por la
diosa chicomecoatl diosa de los panes a esta hazen grandes
sacrifigios quando ellos o algunos de sus hijos estan enfermos y el
modo que tienen es que el medico toma una gallina y se ba adonde
ellos tienen secando el mais en sus setillos. o delante de las trojes
e alli deguella la gallina y la manda aderesar. y hazer tamales i que
tengan pulque y hecho esto ofrese la mitad al fuego y la otra mitad
enuia a que se ofrezca delante de los setillos o troges donde esta el
mayz y quema alli un poco de copal que es su engiengio.
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A los nifios hazen varias curas unos medicos que llaman.
tetonalmacani que son los que buelben la ventura a los nifios que
la na perdido y les dizen siertas palabras poniendoles en la mollera
una rais que llaman tlacopatli.

Otros hecho el sacrificio de la gallina al fuego y derramado el
pulque palpan al nifio con pisiete que es el tauaco y inuocan a
quetzalcoatl haziendoles su oragion.

Tambien atribuyen las enfermedades de los nifios a los vientos
y nuues, y dizen cualani in eecame. cualani in ahuaque y soplan
los vientos haziendoles su conjuro.LLos que son zurujanos que
curan quebraduras inbocan y pieden fabor a los quatlapanques que
se entiende por los serros que estan entre quebradas para que
ayuden su cura.

Jamas a de apagarse el fuego en casa de los indios ni a de faltar
lefia y si acaso falta y suzede al casero alguna desgracia llegado a
su casa pide perdon al fuego atribuyendo a que por no auerle
tenido ensendido o por auer faltado a la lefia le susedio la
desgracia. y asi en el Valle y otras partes ponen los indios unos
maderos desde el techo afirmandolos en la pared y deuajo ponen el
fuego y ensima destos maderos ponen por orden la lefia que el que
la ue piensa la tienen alli para secarla. otros ponen la lefa a la
redonda o serca de el fuego.

Versao

Os médicos dos indios sdo muito supersticiosos e levam e tra-
zem os coracdes dos inocentes. Chamado o médico para o enfermo
lhe pergunta o seu mal e qual e em que lugar e parte se deram as
enfermidades. E dito pelo doente o que aconteceu, o médico res-
ponde qualini in sancto ou qualini in huehuetzin, atribuindo a
doenca ao fato do santo do seu (pu) ou o fogo estarem bravos e diz
que, para remediar a doenga, busquem uma galinha para sacrificio
com pulque, rosas e fumo e que voltard no dia seguinte. Alguns
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mandam que as galinhas sejam degoladas diante do fogo e que se
faca a comida, outros o fazem eles mesmos. Tudo isso preparado,
vem o médico, toma o sangue do sacrificio, unge as trés pedras que
sdo como tripés e que eles chamam tenamastles. E logo toma os ta-
males” e divide em duas partes a ave enfeitada de rosas e fumo.
Uma se oferece ao fogo e a outra envia para que se ofereca diante da
imagem ou na igreja onde se ilumina uma vela de cera. Faz o seu
pensamento e pedido ao fogo e logo derrama um pouco do pulque™
e diante disso dizem motenciahuaz in huehuetzin e feito isso o médi-
co e os que estdo ali comem a ave e bebem o pulque e o pobre doen-
te aguarda que o fogo a de lhe dar satide.

A outros enfermos se diz que adoeceram perto de algum arroio,
manancial ou rio e fazem-lhes levarem todo o olho a algum manan-
cial e que ofereca-o a deusa das dguas que chamam matlalcueyeii ou
chalchihuitlicue e que levem uma vela de cera e a acendam.

A outros é dito qualani in tonocayotl que se entende pela deusa
chicomecoatl, deusa dos paes. A esta fazem grandes sacrificios
quando eles ou alguns de seus filhos estdo doentes. O costume que
tém € que o médico toma uma galinha e se va aonde eles secam o
milho nos seus depdsitos, ou diante dos celeiros e ali degolam a
galinha e a mandam enfeitar e fazer tamales e que tenham, para
isso, pulque. Feito isso, oferecem metade ao fogo e a outra metade
enviam para que se ofereca diante dos depdsitos ou silos — onde
estd o milho — e queimam 14 um pouco de copal, que € seu incenso.

As criancas sdo feitas varias curas pelos médicos que chamam
tetonalmacani, que sdo os que devolvem a ventura as criangas que
a perderam e lhes dizem certas palavras e colocam, em suas molei-
ras, uma raiz que chamam tlacopatli.

Outros, feito o sacrificio da galinha ao fogo e derramado o pul-
que, palpam a crianga com pisiete, que € o tabaco e invocam quet-
zalcoatl, fazendo-lhe sua oracao.

Prato indio feito com milho, parecido com a “pamonha” brasileira.
Bebida da Mesoamérica.

£
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Também atribuem a doencga das criancas aos ventos e nuvens,
dizem cualani in éecame, cualani in ahuaque e sopram os ventos,
fazendo-lhes seu conjuro.

Os que sdo zurujanos, que curam quebraduras, invocam e pe-
dem favor aos quatlapanques, que se entende pelos serradores que
estdo entre as quebraduras, para que ajudem a sua cura.

Jamais ha de se apagar o fogo na casa dos indios, nem ha de
faltar lenha. E, se acaso faltar, e sucede ao caseiro alguma desgra-
ca, chegado a sua casa, pede perddo ao fogo, atribuindo a sua des-
graga por nao ter acendido o fogo ou por ter lhe faltado lenha. E
assim no vale e em outras partes os indios colocam madeiras desde
o teto, firmando-as na parede e embaixo pdem o fogo e em cima
dessas madeiras pdem — em ordem — a lenha, de modo que o que a
use pense que a tém para secar. Outros pdem a lenha em circulo ou
perto do fogo.
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9. PEDRO MARTIR DE ANGLERIA
A INVENCAO DO NOVO MUNDO

“Outrora, porém, ndo conhecendo
a Deus, servieis a deuses que, por
natureza, ndo o sdo”
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A OBRA DE UM HUMANISTA

Pedro Martir de Angleria, nasceu em Arona, na Itdlia, entre
1455 e 1459. Sua familia provavelmente era da aristocracia empo-
brecida. Em 1471 viajou para Roma, onde manteve contato com
diversos humanistas importantes. Em 1486 conheceu Dom Diego
Hurtado de Mendoza, embaixador castelhano em Roma, que poste-
riormente o convidou para acompanhé-lo na viagem de regresso a
Espanha. Anglerfa era considerado um grande erudito e mantinha
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contato com a alta nobreza espanhola. Em 1492 fez seus votos
eclesidsticos. Com a prote¢do da rainha Isabel, a catdlica, ocupou
altos cargos como capeldo, embaixador e cronista oficial. As prin-
cipais obras atribuidas a Angleria sdo: Legatio Babylonica, Opus
epistolarum e Decadas De Orbe Novo, todas originalmente em la-
tim. Pedro Martir morreu em Granada, no ano de 1526.

A obra Décadas del Nuevo Mundo foi escrita entre 1494 e
1526, compde-se de uma sucessdo de relatos e noticias das recém
descobertas Indias Ocidentais. Cada uma das oito décadas do livro
é composta por dez capitulos escritos de forma epistolar. Provavel-
mente Pedro Martir de Angleria nunca esteve na América, seus es-
critos, possivelmente, foram feitos em seus aposentos na corte es-
panhola, através de entrevistas com viajantes que retornavam do
Novo Mundo, entre eles Colombo e outros conquistadores impor-
tantes. Além disso, tinha acesso a documentos oficiais que com-
plementavam suas informagdes. Destinadas a um publico culto, se-
dento de noticias em relagdo a América, Décadas del Nuevo Mun-
do serd uma das primeiras "histérias" das Indias Ocidentais e al-
cancou um notével éxito, sendo publicadas varias edi¢des em latim
e linguas vernaculas.

As oito décadas da obra de Pedro Mértir estdo organizadas cro-
nologicamente, abordando em varias delas temas comuns, tais
como natureza, geografia, povos indigenas, costumes, religido e ri-
quezas, que consequentemente revelam as especificidades de cada
regido descoberta e explorada. Nas trés primeiras décadas o autor
relata os descobrimentos e expedicdes iniciais, entre elas as quatro
viagens de Colombo a América e de outros exploradores como Vas-
co Nuiies de Balboa. Na quarta década descreve a descoberta de Yu-
catan, bem como a chegada de Herndn Cortés a Cozumel. Conti-
nuando a narrar a trajetoria de Cortés no Novo Mundo, em sua quin-
ta década Angleria retrata o caminho percorrido pelo conquistador
até a chegada a cidade de Tenochtitlan, destacando as diversas cara-
cteristicas desta, porém sua énfase serd maior ao relatar a conquista
da mesma. Nas trés tltimas décadas Angleria aborda expedi¢des a

Idéias, Campinas, 11(1):155-172, 2004



Pedro Mdrtir de Angleria 157

outras regides da América, como a de Gil Gonzdilez, e ainda regis-
tra a forma de governo de Hernan Cortés.

Analise

As grandes navegacoes, as descobertas, bem como a conquista
e colonizacdo do continente americano estdo profundamente inter-
ligadas a0 movimento renascentista europeu, cujo espirito expan-
sionista propiciava a incessante busca por novos territorios.

O Renascimento pode ser compreendido como o periodo em que
diversos intelectuais tentaram resgatar a cultura cldssica, a qual se-
gundo eles havia estado “adormecida” durante a Idade Média'. Al-
guns intelectuais desse periodo eram chamados humanistas, os quais
desejavam recuperar os valores da cultura que ja tinham sido exalta-
dos pelos grandes escritores antigos, conciliando-os com os valores
cristdos vigentes na busca de modelos universais. Esses estudiosos
valorizavam o latim e a retdrica, enquanto elementos fundamentais
para composi¢ao de uma boa obra. Os humanistas nao partilhavam
do espirito cientifico. Como afirma Delumeau, eles eram prisionei-
ros de seu tempo, possuindo crengas religiosas e miticas®.

Jean Delumeau exemplifica o cariter ndo cientifico do huma-
nismo a partir do cronista Pedro Martir de Angleria, do qual trata-
remos nesse breve artigo, que a0 mesmo tempo que escreve sobre
as noticias do Novo Mundo, também esta calcado em valores reli-
giosos e pagaos. Fato que pode ser explicado através da concepcao
de que a razdo ndo estava totalmente oposta ao espirito religioso,
pelo contrério, ela servia como justificativa a fé.

! E evidente que atualmente nio se compartilha dessa concepgdo. A

cultura cléssica foi continuamente retomada no periodo medieval, a exem-
plo dos textos de Cicero e das filosofias de Platdo e Aristételes. A esse
respeito, ver por exemplo a obra classica de Etiénne Gilson, A Filosofia
na Idade Média. Sao Paulo: Martins Fontes, 1995.

2 DELUMEAU, J. A civilizacdo do Renascimento. Lisboa: Estampa,
1984, vol. I, p. 129.
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Angleria pode ser considerado um bom representante dessa jun-
¢do entre Descobrimento e Renascimento. Por ser um humanista,
de formacdo realizada em um dos grandes centros difusores do co-
nhecimento da época — Roma — ele valorizava o uso do latim e da
retorica, € a0 mesmo tempo ele escrevia sobre o Novo Mundo. De-
vido a sua erudicdo, alguns autores atribuem sua ida para a Espa-
nha a necessidade da corte desse pais de enriquecer literaria e cul-
turalmente os membros de sua nobreza. Dessa forma ele passa a
compor a corte, e ocupa o cargo de cronista do reino.

E notdvel, entretanto, que Pedro Martir jamais tenha estado na
América, e as oito décadas de suas cronicas tenham sido escritas
com base no relato de terceiros. Navegantes, expediciondrios, via-
jantes, exploradores, entre outros, formavam o quadro de seus in-
formantes. Dessa forma, Angleria esboca uma imagem do Novo
Mundo, tendo sempre como contraponto a Europa de seu tempo,
uma América “europeizada’.

Diante disso, a andlise da obra de Angleria permite que apren-
damos elementos de alteridade, pois o autor vé a América tendo
como espelho o Renascimento. Criando assim uma imagem do
Novo Mundo assimilavel as concepgdes européias.

O trecho aqui transcrito encontra-se nos capitulos III e IV da
Década Quinta, na qual, como j4 foi mencionado relata principal-
mente a conquista de Tenochtitlan. Esta quinta década foi escrita
entre 1521 e 1523, sendo dedicada ao Papa Clemente VII. Nascido
em Florenca no ano de 1478, Clemente VII assumiu o pontificado
em 1523, é considerado por muitos como um incentivador do hu-
manismo da época.

Na confec¢do de sua Década Quinta, Pedro Martir baseou-se es-
sencialmente nas cartas enviadas por Herndn Cortés aos soberanos
espanhdis, como ele mesmo afirma nas primeiras linhas®. Tal fato
reforca a idéia de que o autor nunca esteve na América, sendo seu

3 ANGLERIA, P. M. Décadas del Nuevo Mundo, Madrid: Ediciones
Polifemo, 1989, p. 291.
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principal meio de informacdo os documentos oficiais. E importan-
te ressaltar que Angleria gozava de privilégios, riquezas e prote¢ao
dentro da corte espanhola, o que lhe permitia o acesso as fontes e a
transmissao das noticias do Novo Mundo em primeira mao.

Os dois capitulos estudados estdo relacionados a chegada de
Hernan Cortés a cidade de Tenochtitlan, bem como a visdo que os
espanhdis tiveram da mesma. A descri¢do desta € um tema explo-
rado com considerdvel énfase por outros cronistas’, como préprio
Cortés, (que € fonte de Pedro Martir), mas também por outros
como Bernal Diaz Del Castilho. Uma das caracteristicas que mais
impressionou os conquistadores europeus em Tenochtitlan foi o
seu imponente mercado’, localizado na praga central da cidade.

Este mercado, segundo diversos relatos, era variado, organiza-
do e grande. Todos os dias milhares de pessoas circulavam entre
suas diversas ruas e canais, trazendo ou adquirindo mercadorias.
Os produtos vendidos eram diversos, tais como, joias, plumas, me-
tais, escravos, tecidos, roupas, calcados, peles de animais, alimen-
tos, sal, tinturas, ferramentas, madeiras, moveis entre outros. Tam-
bém se ofereciam servigos como o de barbearia, botica e restauran-
tes. A organizagdo das ruas se dava de acordo com os produtos
vendidos. A maior parte dos produtos oferecidos entravam na cida-
de trazidos por comerciantes ou na forma de tributos.

A descricdo apresentada acima, baseada na historiografia con-
temporanea, aproxima-se em diversos pontos da narrativa de Pedro
Miartir de Angleria sobre o mercado. Ele também aponta o grande
nimero de pessoas que circulavam diariamente no local, bem
como a diversidade de produtos e a organizagdo de acordo com os
artigos vendidos. Em todo o relato ha muito em comum, por exem-

Algumas descri¢gdes dos diferentes cronistas referem-se a Tlatelolco e
seu mercado, cidade incorporada a Tenochtitlan.
> A descricao de Bernal Diaz € significativa, pois o cronista ndo s6
exalta o mercado, como o coloca em superioridade aos europeus da mes-
ma época. (ver citag@o transcrita em: SOUSTELLE, Os Astecas na véspe-

ra da conquista espanhola. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1990, p. 34)
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plo quando o cronista menciona a venda de comidas por estalaja-
deiros.

Pode-se atribuir essa semelhanga ao fato de que as informagoes
referentes a0 mercado que possuimos sao em sua maioria proveni-
entes dos relatos dos conquistadores europeus, ou seja, as fontes
sd0 quase as mesmas de nosso cronista. O que nao nos impede de
tentar realizar uma andlise de como Pedro Madrtir construiu sua
narrativa, e qual o referencial utilizado. Mesmo assim nao pode-
mos esquecer da grande importancia dos mercados e feiras na Eu-
ropa do século XVI. Essas feiras, provavelmente, serviram de mo-
delo para o cronista, ainda que sem muita consciéncia disso.

O comércio possuia grande preponderancia na sociedade asteca,
podemos até afirmar que crescia em conjunto com a mesma e de
acordo com suas necessidades. A medida que a nobreza enriquecia a
demanda por novas mercadorias mais luxuosas crescia, € juntamente
com ela o fluxo e a teia comercial se estendiam. No periodo da con-
quista espanhola o comércio estava em franco desenvolvimento.

Muitos mexicanos dedicavam-se ao comércio, sendo as vezes
um recurso extra ao trabalhador. LLogo, nem todos aqueles que co-
mercializavam podem ser chamados de pochteca, denomina¢do em
diversas ocasides equivocadamente empregada. O termo pochteca
pode ser aplicado aos membros das corporagdes comerciais, cujos
negocios abrangem até mesmo provincias distantes. As transagdes
comerciais de Tenochtitlan constituiam, principalmente, na expor-
tacdo de produtos manufaturados e na importacao de produtos exo-
ticos ou raros na regiao.

No texto de Pedro Martir ndo ha diferenciacido entre um merca-
dor de aves da praca central de Tenochtitlan e um negociante que
atravessa provincias para fazer grandes transagdes comerciais,
como aquelas envolvendo o cacau. O cronista homogeneizou em
seu texto os individuos que praticavam o comércio classifican-
do-os na categoria de mercadores e negociantes. Em uma socieda-
de hierarquizada como era a asteca, tal classificacao torna-se arbi-
traria, contudo o procedimento revela-se eficiente ao objetivo a
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que se destina o autor. Ao uniformizar esses individuos como ne-
gociantes tornou a sua narrativa mais acessivel aos seus leitores
europeus.

Imbricada a essa tendéncia estd a propensdo universalista do
cronista, isto €, buscando maior inteligibilidade, Pedro Martir atri-
bui caracteristicas de sua prépria sociedade aos astecas. Um bom
exemplo € o caso das frutas e legumes por ele descritos. Sem ter
como aproximar a flora americana daquela conhecida, o cronista
afirma que hd na América magds, ameixas, cerejas, rabanetes, em
suma, vegetais conhecidos na Europa, porém inexistentes no novo
continente.

O caso do cacau-moeda € bastante singular. O sistema econd-
mico indigena baseava-se em relacdes de trocas de produtos, os
quais possuiam uma valorizacdo especifica e complexa. Alguns
produtos eram mais valorizados que outros, muitas vezes por ra-
zoes religiosas e culturais, como € o caso do cacau; o que nao sig-
nifica, necessariamente que se constituia uma moeda, tal qual era
concebida na Europa daquela época®. Temos portanto uma atribui-
¢do de valores inerentes ao cronista na descri¢ao da sociedade in-
digena.

Mais do que valores e caracteristicas astecas percebe-se no tre-
cho analisado a visdo do europeu de um Novo Mundo, em busca
daquilo que € mais importante em sua sociedade. Pedro Martir ndo
estava isento das questdes do seu tempo; seu relato enfoca com
maior énfase os interesses do homem do século XVI. O pardgrafo
que melhor explicita esta proposi¢ao é aquele em que o cronista
descreve os metais que existiam no Novo Mundo. Vivendo no
auge do periodo mercantilista, em que o acimulo de metais precio-
sos era a principal meta a ser cumprida, nada mais ébvio que o
cronista destacar a presenca ou auséncia de certos metais, como o
ouro e a prata, ou ainda, a maneira como eram trabalhados. Mas

6 Entendemos por moeda o meio de troca e medida de valor cujas fun-

¢des sdo substituir o escambo, atribuir valor de troca, e permitir o ente-
souramento.
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serd que o valor dado aos metais pelos indigenas é o mesmo que o
dos europeus? Certamente ndo. Para os astecas os metais, especial-
mente o ouro, tinham como fun¢do o ornamento pessoal e decora-
tivo e nao constituiam uma forma de acumulagio de riquezas.

Descricdes semelhantes a essa sdo freqiientemente encontradas
no trecho analisado, e tendem a revelar ou esconder certos aspec-
tos dependendo dos interesses e das percepcdes de Pedro Martir.
Outro exemplo que podemos citar, é a énfase dada pelo autor a au-
séncia de animais de carga no Novo Mundo que fossem semelhan-
tes aos europeus. Bois e cavalos tinham importante papel como
meio de transporte e forca de trabalho na Europa, logo, era incon-
cebivel para um europeu da época do Renascimento imaginar uma
sociedade altamente desenvolvida sem esses animais de tragao (ou
mesmo sem a roda). O préprio tema deste artigo, ou seja, 0 comér-
cio e a economia indigena, € um indicativo de uma preocupagao
mercantil do autor. Tal descri¢do nao poderia ser realizada por um
individuo que ndo estivesse inserido em uma sociedade em que o
comércio possuida grande prestigio. A descri¢@o tende a transcre-
ver a alteridade indigena através daquilo que € significativo para o
autor e o leitor da obra.

Outra forma de traduzir as diferencas entre mexicas e europeus
utilizada por Pedro Martir é a comparacao. Através desta dltima o
cronista consegue estabelecer semelhancas e diferengas, tornando
compreensivel o ‘outro’ para o leitor. Uma das principais compa-
racoes do cronista € entre o cacau e a améndoa, que segundo ele se
diferenciam apenas no gosto amargo do fruto nativo. Também po-
demos observar comparagdes quando o autor descreve a fabricagao
de bebidas dos astecas aproximando-a da producdo de cervejas e
sidras na Itdlia’, ou quando descreve o modo em que os habitantes
da América criavam aves, de maneira semelhante a européia. A
comparacio permite a aproximacao de dois mundos muitas vezes

Pedro Martir cita a Itdlia indiretamente no texto, pois se refere a terra
natal de Clemente VII, que como ja mencionamos é Florenga na Italia.
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completamente distintos, contudo acaba por ndo criar uma imagem
distorcida sobre o outro. Assim como na descri¢ido, a comparagao
dependerd de um conhecimento prévio por parte do leitor, pois os
paralelos invocados, na maior parte das vezes relacionam-se mais
a ele do que ao objeto estudado. Retomamos assim a questao ini-
cial: a narrativa de Angleria nos revela mais sobre os indigenas ou
sobre os europeus?

Uma outra maneira que Angleria transcreve a diferenca € atra-
vés da inversdo, ou seja, a atribuicdo de caracteristicas do objeto
opostas as do sujeito. Esta forma de construcdo da alteridade esta
explicita na passagem em que o cronista admira a ‘moeda’ indige-
na por ndo permitir a acumulag@o de riquezas e ainda prover uma
“bebida digna de um rei”. Dois pontos podem ser levantados desta
afirmacdo; o primeiro refere-se aos ja comentados valores euro-
peus presentes na obra. Ao condenar a avareza, Pedro Martir estd
imbuido de valores cristdos da época®, que ndo eram compartilha-
dos pelos astecas. O segundo ponto esta relacionado a inversao ja
mencionada. Podemos notar que ao apresentar caracteristicas da
sociedade indigena inversas aquela em que estd inserido, critican-
do implicitamente esta tltima, ele acaba revelando mais do préprio
do que do objeto. Além disso tal método permite a idealizagdo da
sociedade, ou melhor, a criacio de uma imagem. Diante dessas
consideragdes podemos tracar a seguinte questdo: até que ponto a
imagem da economia, assim como da sociedade indigena apresen-
tada por Pedro Martir € uma criagdo condizente aos moldes euro-
peus?

Um erudito contemporaneo a Angleria pode nos ajudar a res-
ponder tal questionamento. Michel de Montaigne, assim como
nosso cronista nunca esteve na América, seu contato com os indi-
genas € baseado em relatos € em um possivel encontro com alguns
deles na corte de Carlos IX. Mesmo assim escreve um capitulo de

A usura era condenada pela Igreja Catdlica no periodo Moderno, Pe-
dro Martir sendo um religioso compartilha dessa visao.
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sua obra dedicado aos canibais’. Utilizando 0s mesmos recursos
que Pedro Mirtir, acredita ser capaz de alcancar o outro, mas o
que acaba por fazer é remeter o leitor mais a sociedade européia
do que a indigena. Além de criar uma imagem idealizada do selva-
gem, tido como bom e nio corrompido, o contrdrio do europeu'’.

Tais semelhancas facilitam a compreensdo da obra Décadas del
Nuevo Mundo, pois ela ndo constituiu uma excec¢ao entre os relatos
feitos sobre a América na época, e partilhava de alguns recursos
comuns que nao conseguem atingir o outro, € que consequente-
mente criam uma imagem, na maior parte das vezes distorcida e
opaca da sociedade indigena como um todo.

Neste caso somos remetidos a uma outra questdo: ja que Pedro
Martir nunca esteve na América, € seu contato com 0O outro, no
caso o indigena, é pequeno em relacdo a outros cronistas, como
podemos explicar a notavel divulgacdo de sua obra?

Uma possivel resposta que pode ser dada € que o livro Décadas
del Nuevo Mundo atendia as formas e os gostos exigidos pelos lei-
tores europeus, exatamente por ndo conseguir transcrever a alteri-
dade indigena. Sem se desvencilhar dos padrdes europeus, Pedro
Martir acaba por descrever uma América bastante inteligivel e
atraente para o velho continente. Por isso podemos afirmar que a
narrativa de Pedro Martir € mais do que um simples relato, poden-
do ser considerada como uma criagdo de uma imagem do Novo
Mundo a partir de antigos modelos.

A partir dessa breve anédlise da obra de Angleria, podemos con-
cluir que a concep¢ao de Novo Mundo — por ele formada e apre-
sentada a civilizagdo européia por meio de comparagdes e descri-
¢coes, embasadas supostamente em relatos de terceiros — € inspira-

? MONTAIGNE, Michel. Ensaios. Sio Paulo: Nova Cultural, s/d,
pp-192- 203.
A imagem do bom selvagem criada por Montaigne terd vida longa,

sendo encontrada até mesmo nas obras de diversos escritores romanticos
do século XIX.

10
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da no proprio continente em que ele habita, a Europa. Criando,
dessa forma, a “sua” América a partir do contra-exemplo europeu.
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(...) La misma ciudad de Tenochtitlan dicen que tiene cerca de
sesenta mil casas, a lo cual, si son verdaderas las demds cosas que
cuentan, nada se puede objetar. Hay en ella plazas muy espaciosas,
principalmente una, rodeada por todas partes de poérticos. A ella
acuden mercaderes y otros negociantes.

Hay alli buenas tiendas de todo lo vendible: de vestidos, de
comidas y de ornatos, tanto guerreros como civiles, muy cémodos.
Se pueden contar cada dia en los mercados y las ferias sesenta mil
compradores que en lanchas llevan de sus pueblos a la ciudad los
productos de su patria, y se traen algo extranjero. Como entre todos
nosotros, la gente del campo, con burros u otras bestias de carga o
carros, de sus aldeas o campos llevan a los pueblos vecinos o
ciudades lo que con trabajo o diligencia han recogido, como lefia,
paja, vino, trigo, cebada, aves y otras cosas asi, para por la tarde
llevarse de vuelta con qué remediar su necesidad o su apetito.

Y hay alli otra cosa que les viene muy bien a los comerciantes y
todos los forasteros. No hay una plaza ni encrucijada de dos, tres o
cuatro calles, en que no haya mesoneros. Encuéntranse alli a todas
horas y momentos comidas asadas y cocidas de aves vy
cuadripedos. Bueyes, cabras y ovejas no tienen. Las carnes que
usan son de cachorros, que, como ya dijimos, los castran y ceban
para comerlos, y de ciervos tiene gran abundancia y son diestros
cazadores; libres y conejos, tortolas y tordos, becafigos, perdices,
francolines y faisanes, cria también aquella tierra.

Entre las aves domésticas, patos, dnades, pavos, que los
nuestros llaman gallinas, los crian cada uno en su casa,
(...)También hay entre ellos abundancia de pescados de rio y de
estanque, de mar no, pues estd muy lejos, y los negociantes los
logran crudos, asados, cocidos, conforme quieran. De las frutas
nuestras, tienen cerezas, ciruelas y manzanas de varias especies,
pero muchos géneros desconocidos para nosotros. Mas para el
apetito sensual se venden vivas toda clase de aves de rapifia, y sus
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pieles enteras rellenas de algodén, de modo que el que las mira
cree que estin vivas.

Cada calle tiene separadamente sus artifices. A los herbolarios
y boticarios los estiman mucho para cuidar la salud. Tienen
también muchos géneros de verduras, lechugas, ribanos,
mastuerzo, ajos, cebollas y otras muchas ademds. Mieles y ceras
recogen algunas de los arboles, y las nuestras de abejas.

De aves y cuadripedos, y pescados, y otras cosas de comer y
sensuales, ya basta. Con qué dinero se adquiere esto, es muy
hermoso el oirlo; va lo ha oido Vuestra Beatitud, y yo lo he escrito
otras veces.

Ya dije que la moneda corriente de ellos es cierto fruto de unos
arboles parecido a nuestras almendras, que le llaman cacao. Tiene
dos utilidades: sirve de moneda, y la almendra aprovecha para
hacer una bebida. Por si no vale de comer, porque es algo amarga,
aunque tierna como la almendra; pero triturdndola se guarda para
hacer esa bebida, y echando en agua una porcién de aquel polvoy
revolviéndola un poco, resulta una bebida digna de un rey.

jOh feliz moneda que da al humano linaje una bebida suave y
util, y a sus poseedores los libra de la tartarea peste de la avaricia,
porque no se la puede enterrar ni guardar mucho tiempo!

Hacen también otra multitud de bebidas, como acontece
comunmente en la tierra natal de Vuestra Beatitud con las cervezas
y la sidra, machacando y cociendo en cubas o hidrias el grano de
maiz y frutas, y aun otras hierbas. Estas bebidas se venden en
mesones proximos a los mercados, en los que también se preparan
comidas.

Eso que jamds se habia oido de la moneda, lo supo Vuestra
Beatitud antes que marchara de Espafia; pero ain no sabiamos
como aquel arbol se planta, se cria y crece: mas ahora todo lo
sabemos mejor.

Aquellos arboles se crian en pocos lugares, pues se necesita
una region calida y himeda dotada de cierta benignidad de clima.
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Hay caciques cuyas contribuciones y rentas son Unicamente el
fruto de esos arboles; a cambio de €l se hacen con lo necesario,
digo, con esclavos, vestidos, y lo conducente al ornato y demas.
Los mercaderes les llevan mercancias de varias cosas y sacan
abundancia de esos frutos, de que gozan las demds provincias. Asi
corren esas almendras para que de ese modo todos los comarcanos
participen de eso. Asi sucede en todas partes, pues los que tienen
aromas, oro, plata, acero o hierro, o plomo u otro metal nativo, con
eso que su patria les da consiguen lo extranjero que desean,
yéndose por las tierras de otros que necesitan de aquellas
mercancias, o por la humana flojedad les parece que necesitan de
ellas, y trayéndose lo que conocen que ha de agradar a sus
conciudadanos para hermosear la naturaleza con esta variedad de
cosas. Asi se vive en el mundo. Asi tiene que decirse.

Pero ahora debe referirse como se crian estos arboles. Se plantan
al abrigo de cualquier otro arbol, a fin de que, como el nifio en el
seno de su nodriza, estén libres de los ardor es del sol y de la se
vende también en las plazas y mecados de Tenochtitlin todo lo
concerniente a la construccion y ornato de las casas: maderas, lefas,
combustibles, cal, yeso y ladrillos y piedras labradas para tal uso. Se
venden asimismo vasijas de barro de muchas clases: hidrias,
cantaros, fuentes, copas, marmitas, platos, barrefios, sartenes,
escudillas, pucheros y toda clase de vasijas labradas.

De acero y hierro carecen. Abundan el oro, la plata, el estafio,
el plomo y el latoén. Ya quiera uno toda clase de metal en bruto, ya
fundido, o forjado, o trabajado, o bien cualquier joya, la
encontrard preparada. Cuanto ven con sus ojos los artifices, son
tan diestros que lo forjan y lo cincelan tan bellamente que emula a
la misma naturaleza. No hay forma de ave, ni cabeza de
cuadripedo o figura, que no tenga Moctezuma imdgenes muy
semejantes a las vivas, y cualquiera que las ve de lejos juzga estan
vivas, lo cual no difere mucho de lo que sabe Vuestra Beatitud,
pues vio no pocas en el regalo que trajeron, antes de encaminarse
de Espafia a Roma.
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Trecho contido nos Capitulos III e IV da década V

(...) A mesma cidade de Tenochtitlan dizem que tem cerca de
60 mil casas, ao qual, se sdo verdadeiras as demais coisas que con-
tam, nada se pode afirmar. Ha nela pracas muito espacosas, princi-
palmente uma, rodeada por todas as partes de porticos. Nela com-
parecem mercadores e outros negociantes.

Ha4 ali boas tendas de tudo que se pode vender: de roupas, de
comida e de ornatos, tanto guerreiros como civis, muito conforté-
veis. Pode-se contar a cada dia, nos mercados e nas feiras 60 mil
compradores que em lanchas levam de seus povoados a cidade os
produtos de sua pétria, e trazem algo estrangeiro. Como entre to-
dos nos, a gente do campo, com burros ou outras bestas de cargas
ou carros, de suas aldeias ou campos levam aos povoados vizinhos
ou cidade o que com trabalho ou diligéncia recolhem, como lenha,
palha, vinho, trigo, cevada, aves e outras coisas assim, para a tarde
levar de volta o que satisfaz sua necessidade e seu apetite.

E ha ali outra coisa que vem muito bem aos comerciantes e a
todos os forasteiros. N@o existe uma praga, nem encruzilhada de
duas, trés ou quatro ruas, em que nao haja estalajadeiros. Encon-
tram-se ali a todas as horas e momentos comidas assadas e cozidas
de aves e quadripedes. Nao tém bois, cabras e ovelhas. As carnes
que usam sdo de filhotes, que, como dissemos, 0s castram e cevam
para comer, e tém cervos em grande abundancia e sdo destros ca-
cadores; lebres e coelhos, rolas e tordos, papa-figos, perdizes, fran-
colinos e faisdes, criam-se também naquela terra.

Entre as aves domésticas, patos, marrecos, perus, que 0s nossos
chamam de galinhas, os criam cada um em sua casa, como entre
nos o fazem as mulheres do campo.

(...) Também ha entre eles abundancia de peixes de rio e de re-
presa, exceto de mar, pois estd muito distante, e 0s negociantes 0s
conseguem crus, assados, cozidos, conforme queiram. Das nossas
frutas, tém cerejas, ameixas e macds de vdrias espécies, porém
muitos géneros desconhecidos para nds. Mas para o apetite sensual
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se vendem toda classe de aves de rapina vivas, e suas peles inteiras
cheias de algoddo, de modo que quem as vé cré que estdo vivas.

Cada rua tem seus artifices separadamente. A dos herbanérios e
boticarios € buscada para cuidar da satide. Tém também muitos gé-
neros de verduras, alfaces, rabanetes, capuchinha, alhos, cebolas e
muitas outras mais. Mel e ceras recolhem de algumas arvores,
como nds das abelhas.

De aves e quadrupedes, e pescados, e outras coisas de comer e
sensuais, ja basta. Com qual dinheiro se adquire isto, € muito for-
moso ouvi-lo; ja deve ter ouvido Vossa Beatitude, e eu ja o escrevi
outras vezes.

Ja disse que a moeda corrente € certo fruto de algumas arvores
parecido com nossas améndoas, a que chamam de cacau. Tém duas
utilidades: serve de moeda, e o caroco € aproveitado para fazer
uma bebida. Por si s6 ndo vale de nada, porque € um pouco amar-
ga, ainda que suave como a améndoa, porém triturando-a se guarda
para fazer esta bebida, e jogando a d4gua uma por¢ao daquele pé e
revolvendo-a um pouco, resulta uma bebida digna de um rei.

Oh, feliz moeda que da a linhagem humana uma bebida suave e
util, e livra seus possuidores da tartarea peste da avareza, porque
nao se pode enterrd-la nem guardd-la por muito tempo!

Fazem também outra quantidade numerosa de bebidas, como
acontece comumente na terra natal de Vossa Beatitude com as cer-
vejas e a sidra, amagando e cozinhando em tonéis ou cantaros o
grao de milho e frutas, e ainda outras ervas. Essas bebidas sao ven-
didas em restaurantes tipicos préximos dos mercados, nos quais
também se preparam comidas.

Isso de que jamais se tinha ouvido falar sobre a moeda, Vossa
Beatitude o soube antes de ir a Espanha, mas ainda nido sabiamos
como se planta, se cria e cresce aquela drvore: mas agora tudo sa-
bemos melhor.
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Aquelas drvores sdo criadas em poucos lugares, pois necessi-
tam uma regido quente e imida dotada de certa benignidade clima-
tica. Existem caciques cujas contribui¢des e rendas sdo unicamen-
te o fruto dessas arvores; em troca dele fazem o necessério, digo,
com escravos, roupas e o condizente ao ornato e o demais. Os mer-
cadores levam a eles mercadorias variadas e tiram abundancias
destes frutos, do qual gozam as demais provincias. Assim se deslo-
cam essas améndoas para que desse modo todas as pessoas da co-
marca participem disso. Assim sucede em todas as partes, pois 0s
que tém aromas, ouro, prata, ago, ou ferro, ou chumbo ou outro
metal nativo, com essas coisas que lhes da sua patria conseguem
do estrangeiro aquilo que desejam, indo pelas terras de outros que
precisam daquelas mercadorias, ou devido a fraqueza humana pa-
rece-lhes que precisam delas, e trazendo aquilo que conhecem e
que ha de agradar a seus concidaddos para embelezar a natureza
com esta variedade de coisas. Assim se vive no mundo. Assim se
tem que dizer.

Mas agora ha que se referir sobre como se criam essas arvores.
Sdo plantadas ao abrigo de qualquer outra arvore, a fim de que,
como a crianga ao seio de sua ama de leite, estejam livres dos ar-
dores do sol e da furia das tempestades; mas depois que cresce de
maneira que possa estender suas raizes, e ja endurecidas, possa go-
zar do Sol e do ar, corta-se ou arranca-se a arvore protetora. Ja
basta de moeda. O que, se as almas comuns e estreitas ndo querem
acreditar nisso, peco que nao as obrigue a fazé-los.

Vende-se também nas pragas e mercados de Tenochtitlan tudo
o que se diz respeito a constru¢do e ornamento das casas: madei-
ras, lenhas, combustiveis, cal, gesso e ladrilhos e pedras lavradas
para tal uso. Vendem-se também vasilhas de barro de muitas clas-
ses: cantaros, fontes, tacas, marmitas, pratos, ceramicas, frigidei-
ras, panelas e toda classe de vasilhas lavradas.

Carecem de ago e ferro. Abundam em ouro, prata, estanho,
chumbo e latdo. Se quisermos toda a classe de metal em estado
bruto, ja fundido, ou ja forjado, ou trabalhado, ou bem qualquer
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jOia, ja encontraremos preparados. Tudo o quanto os artesaos com
seus olhos véem, sdo tdo destros que o forjam e cinzelam tdo bela-
mente que chega a rivalizar com a natureza. Nao ha forma de ave,
nem cabeca de quadripede ou figura, que ndo tenha Montezuma
imagens muito semelhantes as vivas, e qualquer um que as veja de
longe julga que estdo vivas, o qual nao difere muito do que sabe
Vossa Beatitude, pois viu ndo poucas no presente que trouxeram
antes de encaminhar-se da Espanha a Roma.
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FRANCISCO JAVIER CLAVIJERO

Francisco Javier Clavijero nasceu em Veracruz, provavelmente
em 1731, e morreu em Bolonha, em 1787. Era filho de pai espa-
nhol e de mae nascida em Veracruz. Os cargos de governo que seu
pai teve deram-lhe, ainda crianca, a oportunidade de aprender lin-
guas de diferentes culturas indigenas, como a ndhuatl, a mixteca e
a otomi. Estudou latim e filosofia nos colégios da Companhia de
Jesus em Puebla. Decidiu entrar para essa ordem, ingressando no
noviciado de Teplozotan, em 13 de fevereiro de 1748. Dedicou-se,
primeiramente, ao estudo da filosofia natural, mas se interessou,
posteriormente, pelas antigiiidades astecas e pelos dados que reco-

Idéias, Campinas, 11(1):175-190, 2004



176 Clavijero e a Historia Mexicana: a busca de uma identidade mexicana

lheu em excursdes por areas indigenas. Dessa forma, sua atengdo
inclinou-se para a histéria do México. Com a expulsdo dos jesuitas
do México por Carlos III, Clavijero foi para a Itdlia, fixando-se
primeiro em Ferrara e, definitivamente, em Bolonha. Foi 14 que
elaborou sua obra mais famosa: Storia antiga del México (1780-
81), traduzida posteriormente para o espanhol.

Seu exilio e sua auséncia prolongada do México serviram de in-
centivo a algumas das reflexdes feitas em sua principal obra. Con-
trério a algumas correntes filoséfico-interpretativas de sua época, a
Historia Antiga do México contempla os indigenas como seres hu-
manos e ndo como seres inferiores. Escrita no exilio e sob forte tom
de amargura pela distancia involuntaria de sua terra, Clavijero prati-
camente inaugurou uma maneira de escrever pensando o México
como algo mais que uma coldnia da Espanha, desenhando um senti-
mento nacionalista que se desenvolvera no século seguinte ao de sua
morte e pelo qual seria louvado nos anos seguintes.

Analise

Clavijero escreveu sua principal obra Historia Antigua de Me-
xico, no intuito de contrariar as posi¢des de alguns autores contem-
poraneos a ele, que mantinham opinides detratoras do Novo Mun-
do, da sua natureza e de seus habitantes. Dentre eles, Clavijero se
direciona com maior énfase ao abade Corneille De Pauw, que em
sua obra Recherches philosophiques sur les Américains ou
Mémories intéressants pour servir a | historie de I’espéce humaine,
de 1768, mantinha um posicionamento negativo quanto ao homem
americano. Tanto Clavijero como Pauw partilham de uma gama de
leituras intelectualmente convergentes que circulavam na Europa e
na América durante o século das Luzes, entre elas, Newton, Des-
cartes, Leibniz e Gassendi (CUEVAS: 1991, XIII). Suas opinides,
contudo, eram muito diferentes a respeito da América. Pauw tem
como objetivo “persuadir o mundo de que ‘na América a natureza
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degenerou por completo nos elementos, nas plantas, nos animais e
nos homens”, compondo, assim, um retrato monstruoso do conti-
nente. Clavijero escolheu como contraponto a seu livro exatamente
a obra de Pauw, “porque nesta, como em uma sentina ou cloaca,
sdo recolhidas todas as imundices, ou seja, os erros de todos os ou-
tros [demais detratores do novo mundo] (GERBI: 1996, 161)”. A
critica de Clavijero estende-se também a outros autores como Buf-
fon e Robertson, sendo que nestes dois a contrariedade se da prin-
cipalmente na visdo detratora que tém dos animais americanos
(GERBI: 1996, 160).

Analisando a obra de Clavijero verifica-se a presenga de trés
elementos principais que guiardo seu pensamento. Primeiramente
temos um elemento que pode ser considerado novo quando o com-
paramos aos cronistas dos séculos anteriores: a presenga do senti-
mento criollo que despontava no México Colonial. Outro elemento
importante € o uso da filosofia iluminista voltada para o exercicio
da razdo e do conhecimento cientifico da humanidade, que sera
utilizada por Clavijero, dentro da ética de sua formagao jesuitica.
Um ultimo aspecto relevante a se destacar na obra Clavijeriana € a
forma crista de ver o mundo, por exemplo, no que se refere as ori-
gens e a criacdo do mundo e do homem. Criollismo, Iluminismo e
Cristianismo, portanto, sdo os trés eixos principais que guiam o
pensamento de Clavijero na andlise da sociedade mexicana.

Distanciado em mais de 250 anos do inicio do processo de con-
quista de Cortés e imerso no ambiente literdrio e simpético a publi-
cacdes sobre a cristianizagdo da Nova Espanha (Bolonha publicava
obras sobre o tema desde o século XVI), Clavijero escreveu a His-
toria Antigua baseado na leitura de obras que havia feito no Méxi-
co, em suas proprias memdorias, e em livros e manuscritos forneci-
dos pelo conde de Ferrara, pela Universidade de Bolonha e por li-
teratos da regido (CUEVAS: 1991, XI).

Sua relacdo com a alteridade indigena difere, pois, da dos de-
mais cronistas mais proximos temporalmente da conquista. Cortés,
por exemplo, buscava, entre outras coisas, estabelecer tradugdes,
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em seu texto, entre pessoas de regides geogrificas diferentes, cujas
culturas pouco ou nada se assemelhavam. Para buscar a alteridade
indigena em seus textos € necessdrio verificar aquilo que ficou im-
possibilitado de adquirir sentido, que se apresentam como “idiotis-
mos” do texto (HARTOG: 1999, 232). Em Clavijero € mais neces-
sario quebrar ainda outra barreira ou filtro interpretativo: a distan-
cia temporal. Ou seja, ele escreve geograficamente longe de seu
objeto, baseado em relatos de terceiros e em memdrias (que, por
vezes, sdo de episddios que nunca presenciou); e distante em sécu-
los de um objeto que sequer faz parte de seus cddigos culturais de
interpretacdo de mundo. O resultado € uma obra que erige um indi-
gena idealizado e mais romantizado, perfeitos para aquele que se-
gundo Cuevas ndo foi mais um autor de Histéria do México, mas
seu criador (CUEVAS: 1991, XI)

Sendo assim, apesar de enunciar religido dos indigenas, que em
seu texto sdo os mexicanos, moradores de uma unidade nacional
ficticia que Clavijero chama de Andhuac, como “um conjunto de
erros e praticas supersticiosas, cruéis e pueris”, o jesuita relativiza
sua posicdo. Num primeiro momento, a critica, l6gica dentro da
universalidade catdlica, dos maus costumes mexicanos. Logo em
seguida, porém, tem-se uma espécie de defesa: “Semelhante fra-
quezas do espirito humano sao transcendentais a toda religido que
tem sua origem no capricho e no temor dos homens, como tem
dado demasiadamente a conhecer as nagdes mais cultas da An-
tigiildade”. Logo em seguida, faz um paralelo, entre os mexicanos
e os povos da Antigiiidade, que seriam célebres e tdo reconhecidas,
para mostrar com os indigenas eram ainda mais. “O paralelo € por-
tanto uma ficcdo que faz com que o destinatario veja como se esti-
vesse 14, mas dando a ver outra coisa (HARTOG: 1999, 242)”. Na
tentativa de ilustrar que os mexicanos ndo eram inferiores como
afirmavam seus contemporaneos, Clavijero busca nos povos da an-
tigliidade uma comparagdo através da qual possa combater a visdao
detratora que alguns tinham dos povos da América; conseqiiente-
mente, através desta comparagdo, ele procura demonstrar a igual-
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dade das pessoas entre os dois continentes. Mas Clavijero neste
trecho ndo fica restrito a essa igualdade entre povos e acaba trans-
ladando a inferioridade que havia enunciado no primeiro ao outro
lado do Atlantico.

Esse tipo de posicionamento, presente com maior ou menor
efusividade em toda sua obra, serd o responsdvel pela aura de na-
cionalista que ele recebera da elite criolla no século seguinte. Nun-
ca podemos perder de vista, entretanto, que essa visdo nasce do
fato de Clavijero ter escrito a Historia Antigua em Bolonha, anos
apds a expulsido dos jesuitas do México. Foi para Bolonha que
convergiram também muitos jesuitas expulsos de outras regioes da
América Espanhola, como peruanos, chilenos e paraguaios (MAR-
TINEZ: 1988, 70). L4, a grande concentragdo deles favoreceu a
formagdo e a ampliacdo de um centro intelectual de estudo e inves-
tigacdo religiosos (MARTINEZ: 1988, 74). Certamente a sua ex-
puls@o do México colaborou ainda mais para despertar seu afama-
do “sentimento criollo”.

A comparagdo das religides dos antigos mexicanos e dos anti-
gos europeus ainda serviu como uma espécie de escape para de-
monstrar a superioridade da religido mexicana, sem, por outro
lado, ofender a cristd, uma vez que a ressalva inicial € a mais forte
e explicita de todas. Em seguida, Clavijero estabelece ou ao menos
insinua lagos que ligam a histéria dos mexicanos as tradi¢des cris-
tas: “tinham os mexicanos uma idéia ainda que imperfeita de um
Ser Supremo; (...) nem lhe chamavam com outro nome que o co-
mum de Deus, que em sua lingua € Teotl”. Sempre que procede
dessa maneira vincula a alteridade indigena a uma identidade que
transcende a sua personagem ao servir de modelo aos europeus, ja
que ela traca uma semelhanca comum entre os dois mundos que se
desejam exaltar, colocando americanos e europeus em igualdade.

Clavijero, como vimos, escreve sua obra para um publico euro-
peu, principalmente aos letrados iluministas que partilham de uma
circularidade de idéias na Europa e na América (pois a encaminha
a Real e Pontificia Universidade do México) do século X VIII.
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No trecho seguinte Clavijero se refere ao Dr. Sigiienza y Gon-
gora, religioso erudito da Nova Espanha do século XVII e nos
mostra que ele acreditou que o Quetzalcoatl cultuado pelas nacdes
Andhuac era o apdstolo Sdo Tomé. Pela expressdo “Andhuac”,
Clavijero refere-se, como vimos, a uma suposta nac¢ao formada por
todos os povos do México antes da chegada dos Espanhéis. Com
isso ele denota uma defesa da terra em que vivia, ao apregoar a
existéncia de uma unidade territorial anterior a Nova Espanha. In-
sinua, sem ser explicito, que a estrutura colonial espanhola ndo € a
primeira forma de organiza¢do no México. Prosseguindo neste tre-
cho, no que se refere a possivel presenca de Sao Tomé na América
antes dos espanhdis, Clavijero descreve que “‘jamais poderia con-
cordar com estes autores [outros autores que acreditavam na mes-
ma hipdtese de Sigiienza y Géngora], mas o exame de seus funda-
mentos (...) exige outra obra bem diferente desta que escrevemos
agora”. Ao refutar o renomado Sigiienza y Géngora, Clavijero pro-
duz um duplo efeito em seu texto: primeiro ganha autoridade, pois
“escreve  para  denunciar as  narrativas  ‘mentirosas’
(HARTOG:1999, 303)” anteriores, produzindo um efeito de verda-
de e de autoridade em sua narrativa; por outro lado, mostra como
sdbios como Sigiienza y Goéngora, embora equivocadamente, tam-
bém tentaram comprovar que a América também era um continen-
te escolhido por Deus, € nio um mundo a parte da Europa. Sendo
assim, ja evangelizada, ela faria parte da mesma ordenacao divina
da qual os Europeus vieram.

Numa perspectiva politica, enquanto representante da elite criol-
la que lera seu pensamento de maneira muito particular no século
XIX, Clavijero defende um México sem a presenga da Espanha e
de certo mais independente. Numa perspectiva religiosa, por outro
lado, ele tenta encaixar a América num quadro Europeu, de forma
a estabelecer uma identidade com o continente de seu pai.

Durante o texto, Clavijero utiliza-se do c6digo europeu para de-
finir elementos da cultura indigena, vista em bloco tnico. Palavras
como “religiao”, “templo”, “alma”, “inferno”, sdo, do ponto de
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vista funcional, uma taxonomia da forma, uma traducio para o pu-
blico que € seu leitor ideal, pois “um texto sé existe se houver um
leitor para lhe dar significado (CHARTIER: 1999, 11)”. Clavijero,
porém, ndo leva em consideracido as interpretacdes controversas
que podem ocorrer em virtude disto.

Observam-se, em outro trecho, dois episddios interessantes, nos
quais Clavijero ressalta a importancia da religido catélica como
disciplinadora das praticas dos povos antigos mexicanos. No pri-
meiro episddio temos a conversdo do local em que era cultuada
Tonantzin em um santudrio dedicado a Mae de Deus. No segundo
caso temos a destruicdo de um pequeno idolo mixteca, uma bela
esmeralda ambicionada pelos espanhdis. Vemos, em ambos os epi-
sédios, o papel determinante que o catolicismo exerce no pensa-
mento de Clavijero, pois ele ndo aceita a crenca do outro, quando
esta ndo estd ajustada aos padrdes do cristianismo. Nesses casos
ele constitui dupla alteridade: indigena e conquistadora e ndo se
identifica com nenhuma. Assume, todavia, a histéria que esta nar-
rando como a Histdria de seu pais, constituindo uma nova identi-
dade, mais préxima aos ideais criollos.
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Libro VI.

De la religion de los mexicanos: sus dioses, templos,
sacerdotes, sacrificios y obligaciones. — de sus ayunos y
austeridades. — de su cronologia, calendario y fiestas. — de los
ritos en el nacimiento de sus hijos, en sus matrimonios y
funerales (pp.147-167)

La religién, la policia y la economia son las tres cosas que
principalmente caracterizan una nacién y, sin saberlas, no se puede
formar idea cabal de su genio, sus inclinaciones y sus luces. La
religién de los mexicanos, que es la materia de este libro, es un
agregado de errores y de pricticas supersticiosas, crueles e pueriles.
Semejantes flaquezas del espiritu humano son trascendentales a toda
religiéon que tiene su origen en el capricho o en el temor de los
hombres, como lo han dado demasiadamente a conocer aun las
naciones mads cultas de la antigiiedad. Si se hace el paralelo, como lo
hacemos en otro lugar, de la religiéon de los mexicanos con la de los
romanos y griegos, se reconoce que éstos fueron mas supersticiosos
y mds pueriles en su culto, y aquellos més crueles. Aquellas célebres
naciones de la antigua Europa multiplicaron excesivamente sus
dioses por el bajo concepto que tenian de su poder, estrechaban a
cortos limites su jurisdiccion, atribuianles los més atroces delitos y
manchaban su culto con las mas execrables obscenidades, que
justamente les reprocharon los Doctores del Cristianismo. Los
mexicanos concebian menos imperfectas sus divinidades, asi en lo
fisico como en lo moral, y en su culto, aunque tan supersticioso, no
intervenia accion alguna contraria al pudor.

1. Dogmas de su religion

Tenian los mexicanos idea aunque imperfecta de un Ser
Supremo, absoluto e independiente, a quien confesaban deberle
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adoracidn, respeto y temor. No le representaban en figura alguna
porque lo crefan invisible, ni le llamaban con otro nombre que con
el comun de Dios, que en su lengua es teotl (...)

Tenian los mexicanos noticia, aunque alterada con fabulas, de
la creacién del mundo, del diluvio universal, de la confusion de las
lenguas y de la dispersion de las gentes.

Decian que, acabados los hombres cuando el diluvio, sélo se
salvaron en una canoa un hombre llamado Coxcox (...) y una
mujer nombrada Xochiquetzal, los cuales, habiendo tomado tierra
al pie de un monte que se decia Colhuacén, tuvieron muchos hijos,
pero todos nacieron mudos hasta que una paloma desde lo alto de
un arbol les infundi6 las lenguas tan diferentes entre si que
ninguno entendia al otro. (...)

4. El dios del aire

Quetzalcoatl (serpiente armada de plumas). Este era entre los
mexicanos y demds naciones de Andhuac el dios del aire.

(...) En una palabra, fingian los mexicanos tan feliz el sumo
pontificado de Quetzalcoatl, como los griegos y romanos el
reinado de Saturno, al cual se parecid también en la desgracia del
destierro (...)

Quetzalcoatl fue consagrado dios por los cholultecas (...)
Extendiodse su culto por todas aquellas naciones (...)

El Dr. Sigiienza y Gongora creyé que el Quetzalcoatl que
consagraron aquellas naciones, no fue otro que el apdstol Santo
Tomas, que les anunci6 el Evangelio.

Esforzé este pensamiento con gran copia de erudicién en una
obra que, como otras de su docta pluma, tuvo la desgracia de
perecer por la incuria del que las posefa. (...) Varios escritores de
aquel reino han tenido por cierto que algunos siglos antes de la
llegada de los espafioles se habia ya predicado el Evangelio en la
América. (...) Yo no he podido jamds asentir con estos autores;
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pero el examen de sus fundamentos, (...) exige otra obra muy

diversa de la que ahora escribimos.

5. Los dioses de los montes, las aguas, el fuego, la tierra, la
noche y el infierno

(...) Mictlantecutli y por otro nombre Tzontemoc, dios del
infierno, y su compafiera Mictlancihuatl, eran célebres entre los
mexicanos. Creian, como ya dijimos, que estos dioses residian en
un lugar oscurisimo a donde iban las mas almas de los que morian
de enfermedad natural. Tenian templo en México y le hacian fiesta
en el mes XVII. El sacrificio y ofrendas que se le hacian eran de
noche y el ministro principal de su culto era un sacerdote que
Ilamaban Tlilantlenemacac que, para ejercer sus funciones, se
tefifa todo de negro. (...)

7. Los dioses del vino, la sal, la caza, la pesca y la medicina

(...) Tonantzin: el nombre significa nuestra madre, y no dudo
que era una misma con la diosa Centeotl, de que ya hablamos.
Tonantzin tenia templo en un monte distante una legua de México
al norte, y era alli venerada de los pueblos con inmenso concurso
de gente y un gran nimero de sacrificios. Hoy, estd al pie del
mismo monte el mds célebre santuario de toda la América,
dedicado a la Madre de Dios, convirtiéndose en propiciatorio
aquel lugar de abominacién y derramando el Sefor
abundantemente sus gracias en beneficio de aquellos pueblos en
aquel lugar bafiado con tanta sangre de sus antepasados. (...)

8. Sus idolos y su culto

(...) En un alto monte de Achiauthia, en la Mixteca, hall6
Benito Fernandéz, célebre misionero dominicano, un idolillo al
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cual llamaban los mixtecas “el corazén del pueblo”. Era éste una
grande y bella esmeralda de cuatro dedos de largo y dos de ancho,
en que estaba esculpida una avecilla y en contorno de ella una
culebra. Los espafioles que la vieron ofrecieron tres mil pesos por
ella; pelo el misionero, en presencia de todo el pueblo y con
grande aparato, la redujo a polvo. (...)

10. El Templo Mayor de México

Tenian los mexicanos y demds pueblos de Andhuac, como
todas las naciones cultas del mundo, templos y lugares destinados
a los ejercicios de religién, en donde se congregase el pueblo a
tributar culto a sus divinidades y a implorar su proteccion.
Llamaban al templo teocalli, casa de Dios, nombre que después de
recibido el Evangelio han dado con més propiedad a los templos
erigidos en honra del verdadero Dios.(...)

15. Empleos de los sacerdotes, su traje y su vida

Entre los sacerdotes estaban distribuidos todos los ministerios
de su religién. Unos eran sacrificadores y otros agoreros. Unos
eran compositores de himnos y otros los cantaban. Entre los
cantores habia unos para ciertas horas del dia y otro para las de la
noche. Unos cuidaban del aseo y limpieza de los templos, y otros
del adorno de los altares. A los sacerdotes tocaba la instruccion de
la juventud, la ordenacién del calendario y de las fiestas y las
pinturas mitoldgicas. Cuatro veces al dia incensaban a los idolos;
al amanecer, al mediodia, al ponerse el sol y a la medianoche; a
esta incensacion asistian las dignidades, y la hacia el sacerdote a
quien tocaba por turno. Al sol hacian diariamente 9 incensaciones,
cuatro en diferentes horas del dia y cinco en las de la noche.
Ordinariamente incensaban con copal y otras resinas aromaticas, y
en ciertas fiestas con chapoploti o betin de Judea. Los incensarios
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eran ordinariamente de barro, pero as veces los usaban también de
oro.
Livro VI.

Da Religiao dos Mexicanos: seus deuses, templos, sacerdo-
tes, sacrificios e obrigacoes. — de seus regimes e austerida-
des. — de sua cronologia, calendario e festas. — dos ritos no
nascimento de seus filhos, em seus matrimonios e funerais

A religido, a politica e a economia sdo as trés principais coisas
para caracterizar uma nagao e, sem sabé-las, ndo se pode formar
uma idéia exata de seu génio, suas inclinagdes e suas luzes. A reli-
gido dos mexicanos, que € a matéria deste livro, € um conjunto de
erros e praticas supersticiosas, cruéis e pueris. Semelhantes fraque-
zas do espirito humano sdo transcendentais a toda religido que tem
sua origem no capricho e no temor dos homens, como mesmo as
nacdes mais cultas da Antigiiidade muito nos deram a conhecer. Se
se faz um paralelo, como fazemos em outro lugar, da religido dos
mexicanos com a dos romanos e gregos, se reconhece que estes fo-
ram mais supersticiosos e mais pueris em seu culto, e, aqueles,
mais cruéis. Aquelas célebres nacdes da antiga Europa multiplica-
ram excessivamente seus deuses pelo baixo conceito que tinham
do poder deles, estreitavam a curtos limites suas jurisdigdes, atri-
buindo-lhes os mais atrozes delitos e manchavam seus cultos com
as mais execraveis obscenidades, a que justamente lhes repreende-
ram os Doutores do Cristianismo. Os mexicanos concebiam de ma-
neira menos imperfeita a suas divindades, tanto no fisico como na
moral, e em seu culto, ainda que tdo supersticioso, ndo cometiam
nenhuma acao contrdria ao pudor.

1. Dogmas de sua religiao
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Tinham os mexicanos uma idéia, ainda que imperfeita, de um
Ser Supremo, absoluto e independente, a quem confessavam de-
ver-lhe adoracio, respeito e temor. Nao lhe representavam em fi-
gura alguma porque o criam invisivel, nem lhe chamavam com ou-
tro nome que o comum de Deus, que em sua lingua € teotl (...)

Tinham os mexicanos conhecimento, ainda que alterado com
fabulas, da criacdo do mundo, do dilivio universal, da confusdo
das linguas e da dispersao dos povos.

Diziam que, com o fim dos homens quando ocorreu o dildvio,
s6 se salvaram em uma canoa um homem chamado Coxcox (...) €
uma mulher chamada Xochiquetzal, os quais, chegando em terra
aos pés de um monte que se dizia Colhuacan, tiveram muitos fi-
lhos, porém todos nasceram mudos até que uma pomba do alto de
uma arvore lhes difundiu linguas tdo diferentes entre si que nin-
guém se entendia. (...)

4. O deus do ar

Quetzalcoatl (serpente armada de plumas). Este era entre os
mexicanos e demais nacdes de Andhuac o deus do ar.

(...) Em uma palavra, os mexicanos fingiam ser tdo feliz o su-
premo pontificado de Quetzalcoatl, como os gregos € romanos o
reinado de Saturno, ao qual se pareceu também na desgraca do
desterro. (...)

Quetzalcoatl foi consagrado deus pelos cholultecas (...) Seu
culto estendeu-se por todas aquelas nagdes (...)

O Dr. Sigiienza y Gongora acreditou que o Quetzalcoatl que
aquelas nagdes consagraram nao foi outro se ndo o apdstolo Sao
Tomé, que lhes anunciou o Evangelho.

Expressou este pensamento com grande cépia de erudicio em
uma obra que, como outras de sua douta pena, teve a desgraca de pe-
recer pela incdria de quem as possuia (...) Véarios escritores daquele
reino tiveram por certo que alguns séculos antes da chegada dos es-
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panhdis ja se havia pregado o Evangelho na América (...) Eu jamais

pude concordar com estes autores, mas o exame de seus fundamen-

tos; (...) exige outra obra bem diferente desta que escrevemos agora.

5. Os deuses dos montes, das aguas, do fogo, da terra, da noite
e do inferno

(...) Mictlantecutli, e por outro nome Tzontemoc, deus do in-
ferno, e sua companheira Mictlancihuatl eram célebres entre os
mexicanos. Acreditavam, como ji dissemos, que estes deuses resi-
diam em um lugar muito escuro aonde ia a maioria das almas dos
que morriam de doenca natural. Possuiam templo no México e lhe
faziam festa no més XVII. O sacrificio e oferendas que lhe faziam
eram de noite e o ministro principal de seu culto era um sacerdote
que chamavam de Tlilantlenemacac que, para exercer suas fun-
¢oes, se punha todo de negro. (...)

7. Os deuses do vinho, do sal, da caca, da pesca e da medicina

(...) Tonantzin: o nome significa nossa mde, e nao duvido que
era a mesma que a deusa Centeotl, da qual ja falamos. Tonantzin
tinha templo em um monte que se distanciava uma légua ao norte
do México, e ali era venerada pelos povos com imensa afluéncia
de gente e com grande nimero de sacrificios. Hoje, na base deste
mesmo monte esta o mais célebre santuario de toda a América, de-
dicado a Mae de Deus, convertendo-se em propiciatério aquele lu-
gar de abominacdo e derramando o Senhor abundantemente suas
gracas em beneficio daqueles povos naquele lugar banhado com
tanto sangue de seus antepassados.

(..)

8. Seus idolos e seu culto
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(...) Em um alto monte de Achiauthia, na regido Mixteca, Beni-
to Fernandéz, célebre missiondrio dominicano, achou um pequeno
idolo o qual chamavam os mixtecas de “o coragdo do povo”. Este
era uma grande e bela esmeralda de quatro dedos de comprimento
e dois de largura, em que estava esculpido um passarinho e, no en-
torno dela, uma cobra. Os espanhdis que a viram ofereceram trés
mil pesos por ela, porém, o missionario, na presenca de todo o
povo e com grande aparato, reduziu-a a po (...).

10. O Templo Maior do México

Tinham os mexicanos e demais povos de Andhuac, como todas
as nacgoes cultas do mundo, templos e lugares destinados aos exer-
cicios de religido, aonde o povo se congrega para prestar culto a
suas divindades e implorar sua protecao. Chamavam o templo de
teocalli, casa de Deus, nome que depois de recebido o Evangelho
tém dado com mais propriedade aos templos erigidos em honra do
verdadeiro Deus. (...)

15. Oficios dos sacerdotes, suas indumentarias e sua vidas

Entre os sacerdotes estavam distribuidos todos os ministérios
de sua religido. Uns eram sacrificadores e, outros, agoureiros. Uns
eram compositores de hinos e outros os cantavam. Entre os canto-
res havia uns para certas horas do dia e outros para as da noite.
Uns cuidavam do asseio e da limpeza dos templos, e, outros, do
adorno dos altares. Aos sacerdotes cabia a instru¢do da juventude,
a ordenacdo do calendério e das festas e das pinturas mitoldgicas.
Quatro vezes ao dia incensavam os idolos; ao amanhecer, a0 meio-
dia, ao por-do-sol e a meia-noite; a este incensar assistiam as dig-
nidades, e a fazia o sacerdote encarregado do turno. Ao sol faziam
diariamente nove incensagdes, quatro em diferentes horas do dia e
cinco nas da noite. Geralmente incensavam com copal e outras re-
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sinas aromdticas, e, em certas festas, com chapoploti ou betume da
Judéia. Os incensdrios eram geralmente de barro, mas as vezes
também os usavam de ouro.
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Os textos de fundacio da
América: a memoria da cro-
nica e a alteridade

Leandro Karnal

Palavras-chave: cronicas; alte-
ridade; cronistas; indigenas.

Key-words: Chronicles; alterity;
chroniclers; indigenous

Resumo: O objetivo desse nud-
mero da revista Idéias € introdu-
zir estudantes e pesquisadores
ao universo das fontes coloniais
e trazer uma contribui¢do para
suprir a escassez de textos em
portugués sobre o periodo colo-
nial da América hispanica. Ten-
do os estudos da alteridade
como eixo tedrico e o objeto in-
digena como foco foi realizado
um trabalho conjunto de pes-
quisa sobre alguns cronistas da
regido mesoamericana.

Abstract: The purpose of this
number of “Idéias” is to initiate
students and researchers into
the colonial sources universe
bringing a contribution to fulfill
the lack of texts in Portuguese
about colonial Hispanic America.
Having the alterity studies as its
guiding axle and the indigenous

as its object, a collective work in
researching some Mesoamerican
chroniclers was done.

Apresentacdo geral das Cro-
nicas
Héctor H. Bruit

Palavras-chave: cronicas; his-
pano-américa; América; cronistas.

Key-word: Chronicles, Hispan-
ic-America, chronicler

Resumo: A origem das croni-
cas hispano-americanas do peri-
odo colonial esteve ligada a ne-
cessidade de conhecer o novo
continente para sua colonizacao
e evangelizacdo, seja por inicia-
tiva dos préprios colonizadores
e missiondrios ou por ordem
das autoridades espanholas e
eclesidsticas.

Nessas obras trés temas podem
ser delimitados: a descricdo ge-
ografica, a descri¢do etnoldgica
dos povos e narrativa dos fatos
da descoberta, conquista e colo-
nizacdo dos territérios.

Abstract: The origin of the co-

lonial ~ Hispanic =~ American
chronicles was connected to the
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necessity of knowing the new
continent for its colonization
and evangelization, whether by
the colonialist and missionary
initiative, whether by orders
given by the Spanish rulers and
ecclesiastical authorities.

Three themes can be delimit-
ated in these works: the geo-
graphical  description,  the
people’s ethnological descrip-
tion and the narrative of the dis-
covery’s facts, the territory con-
quer and colononization.

O resgate da cronica, ques-
toes sobre etnia e a identidade
na América hispanica do XIX
José Alves de Freitas Neto

Palavras-chave: cronicas, indi-
genas, independéncia

Key-words: Chronicles, indi-
genous, independence

Resumo: As cronicas sobre
América Espanhola sdo referén-
cias constantes a respeito da
historia do continente. Trazem
informagdes sobre as viagens, o
encontro de diferentes univer-
sos culturais, o choque entre o
Velho e o Novo Mundo. No en-
tanto, esses relatos foram vistos
e lidos de diferentes maneiras
em épocas distintas, recebendo
novas interpretacdes ao gosto
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de cada periodo. No século
XIX, a idéia de Estado, a neces-
sidade de se criar um mundo
feito por cidadaos, resgata os
antigos escritos. O tema “indi-
gena” ressuscita, ora visto como
docil, ora como indomavel, ele
ganha novas roupagens e se
molda, nesse caso, aos interes-
ses de formacdo das nacdes
americanas, num processo am-
biguo, que exclui e a0 mesmo
tempo o valoriza.

Abstract: Spanish American
chronicles are, constantly, refer-
ences to the continent’s history,
carrying information about voy-
ages, the different cultural uni-
verses encounter, the Old and
New World clash. Nevertheless,
these accounts were seen and
read in different ways in differ-
ent times, receiving new inter-
pretations in which period. In
the XIX century the idea of Es-
tate and the necessity of creat-
ing a world of citizens recover
these ancient writings. The “in-
digenous” issue arouses again,
sometimes seen as gentle,
sometimes as fierce; it gains
new interpretations and, in this
case, adapts itself to the in-
terests of the birth of the Amer-
ican nations, in an ambiguous
process which could, at the
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same time, exclude it and val-
orizes it.
HERNAN CORTES
A Conquista do México, a
conquista da escrita, da His-
toria

Coord. Marcus Vinicius de
Morais

Palavras-chave: conquista, he-
roi, cruz

Key-words: conquest, hero,
Cross

Resumo: Hernan Cortés, capi-
tao da esquadra espanhola, diri-
ge-se a Tenochtitlin em busca
da vitdria sobre os dominios in-
digenas. Seu relato é endereca-
do ao rei espanhol; inspirado
nos romances de cavalaria, seu
texto ganha tons de fibula, de
aventura, em que ele mesmo
aparece como protagonista prin-
cipal.

Abstract: Hernan  Cortés,
Spanish squad captain, heads
for Tenochtitlan seeking victory
over the indigenous domains.
His writings are addressed to
the Spanish king; inspired in the
cavalry romances, his text gains
some fable and adventure nu-
ances in which himself appears
as the main protagonist.
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BERNAL DIAZ DEL
CASTILLO

As guerras de conquista: em-
presa coletiva, participacao
de todos

Coord. Marcus Vinicius de
Morais

Palavras-chave: Conquista,
empresa coletiva, vitdria espa-
nhola

Key-words: Conquest, collect-
ive enterprise, Spanish victory.

Resumo: Bernal Diaz Del Castillo,
soldado de Cortés, relata a Con-
quista do México (1519-1521)
de modo particular. No seu rela-
to, os soldados ganham destaque
e a campanha de conquista se
transforma num empreendimen-
to coletivo. Seu olhar sobre os
indigenas € de superioridade e,
desse modo, acaba os transfor-
mando em diabdlicos. Quanto
piores os inimigos, maior o feito,
maior a gléria, na narrativa do
soldado cronista.

Abstract: Bernal Diaz Del
Castillo, Cortés’ soldier, writes
about the Conquest of Mexico
(1519-1521) in a particular
way. In his account the soldiers
gain relevance e the conquest
enterprise becomes a collective
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accomplishment. He views the
indigenous in a superior manner
and, therefore, transforms them
in diabolic creatures. In the sol-
dier’s chronicle, the enemies,
the worse they are the bigger
the achievement and the glory.

BARTOLOME DE LAS
CASAS

A Apologética lascasiana: a
construcao indigena e seus es-
pelhos

Coord. José Alves de Freitas
Neto

Palavras-chave: Las Casas, in-
dios, conquista.

Key-words: Las Casas, indi-
genous, conquest

Resumo: Apologética Histori-
ca Sumdria € uma obra menos
conhecida do frei dominicano
Bartolomé de Las Casas. Seu
discurso se apdia na tradi¢do bi-
blica; texto de personagens
bons e ruins, daqueles que fa-
zem o mal e de suas vitimas.
Las Casas defende os indios e,
no processo de colonizag¢do es-
panhola na América, condena a
pratica dos préprios europeus.
Os nativos sdo ddceis, mansos,
pacificos; o tom de dentncia
ganha forca em sua narrativa,
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mas, a0 mesmo tempo, o conti-
nente fica entregue a violéncia e,
incapaz de reagir, a América de
Las Casas estd sempre entregue.

Abstract: Apologética
Historica Sumdria is a less
known work by the Dominican
friar Bartolomé de Las Casas.
His discourse is based on the
biblical tradition, in which the
characters are good or evil; the
ones able to cause damage end
the victims. Las Casas defends
the Indians and, during the
Spanish colonization in America,
condemns the Europeans prac-
tices. The natives are tame,
gentle, and peaceful; the accus-
ation increases in his narrative,
but, meanwhile, the continent is
given on to violence and, incap-
able of any reaction, America,
seen by Las Casas, is always de-
feated.

MOTOLINIA (TORIBIO DE
BENAVENTE)

O choque espiritual no Novo
Mundo

Coord. Luiz Estevam de Oli-
veira Fernandes
Palavras-chave: Motolinia;
MEéxico; conversao.
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Key-words: Motolinia, México,
conversion.

Resumo: Motolinia mostra
duas facetas indigenas em sua
Historia: a de cultuadores do
demodnio e a de seres iludidos e
enganados por este. Pregava a
necessidade da conversdo, mes-
mo que a forca. Seu texto € im-
pregnado de julgamentos de va-
lor, enfatizando a crueldade dos
sacrificios. Mas, apesar da €n-
fase no que considerava atos in-
fernais, Motolinia ndo pode tra-
tar o indigena como ndo huma-
no, uma vez que impossibilita-
ria sua conversao.

Abstract: Motolinia shows to
different faces of the indigen-
ous in his Historia: as devil’s
worshipers and as deluded and
mislead by the Devil. He argues
in favor of the necessity of con-
version, even by the use of
force. His text is full of merit
condemnations,  emphasizing
the sacrifice’s cruelty.

Although the emphasis in what
he considered as infernal acts,
Motolinia could not treat the in-
digenous as non human
creatures because it would
make the conversion im-
possible.
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BERNARDINO DE SAHAGUN
O Estigma de Eva: o outro e a
alteridade nas mulheres de
Sahagiin

Coord. Glducia Cristiani
Montoro

Palavras-chave: Sahagtn; alte-
ridade; mulheres, México.

Key-words: Sahagtn, alterity,
women, Mexico

Resumo: Sob a luz de teorias
da alteridade e com o conheci-
mento de concep¢des da mulher
arraigadas na sociedade euro-
péia, como o Estigma de Eva -
tendéncia da mulher a arrastar o
homem ao pecado -, 0 medo das
bruxas e a misoginia - descon-
fianca em relag@o ao feminino -,
transportadas a América por
Bernardino de Sahagin, uma
dupla alteridade foi encontrada
na critica que esse frade fez as
mulheres indigenas de ma con-
duta: a de indigena e de mulher.
Ao condenar essas mulheres in-
digenas o cronista acabou se re-
metendo a questdo das mulheres
européias e seu comportamento
nao cristdo. Ao falar do outro,
portanto, acabou ressaltando o
eu.

Abstract: Focusing alterity the-
ories and knowing some of the
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conceptions on women that
were inveterate in European so-
ciety, as the Eve’s stigma — wo-
men tendency to drag men into
sin —, the fear of witches and
misogyny — the suspicion to-
wards the feminine —, brought
to America by Bernardino de
Sahagin, a double alterity was
found in the critic that this friar
did on indigenous women mis-
conduct: the indigenous and the
femininity condition.

As he condemns the indigenous
women, the chronicler refers to the
European women issue and their
non Christian behavior. Hence, as
he speaks about the “other” he
ends up enhancing the “I”.

DIEGO DURAN

Um guardido do Senhor no
paraiso perdido

Coord. Glducia Cristiani
Montoro

Palavras-chave: Durin; Méxi-
co; mestico.

Key-words: Duran; Mexico;
mongrel.

Resumo: A obra de Frei Diego
Duran € permeada pelo desejo
de conversdo indigena. Preocu-
pava-se especialmente com a
idolatria, que fez com que se
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tornasse um estudioso da cultu-
ra indigena, para melhor reco-
nhecer as manifestacdes idola-
tricas. Criticava outros catequi-
zadores por ndo manifestarem
esse interesse e afirmava que
por isso eram facilmente enga-
nados.

H4 uma contradicdo na visdo
desse cronista discutida por es-
tudiosos da alteridade, como
Todorov. Durdn manifesta a
condenagdo das praticas pagas,
mas ao mesmo tempo valoriza a
religiosidade e cultura indigena.
Por esse motivo é considerado
um mestico cultural.

Abstract: Friar Diego Duran’s
book is fulfilled with the desire
of indigenous conversion. He
was most worried about idol-
atry, reason why he, in order to
recognize idolatric events, be-
came a studious of native cul-
tures. Duran criticized other re-
ligious who did not manifest the
same interest and asseverated
that that was the reason why
they were easily deluded.

There is a contradiction in this
chronicler vision discussed
among alterity studious such as
Todorov. Duran condemns the
pagan practices at the same
time he values the indigenous
culture, being considered, there-
fore, as a cultural mongrel.
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GERONIMO DE MENDIETA
A ferocidade dos deuses
Coord. Luiz Estevam de Oli-
veira Fernandes
Palavras-chave: Mendieta;
México; deuses.

Key-words: Mendieta, Mexico,
gods

Resumo: A obra de Gerénimo
de Mendieta é profundamente
marcada pela tradi¢do crista-eu-
ropéia de representacdo do mun-
do. Assim, toma os deuses indi-
genas por demonios, inserindo a
cultura indigena em sua visdo
dual de religido. Da mesma for-
ma enxerga no Mictlan um infer-
no por nao conceber uma socie-
dade sem um equivalente do in-
ferno cristdo. Mendieta acredita-
va que os indigenas eram incapa-
zes de transcender o mundo ma-
terial, que sua religiosidade era
palpavel, o que explicaria a apa-
réncia feia e feroz de seus deuses.

Abstract: Gerénimo de Mendi-
eta’s work is deeply influenced
by the Christian-European rep-
resentation of the world. Thus,
he takes indigenous gods by
demons, inserting the indigen-
ous culture in his dual vision
about religion. In the same way,
he sees the Mictlan as hell be-
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cause he could not conceive any
society without an equivalent to
the Christian hell. Mendieta be-
lieved that the Indians were in-
capable of transcending the ma-
terial world, and that their reli-
giosity was palpable, what
would explain the ugliness and
the ferocity of their gods.

PEDRO PONCE

O transporte de valores: a
idéia de “medicina” na Amé-
rica colonial espanhola.
Coord. Marcus Vinicius de
Morais

Palavras-chave: cura, métodos
indigenas, olhar europeu.

Key-words: cure; native meth-
ods; european point of view

Resumo: A América vista e en-
tendida como local de prolifera-
¢do de doencgas, local timido,
alagado, cheia de perigos. Os
métodos de cura dos indigenas
sdo associados aos demonios,
diferentes da técnica e da su-
posta ciéncia dos médicos euro-
peus. Pedro Ponce relata sua vi-
sdo sobre os homens que cu-
ram, compara com a Europa e
conclui pela inferioridade do
universo indigena. Postura pre-
conceituosa que assume tons de
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Sumdrios/Abstracts

etnocentrismo. A América, aqui,
€ o espelho invertido da Europa.

Abstract: America seen and
understood as a humid, over-
flowed and dangerous place
where diseases could easily
spread. The indigenous meth-
ods of cure are associated to
demons, diverging from the
techniques and from the so
called science of the European
physicians. Pedro Ponce ex-
presses his point of view about
the men who heal, comparing
them to what happened in
Europe and concludes on the
indigenous universe inferiority,
in a prejudice position that as-
sumes ethnocentric inflexions.
America, here, is an inverted
mirror of Europe.

PEDRO MARTIR DE
ANGLERIA

A invencao do novo mundo
Coord. Leandro Karnal

Palavras-chave: Renascimen-
to, América, descricdo

Key-words: Renaissance, Ameri-
ca, description

Resumo: Décadas Del Nuevo
Mundo é a obra do europeu Pe-
dro Martir de Angleria sobre a



Sumdrios/Abstracts

América espanhola. Italiano, vi-
veu na Espanha, mas nunca es-
teve nas terras descobertas. Seu
relato € a visdo que ele tem so-
bre documentos oficiais, dos
proprios conquistadores. Suas
descricdes partem do ponto de
vista de seu continente, de sua
cultura, baseada nos pressupos-
tos do Humanismo e do Renas-
cimento. A América aparece
como espelho da Europa, sem-
pre encoberta por um véu de in-
formacodes sobre as préticas e vi-
véncias do Velho Mundo.

Abstract: Décadas Del Nuevo
Mundo, written by Pedro Martir
de Angleria, is the work of an
European about America. Born
in the italic peninsula, he lived
in Spain, but never in the dis-
covered lands. What he has
written is a result of his point of
view on official documents
made by the conquerors them-
selves. His descriptions come
from his continent foresight,
from his culture which is based
upon the prerogatives of Hu-
manism and  Renaissance.
America appears as Europe’s
mirror, always shadowed by a
veil of information about the
Old World’s practices and ex-
istence.
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FRANCISCO JAVIER
CLAVIJERO

Clavijero e a Historia Mexica-
na: a busca de uma identida-
de mexicana.

Coord. Luiz Estevam de Oli-
veira Fernandes

Palavras-chave: Clavijero; Mé-
xico; criolo.

Key-words: Clavijero; Mexico;
“criollo”

Resumo: A obra de Francisco
Javier Clavijero é guiada por
trés elementos principais: o “na-
cionalismo” criolo, o Iluminis-
mo e o Cristianismo. Sua rela-
cdo com a alteridade indigena
difere da de outros cronistas de-
vido a sua distancia temporal da
conquista e condicio de exila-
do. Ele erige um indigena idea-
lizado e romantizado e constréi
argumentos para defendé-lo da
acusacio de inferioridade.
Clavijero defende um México
sem a presenca da Espanha,
construindo uma nova identida-
de, mais proxima dos ideais
criollos.

Abstract:  Francisco Javier
Clavijero’s book is guided three
main elements: “criollo nation-
alism”  Enlightenment and
Christianity. His relation with
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the indigenous alterity differs
from other chroniclers due to
his temporal distance from the
conquest period and his exile
condition. He creates and ideal-
ized and romanticized native
and argues to defend them from
the inferiority accusation.
Clavijero defends a Mexico
without the Spanish presence,
building a new identity, closer
to the criollos’ ideals.
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