IDEIAS

Ano | n°® 2 julho/dezembro- 1994

Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas



Ano I n® 2 julho/dezembro 1994

Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas

V2,

{.:’

unicampP



IDEIAS

Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
Universidade Estadual de Campinas

Diretor: Jodo Quartim de Moraes
Diretor Associado: Armando Boito Junior

Comissao Editorial: Ciro Flamarion S. Cardoso - Décio Saes -
Eduardo Viola - Jacynto Lins Branddo - Jodo José dos Reis -
José Cavalcanti de Souza - José Vicente Tavares dos Santos - Lia -
Osério Machado - Marilena Chaui - Marisa Lajolo - Octavio
Ianni - Pedro Jacobi - Roberto Cardoso de Oliveira - Ubirajara
Rebougas - Vilmar Faria

Comissao de Redagio: Alcides Hector Rodriguez Benoit - Arley
Ramos Moreno - Jodo Quartim de Moraes - Leila da Costa
Ferreira - Luis Roberto Monzani - Mircio Bilharinho Naves
Renato Ortiz - Rubem Murilo Ledo Rego - Suely Kofes

Secretario de Redagao: Mircio Bilharinho Naves
Editor Grafico: Carlos Roberto Fernandes - DAP / . A.

Setor de Publicagdes: Fitima de Lourdes Dias - Mada Penteado
- Magali Mendes - Marilza Aparecida da Silva

Producao:

Editoracgao: Fitima de Lourdes Dias
Revisao: Mada Penteado

Projeto da capa: Carlos Roberto Fernandes
Impressao: Grifica Central da UNICAMP

Capa: "Pontas no arco”, de Vassili Kandinsky, 1927



'l | DTN
SUI .L\*"m_ \RIU

Nietzsche e a Modernidade
segundo Habermas
Oswaldo Giacoia Junior

Principios Fundamentais

da Filosofia do Direito ou Direito Natural
e Ciéncia do Estado em Compéndio
G.W.F. Hegel

O Xami como Construtor de Mundos:

. Nelson Goodman na Amazdnia

Joanna Overing

Por uma Releitura de Karl Polanyi
Carlos Alberto Déria

RESENHAS

Luta Armada: Memoria e Biografia
(Jodo Quartim de Moraes)

David Harvey, A Condigdo Pés-Moderna
(Maria Liicia Leonardi Libaneo)

Tolanda Husak e J6 Azevedo, Criangas de Fibra
(Maria Lygia Quartim de Moraes)

Renato Ortiz, Cultura e Modernidade -
A Franga no Século 19
(Leila da Costa Ferreira)

Roberto Lopes, Rede de Intrigas: os Bastidores
do Fracasso da Industria Bélica no Brasil
(Eduardo Mei)






NIETZSCHE E A MODERNIDADE
SEGUNDO HABERMAS™

Oswaldo Giacoia Junior**

"Nietzsche completou a auto-supressdo da teoria do
conhecimento, operada por Hegel e prosseguida por
Marx: como renegagdo da reflexdo".

(J. Habermas, Erkenntnis und Interesse, Frankfurt/M
Ed. Suhrkamp, 1973, p. 353)

Introdugao

Em 1968, ao posfaciar uma edicdo dos escritos de
Nietzsche sobre teoria do conhecimento, Habermas observava
que a obra de Nietzsche exercera, principalmente na Alemanha
do periodo entre guerras, uma especial fascinagdo. O Pathos da
filosofia nietzscheana, nos termos do mencionado posficio, de-
terminara a diregdo espiritual e o questionamento de toda uma ge-
ragio de intelectuais, compreendendo pensadores tao hetero-
géneos quanto Oswald Spengler, Carl Schmitt, Gottfried Benn,
Ernst Jinger, Martin Heidegger e Arnold Gehlen. Ap6s reconhe-

*Texto apresentado no Ciclo de Conferéncias sobre a Escola de Frankfurt, rea-
lizado de 27 a 31/8 de 1990, na UNESP - Campus de Araraquara.

**Departamento de Filosofia do IFCH/UNICAMP.
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6 Nietzsche e a modernidade segundo Habermas

cer que a obra de Nietzsche impregnara e fortalecera uma menta-
lidade que, de modo algum, se limitava & assim chamada "direita
revoluciondria”, concluia Habermas: "Tudo isso jaz hoje ds nos-
sas costas e se tornou quase ininteligivel. Nietzsche nada mais
tem de contagioso."!

Ao retornarmos hoje, com Habermas, & obra de Nietzsche
para discutir a inser¢do da mesma no discurso filoséfico da mo-
dernidade, nio seria, sem divida, inoportuna a retomada da se-
guinte questdo: teria, entdo, a filosofia de Nietzsche conservado
ainda algo de contagioso?

Para o tratamento do tema: Nietzsche e a Modernidade se-
gundo Habermas, recorro a trés textos de Habermas que, a meu
ver, se completam mutuamente: trata-se de Conhecimento e Inte-
resse, do ja mencionado Posfdcio aos escritos nietzscheanos so-
bre teoria do conhecimento, ambos de 1968, e do livro publicado
em 1985: O Discurso Filosofico da Modernidade. Minha
apresentaciio dos argumentos de Habermas procura retomar, fre-
qiientemente de maneira literal, os elementos tedricos que me pa-
recem dar sustentacdo as suas teses. Creio poder afirmar, anteci-
pando os rumos do presente texto, que os pontos mais gerais de
referéncia na discussdo de Habermas com a obra de Nietzsche se
prendem, por um lado, aos dilemas insoliveis nos quais a radi-
calidade do discurso nietzscheano permanece intricada precisa-
mente com aquilo que ela pretenderia negar e superar; e, por ou-
tro lado, 4 questio da motivacio desse mesmo discurso, enten-
dido como generalizagio filoséfica das experiéncias estéticas fun-
damentais da modernidade, que culminam numa intensificagio
extrema da moderna consciéncia temporal (Zeitbewusstsein).

1 3. Habermas (org.), F. Nietzsche: Erkenninistheoretische Schriften, Frank-
furt/ M. Ed. Suhrkamp, 1968, p. 237.
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Oswaldo Giacoia Junior 7

1. O discurso filoséfico da modernidade e seu suporte
conceitual: Modernidade, Consciéncia Temporal e
Racionalidade

a) Contexto histérico-filosofico

Por volta de 1800, designava a expressiao novo tempo
(neue Zeit) ou tempo moderno (moderne Zeit), segundo
Habermas, o conceito de uma época: mais especificamente,
designava o periodo que se inicia por volta de 1500, marcado
pelos grandes acontecimentos histéricos da descoberta do novo
continente, do renascimento e da reforma.?

Do ponto de vista de conjunto da histéria européia, este
novo tempo ou tempo moderno mantém uma relagio essencial e
interna, de modo algum meramente contingente, com o
racionalismo ocidental. Numa tal relagdo, considerada evidente
pelo menos até Max Weber, a expressdo rational descreve o
processo de

“desencantamento que na Europa, conduziu a que
as declinantes imagens religiosas do mundo engen-
drassem de si uma cultura profana. Com as moder-
nas ciéncias experimentais, com as artes tornadas
auténomas ¢ com teorias da moral ¢ do direito fun-
dadas em principios, constituiram-se aqui esferas
culturais de valor que possibilitaram processos de
aprendizado -respectivamente regulados por uma
normatividade interna- de problemas teéricos, esté-
ticos ¢ moral-priticos."?

2¢r. ). Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, Frankfurt/M, Ed.
Suhrkamp, 1985, p. 13.
3 Idem, p- 9.
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8 Nietzsche e a modernidade segundo Habermas

E no interior da filosofia hegeliana, segundo Habermas,
que pela primeira vez se toma consciéncia, no plano conceitual,
da relagdo interna entre modernidade e racionalidade. Hegel &,
segundo Habermas, o primeiro filésofo a elaborar um claro con-
ceito de modernidade, compreendendo a dinimica interna de suas
figuras. E preciso, portanto, reassegurar-se do conceito hegeliano
de modernidade, nao apenas para poder compreender o problema
de sua relacdo interna com a racionalidade, como também para
"poder julgar se se mantém legitima a pretensdo daqueles que
colocam as propias andlises sob outras premissas",* como é,
precisamente, o caso de Nietzsche.

A compreensdo hegeliana da expressio novo tempo -assim
como, de resto, a até hoje usual divisdo da histéria em moderna,
medieval e antiga- pertence nio apenas um sentido cronolégico,
mas, sobretudo, um enfético significado de oposi¢do matizando a
expressao "tempo moderno". Tal expressdo designa uma época
voltada na direcdo do futuro, que se abre para o adventicio, para
o novo. No preficio & Fenomenologia do Espirito Hegel a des-
creve nesses termos:

"nosso tempo € um tempo de nascimento e de tran-
si¢ao para um novo periodo: o espirito rompeu com
o mundo de seu existir ¢ representar que durou até
agora; ele estd a ponto de precipitar esse mundo no
passado € se concentra no trabalho de sua préopria
transformagio. "’

A expressdo novo tempo ou tempo moderno pertence
ainda, segundo Habermas, no vocabuldrio préprio da filosofia

4 Idem, p. 13.
SG.W.F. Hegel, Werkausgabe, Frankfurt/M, Ed. Suhrkamp, 1986, vol. 3, p.
18.
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Oswaldo Giacoia Junior 0

hegeliana, uma dimensio essencial de consciéncia historico-
temporal, que se expressa como presentificacio reflexiva da
propria posigdo a partir do horizonte da histéria em seu conjunto.
E nesse sentido que o termo Zeitgeist -espirito do tempo- designa
o presente como transicdo que se consome ha consciéncia da
abertura para 0 novo e na espera pela alteridade do futuro.

Uma vez que o mundo novo ou moderno se diferencia do
antigo porque se abre prospectivamente para a dimensao do futu-
ro, em cada momento do presente (que se consome @ Si MesSMO
no engendramento € na expectagio do novo) se repete e se inten-
sifica o limiar de um epocal novo comego, de modo que a cons-
ciéncia historica da modernidade pertence ainda a fronteira entre
0 novo e 0 novissimo tempo: novissimo € o tempo do presente
que, como tempo histérico no horizonte do novo tempo, desfruta
de um proeminente valor de situagdo. Desse modo, se
identificam, para Hegel, os conceitos de "novo tempo" €
"presente”: a aurora do presente s¢ anuncia com a cisdo
representada pela Aufklarung e pela revolugdo francesa. "Com
esse magnifico alvorecer, chegamos ao tltimo estagio da historia,
a0 nosso mundo, aos nossos dias”, afirma a Filosofia da
Histéria.® Em face disso, Habermas comenta:

"Um presente que s¢ compreende a si mesmo a par-
tir do horizonte do novo tempo como atualidade do
novissimo tempo tem que repetir cOmo renovagao
continua a ruptura que O nOvo tempo operou com
relacio ao passado."”

6 1dem, ibidem, vol. 12, p. 524.
7 3. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, cit., p. 15.
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10 Nietzsche e a modernidade segundo Habermas

Dai porque a auto-compreensido do novo tempo, ou do
tempo moderno, € integrado pelas nogdes de revolugio,
emancipagio, progresso, desenvolvimento, crise, Zeitgeist, etc...

Com isso, vem a luz o problema que se coloca para a mo-
derna consciéncia histérica na cultura do ocidente e que se ex-
plicita no contexto dessa oposicio que o conceito de novo tempo
significa relativamente ao passado: a modernidade ndo pode e nio
quer mais tomar de empréstimo seus critérios de medida orienta-
dores (Masstibe) a modelos fornecidos por uma outra época; a
modernidade precisa criar a partir de si mesma sua propria nor-
matividade. A modernidade se encontra, portanto, sem possibili-
dade de fuga, exclusivamente remetida e dependente de si pro-
pria, no que diz respeito i criagiio de suas referéncias valorativas
fundamentais; nos termos dessa total ruptura com a tradigio,
enuncia-se o problema filos6fico de sua auto-fundamentacao.

O problema da auto-fundamentagio (Selbstbegriindung) e
auto-certificacgio (Selbstvergewisserung) da modernidade a partir
de si mesma se torna consciente, em primeiro lugar, no dominio
da critica estética. Tal problema se coloca, ja no século XVIII,
com a Querelle des Anciens et des Modernes, através do questio-
namento, pelos modernos, do sentido de imitagio do cariter
exemplar da arte antiga. A esse respeito, subleva-se o partido da
modernidade contra a auto-compreensio do classicismo francés;
assimilando o conceito aristotélico de perfeicio ao conceito de
progresso, tal como este ¢ sugerido pela moderna ciéncia da natu-
reza, os modernos colocam em questio, recorrendo a argumentos
histérico-criticos, o sentido de imitagdo dos antigos modelos,
pondo em relevo, em face de uma beleza pretensamente atempo-
ral e absoluta, os critérios do belo relativo e temporal condicio-
nado. O partido da modernidade articula o proprio trabalho criti-

8 CI. idem, ibidem, p. 16.
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Oswaldo Giacoia Junior 11

co com a auto-compreensdo da Aufklirung francesa, com 0 que
intensificam a percepgdo do novo ¢ epocal comego de uma nova
era. Em meados do século XIX, especialmente no dominio das
belas artes, substantivou-se 0O adjetivo "moderno" no sentido
opositivo a que jd se fez referéncia, a despeito do sentido crono-
16gico corrente, desde o fim da antigiidade, do substantivo #710-
dernitas, cunhando-se com isso0 0 sentido que esclarece 0 motivo
pelo qual a expressao modernidade conserva até hoje um nicleo
estético de significagdo, forjado nos termos da auto-compreensao
da arte de vanguarda. [ este nicleo de significagdo estética que
Habermas ilustra recorrendo a Baudelaire. Para Baudelaire fun-
dem-se as experiéncias historica ¢ estética da modernidade. E na
experiéncia fundamental da modernidade estética que s¢ aguga 0O
problema da auto-fundamentagdo da modernidade, porque € aqui
_no dominio da experiéncia fundamental da modernidade estética-
que o horizonte da experiéncia do tempo se recolhe sobre a vi-
véncia de uma subjetividade decentrada, despojada de referéncias
adquiridas e sedimentadas, desligada das convengdes do coti-
diano. E porisso que no exemplo de Baudelaire, a moderna obra
de arte adquire um lugar notdvel no ponto de cesura entre atuali-
dade e eternidade. "A modernidade ¢ 0 transitorio, o desvane-
cente, o casual; ¢ a metade da arte, cuja outra metade é o eterno,
o imperecivel".? O presente atual, que se consome em Si mesmo,
torna-se. desse modo, o tnico ponto de referéncia da moderni-
dade, que ndo pode mais adquirir consciéncia de si a partir da
oposi¢ao relativamente a uma época recuada e superada, trans-
formada em figura do passado. Vivenciada sob o Angulo dessa fu-
sio entre instante fugaz e eternidade, caracteristico da moderna
obra de arte, a modernidade perde a significagdo de periodo
transitorio, relativamente extenso ¢ com duragio de vdrios sécu-

9 Apud idem, ibidem, p. 18.
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12 Nietzsche e a modernidade segundo Habermas

los, que caracterizara essa no¢do, para consumir-se na radicali-
dade do presente atual da obra de arte avancada.

Este excurso pelo dominio da critica estética tem como
objetivo ndo apenas ilustrar o primeiro surgimento para a mo-
derna consciéncia histérica do problema de sua auto-fundamenta-
¢do e auto-certificagdo, como também, principalmente, adiantar
um importante limiar de significagio, a que se deve referir, sub-
seqlientemente, o problema da pertencenca da filosofia de
Nietzsche ao discurso e 4 experiéncia filos6fica da modernidade.

b) Subjetividade como principio do novo tempo

Tendo ilustrado como o problema da auto-fundamentagio
da modernidade se configura, com tal radicalidade, em primeiro
lugar no dominio da critica estética, impde-se, a seguir, um re-
torno ao plano da filosofia, para recuperar a dimensio em que o
mesmo problema se formula reflexivamente, no dominio do con-
ceito filoséfico. Por volta do final do século XVIII, aguga-se de
tal modo o problema do desligamento da modernidade em relagio
a toda sugestdo normativa exterior a si, tomada de empréstimo ao
passado, a ponto de poder apresentar-se para Hegel, segundo
Habermas, como problema filos6fico; e mesmo como o problema
fundamental de sua filosofia.!® A inquietacio concernente i ta-

- refa, que a modernidade despojada de modelos herdados da tradi-
¢ao reconhece como prépria, de ter que superar as fragmentagdes
por ela mesma engendradas e estabilizar-se a partir de si mesma é
compreendida por Hegel como a fonte da necessidade da filoso-
fia.!! No horizonte do despertar da modernidade para a cons-

10°Cf. idem, ibidem, p. 26.
I ¢, idem, ibidem.
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Oswaldo Giacoia Junior 13

ciéneia de si mesma, se origina uma necessidade de auto-certifi-
cagdo, que Hegel vivencia como necessidade da filosofia: neces-
sidade em que esta se coloca de refletir seu tempo em conceitos.
O ponto de partida consiste em reconhecer como Subjetividade o
principio do novo tempo; tal principio esclarece, a um tempo, a
superioridade do mundo moderno € seu estado de crise perma-
nente.

O mundo moderno é o mundo do progresso e da emancipa-
¢do; mas também o mundo do espirito tornado estranho a si
mesmo e alienado de si.

E esse tempo que a filosofia se vé necessitada a captar em
sua estrutura no plano do conceito. Segundo Hegel, o tempo mo-
derno se caracteriza por uma estrutura fundamental de auto-rela-
¢io (Selbstbeziehung), ou reflexdo. A tal estrutura reflexiva He-
gel dd o nome de subjetividade. Esta se explicita pelas nogoes de
liberdade e reflexdo. Assim é que no apéndice ao § 273 da Filo-
sofia do Direito escreve Hegel que "o principio do novo mundo €
em geral liberdade da subjetividade; que todos os lados essenciais
contidos na totalidade espiritual se desenvolvam, obtendo seu di-
reito."12

Apresentada como reflexao (Selbstbeziehung) no plano da
filosofia, esta estrutura do principio da subjetividade se revela
como subjetividade abstrata no cogito cartesiano e como auto-
consciéncia absoluta na filosofia de Kant: trata-se da estrutura
reflexiva do sujeito cognoscente, que se redobra sobre si mesmo
como objeto para contemplar-se especulativamente. E no plano da
filosofia de Kant que Hegel percebe expressar-se, COmo num foco
privilegiado, a esséncia do novo tempo, porque ¢ no plano da re-
flexdo transcendental que o principio da subjetividade se apre-
senta sem véus, reivindicando exclusiva competéncia judicativa

12 G, W.F. Hegel, op. cit., vol. 7, p. 439.
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14 Nietzsche e a modernidade segundo Habermas

para decidir questoes suscitadas nas esferas diferenciadas da
ciéncia ou do saber tedrico (com suas questdes de verdade), da
moral (com suas questdes de justica) e da arte (com as questdes
concernentes ao juizo estético); tais esferas se apresentam como
devendo ser trabalhadas autonomamente, segundo critérios espe-
cificos de validagdo, de modo que a razio, ao assegurar-se por
meio da critica dos limites da prdpria competéncia, apareca como
instancia suprema e tnica, perante a qual somente deve justificar-
se tudo aquilo que, em geral, sustente pretensdes de validade.!3

Sobre o pano de fundo do principio da Subjetividade, Hegel dis-

tingue os quatro elementos que caracterizam a modernidade:

a) o individualismo: no mundo moderno a partcularidade infinita
pode fazer valer suas pretensdes;

b) o direito de critica: o principio da subjetividade exige que
aquilo que cada um deva reconhecer como vilido possa de-
monstrar-se para ele como legitimo;

¢) autonomia do agir: pertence ao tempo moderno que queiramos
€ possamos responder pessoalmente por aquilo que fazemos;

d) a propria filosofia idealista: Hegel reconhece como obra do
tempo moderno que a filosofia, a partir da critica do idealismo
subjetivo, apreenda a idéia que se sabe a si mesma. !4

Se a filosofia kantiana do idealismo subjetivo é exemplar
para a auto-interpretagdo da modernidade, ela o é porque nela
pode-se distinguir a complementaridade de um duplo movimento:
liberagdo infinita da particularidade, de um lado, e, de outro
lado, a diferenciagdo e autonomizacio da esfera do saber teérico
relativamente aquelas da crenga e da agdo moral, de modo que
essa diferenciagdio e autonomizagio caracteristica dos tempos mo-
dernos aparecam sob o signo da "Entzweiung”. O proprio Kant

Ber. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, cit., p. 29 ss.
4 cf. idem, ibidem, p. 27.
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Oswaldo Giacoia Junior 15

as teria experimentado como tais, como diferenciagdes no interior
da razdo e divisdes formais no interior da esfera da cultura em
geral, ignorando, no entanto, a urgéncia e a necessidade emer-
gentes com o dominio do principio da subjetividade; tal necessi-
dade se impde 2 filosofia tdo logo a modernidade acede a com-
preensio de si mesma como época histdrica, tao logo quanto
acede i consciéncia moderna a dissolugdo das referéncias do pas-
sado exemplar e a necessidade de engendrar a partir de si toda
normatividade.!5 O problema que se coloca como tarefa € o de
decidir se o principio da subjetividade, com sua imanente estru-
tura de auto-consciéncia e reflexdo, é suficiente como fonte de
toda orientagio normativa; se € suficiente nao apenas para fundir
e reunir, em geral, as esferas da ciéncia, da moralidade e da arte,
como também para estabilizar uma formacao histérica que se
desligou de todas as vinculacdes herdadas da tradi¢do. Aquilo
que, nos termos dessa tarefa, vem a luz é que o principio da
subjetividade -capaz de dar forma a liberdade subjetiva e a refle-
xdo, bem como de minar o poder da religido-, se revela como in-
suficiente e unilateral para poder regenerar, exclusivamente no
elemento da razdo, o poder unificador da religido.

E a partir desse horizonte que se coloca, para Hegel, a ne-
cessidade de desenvolver um conceito de Absoluto, no qual a ra-
Zdo se testifique como poténcia unificadora que, a partir da refle-
xdo, possa superar toda divisao, dissolver toda positividade, en-
gendrando de seu proprio interior as referéncias normativas que
reconciliam a modernidade consigo mesma.

E nesse contexto que Hegel interpreta a Reforma, a
Aufklirung e a revolugdo francesa como acontecimentos histori-
cos-chave para a realizagdo do principio da liberdade subjetiva
como principio da modernidade. Neles se percebe como 0 desdo-

15 Cf. idem, ibidem, p. 30.
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16 Nietzsche e a modernidade segundo Habermas

bramento desse principio engendra, a partir de sua propria di-
ndmica, novas figuras de dilaceracio e de divisio interna.

Com Lutero, a vida religiosa se torna reflexiva: na solidio
da religido da subjetividade, o mundo divino se transforma em
algo posto pela prépria interioridade. O protestantismo afirma a
soberania de um sujeito que persevera nas préprias convicgdes,
fazendo-as valer contra a autoridade de revelagio e tradi¢do. Com
a Aufklirung e a revolugio francesa vem a luz a validacdo do
principio da liberdade da vontade como fundamento substancial
do Estado, prevalecendo, sob a forma da Proclamagio Universal
dos Direitos do Homem e do Cédigo de Napoledo, contra o di-
reito historicamente herdado.

Como figuras do principio da subjetividade é que se deve
compreender as esferas determinantes da cultura moderna: a
ciéncia objetivante, operando o desencantamento da natureza e a
libertagdo do sujeito cognoscente: os conceitos morais da mo-
dernidade supondo o reconhecimento da liberdade subjetiva do
individuo como fundamento da obrigagdo moral; a arte moderna,
consagrando a interioridade absoluta como determinante da forma
e do contetdo da obra de arte, especialmente da obra de arte ro-
méntica, na qual se revela a esséncia da moderna obra de arte.,

Realizando-se nos planos da histéria e da cultura, o prin-
cipio da subjetividade engendra e aprofunda distancias e fragmen-
tacoes, sob cujo signo se configura a modernidade: separagdo en-
tre vida religiosa, Estado e sociedade, assim como entre ciéncia,
moral e arte (conforme § 124 da Filosofia do Direito de Hegel).
Como plano de realizagdo da liberdade subjetiva, a sociedade
surge como espago assegurado pelo direito privado para a perse-
cucdo dos interesses particulares; o Estado como principal parti-
cipagdo isondmica na formagdo da vontade politica; a esfera pri-
vada como dominio da autonomia ética e da auto-realizagdo, a
qual se refere a esfera piiblica como processo formativo que se
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Oswaldo Giacola Junior 17

realiza pela apropriagdo da cultura. A formacao histérica da mo-
dernidade entendida como realizagdo do principio da liberdade
subjetiva pertence a fragmentacdo ¢ a autonomizagdo das esferas
da vida civil (burgués), politica (cidaddo) e ético-moral (homem).
As mesmas fragmentagdes e autonomizagdes que do ponto de
vista histérico-filos6fico, abrem caminho para a emancipagdo das
dependéncias antigas e tradicionais, sao experimentadas como
"abstracdo, como alienag¢do da totalidade de um contexto ético de
vida comum".!6 A religido era, outrora, o cimento que garantia a
coesio dessa totalidade. Com o enfraquecimento das forgas reli-
giosas de integracdo social, conseqiiéncia irreversivel dos pro-
gressos do Esclarecimento, surge a necessidade de compensagao
da perda da totalidade e da superagdo das fragmentagdes como
necessidade da filosofia. Pressuposto da moderna necessidade da
filosofia é, portanto, a consciéncia da fragmentagdo da totalidade
e do estranhamento do espirito com relagdo a si mesmo. Hegel
considera também o conceito de Absoluto como outro pressu-
posto sob o qual se apresenta a tarefa da filosofia; sob tal pressu-
posto é que a filosofia pode assegurar-se de seu objetivo, qual
seja, regenerar, no elemento da razdo o poder unificador que ou-
trora pertencia a religido. "A razdo deve suprimir (aufheben) o
estado de cisdo, no qual o principio da subjetividade precipitara
tanto a prépria razio quanto o sistema todo das relagdes da
vida".17 A critica do idealismo subjetivo, no qual se centralizam
as oposigdes entre natureza e espirito, sensibilidade e entendi-
mento, entendimento e razdo, razio teérica e razio pratica, juizo
e imaginagdo, eu e nao-eu, finito e infinito, fé e saber, significa
igualmente, para Hegel, a critica da modernidade. Somente por
esse caminho é que ela pode elevar-se a seu proprio conceito e

16 Idem, ibidem, p. 104,
7 Idem, ibidem, p. 32.
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estabilizar-se a partir de si mesma. "Nesse caminho, ela nio pode
nem deve servir-se de nenhum outro instrumento que nao seja
aquele da reflexdo, que ela encontra dado como a mais pira ex-
pressao do principio do novo tempo."!8 Tal reconciliagio da mo-
dernidade consigo mesma s6 se pode fazer, doravante, a partir da
radicalizagdo do processo de esclarecimento, uma vez que

"a Aufklarung pertence a irreversibilidade dos pro-
cessos de aprendizado, que se fundamenta em que
aquilo que foi uma vez compreendido nio pode ser
arbitrariamente esquecido, mas tio somente recal-
cado ou corrigido por melhores compreensdes. "1?

Assim € que, para Hegel e seus sucessores, a superacao
dessas fragmentagdes s6 se apresenta como possivel do interior
de uma dialética da Aufklirung, na qual a razio se legitima como
0 equivalente da poténcia unificadora da religido. Para Hegel e
seus sucessores, 4 direita e a esquerda, a rota do discurso filoso-
fico da modernidade se encontrava, portanto, pré-tracada pela
dialética da Aufklirung. Se os progressos do Esclarecimento sdo
irreversiveis, entdo os "deficits" de Aufklirung s6 podem ser
compensados por meio de esclarecimento aprofundado. Hegel
concebe a razio como reconciliador auto-conhecimento de um
espirito absoluto, como rememoragio imanente que desvenda e
esclarece o texto do préprio passado; a esquerda hegeliana a
compreende como libertdria reapropriagio de forcas essenciais,
produtivamente exteriorizadas mas confiscadas, a direita hege-
liana como reminiscente compensagio pela dor de inevitdveis ci-
soes.2 Nos termos desses diversos conceitos de razio, a esta

18 dem, ibidem, p. 33.
9 Idem, ibidem,
0 Cf. idem, ibidem, p. 105.
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cumpriria superar as distancias e as diferenciagoes produzidas
pela dindmica do principio de subjetividade, partir de um movi-
mento que se proibe o acesso a qualquer normatividade exterior a
reflexdo, uma vez que a modernidade, por sua propria esséncia,
deve produzir toda referéncia normativa a partir de si mesma,
num movimento estabilizador de auto-certificagdo. Todas essas
tentativas de reconciliagio das fragmentacdes da modernidade,
fundando-se no estabelecimento de um novo conceito de razio, a
partir da dindmica interna do principio da subjetividade e do
aprofundamento da dialética da Aufkldrung, fracassam, por ra-
zoes diversas, ao tentar compensar, no elemento da razdo, a per-
dida forca de coesdo e integragdo social outrora emanada da reli-
gido. Mas, por distintos que fossem seus percursos, todas elas
convergiam na atragdo irresistivel que sobre elas exercia 0 mesmo
objetivo, que lhes determinava a diregdo a seguir. Em arranjos
diversos, empreendiam, no fundo, o mesmo intento, animadas
pelo mesmo impulso: submeter a razio subjetivamente centrada a
uma revisio critica imanente, por meio do aprofundamento da
dialética da Aufklirung. Pode-se dizer, nesse sentido, que todas
elas gravitavam na 6rbita da constelagdo formada pelo trindmio
Modernidade, consciéncia temporal (Zeitbewusstsein) e racionali-
dade.?!

2. Nietzsche e o Discurso Filoséfico da Modernidade
Habermas considera o ingresso de Nietzsche no cendrio da

modernidade como Drehscheibe, placa giratéria ou ponto de in-
flexdo que altera o rumo da trajetéria anterior seguida pelo mo-

21 cf. idem, ibidem, p. 57.
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derno discurso filos6fico, desarranjando seu eixo orbital.2? Essa
decisiva mudanca de direg¢io deve ser considerada de um duplo
ponto de vista. _

Em primeiro lugar, Nietzsche renuncia a reempreender a
tarefa de proceder a uma revisdo do conceito de razio, subme-
tendo a razdo subjetivamente centrada uma vez mais a uma critica
imanente.” Ao invés de fazé-lo, Nietzsche faz sua opgdo por
uma critica radical da razio que, ao final, nio encontra outra
saida sendo precipitar-se no abismo de um irracional metafisico,
solapando toda e qualquer pretensdo do conhecimento a adquirir
para si um fulcro de validez objetiva.

Desde seus primeiros escritos, Nietzsche empreende uma
critica radical do conhecimento, que se pretende desmistificadora
das artimanhas da razdo. Ji em Sobre Verdade e Mentira no Sen-
tido Extramoral, Nietzsche concebe as fungdes de auto-conserva-
¢do, operando, a respeito delas, a distingdo, explorada por
Habermas, entre fungdes de disfarce (Verstellung) e de domina-
¢ao (Beherrschung). A pretensio de objetividade do conheci-
mento, que encontra sua expressdo no conceito de verdade en-
tendida como correspondéncia entre o intelecto e a coisa conce-
bida por conceitos, aparece como condigio fisiologica de exis-
téncia para uma espécie que se conserva e reproduz por intermé-
dio da inteligéncia. Nesse contexto, a possibilidade de verdade
surge e se consolida como possibilidade de validez objetiva de
proposigoes, nas quais determinadas representagdes se tornam
objeto de convencionalismo lingiiistico intersubjetivamente reco-
nhecido, de modo que a questdo da verdade enquanto correspon-
déncia se reporta ao reconhecimento intersubjetivo e obrigatdrio
de regras convencionais, reduzindo-se, assim, ao dominio vincu-

22 ¢t idem, ibidem, p. 106.
3cr idem, ibidem.
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lante do reconhecimento de regras obrigatorias, €, portanto, ao
dominio moral. Como camadas da significacdo simbdlica, reco-
nhece Nietzsche, em primeiro lugar, as imagens intuitivas forma-
das a partir de estimulos externos, posteriormente vinculadas a
sons (transformagio metaférica de estimulos nervosos em ima-
gens intuitivas e vinculagdo subseqiiente destas a sons); em se-
guida, passagem para o plano da formagao dos conceitos, quando
se fixam e consolidam designacOes convencionais pelas quais as
palavras deixam de designar vivéncias intuitivas primitivas,
completamente individualizadas e tnicas, passando a se aplicar a
um sem nimero de casos identificados por semelhan¢a. Verdade
-entendida como designagdo convencional e uniformemente valida
das coisas a partir de assimilagdo por semelhanga do ndo idénti-
co- tem seu foco de surgimento no plano dos conceitos, cuja es-
trutura € pré-constituida no quadro das formas gramaticais primi-
tivas. Desse modo, a gramdtica da linguagem contém ja em si as
regras segundo as quais o conteido metaférico é categorialmente
ordenado, de modo que a atividade tedrica pode se explicar, para
Nietzsche, como desdobramento e desenvolvimento da poténcia
de abstragdo inerente & gramdtica da linguagem.

"Se, pois, a ciéncia apenas desdobra o aparato cate-
gorial embutido na linguagem, e objetiva a natureza
nesse quadro quase-transcendental, assim como a
analisa com vistas a4 possivel disponibilidade téc-
nica, entdo constitui a préxima tarefa de uma teoria
do conhecimento cientifico a repeticdo ¢ a reedi¢io
ldgico-lingiiistica da critica transcendental kantiana
da consciéncia".24

24 Cf. J. Habermas (org.), Nietzsche: Erkenntnistheoretische Schriften, cit., p.
250.
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Nesse sentido, deve-se reconhecer a critica nietzscheana do
conhecimento cientifico como tentativa de derivagao lingiiistico-
transcendental das categorias da razao. A crenga na unidade
substancial do sujeito -0 mais primitivo dos artigos de fé da me-
tafisica da linguagem-, assim como a totalidade das categorias do
entendimento e das regras da l6gica possuem, para Nietzsche, o
estatuto de fic¢do impondo-se como a priori coercitivo a toda in-
terpretagdo cotidiana ou cientifica do mundo, a priori que se im-
poe a partir do adestramento nas regras gramaticais da nossa lin-
gua. As categorias da razdo -lugar de nascimento dos juizos sin-
téticos a priori, ou, nos termos de Nietzsche, dos "preconceitos
da razao"- nio sio mais do que derivagdes dos artigos de fé na
primitiva metafisica da gramatica de nossa lingua. Tais categorias
da gramdtica, juntamente com os "preconceitos da razio" que
nelas se fundam, sdo transcendentais no sentido de condigdes
subjetivas de toda possivel interpretagao lingiistica da realidade;
a expressdo transcendental ndo conserva, portanto, o significado
kantiano de validade a priori e incondicional, mas se reporta ape-
nas a forma contingente de nossa linguagem; e as regras gramati-
cais da linguagem sdo, para Nietzsche, como, de resto, tudo o
que € simbdlico, um produto da poiesis, da atividade criadora de
sentido. A teoria nietzscheana do conhecimento se apresenta,
pois, como prosseguimento e radicalizagdo do propésito kantiano
de critica da razao; a questao kantiana: "como sdo possiveis jui-
zos sintéticos a priori?" substitui-se a suspeita nietzscheana:
“porque € necessaria a crenga nos juizos sintéticos a priori?"
Resposta: porque nessa necessidade légica impde-se a coercio
metalégica da histéria da natureza, isto €, a necessidade prética
de conservagdo e reproducdo da vida. A crenca na verdade dos
juizos sintéticos a priori repousa sobre estimativas de valor
(Wertschitzungen): damos preferéncia, a cada vez, aquela sim-
bdlica que melhor corresponde a tarefa de assegurar a existéncia,
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isto €, a tarefa de alargamento de nosso poder de disponibilidade
técnica sobre a natureza. Nesse sentido, a categoria de avaliacdao
(Wertschitzung), aparece como reedigao do conceito de transcen-
dental, assim como os juizos sintéticos a priori aparecem como
juizos de valor fisiologicamente condicionados. Esta recondugio
das regras transcendentais a avaliagdes ou preferéncias valorati-
vas que se impdem como necessidade fisioldgica atesta que as
fungoes constitutivas do mundo desempenhadas pelo aparelho
categorial inerente a linguagem devem ser pensadas como tendo
se originado a partir de condi¢des empiricas. O deficit tedrico
que a argumentagdo de Nietzsche, segundo Habermas, ndo pode
resolver é que o sentido do termo empirico ndo pode mais ser
pensado, decididamente, no mesmo plano das categorias da ra-
zdo0, surgidas como condi¢des empiricas de conservagdo e cres-
cimento do sujeito coletivo e que se expressam no quadro trans-
cendental das avaliagoes. Seria, com efeito, necessario aceder a
um plano argumentativo distinto daqueles dos "preconceitos da
razdo" para determinar o sentido preciso que se quer emprestar a
proposi¢io segundo a qual se afirma que tais "preconceitos” sdo
empiricamente condicionados; seria necessdrio pensar supra-cate-
gorialmente o sentido dessa determinagdo empirica das catego-
rias, o que, nos termos da argumentacio de Nietzsche, se de-
monstra como absurdo, uma vez que as préprias categorias da
légica e da gramadtica representam a coergdo incontornavel a que
se submete toda possivel interpreta¢do lingiiistica do mundo. Este
novo sentido do termo "empirico” s6 poderia ser reportado a um
plano metatedrico de auto-reflexdo da critica do conhecimento, ao
qual o discurso nietzscheano é forgado a renunciar, do mesmo
modo como se vé forgado a renunciar ao préprio conceito de ver-
dade: uma vez que os "preconceitos da razdo" sio determinados
por apreciagdes valorativas de natureza fisiologica, a verdade dos
juizos formados a partir dos "preconceitos da razio" jamais po-
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deria consistir na correspondéncia com qualquer tipo de consti-
tuicdo de um "real em si"; nossos juizos sintéticos a priori se
legitimam e subsistem apenas em relagdo a um prévio contexto de
interesse na "realidade",?’ de modo que a redugdo da nogio de
verdade 4 nogdo de prestabilidade para a conservagio e reprodu-
¢do da vida segue-se, desse modo, a total inoperdncia e impres-
tabilidade do conceito tradicional de verdade. A expressido
"verdade das proposi¢des" deve, portanto, ser substituida pela
expressdo mais correta "crenga na verdade das proposigdes”. E
tal conseqiiéncia que permite a Nietzsche avangar no sentido do
abandono irreversivel de toda critica do conhecimento em pro-
veito de uma doutrina perspectiva dos afetos. Sob o pressuposto
da coer¢do transcendental exercida pelas avaliagdes de natureza
fisioldgica ndo tem mais sentido falar-se em conhecimento possi-
vel, isto €, em juizos que possam sustentar pretensdo de ser obje-
tivamente verdadeiros. Todo conhecimento possivel é inexora-
velmente interpretacdo, cuja validade remete a uma perspectiva
expressa em avaliacdes, sendo, portanto, fundamentalmente rela-
tiva. Assim, todo conhecimento possivel da natureza fenomenal
se resolve numa aparéncia perspectiva e toda teoria do conheci-
mento numa doutrina perspectiva dos afetos, cujo principio fun-
damental se enuncia do seguinte modo: toda crenga, todo consi-
derar verdadeiro é necessariamente falso, uma vez que inexiste
todo e qualquer "mundo verdadeiro”, resolvendo-se o tnico
mundo existente na multiplicidade infinita das perspectivas e das
interpretacdes.

"O que € que significa o proprio avaliar? Aponta
ele para trds, ou para baixo, na diregio de um
mundo metafisico?, como ainda acreditava Kant
(ainda situado antes do grande movimento histo-

Sy, idem, ibidem, p. 255.
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rico). Em resumo: onde 'surgin o avaliar'? Ou nao
‘surgiu'? Resposta: o avaliar moral é uma interpre-
tacdo, uma espécie de interpretagio. A propria in-
terpretagio é um sinfoma de determinados cstados
fisiolégicos, assim como de determinado nivel cs-
piritual de juizos dominantes. Quem interpreta?
Nossos afetos."26

Erradicando toda e qualquer diferenca entre planos de ar-
gumentagio, aplastando todo conhecimento possivel na platitude
indiferenciada da ficcdo, Nietzsche é compelido a renunciar, en-
fim, a toda critica conseqiiente do conhecimento. Por um lado,
coloca-se naturalmente a questdo, para ele irresolivel, do status
que a doutrina perspectiva dos afetos pode reivindicar para si
mesma nos quadros de um pensamento que insiste em dissolver
toda fundamentagio possivel e legitimadora na indiferenga corro-
siva das ficgdes. Por outro lado, ndo se consegue perceber a ra-
zio pela qual as condigdes transcendentais de todo conhecimento
nio possam ser compreendidas, mesmo depois da critica de
Nietzsche, como condigdes subjetivas de validez objetiva possivel
do conhecimento. E certo que tal objetividade ndo poderia mais
sustentar pretensdes de absoluta validade de um conhecimento fe-
nomenal da -natureza, necessdrio e universalmente estruturado
pelas formas a priori da sensibilidade e pelas categorias do en-
tendimento, consideradas como estruturantes formais de uma
subjetividade transcendental e supra-histérica. Ainda que os
"preconceitos da razdo" (ou os juizos sintéticos a priori, tal como
esses se concebem nos quadros da critica nietzscheana do conhe-
cimento) tenham sua origem nos interesses cognitivos de auto-
sustentacdo de um contingente sujeito coletivo, possuindo, por-

26 £ Nietzsche, Samiliche Werke in 15 Béinden, org. por G. Colli ¢ M. Monti-
nari, Berlim, D.T.V./de Gruyter, 1980, vol. 12, p. 161.
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tanto, o status de fic¢des, de regras subjetivamente condicionadas
€ que se referem as circunstincias particulares de nossa capaci-
dade de simbolizagdo, ainda assim possuem eles manifestamente o
status de ficgdes provadas e subsistentes ao nivel da histéria co-
letiva da espécie. Na coer¢io com que as avaliagGes transcenden-
tais se impdem aos nossos preconceitos de razio se expressa cer-
tamente a coercdo de uma natureza ambiente, externa e objetiva,
assim como aquela de uma natureza interna e subjetiva; é sob os
condicionamentos ficticos dessa dupla natureza que se constitui-
ram os "preconceitos da razio", no curso de um processo trans-
cendental de aprendizado transcorrido no plano da histéria da es-
pécie. Tais "preconceitos da razio" s6 podem ser tidos por
"inventados", como o quer Nietzsche, no sentido em que possi-
bilitam encontrar sentengas empiricamente corretas concernindo a
realidade. Nesse sentido, as condicdes subjetivas de constitui¢io
de um mundo disponivel de casos idénticos -sem diivida tornado
possivel por um deixar valer (Geltenlassen) das ficgdes 16gico-
gramaticais e por uma permanente falsificacio do mundo através
do nimero- nio podem ser consideradas apenas como meras in-
vengoes ou falsificacdes, mas como elementos constituidos no
processo coletivo de formagdo de um projeto de dominagdo da
natureza que € especifico género humano. Uma reconstituicio
desse processo formativo (Bildunsprozess) processo que a nossa
espécie criadora de ficgdes atravessa sob as pressoes da natureza
externa € interna e cuja estrutura, ao invés de ser por nds inven-
tada, se impde como condigdo inafastivel por meio da qual nés
nos constituimos como espécie, s6 é possivel no plano da expe-
riéncia da reflexdo, perante cuja forga critica se dissolvem todas
as opacas objetivacdes. A prépria critica nietzscheana do conhe-
cimento se deve unicamente a essa forca da reflexdo, a qual
Nietzsche paradoxalmente se proibe o acesso conseqliente, para
empregéd-la apenas como mobilizagio de todos os argumentos no
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combate aos direitos da reflexdo, Com isso, pode-se agora decli-
nar o outro ponto de vista, de acordo com o qual deve ser consi-
derada a radical mudanga de rumo impressa por Nietzsche ao dis-
curso filosofico da modernidade. Se Nietzsche, por um lado, €
forcado a renunciar a uma revisdo critica imanente do conceito de
razio, seus proprios argumentos forcam-no, por outro lado, a
descreditar, descartando-a, toda confianca na dialética da
Aufklirung, ainda que ele a utilize, como estratégia de pensa-
mento, para aplicd-la & propria Aufkldrung histérica como arma
de combate que pretende explodir os simulacros onde se abrigara
a razdo moderna.

"Pois a origem da cultura histérica -e de sua con-
tradigio interna ¢ radical com o espirito do 'novo
tempo’, de uma 'consciéncia moderna'- essa origem
deve ser, ela mesma, de novo historicamente reco-
nhecida; a histéria precisa resolver o problema da
prépria histéria; o saber precisa voltar contra si
mesmo seu aguilhdo -esse triplice deve € o impera-
tivo do espirito do 'novo tempo’, no caso em que
nele resida efetivamente algo Novo, Poderoso,
Promissor de vida e Originirio. "%’

Utilizando a arma da razao histdrica para empregd-la con-
tra a cultura historica da modernidade, fazendo a critica historica
da cultura histérica da modernidade, Nietzsche conquista acesso
aquilo que, para ele, se apresenta como o outro irreconcilidvel da
razio: o dominio do mito. Se o efeito mais geral da Aufklarung
histérica é apenas fortalecer as divises internas ja perceptiveis
nas caracteristicas essenciais da modernidade; se a religido da ra-
zio emergente do processo de esclarecimento é destituida de

27 1dem, ibidem, vol. 1, p. 306.
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forca sintética capaz de renovar e substituir a poténcia unifica-
dora da religido tradicional; se o caminho da restauracdo imedia-
ta -0 apelo reaciondrio de retorno imediato is origens- é vedado a
modernidade, em consegiiéncia da irreversibilidade do progresso
das Luzes, entdo a saida nietzscheana consistir4 propriamente em
despachar o programa dialético da Aufklirung, e, por intermédio
da critica histérica da cultura histérica, em renunciar ao projeto
moderno de reeditar o conceito de uma razio reconciliadora das
proprias fragmentagdes. O recurso mediatizado a0 mito se apre-
senta como a saida nitzscheana para fora dos impasses da mo-
dernidade como salto no escuro para o outro absoluto da razio.
Para tanto, é-lhe necessirio desarranjar a ‘constelagio formada
pelo trinémio Modernidade, Consciéncia temporal e Racionali-
dade: a modernidade perde a situacio privilegiada que sua auto-
compreensao lhe outorgara até entio, do ponto de vista da cons-
ciéncia temporal; ela deixa de ser pensada como espléndido alvo-
recer da ultima época histérica mundial, que rompe com o passa-
do como renovagio continua, que se recria a partir de si, para ser
interpretada apenas como época terminal de uma longa histdria da
racionalidade ocidental, que se inicia com a dissolugdo da vida
arcaica e com o declinio do mito. Nio se trata, no entanto, para
Nietzsche, um retorno imediato a perdida pdtria mitica, a totali-
dade ainda nio dilacerada da vida ¢tica, mas de uma utépica
abertura na dire¢do de uma nova totalidade ética transfigurada
numa nova mitologia, comandada por um Dioniso adventicio, que
tem como primeira referéncia histérica o projeto wagneriano de
obra de arte total. Revitalizada pela seiva poética de uma nova
mitologia, a celebragdo religiosa se transforma em obra de arte
coletiva, e, recuperando, na esfera da vida publica, a dimensio
do culto, torna possivel a superacao do estado de atomizagio so-
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cial engendrado por uma apropriagdo privada da cultura.?® A
despeito da conhecida e polémica ruptura subseqiiente entre
Nietzsche e Wagner, Nietzsche sempre concebera, desde seus
primeiros escritos, o fendmeno dionisiaco como dimensdo mitica,
na qual a natureza e o homem, reconciliados entre si e transfigu-
rados pela obra de arte, celebram em éxtase suas saturnais.

"Sob a magia do dionisiaco renova-se ndo apenas a
alianga entre os seres humanos: também a natureza
tornada estranha a si mesma, hostil ou subjugada,
celebra sua festa de reconciliacdio com seu filho
perdido, o homem. Espontancamente, oferece a
terra seus dons, € pacificamente se aproximam os
animais de rapina das rochas e do deserto. De flores
¢ de grinaldas estd recoberto o carro de Dioniso:
sob seu jugo, avangam a pantera ¢ o tigre. Trans-
forme-sec o Hino A Alegria de Beethoven em uma
pintura e no se iniba a for¢a da imaginagdo quando
milhdes se prostram em éxtase ao po: assim serd
possivel aproximar-se do dionisiaco. Agora o es-
cravo é homem livre, agora se rompem as rigidas e
hostis delimitagdes que a necessidade, a arbitrarie-
dade ou a 'moda insolente’ estabeleceram entre os
homens. Agora, no evangelho da harmonia univer-
sal, cada um se sente ndo apenas reunido, reconci-
liado, fundido com seu préximo, mas formando um
com ele, como se o véu de Maya sc tivesse rompido
¢ agora somente ondulasse de um lado para outro,
em tiras, ante o misterioso Uno Primordial."?

28 f. J. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, cit., p. 108.
29 B Nietzsche, op. cit., vol. 1, pp. 29 ss.
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Percebe-se que Dioniso é aqui exaltado como o semi-deus
que redime radicalmente da maldicio da identidade; que, pondo
em suspenso a for¢a do principio de individuagdo, traz a luz o
polimorfo, preferindo-o & unidade do Deus transcendente e valo-
rizando a anomia em detrimento da normatividade. A esta descri-
¢ao do dionisfaco nietzscheano pertence a exaltagdo da subjetivi-
dade até os limites do esquecimento de si, num estado vivencial
que corresponde a experiéncia fundamental da arte contempora-
nea, radicalizada em relagdio a arte romantica. Aquilo que
Nietzsche denomina fendmeno estético, ou experiéncia estética,
deve ser entendido, segundo Habermas, no horizonte fortemente
concentrado das relagdes consigo mesmo. préprias de uma subje-
tividade descentrada, libertada das convengdes cotidianas da ob-
servacdo e do agir finalisticamente orientado.3 Somente quando
0 sujeito se perde e desgarra de si mesmo, quando desvia das ex-
periéncias pragmaiticas espago-temporalmente situadas, quando é
rogado pelo toque do sibito, é que ele vé satisfeita a saudade da
"verdadeira presenca" e, perdido de si mesmo, se consome intei-
ramente no instante. Somente quando ruiram as categorias do fa-
zer e do pensar sensatos, quando de despedacaram as normas da
vida cotidiana e desmoronaram as ilusdes da Normalidade
aprendida, somente entdo descortina-se a entrada para o mundo
do imprevisto e simplesmente surpreendente, a regido do aparecer
estético, que ndo vela nem revela, nio é aparéncia nem esséncia,
mas pura e simplesmente superficie.

Esse estado dionisiaco -no qual se desfaz o primado do
principio de individuacdo e se recompde a totalidade dos lagos de
solidariedade dos homens entre si e com a natureza inteira, na
qual todo fragmentario € superado e reconduzido i unidade-, esta
realidade dionisfaca se revela integralmente, para Nietzsche, na

30 ¢y, g, Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, cit., p. 116.
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experiéncia artistica. Porém uma tal dimensdo da experiéncia es-
tética nio compde, para ele, um universo de racionalidade, no
qual se integrasse com os dominios do conhecimento tedrico e do
agir moral. Como ja antes, para Schlegel, o dominio estético se
autonomiza, apresentando-se como o Outro da razdo. O homem
moderno, despojado de mitos, pode esperar da nova mitologia
unicamente uma reden¢do artistica, um consolo estético, que sus-
pende todas as mediagOes com as demais instdncias da razao.

Esse caminho de fuga para fora da modernidade, na dire-
¢do da reconquista da totalidade reconciliadora de toda fragmen-
tagdo, sé pode encontrar atestagdo na experiéncia da mais avan-
¢ada obra de arte da modernidade.

E, portanto, a experiéncia radical da obra de arte de van-
guarda que realiza a mediagdo, na qual ganha sentido este apelo &
recuperagido do mito, na abertura para o advento messianico de
um dionisismo que superaria a fragmentacdo e o caos da moder-
nidade. A dor da auséncia e da privagdo aparecem, assim, como
marcas da modernidade e signos que preludiam o préximo ad-
vento reconciliador. Ao longo dessa rota de fuga, os posteros da
modernidade se transformam nos primogénitos de um tempo pos-
moderno.3!

O recurso a um messianismo dionisfaco € a uma nova mito-
logia que regenerasse as esgotadas forgas religiosas de integragdo
social ndo é original em Nietzsche. Jd o romantismo formulara tal
programa, fazendo-o, porém, num contexto que visava resgatar a
perdida solidariedade e superar o estranhamento a si da moderni-
dade, recuperando uma dimensdo da liberdade ptblica na qual se
cumpririam, no aquém, as promessas cristas, com o que perderia
sua limitagdo o dominio exclusivo do principio da subjetividade,
aprofundado e tornado autoritirio pela reforma e pela

31 tdem,. ibidem, pp- 107 ss.
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Aufklarung.?? A identificacdo erntre o Cristo e 0 Dioniso adven-
ticio da mitologia roméntica -identificagio operada nio apenas
por Hoélderlin, mas também por Novalis e Schelling- é sintoma de
que o messianismo roméntico visava um rejuvenescimento do
ocidente, uma renovagio dos lagos de sua perdida solidariedade,
de modo algum seu abandono (Verabschiedung). Nietzsche, po-
rém, imprime a esse ideal messidnico uma pessimista direcdo
schopenhaueriana, que lhe altera profundamente a significagio
original. E referindo-se a Schopenhauer que o primeiro capitulo
de O Nascimento da Tragédia empreende uma descricio da vi-
véncia dionisiaca:

"Schopenhauer nos descreveu o enorme espanto que
se apodera do ser humano quando a este deixam-no
subitamente perplexo as formas do conhecimento da
aparéncia, quando parece que o principio da razio
sofre uma excecio em alguma de suas configura-
¢oes. Se a esse espanto ajuntamos o éxtase delicioso
que, quando se produz essa mesma infracio do
principium individuationis, se ascende desde o
fundo mais intimo do ser humano e ainda da pré-
pria natureza, entdo teremos langado um olhar na
esséncia do dionisiaco do qual a analogia da em-
briaguez é o que mais nos aproxima. "33

Nos termos dessa reinterpretagdo schopenhaueriana, nio se
trata mais de rejuvenescer a esgotada modernidade ocidental pelo
advento reconciliador do Deus ausente, mas de voltar totalmente
as costas para uma modernidade extenuada, dilacerada e nihilista,
confrontando a razdo subjetivamente centrada com seu outro ab-
~soluto. Como outro absoluto da razio Nietzsche conjura as expe-

32Cf idem, ibidem, pp. 114-115.
3F Nietzsche, op. cit., vol. 1, p. 28.
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riéncias estéticas radicais de uma subjetividade decentrada, que
s6 pode encontrar atestagdo histérica na moderna obra de arte de
vanguarda. E ainda portanto a modernidade, na figura de sua
arte mais avangada, que fornece o contraponto histérico dessa
radical dissolugdo do principio de individuagdo que Nietzsche re-
conhece como constitutivo da esséncia do dionisiaco.

Essa tentativa de mudar os rumos do discurso filoséfico da
modernidade saltando para fora da orbita gravitacional formada
pela confluéncia entre racionalidade, consciéncia temporal e mo-
dernidade, e, desse modo, abrir a rota da pés-modernidade, se
debate inexoravelmente nas presas de uma contradi¢do insupera-
vel, contradi¢do de que o discurso nietzscheano sequer se aperce-
be: a rota de fuga tem que passar necessariamente pelo caminho
ja trilhado pela arte mais avangada da propria modernidade.
Sendo assim, a rota da fuga sé se determina a partir de uma di-
mensdo prépria da modernidade e a exige necessariamente, con-
servando-a implicitamente como impulso fundamental. Aquilo
que, segundo Habermas, o discurso nietzscheano nao se encontra
em condigdes de perceber é que é ainda e sempre um momento da
razdo aquele que se expressa no obstinado concentrar-se sobre si
mesmo do dominio radicalmente diferenciado e pretensamente
auténomo da arte de vanguarda. E desfazendo o contexto em que
este momento da razio se insere juntamente com a razio teérica e
com a razdo prética que Nietzsche o faz precipitar no abismo
sombrio de um irracional metafisicamente transfigurado. Esse
pretenso outro absoluto da razio, disfar¢ado sob a figura do ir-
racional metafisico e interpretado por Nietzsche como fendmeno
estético, atesta, na verdade, as experiéncias de auto-revelagdo
-retrojetadas no dominio do arcaico- de uma subjetividade decen-
trada, libertada de todas as amarras da observagio e da cognigéo,
que rompe com os quadros da agdo finalisticamente orientada,
com as convengdes do cotidiano e com os imperativos da moral e
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da utilidade, tal como essa experiéncia é tornada possivel na vi-
véncia da obra de arte de vanguarda .3

Esse decentramento absoluto -que subverte a 6rbita normal
até entdo percorrida pela critica moderna da racionalidade subje-
tivamente centrada- arrasta em seu torvelinho todas as referéncias
e pontos de ancoragem, desfazendo toda substancialidade na teo-
dicéia artistica da vontade de poder. J4 O Nascimento da Tragé-
dia sustentara a tese de que s6 como fendmeno estético é que o
ser do mundo e dos homens pode ser justificado; o mundo apa-
rece, entao, como tecido de disfarces e interpretagdes insubsisten-
tes, aos quais nenhum texto fundamental subjaz. Este é o nicleo
estético da doutrina da vontade de poder.

"0 mundo aparece como um tecido de disfarces e
interpretagdes, aos quais nenhum propdsito e ne-
nhum texto subjazem. A poténcia criadora de senti-
do forma, juntamente com uma sensibilidade que se
deixa afetar do modo mais miiltiplo possivel, o ni-
cleo estético da Vontade de Poder. Esta &, ao
mesmo tempo, Vontade de Aparéncia, de simplifi-
cagdo, de mdscara, de superficie, e a arte pode valer
como atividade propriamente metafisica do homem,
posto que a propria vida repousa sobre a aparéncia,
0 engano, a Otica, a necessidade do perspectivo ¢ do
erro."3>

Nessa metafisica de artista, que confronta a razio com o
engano universal como seu outro absoluto, se expressa, na ver-
dade, uma operagdo tedrica que hipostasia e autonomiza de modo
radical a experéncia artistica, reportando e reduzindo a ela tudo o
que foi, é e serd: ndo ha, para Nietzsche, fendmenos onticos ou

34 Cf. idem, ibidem, p. 117.
5 Idem, ibidem, p. 118.
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morais; ndo, em todo caso, No mMeEsmo sentido em que ha
fendmenos estéticos. Para provi-lo, Nietzsche empreende seus
conhecidos projetos de teoria pragmética do conhecimento e de
histéria natural da moral, nos quais, a partir do horizonte tedrico
da vontade de poder, as oposigdes entre verdadeiro e falso, bem €
mal, sio reduzidas a preferéncias valorativas pelo atil ou pelo
aristocratico.3¢ Porém a vontade de poder, fntegra e nao cor-
rompida, ndo é sendo a transposi¢ao metafisica do principio dio-
nisfaco considerado como o outro absoluto da razao. E a partir
desse limiar de compreensdo histérica que Nietzsche interpreta o
Nihilismo do presente como noite da distincia dos deuses, na
qual se anuncia o aproximar-se do Dcus ausente.3’

Tal conceito da vontade de poder, sob cujo signo se desen-
volve a compreensdo nietzscheana da modernidade, se deve a
uma critica da razdo radicalmente desmascaradora, que interpreta
cada figura da racionalidade como simulacro da vontade de poder
e que, tornada total e auto-referente em conseqiiéncia da propria
radicalidade, ataca e destréi os proprios fundamentos, colocando-
se, assim, fora do horizonte da razdo. O poder de sugestdo dessa
critica se explica pelo apelo (pelo menos implicito) a critérios de
medida (Masstibe) tomados de empréstimo das experiéncias fun-
damentais da modernidade estética. Nietzsche nao pode, no en-
tanto, legitimar os critérios de medida e avaliagdo do juizo estéti-
co, aos quais recorre implicitamente; e ndo pode fazé-lo porque
transplanta para o dominio do arcaico as experiencias estéticas
mais avancadas da modernidade; ndo o pode também porque ndo
reconhece como momento da razdo a faculdade critica de aprecia-
cdo valorativa adestrada e agucada no convivio intimo com a arte
moderna, momento esse que -pelo menos do ponto de vista pro-

36 ¢t. idem, ibidem.
37 ¢f. idem, ibidem, p. 119.
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cedimental- no processo de fundamentagio argumentativa, se re-
laciona e comunica com o conhecimento objetivante e com o
juizo moral.38

Desse modo, porque ndo consegue legitimar seus pressu-
postos em conseqiiéncia da prépria radicalidade total, a critica da
razao feita a partir do horizonte da vontade de poder se debate
impotente nas presas do dilema decorrente de uma auto-referéncia
que dissolve os préprios fundamentos:

"a teoria do poder ndo pode satisfazer a pretensio
de objetividade cientifica e, a0 mesmo tempo, reali-
zar 0 programa de uma critica total e, com isso,
auto-referente da razio, que afeta também a verdade
das proposicées cientificas, "3%

Porisso mesmo ¢é que Nietzsche, no esforco de legitimar o
préprio discurso, ndo pode senio oscilar entre duas estratégias: a)
de um lado, Nietzsche sugere a possibilidade: de uma considera-
¢do artistica do mundo, que se realiza com meios cientificos, mas
centrada numa posi¢do anti-metafisica, anti-roméntica, pessimista
e cética, uma espécie de ciéncia histérica que se coloca a servigo
da filosofia da vontade de poder e, porisso ntesmo, consegue es-
capar da ilusdo que € insepardvel da crenga na verdade. Para que
tal ciéncia histérica se sustente é positivamente necessario que a
validade da filosofia da vontade de poder possa ser dada como
pressuposto. E porisso que Nietzsche se vé forgado a, por outro
lado, b) sustentar a possibilidade de uma critica da metafisica
que, sem renunciar a si mesma como filosofia, pudesse revolver
as raizes do pensamento metafisico até suas primeiras origens.40

38 ¢f. idem, ibidem.
9 Idem, ibidem, p. 129.
O Cf. idem, ibidem, p. 120.
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Nessas suas duas vertentes, a critica nietzscheana da mo-
dernidade experimenta desdobramentos. O cientista cético, que
desejaria desvendar as perversoes da vontade de poder, fazer a
genealogia da insurreicdo das forgas reativas e do surgimento da
razdo subjetivamente centrada, empregando métodos antropolégi-
cos, psicoldgicos e histéricos, encontra sucessores em Bataille,
Lacan e Foucault. O critico iniciado da metafisica, que reivindica
para si um saber especial e persegue o surgimento da filosofia
subjetiva até suas origens pré-socrdticas encontra seguidores em
Heidegger e Derrida.

Esses dois caminhos abertos por Nietzsche na’diregao da
pés-modernidade denunciam, no entanto, ao longo de seu percur-
s0, que, em ambos o pensamento permanece fixado e gravitando
ainda na érbita da constelagdo formada por modernidade, cons-
ciéncia temporal e racionalidade, cuja negag¢do e superagdo ji o
discurso nietzscheano pretendera empreender; em ambas as ver-
tentes, o esforgo do pensamento em direcdo a poés-modernidade
continua a recorrer implicitamente aquilo que ¢ negado e que,
portanto, continua a ser solicitado como condi¢do de sua prépria
negacio.
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Segunda Parte - A Moralidade

Terceira Secdo
O bem e a consciéncia moral

Esta 39 Secdo, assim como toda a II® Parte, é uma das
menos conhecidas e estudadas da obra, embora ela tenha, pelo
Seu tema central, a relacdo dialética entre os conceitos de bem e
de consciéncia moral, pela mordacidade da sua critica ao for-
malismo kantiano e a absolutizagdo da subjetividade moderna
pelos roménticos, e, arquitetonicamente, pela sua funcio argu-
mentativa no conjunto da obra, a de articular a passagem
dialética da moralidade a eticidade, uma atualidade sur-
preendente, que permite a sua leitura separada, apesar das di-
Jiculdades terminoldgicas e de contextualizacdo sistemdtica
préprias de Hegel.

O ponto central dessa atualidade é a estilizacdo critica da
moral kantiana da autonomia no conceito de consciéncia moral
(Gewissen, § 136), que é, para Hegel, a instdncia mais radical
de discernimento e legitimacdo de tudo o que se apresenta como
objetivamente vdlido, mas somente sob a condi¢do de ela assumir
0 movimento da superacdo do formalismo e da universalidade
abstrata que a constituem, para inserir-se nas instituicées éticas
objetivas, que, para Hegel, estd@o na base da sociedade civil e do
Estado modernos. A idéia da consciéncia moral (§ 137 Obs.),
constitui-se, assim, como uma reflexdo permanente da sub-
Jetividade sobre essas instituicdes, que atua constantemente como
0 poder de legitimacdo e efetivagdo, mas, também de volatili-
zagdo (§ 138) das mesmas, na medida em que elas representam

Idéias, Campinas, 1(2): 39-80, jul./dez., 1994



G.W.F. Hegel 41

ou ndo as condicées objetivas de realizacio da autonomia, isto é
da liberdade subjetiva de todos. A intencdo fundamental de Hegel
na sua critica a Kant ndo é, portanto, a abolicdo da autonomia
moral do sujeito moderno, como geralmente é apresentada, mas
a sua reformulagdo especulativa, no sentido de que aquela so
ndo permanece no formalismo abstrato do dever, e 50 ndo afunda
nas diferentes formas da absolutizacio da subjetividade, que
culminam na ironia romantica (a forma mais avangada e per-
versa do subjetivismo moderno e do mal, § 140 Obs. f.), se ela
integrar as condicbes econdmicas, sociais e politicas da sua
efetivacao como implicagdes da propria autoreflexividade prdtica
da liberdade, isto é, de uma liberdade cuja determinagdo e desti-
nagao essencial é a efetivacdo da liberdade de todos.
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«l. O bem: §§ 129-130»
§ 129

«O conceito abstrato do bem»

O bem ¢ a idéia, enquanto unidade do conceito da vontade e da
vontade particular, - na qual o direito abstrato, assim como o
bem-préprio, a subjetividade do saber e a contingéncia do ser-ai
exterior estdo suprimidos enquanto subsistentes por si, contudo,
a0 mesmo tempo, ai contidos e conservados segundo a sua
esséncia, - a liberdade realizada, o absoluto fim dltimo do
mundo.

Adendo. Cada etapa ¢, propriamente, a idéia, mas as anteriores a contém
somente em forma abstrata. Assim, por exemplo, o eu enquanto per-
sonalidade jd ¢ também idéia, porém, na [sua) figura mais abstrata. O
bem €, por isso, a idéia ulteriormente determinada, a unidade do con-
ceito da vontade e da vontade particular. Ele nio ¢ algo abstratamente
Jjuridico, mas, pleno de contetido, cujo teor constitui tanto o direito
quanto o bem-préprio.

§ 130

«O bem-proprio e o Direito enquanto momentos do bemy»

O bem-préprio nio tem, nessa idéia, nenhuma validade por si
como ser-ai da vontade singular particular, mas somente como
bem-préprio universal e, essencialmente, como universal em si,
isto €, segundo a liberdade; ~ o bem-préprio nio é um bem sem o
direito. Do mesmo modo, o direito ndo é o bem sem o bem-
proprio (fiat justitia nio deve ter por conseqiiéncia pereat mun-
dus). Por conseguinte, o bem, [entendido] como a necessidade de
ser efetivo através da vontade particular e, a0 mesmo tempo, co-
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mo a substancia da mesma, tem 0 direito absoluto face ao direito
abstrato da propriedade e aos fins particulares do bem-proprio.
Cada um desses momentos, enquanto ¢ distinto do bem, tem vali-
dade somente na medida em que é conforme a ele e estd a ele
subordinado.

«2. O saber do bem: §§ 131-133»
§ 131

«A vontade subjetiva em relagdo a idéia do bem»

Para a vontade subjetiva o bem €, por igual, 0 essencial pura e
simplesmente, e ela tem valor e dignidade somente enquanto no
seu discernimento e na sua intengdo € conforme ao mesmo. Na
medida em que o bem, aqui, ¢ ainda esta idéia abstrata do bem,
segue-se que a vontade subjetiva ndo estd ainda posta como aco-
lhida nele e como conforme a ele; ela estd, portanto, numa re-
lagdo ao mesmo, a saber, na relagdo pela qual o bem™ deve ser o
substancial para ela, pela qual ela deve fazer dele um fim e con-
sumi-lo — assim como o bem, por seu lado, s6 na vontade sub-
jetiva tem a mediagdo pela qual ele entra na efetividade.

Adendo. O bem é a verdade da vontade particular, mas a vontade ¢é
somente aquilo em direcao ao qué cla s poc: ela ndo ¢ boa por naturcza,
mas somente pelo seu trabalho pode tornar-se 0 que cla é. Por outro la-
do, o bem sem a propria vontade subjetiva é somente uma abstragdo sem
realidade, que Ihe deve advir, s6 ¢ primeiramente, pela vontade. O de-
senvolvimento do bem contém, em conformidade com isso, as trés cta-
pas scguintes: 1) que o bem seja para mim enquanto sujeito que quer,
enquanto vontade particular, ¢ que ¢u 0 conheca; 2) que se diga o que €
bom, ¢ se desenvolva as suas determinagoes particulares; 3) finalmente,
[contém] o determinar do bem por si, a particularidade do bem como

- S— _
[a mio:] que deve ser 0 seu [,] da vontade subjetiva.
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subjetividade infinita sendo para si. Este determinar interior é a
consciéncia moral.

§ 132

«Q discernimento do bem de uma agdo enquanto razdo de impu-
tacdo»
O direito da vontade subjetiva consiste em que aquilo que ela
deve reconhecer como vilido seja por ela discernido como bom,
€ que uma acdo, entendida como o fim que entra na objetividade
exterior, seja a ela imputada como licita ou ilicita, boa ou ma, le-
gal ou ilegal, segundo o seu conhecimento do valor que a agdo
tem nessa objetividade.
O bem ¢ em principio a esséncia da vontade em sua
substancialidade e universalidade - a vontade em sua ver-
dade; - ele ¢, por isso, pura e simplesmente s6 no pensar e
mediante o pensar. Por conseguinte, a afirmagio de que o
homem ndo poderia conhecer o verdadeiro, mas s6 tem a ver
com fendmenos, de que o pensar prejudica a boa vontade,
€ssas ¢ outras representacdes semelhantes apartam do
espirito ndo s6 todo valor intelectual, como também todo
valor ético e toda dignidade.
O direito de ndo reconhecer nada que eu ndo tenha dis-
cernido como racional é o direito supremo do sujeito, mas,
pela sua determinagio subjetiva, a0 mesmo tempo, [um di-
reito] formal, e contra ele permanece firmemente es-
tabelecido o direito do racional enquanto [direito] do ob-
Jetivo sobre o sujeito.
Por causa da sua determinagdo formal, o discernimento é ca-
paz tanto de ser verdadeiro, quanto de ser mera opinido ¢
erro. Que o individuo alcance aquele direito ao seu dis-
cernimento pertence, segundo o ponto de vista da esfera
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ainda moral, a sua formagdo subjetiva particular. Eu posso
exigir de mim e considerar como um direito subjetivo em
mim, que eu tenha o discernimento de uma obrigacdo a par-
tir de boas razdes e que eu esteja convencido da mesma e,
mais ainda, que eu a reconheca a partir do seu conceito € da
sua natureza. O que eu exijo para a satisfagdo da minha
convicgdo acerca do bem, do permitido ou ndo-permitido de
uma aciio e, portanto, acerca da imputabilidade a esse respei-
to, nio prejudica em nada ao direito da objetividade.

Esse direito ao discernimento do bem ¢ distinto do direito ao
discernimento com respeito a agdo enquanto tal (§ 117); o
direito da objetividade, correspondente 4 agdo, assume a
seguinte figura: visto que a agdo ¢ uma alteragdo que deve
existir num mundo efetivo e quer, portanto, ser reconhecida
neste ela tem de ser em principio conforme aquilo que tem
validade nele. Quem quer agir nessa efetividade submeteu-
se, precisamente por isso, a suas leis e reconheceu o direito
da objetividade.

Do mesmo modo, no Estado, compreendido como a ob-
jetividade do conceito de razdo, a imputagio judicial niao
tem de parar diante do que alguém tem por adequado ou nao
i sua razdo, diante do discernimento subjetivo da licitude ou
ilicitude, do bem e do mal, e das exigéncias que ele pde &
satisfagdo da sua convicgdo. Nesse campo objetivo vale o di-
reito ao discernimento enquanto discernimento do legal ou
ilegal como direito vigente, e o discernimento restringe-se a
sua significagdo mais proxima, ao conhecimento enquanto
familiaridade com o que é legal e, nesta medida, obri-
gatério. Mediante a publicidade das leis e mediante os cos-
tumes universais o Estado tira do direito ao discernimento o
lado formal e a contingéncia que esse direito ainda tem para
o sujeito na base daquele ponto de vista [moral]. O direito
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do sujeito a conhecer a agdo na determinacio do bem e do
mal, do legal e do ilegal, tem a conseqiiéncia de atenuar ou
suprimir, também a esse respeito, a imputabilidade de
criangas, débeis mentais e loucos. Nio é possivel, contudo,
fixar um limite determinado para esses casos e para a sua
imputabilidade. Mas tornar a cegueira do momento, a exci-
tacdo das paixoes, a embriaguez e, em geral, o que se chama
a forca dos impulsos sensiveis (na medida em que estd ex-
cluido o que fundamenta um direito de necessidade - § 127)
em razdes na imputagio e na determinagio do préprio crime
e da sua punibilidade, e encarar tais circunstincias como se
por meio delas a culpa do criminoso fosse afastada, sig-
nifica, igualmente (Cf. §§ 100, 119 Obs.), ndo trati-lo
segundo o direito e a honra de homem, cuja natureza con-
siste, precisamente, em ser essencialmente algo de universal,
e cujo saber ndo € algo de abstratamente instantineo e de
isolado.

Assim como o incendidrio pés fogo ndo nesta superficie de
madeira do tamanho de uma polegada, enquanto isolada, que
ele tocou com a chama, mas sim no universal dessa super-
ficie, na casa, assim também ele ndo €, enquanto sujeito, o
singular deste instante ou este sentimento isolado do ardor
da vinganga; neste caso seria ele um animal a ser abatido por
causa da sua nocividade e da inseguranga por estar sujeito a
acessos de raiva,

O fato de que o criminoso, no instante da sua agdo, deva ter
se representado claramente o ilicito € a punibilidade da
acao, para que ela possa lhe ser imputada como crime - essa
exigéncia, que parece preservar-lhe o direito da sua sub-
jetividade moral, lhe denega, ao contririo, a natureza inteli-
gente inerente a ele, a qual, em sua presenga ativa, ndo estd
vinculada as representacdes claras da psicologia wolffiana e
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s6 nos casos de loucura estd tdo transtornada, a ponto de
estar separada do saber e do fazer das coisas singulares. - A
esfera em que aquelas circunstincias entram em linha de
conta como atenuantes da pena é outra que a do direito: € a
esfera da graca.

§ 133

«0 bem como objeto do dever»

Na sua relagdo ao sujeito particular o bem € o essencial da sua
vontade, a qual tem, portanto, nessa relagdo, pura e simples-
mente, a sua obrigac¢do. JA que a particularidade é distinta do
bem e incide na vontade subjetiva, o bem tem, assim, num
primeiro momento, somente a determinacdo da essencialidade
universal abstrata — do dever; por causa dessa sua determinagdo
o dever deve ser cumprido por causa do dever.

Adendo. O essencial da vontade é um dever para mim; se eu nada sei,
sendo que o bem é um dever para mim, ainda me detenho no cardter
abstrato do mesmo. Devo praticar o dever em vista dele mesmo, € 0 que
eu realizo plenamente no dever é a minha prépria objetividade no sen-
tido verdadeiro: ao cumpri-lo permanego junto a mim e sou livre. Eo
mérito ¢ o ponto de vista elevado da filosofia kantiana no dominio
pritico, ter salientado a significacdo do dever.

«3. O bem como um conceito vazio: §§ 134-135»
§ 134

«A determinagdo formal do dever»

Porque o agir exige para si um contetido particular e um fim de-
terminado, mas o abstrato do dever nio contém ainda nem um
nem outro, surge a pergunta: o que é dever? Para esta determi-
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nacio ainda nada esti a disposi¢do, num primeiro momento,
sendo isto: fazer o que € direito e cuidar do bem-préprio, do seu
e do bem-proprio em sua determinagdo universal, o bem-préprio
dos outros (vede § 119).

Adendo. Esta € a mesma pergunta que foi dirigida a Jesus, quando se
quiz dele saber o que se¢ devia fazer para alcangar a vida eterna, ji que o
universal do bem; 0 abstrato enquanto abstrato, nio pode ser consumado
¢ tem de receber ainda, ademais, a determinagdo da particularidade.

§ 135

«O dever como o incondicional, porém sem-contetido»
Essas determinagbes, entretanto ndo estdo contidas na determi-
nagdo do préprio dever, ao contrario, por serem ambas condicio-
nadas e restritas, provocam, precisamente por isso, a passagem 2
esfera mais elevada do incondicionado, do dever. Ao préprio
dever, enquanto ele é na autoconsciéncia moral o essencial e o
universal da mesma, tal como ela no interior de si mesma se re-
fere somente a si, resta, portanto, apenas a universalidade
abstrata, € ele tem por sua determinagdo a identidade sem con-
tetido ou o positivo abstrato, o que estd privado de determinagio.
Por mais essencial que seja salientar a pura e incondicionada
autodeterminag¢do da vontade como a raiz do dever, assim
como [o fato que] s6 e pela primeira vez, gracas & filosofia
kantiana, o conhecimento da vontade adquiriu o seu
fundamento sélido e seu ponto de partida mediante o
pensamento da autonomia infinita da vontade (vede § 133),
apegar-se ao mero ponto de vista moral, que nio faz a pas-
sagem ao conceito de eticidade, rebaixa igualmente esse
ganho a um formalismo vazio e a ciéncia moral a uma
falaciio sobre o dever em vista do dever. Desse ponto de
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vista nenhuma doutrina imanente do dever € possivel; pode-
se, certamente, introduzir de fora um material e gragas a e
ele chegar a deveres particulares; porém a partir daquela
determinagdo do dever enquanto auséncia de contradic¢io e
concordincia formal consigo, que nada mais é do que a
fixacdo da indeterminidade abstrata, nio se pode passar a
determinacdo de deveres particulares, nem reside naquele
principio, se entra em consideragdo um tal contetido particu-
lar para o agir, critério algum de se ele € ou ndo um dever.
Ao contririo, dessa maneira todo modo de agir ilicito e
imoral pode ser justificado.

A férmula kantiana ulterior, a capacidade de uma agio ser
representada como uma maxima universal, traz certamente
consigo a representacido mais concreta de uma situacdo, mas
ndo contém por si nenhum principio ulterior além daquela
auséncia de contradigdo e a identidade formal.

Que ndo haja propriedade alguma implica tdo pouco uma
contradi¢do quanto [o implicaria] se este ou aquele povo sin-
gular, esta ou aquela familia, etc., ndo existisse, ou, de um
modo geral, que nao houvesse homens vivos. Se ja estd por
si estabelecido e pressuposto que a propriedade e a vida hu-
mana devam existir e serem respeitados, entdo € uma con-
tradigdo cometer um roubo ou um assassinato; uma con-
tradicdo s6 pode dai se dar com algo que €, com um con-
teddo que estd previamente na base como principio sélido.
S6 e primeiro com um tal principio pode uma agio estar em
concordancia ou em contradicdo. Mas o dever que s6 deve
ser querido enquanto tal e ndo pelo seu conteddo, a identi-
dade formal, consiste precisamente em excluir todo con-
teiido e toda determinagio.
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As antinomias e figuragdes ulteriores do dever-ser que se
pereniza, pelas quais vagueia o mero ponto de vista moral da
relagdo, sem poder resolvé-las, nem ir além do dever ser,
desenvolvi-as na Fenomenologia do Espirito, pp. 550 e ss.
[Ed. Suhrkamp, vol. 3, pp. 442 e ss.]; cf. Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas, [1817] §§ 420 e ss. [1830, §§ 507 e
ss.].

Adendo Embora tenhamos, também, destacado acima o ponto de vista da
filosofia kantiana, ponto de vista sublime, enquanto estabelece o ser-
conforme do dever com a razdo, € preciso contudo, por aqui a desco-
berto a falha desse ponto de vista, que estd em lhe faltar toda articu-
lacdo. Com efeito, a proposicdo: "considera se a tua mixima possa ser
estabelecida como um principio universal”, seria muito boa, se jd
tivéssemos principios determinados sobre o que tem de ser feito. E como
exigimos de um principio que ele deva poder ser, também, a determi-
nagio de uma legislagcio universal, segue-se que esta legislagido pres-
supde um conteiido, e se ele estivesse ai disponivel, a aplicagdo teria de
ser facil. Mas aqui ndo existe, ainda, o proprio principio, e o critério de
que nio deve existir nenhuma contradi¢io nada produz, pois onde nada
ha, ndo pode haver contradicdo.

«4. A consciéncia moral e a subjetividade do bem: §§ 136-140»
§ 136

«A universalidade do bem e as decisdes da consciéncia»

Em vista da constituicio abstrata do bem, o outro momento da
idéia, a particularidade em geral, incide na subjetividade, que,
na sua universalidade refletida sobre si, € a absoluta certeza de si
mesma dentro de si, o que pde a particularidade, o que determina
e 0 que decide - a consciéncia moral.
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Adendo. Pode-se falar em tom sublime sobre o dever, e este discurso
eleva o homem e alarga o seu coragdo; mas quando [esse discurso] ndo
progride a determinagdo alguma, torna-se, por fim, tedioso: o espirito
exige uma particularidade a qual tenha direito. Ao invés disso, a
consciéncia moral é esta mais profunda soliddo interior consigo, onde
desaparece todo exterior e toda restri¢do, € este completo recolher-se
dentro de si mesmo. O homem enquanto consciéncia moral ndo estd mais
encadeado aos fins da particularidade, e este €, por conseguinte, um
ponto de vista mais elevado, um ponto de vista do mundo moderno, que
pela primeira vez chegou a essa consciéncia, a este afundamento dentro
de si. Os tempos precedentes, mais proximos do sensivel, tém diante de
si algo de exterior e de dado, seja a religido ou o direito, mas a
consciéncia moral estd ciente de si mesma como pensar, e sabe que este
meu pensar ¢, para mim, o tnico que obriga.

§ 137

«A consciéncia moral verdadeira e a consciéncia moral formal»
A consciéncia moral verdadeira é a disposigdo interior
(Gesinnung) de querer o que ¢ bom em si e por si; ela tem, por
isso, principios estdveis e estes sdo para ela, com efeito, determi-
nagdes por si objetivas e deveres objetivos. [Enquanto] diferente
desse seu conteido, da verdade, ela é somente o lado formal da
atividade da vontade, que, enquanto esta vontade, nao tem con-
tetido algum que lhe seja proprio. Mas o sistema objetivo desses
principios e deveres e a unido do saber subjetivo com o mesmo
s6 estdo presentes, e pela primeira vez, no ponto de vista da eti-
cidade. Aqui, no ponto de vista da moralidade, a consciéncia
moral estd sem esse conteido objetivo e &, assim, para si, a in-
finita certeza formal de si mesma, que, precisamente por isso, €
ao mesmo tempo certeza deste sujeito.

A consciéncia moral exprime a absoluta legitimacdo da

autoconsciéncia subjetiva, isto €, de saber dentro de siea
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partir de si o que € direito e dever, e de nada reconhecer,
senao o que ela sabe como bom, na afirmagio simultinea de
que aquilo que ela sabe e quer assim é, na verdade, direito e
dever. [Entendida] como esta unidade do saber subjetivo e
daquilo que é em si e para si, a consciéncia moral é um
santudrio, cuja violagdo seria um sacrilégio. Se, entretanto,
a consciéncia moral de um individuo determinado é con-
forme a esta idéia da consciéncia moral, se o que ela toma
ou faz passar por bom também é efetivamente bom, isso se
pode saber unicamente a partir do contetido do que deve ser
bom. O que ¢ direito e dever, [entendido] como o racional
em si e para si das determinagoes da vontade, nio é, essen-
cialmente, nem propriedade particular de um individuo,
nem o que esta na forma do sentimento ou de algum outro
saber singular, isto é, sensivel, mas sim, essencialmente, na
forma de determinagGes universais, pensadas, isto é, na
forma de leis e principios. A consciéncia moral est4, por is-
so, sujeita a este julgamento, se ela é verdadeira ou nio, e
seu apelo somente ao seu si-préprio é imediatamente con-
trdrio aquilo que ela quer ser, a regra de um modo de acdo
racional, universal e vélido em si e para si.

Por isso, o Estado nio pode reconhecer a consciéncia moral
na sua forma peculiar, isto €, enquanto saber subjetivo, co-
mo tampouco na ciéncia tem validade a opinidio subjetiva, a
asseveragio ¢ o apelo a uma opinido subjetiva. O que na
consciéncia moral verdadeira ndo estd diferenciado pode, to-
davia, ser diferencidvel e é a subjetividade determinante do
saber e do querer que pode separar-se do contetido ver-
dadeiro, por-se por si e rebaixar o mesmo a uma forma e a
uma aparéncia. A ambigiiidade a respeito da consciéncia

* : ; - .
As novas alineas que seguem ao sinal ® sio inseridas por K.H. Ilting.
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moral reside, portanto, em que ela é pressuposta na signifi-
cacdo daquela identidade do saber € querer subjetivos e do
bem verdadeiro e, assim, é afirmada e reconhecida como al-
go sagrado e, ao mesmo tempo, enquanto reflexdo somente
subjetiva da autoconsciéncia dentro de si, pretende, contudo,
a legitimagdo que compete aquela identidade unicamente
gragas ao conteddo racional valido em si e para si. No ponto
de vista moral, tal como neste tratado ele é diferenciado do
ponto de vista ético, s6 entra em questdo a consciéncia moral
formal; a conscéncia moral verdadeira sé foi mencionada
para indicar a sua diferenca e afastar o possivel malenten-
dido, como se aqui, onde s6 se considera a consciéncia
moral formal se discorresse sobre a consciéncia moral ver-
dadeira, contida na disposi¢do ética, que s se apresenta na
sequéncia deste tratado. A consciéncia moral religiosa,
porém, de maneira nenhuma pertence a esse circulo.

Adendo. Ao falarmos da consciéncia moral pode-se facilmente pensar

que, por causa da sua forma, que ¢ a interioridade tomada abstrata-
mente, ela ja seja em si e por si o verdadeiro. Mas a consciéncia moral
enquanto algo verdadeiro € esta determinagdo de si mesma a querer 0
que é bom em si e por si ¢ o dever. Aqui, porém, temos a ver s6 com o
bem tomado abstratamente, ¢ a consciéncia moral estd ainda desprovida
desse contetdo objetivo, ela é somente a certeza infinita de si mesma.

§ 138

«A subjetivacao do bem pela consciéncia moral formal»

Esta subjetividade, entendida como a autodeterminagdo abstrata e
a certeza pura tdo s6 de si mesma, assim como ela volatiliza
dentro de si toda determinidade do direito, do dever e do ser-ai,
¢ igualmente o poder judicante de determinar exclusivamente a
partir de si mesmo o que é bom para um conteldo, e, a0 mesmo
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tempo, o poder ao qual o bem, de inicio somente representado e

devendo ser, deve a sua efetividade.
A autoconsciéncia, que, afinal chegou a essa reflexido
absoluta (a)dentro de si mesma, estd, nesta, ciente de si co-
mo uma consciéncia a que nenhuma determinagdo existente
ou dada pode ou deve causar dano. A tendéncia a buscar
dentro de si, voltando-se para o interior, o que € justo e
bom, e a sabé-lo e determina-lo a partir de si, aparece, en-
quanto configuragdo mais geral na Histéria (em Sdcrates,
nos Estdicos, etc.), em épocas em que aquilo que vige na
efetividade e nos costumes como justo e como bom nio pode
satisfazer a uma vontade melhor; quando o mundo existente
da liberdade tornou-se infiel a essa vontade, ela ndo se en-
contra mais a si mesma nos deveres vigentes e deve procurar
obter a harmonia, perdida na efetividade, somente na inte-
rioridade ideal. Uma vez que, assim, a autoconsciéncia
apreendeu e adquiriu o seu direito formal, importa saber
qual o carater do conteddo que ela se d4.

Adendo. Se considerarmos mais de perto esse volatilizar e virmos que
todas as determinaces tém de desaparecer nesse conceito simples e, no-
vamente, provir dele, [veremos que] o volatilizar consiste, primeiro, em
que tudo o que reconhecemos como justo ou como obrigagdo pode ser
mostrado pelo pensamento como algo nulo, restrito e inteiramente nio-
absoluto. Em contrapartida, a subjetividade, assim como ela volatiliza
todo conteiido dentro de si, também pode e tem de desenvolvé-lo no-
vamente a partir de si. Tudo o que surge na eticidade é produzido por
esta atividade do espirito. Por outro lado, a insuficiéncia desse ponto de
vista estd em que ele é meramente abstrato. Se eu estou ciente da minha
liberdade como substincia em mim, permaneco inativo e ndo ajo. Se,
porém, vou adiante até agdes, procuro principios e, assim, recorro a de-
terminagdes, e entdo a exigéncia é a de que estas sejam derivadas do
conceito de vontade livre. Se é justo, portanto, volatilizar o direito e a
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obrigacio na subjetividade, niio € justo, por outro lado, que esta base
abstrata niao se desenvolva por sua vez. Somente em épocas em que a
efetividade é uma existéncia dca, sem espirito e sem consisténcia, pode
ser permitido ao individuo fugir da efetividade e refugiar-se na sua vida
interior. Sdcrates surgiu na época da corrupgio da democracia ateniense:
ele volatilizou o mundo dado e refugiou-se adentro de si, para ai buscar
o direito ¢ o bem. Também em nossa época ocorre, em maior ou menor
medida, que o temor respeitoso diante do subsistente ndo mais existe, ¢
que o homem quer ter o que ¢ vilido como sua vontade, como o que €
reconhecido por ele.

§ 139

«A pura interioridade da vontade enquanto o mal»

A autoconsciéncia, na inanidade de todas as determinagdes ante-

riormente vigentes e na pura interioridade da vontade, € a pos-

sibilidade de converter em principio tanto o universal em si e

por si, quanto o arbitrio, a particularidade prépria acima do

universal, e de realizi-la mediante o agir, - de ser ma.
A consciéncia moral enquanto subjetividade formal consiste,
pura e simplesmente, em estar a ponto de inverter-se no
mal; ambos, a moralidade e o mal, tém na certeza de si
mesma que € para si, que sabe e decide por si, a sua raiz
comum.
A origem do mal reside, em principio, no mistério da liber-
dade, isto é, no elemento especulativo da liberdade, na ne-
cessidade de ela sair da naturalidade da vontade e de ser in-
terior frente a esta. E esta naturalidade da vontade que,
nessa oposi¢do, vem 2 existéncia enquanto contradigdo de si
mesma e incompatibilidade consigo, e € esta particularidade
sua que ulteriormente se determina como o mal. Com efeito,
a particularidade existe somente como algo duplo: aqui

-

[como] oposi¢io da naturalidade face a interioridade da
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vontade, interioridade que nessa oposicdio é um para si
somente relativo e formal, que pode, por isso, haurir o seu
conteddo tdo s das determinagdes da vontade natural, isto
€, do desejo, do impulso, da inclinacio, etc. Desses desejos,
impulsos, etc., diz-se, entdo, que podem ser bons ou maus.
Mas como a vontade os toma nesta determinagio de
contingéncia que eles tém enquanto naturais e, com isso,
toma por determinagdo do seu contetido a forma que a von-
tade tem aqui, a particularidade, segue-se que ela é oposta a
universalidade como ao que é interiormente objetivo, ao
bem, o qual juntamente com a reflexdo da vontade (a)dentro
de si e com a consciéncia cognoscente, surge como o outro
extremo da objetividade imediata, do meramente natural, e,
assim, € essa interioridade da vontade [nessa oposi¢io] que é
ma. O homem €, portanto, a0 mesmo tempo, mau tanto em
si ou por natureza, quanto por sua reflexao (a)dentro de si,
de maneira que nem a natureza ¢, enquanto tal, por si, o
mal, isto €, se ela nio for a naturalidade da vontade que
permanece no seu contetido particular, nem o é a reflexdo
que se adentra em si, o conhecer em geral, se esse conhecer
ndo se detiver naquela oposigio.

A este aspecto da necessidade do mal estd unido, de
maneira igualmente absoluta, a determinacio desse mal co-
mo aquilo que necessariamente nio deve ser, isto €, que de-
ve ser suprimido. Ndo que aquele primeiro ponto de vista da
cisdo ndo deva, em principio, surgir a tona, - ao contririo,
ele constitui o que separa o homem do animal desprovido de
razdo, - porém, ndo hd que quedar-se nele e apegar-se a
particularidade como ao essencial face ao universal, senio
que esse ponto de vista tem que ser superado como nulo.
Ademais, com respeito a essa necessidade do mal, é a sub-
jetividade, enquanto infinitude da reflexdo, que tem essa
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oposicdo diante de si e que estd nela; se ela se queda na
oposi¢do, isto &, se ela € m4, ento ela €, por isso, para si,
mantém-se como singular e é ela mesma esse arbitrio. Por
essa razio é o sujeito singular enquanto tal que tem, pura e
simplesmente, a culpa pelo mal.

Adendo. A certeza abstrata que se sabe como a base de tudo tem dentro
de si a possibilidade de querer o universal do conceito, mas, também, a
de tomar como principio um conteido particular e realizd-lo. Ao mal,
que ¢ esta ultima possibilidade, pertence, portanto, sempre a abstragio
da certeza de si mesma, e somente o homem, precisamente enquanto
pode ser mau, é bom. O bem e o mal sdo insepardveis, e a sua insepa-
rabilidade reside em que o conceito torna-se objetivo para si, ¢, como
objeto, tem imediatamente a determinagao da diferenga. A vontade mi
quer algo oposto  universalidade da vontade, a boa vontade, ao con-
trario, comporta-se de maneira conforme ao seu verdadeiro conceito. A
dificuldade a propésito da questio de saber como a vontade pode tam-
bém ser ma provém, normalmente, de que se pensa a vontade somente
em relagdo positiva a si mesma, e se a representa como algo determinado
que ¢ para ela enquanto o bem. Mas a pergunta pela origem do mal tem,
agora, um sentido mais preciso: como 0 negativo penetra no positivo?
Se na criagdo do mundo Deus ¢ pressuposto como o absolutamente posi-
tivo, pode-se dar tantas voltas quantas se quiser, nao s¢ reconhecerd algo
negativo nesse positivo, pois se quisermos supor da parte de Deus um
permitir o mal, tal relacionamento passivo ¢ algo insuficiente ¢ que nada
diz. Na representagio mitoldgico-religiosa a origem do mal nio ¢
apreendida conceitualmente, isto ¢, um ndo ¢ reconhecido no outro, mas
s0 hd a representagiio da sua sucessdo ou justaposicdo, de sorte que ¢ de
fora que o negativo advém ao positivo. Isso ndo pode satisfazer ao pen-
samento, que pede por um fundamento ¢ por uma necessidade, e que
quer apreender o préprio negativo como langando raizes no positivo. A
solugiio, porém, de como o conceito apreende isso jd estd contida no
conceito, pois este, ou falando mais concretamente, a idéia, tem essen-
cialmente em si o diferenciar-sc e o por-se negativamente. Permanecer
meramente no positivo, isto €, no puramente bom, que deve ser bom na
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sua originariedade, é uma determinagio vazia do entendimento, que se
apega a um tal abstrato e unilateral, ¢, precisamente pelo fato de colocar
a questdo, torna-a uma questdo dificil. Do ponto de vista do conceito,
porém, a positividade é apreendida de maneira a ser a atividade e a
autodiferenciagio de si mesma. O mal tem, portanto, assim como o bem,
a sua origem na vontade, e a vontade é no seu conceito tanto boa quanto
md. A vontade natural é em si a contradigio de diferenciar-se de si
mesma, de ser para si e de ser interior, Se dissermos, entdo, que o mal
contém esta determinagdo mais precisa, a saber, que o homem é mau
enquanto ele é vontade natural, isso seria oposto a representaciio habi-
tual, que pensa justamente a vontade natural como inocente e boa. Mas a
vontade natural se defronta com o contetdo da liberdade, e a crianga, o
homem cultivado, que tém essa vontade, estio sujeitos, por isso, a um
grau menor de imputabilidade. Quando se fala, agora, do homem, nio
se tem em vista crianga, mas o homem autoconsciente; quando se fala do
bem, tem-se¢ em vista o saber do mesmo. Com certeza, o natural em si
ndo tem peias (unbefangen), nao é bom nem mau, mas o natural, referi-
do a vontade enquanto liberdade ¢ enquanto saber da mesma, contém a
determinagio do ndo-livre, e, portanto, ¢ mau. Na medida em que o
homem quer o natural, este ndo ¢ mais o meramente natural, mas sim o
negativo frente ao bem, isto é, ao conceito de vontade.

Se quiséssemos, entdo, dizer, que o homem ndo teria culpa se escolhesse
0 mal, visto que o mal reside no conceito ¢ é necessario, ter-se-ia que
retrucar que a decisdo do homem é seu proprio fazer, o fazer da sua
liberdade e da sua responsabilidade. No mito religioso diz-se que o
homem € semelhante a Deus por ter o conhecimento do bem e do mal, e
a semelhanga a Deus estd presente, certamente, em que a necessidade,
aqui, ndo é nenhuma necessidade natural, mas, sim, em que preci-
samente a decisdo € a supressdo dessa duplicidade do bem e do mal.
Visto que o bem, como o mal, se me defrontam, tenho a escolha entre
ambos, posso decidir-me por cada um deles e acolher um ou outro na
minha subjetividade. E da natureza do mal, portanto, que o homem
possa queré-lo, mas ndo que necessariamente tenha de queré-lo.
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«As figuras da vontade md reflexionante: a hipocrisia e a sub-
jetividade absolutizada»
Enquanto a autoconsciéncia sabe por em relevo no seu fim um
lado positivo, visto que o fim faz parte do propésito do agir con-
creto efetivo, e lados positivos o fim sempre os tem, ela é capaz,
por causa de um tal lado positivo considerado como um dever e
como uma inten¢ao excelente, de afirmar como boa para o0s
outros e para si mesma uma agdo, cujo contelido negativo es-
sencial, nela, enquanto refletida dentro de si e consciente do uni-
versal da vontade, esta em confronto com este [universal da von-
tade]; - afirmar tal agdo como boa para outros ¢ hipocrisia,
para si mesmo, € a ponta ainda mais alta da subjetividade que se
afirma como o absoluto.

«1. Fries e a filosofia da subjetividade absolutizada»

Esta dltima forma do mal, a mais abstrusa, pela qual o mal é

pervertido em bem, e o bem em mal, pela qual a consciéncia

se sabe como este poder de perversao, €, por isso, como ab-

soluta, é o pico mais alto da subjetividade do ponto de vista

moral, a forma em diregdo a qual o mal prosperou em nossa

época, precisamente gracas a filosofia, isto é, gracas a uma

superficialidade do pensamento, que transtornou (verriickt

hat) um conceito profundo nesta figura, € se arroga o0 nome

de filosofia, assim como usurpativamente imputa ao mal o

nome do bem.e

«2. Fenomenologia [das figuras] da subjetividade absoluti-

zada»

Nesta nota quero indicar, brevemente, as figuras principais

dessa subjetividade, que se tornaram correntes.

«a. O agir com md consciéncia moral ou a "mauvaise foi"»
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a) No que concerne i hipocrisia, estio contidos nela os

seguintes momentos: o) o saber do verdadeiro universal,
seja na forma do sentimento do direito ¢ do dever ou na
forma do conhecimento ulterior ou do reconhecimento de
ambos; f) o querer deste particular, conflitante com o uni-
versal, e, precisamente y) enquanto saber que compara am-
bos os momentos, de modo que para a prdpria consciéncia
volitiva o seu querer particular est4 determinado como mau.
Essas determinagdes exprimem o agir com consciéncia md,
mas ndo ainda a hipocrisia como tal.

Houve uma questio que se tornou muito importante em
certa época, a de saber se uma acio é ma somente na
medida em que ela ocorre com ma consciéncia, isto é,
com uma consciéncia explicitada dos momentos recém indi-
cados.

Pascal muito bem tira a conseqiiéncia (Les Provinciales, 4¢
lettre) da resposta afirmativa 2 questdo: "Ils seront tous
damnés ces démi-pécheurs qui ont quelque amour pour la
vertu. Mais pour ces francs pécheurs, pécheurs endurcis,
pécheurs sans mélange, pleins et achevés, 1'enfer ne les tient
pas: ils ont trompé le diable a force de s'y abandonner."*

* Pascal cita ai mesmo também a intercessio de Cristo na cruz pelos seus
inimigos: "Pai, perdoai-lhes pois nio sabem o que fazem," - um pedido
supérfluo, se a circunstancia de nio ter sabido o que fizeram conferira 3 sua
acdo a qualidade de nio ser md, por conseguinte, de ndo precisar de perdio.
Ao mesmo tempo, ele cita a opiniio de Aristételes (Etica a Nicomaco, 111, 2
[1110 b 27] ), que distingue se o agente € ovy 180G ou oyvowv : no
primeiro caso, da ignorincia, ele age involuntariamente (esta ignorincia se
refere is circunstincias externas; veja-se acima § 117), e nio hi de se lhe im-
putar a agdo. Sobre o outro caso, porém, diz Aristdteles: "Todo homem que
age mal nio reconhece o que deve fazer e deixar de fazer e precisamente esta
falha (opoptia) ¢ o que torna os homens injustos e, em geral, maus. O
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O direito subjetivo da autoconsciéncia a ter ciéncia da acfo
na sua determinagdo, tal como ela é boa ou ma em si e para
si, ndo tem de ser pensado como estando em conflito com o
direito absoluto da objetividade dessa determinagio, de
modo que ambos sejam representados como separaveis,
indiferentes e acidentais um face ao outro, relagiio esta, em
particular, que fora posta, também, como fundamento das
antigas controvérsias sobre a graca eficaz” ™. Pelo lado for-
mal, o mal é o que hda de mais préprio ao individuo, por ser,
precisamente, a subjetividade do individuo pondo-se absolu-
tamente separada para si e por ser ele, portanto, pura e
simplesmente, da responsabilidade do individuo (veja-se §
139 e a Observacdo ao § precedente); pelo lado objetivo, o
homem, entendido segundo o seu conceito como espirito, é
um ser racional em geral e tem absolutamente dentro de si a
determina¢io da universalidade ciente de si. Por conseguin-
te, significa ndo tratd-lo segundo a honra do seu conceito
separar dele o lado do bem e, portanto, a determinagdo da
sua a¢io md enquanto ma e ndo lhe imputd-la enquanto ma.
Quio determinada ou com que grau de clareza ou obscuri-
dade a consciéncia daqueles momentos, em sua distingdo
entre si, estd desenvolvida até [ser] um conhecimento e em
que medida uma agdo ma foi consumada com uma conscién-
cia moral mais ou menos formalmente ma, € uma questdo

desconhecimento na escolha do bem e do mal ndo faz com que uma agiio seja
involuntaria (nfio possa ser imputada), mas somente com que ela seja md."
Aristoteles tinha, certamente, uma visdo mais profunda da conexdo entre o co-
nhecer e o querer, do que aquela que se tornou corrente numa filosofia trivial,
que ensina que o nio-conhecer, 0 @nimo ¢ o entusiasmo sdo os verdadeiros
principios do agir ético.

[# mio:] graca eficaz — homem absolutamente passivo; a graga ndo encontra
nada de imanente ao homem.
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menos importante, que mais diz respeito ao aspecto empiri-
co.

«b. A hipocrisia»

b) Todavia, agir mal com mi consciéncia nio é ainda
hipocrisia; a esta se acrescenta a determinagio formal da in-
verdade, afirmar, num primeiro momento, para os outros, o
mal como bom e erigir-se exteriormente como bom,
consciencioso, devoto e coisas tais, 0 que dessa maneira é
somente um artificio enganoso para os outros. O homem
mau pode, além disso, no seu fazer o bem em outras
ocasides ou na sua piedade, em geral, em suas boas razdes,
encontrar para si uma legitimagdo para o mal, ao inverter,
gragas a elas, para si mesmo, o mal em bem. Essa possibili-
dade reside na subjetividade, a qual, como negatividade
abstrata, submeteu a si todas as determinagdes e as sabe co-
mo provindas dela.

«c. O probabilismo»

c) Nessa inversdo hd de incluir-se, primeiramente, a figura
conhecida como o Probabilismo. Ele converte em principio
que € permitida uma agdo para a qual a consciéncia saiba ar-
ranjar uma boa razio qualquer, e que a consciéncia moral
pode estar segura disso — ainda que seja somente a autori-
dade de um teélogo, e mesmo sabendo que também outros
telogos divergem consideravelmente do juizo do primeiro.
Mesmo nessa concep¢do estd ainda presente a consciéncia
correta, de que uma tal razio e uma tal autoridade so
fornecem probabilidade, embora isso seja suficiente para a
seguranca da consciéncia moral; admite-se nessa concepgao
que s6 € boa uma razdo cuja indole é tal, que possa ao seu
lado haver outras razdes pelo menos igualmente boas. Tam-
bém hd que reconhecer aqui, ainda, este vestigio de ob-
Jetividade, que deve ser uma razio o que determina. Visto
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que, porém, a decisdo entre o bem e o mal estd baseada nas
muitas boas razdes, razdes estas, no entanto, que sdo tantas
e opostas, entre as quais, também, estio compreendidas
aquelas autoridades, estd nisso simultaneamente implicado
que ndo é esta objetividade da coisa, mas a subjetividade,
quem tem de decidir. Este € 0 lado, pelo qual o capricho e o
arbitrio sdo transformados no elemento que decide sobre o
bom e o mau, e pelo qual a eticidade, assim como a re-
ligiosidade, sdo solapadas. Mas ainda ndo se enunciou ex-
pressamente, C€OmMo principio, que seja a propria sub-
jetividade a instdncia na qual incide a decisdo, senao que,
como ja foi assinalado, uma razio é dada como o que de-
cide. Nessa medida a probabilidade €, ainda, uma figura da
hipocrisia.

«d. A acdo conscienciosa por boa intengdo»

d) O degrau imediatamente superior é aquele em que a boa
vontade deve consistir em querer o bem; este querer o que
& abstratamente bom deve ser suficiente ou, mesmo, S€r a
{inica exigéncia para que a acdo seja boa. Visto que a agao,
entendida como querer determinado, tem um conteido, e 0
bem abstrato, entretanto, nada determina, é reservado a
subjetividade particular dar-lhe a sua determinagdo € a sua
realizagdo plena. Assim como no Probabilismo, para quem
nao é, ele préprio um Révérend Pére, a subsuncdo de um
contetido determinado sob a determinagao universal do bem
pode ser feita em vista da autoridade de um tal tedlogo, as-
sim, aqui, todo sujeito estd imediatamente investido dessa
dignidade de colocar o conteido no bem abstrato, ou, o que
¢ a mesma coisa, de subsumir um contetido sob um univer-
sal.®

Na agio concreta enquanto concreta esse conteudo €, em
geral, um aspecto entre muitos outros, os quais, talvez, até
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poderiam conferir-lhe o predicado de uma acao criminosa ou
md. Essa minha determinagio subjetiva do bem, porém, é o
bem presente na agio, do qual estou ciente, a boa intengao
(§ 114)" 0

Por este intermédio surge uma oposicao de determinagdes,
segunda algumas das quais a agdo é boa, segunda outras,
porém, criminosa. Com isso parece também surgir, a
propdsito da acdo, a questio de se a intenciio é efetivamente
boa. Mas do ponto de vista de que o sujeito tem por funda-
mento da determinagdio o bem abstrato, nao s é em geral
possivel, como tem que sempre ocorrer que o bem seja a
intencdo efetiva. Aquilo que na boa intengdo é lesado por
uma tal a¢do, que sob outros aspectos se determina como
criminosa e md, é, certamente, também bom, e pareceria que
0 que importa é qual desses aspectos seria o mais essencial.
Mas esta pergunta objetiva desaparece aqui, ou, antes, é a
subjetividade da prépria consciéncia em sua decisdo o que
exclusivamente constitui o objetivo. Essencial e bom tém,
de toda maneira, significado igual: aquele termo é, tanto
quanto este, uma abstragio; bom € aquilo que com respeito a
vontade € essencial, e 0 essencial nesse respeito deve ser
precisamente aquilo que determina uma acao como boa para
mim. e

A subsungdo de um contelido qualquer sob o bem resulta por
si, imediatamente, do fato que esse bem abstrato, por nio ter
absolutamente contetido algum, reduz-se, inteiramente, tio

* Knox observa em sua tradugio que as edicdes posteriores i primeira remetem
a0 § 111, e que a referéneia mais adequada seria ao § 120 (Hegel's Philosophy
of Right, traduzida com notas por T.M. Knox, Oxford University Press, 1942,
nota n® 49, p. 344). K.H. Iliting remete ao § 124. Na verdade, os §§ 111, 114,
119, 120 e 124 abordam todos, mas com determinagio progressiva e cres-
cenle, os aspectos aqui envolvidos.
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s0, a significar em geral algo de positivo - algo que € valido
sob qualquer respeito e que pode valer, segundo a sua de-
terminagdo imediata, também, como um fim essencial, por
ex., fazer o bem aos pobres, cuidar de mim, da minha vida,
da minha familia, e assim por diante. Além do mais, assim
como o bem € o abstrato, da mesma forma, também, o mal é
o que carece de contetido, o que recebe a sua determinacao
da minha subjetividade; e desse aspecto se depreende, tam-
bém, o fim moral, que consiste em odiar e exterminar o mal
indeterminado.

Roubo, covardia, assassinato, etc., entendidos como agbes,
isto €, em geral, como consumadas por uma vontade sub-
jetiva, tém, imediatamente, a determinacdo de serem a satis-
facio de uma tal vontade, por conseguinte, de ser algo
positivo, e para tornar a agdo boa importa somente saber
este lado positivo como minha intengao nela presente, e esse
lado positivo é o essencial para a determinagdo da agdo co-
mo boa, porque o reconhego como o bem na minha intengao.
Furtar para fazer o bem aos pobres ou furtar simplesmente,
fugir da batalha por causa do dever para com a sua vida,
para cuidar da sua familia, ainda por cima, talvez, pobre, -
assassinato por 6dio e vinganga, isto €, para satisfazer o
sentimento proprio do seu direito, do direito em geral, e
para satisfazer o [meu] sentimento da maldade do outro, da
sua injustica para comigo ou para com 0$ outros, para com 0
mundo ou o povo em geral, por meio da eliminagdo desse
homem mau, que tem o préprio mal em si, com o qué, pelo
menos, é estatuido um exemplo com vistas a extirpacdo do
mal, tais agdes sdo praticadas dessa maneira por causa do
aspecto positivo do seu conteiido, pela boa intengdo e, com
isso, tornadas agdes boas. Basta o mais diminuto cultivo do
entendimento para descobrir em cada agdo, como faziam
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aqueles tedlogos eruditos, um lado positivo e, assim, uma
boa raziio e uma boa intengdo.e

E assim que se disse, que ndo ha propriamente mal algum,
pois ninguém quer o mal pelo mal, isto é, ninguém quer o
puramente negativo enquanto tal, sendo que ele sempre
quer algo de positivo, portanto, segundo esse ponto de vista,
um bem. Nesse bem abstrato desapareceram a distingdo entre
bom e mau e todos os deveres efetivos; por isso, querer
meramente 0 bem e ter uma boa intengio em cada agdo
constitui, ao contrdrio, o mal, na medida em que o bem é
querido somente nessa abstracdo e, por conseguinte, a de-
terminagiio do mesmo estd reservada ao arbitrio do sujeito.
Aqui vem a propésito o famigerado principio: o fim san-
tifica os meios. - Tomada num primeiro momento por si,
esta frase € trivial e nada diz. Pode-se retrucar de maneira
igualmente indeterminada, que um fim santo certamente
santifica os meios, mas que um fim impio ndo os santifica.
"Se o fim € justo, entdo os meios também o sdo" é uma frase
tautoldgica na medida em que o meio ¢, precisamente, o que
por si nada é, mas € por causa de um outro e neste, no fim,
tem a sua determinacdo e o seu valor. [O fim santifica o
meio,] contanto que ele seja na verdade um meio.

Mas com essa proposi¢do nao se visa meramente o sentido
formal, porém nela compreende-se algo de mais determi-
nado, a saber, que é permitido e, até mesmo, que € um de-
ver, usar como meio para um fim bom o que absolutamente
ndo € um meio, lesar algo que € por si sagrado, portanto,
transformar um crime num meio para um fim bom. Paira
nessa proposicao a consciéncia indeterminada da dialética do
[elemento] positivo, anteriormente assinalado, presente em
determinagdes juridicas ou éticas isoladas, de um lado, ou,
de outro, da dialética de proposigdes universais, igualmente
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indeterminadas, tais como: ndo deves matar, ou, deves cui-
dar do teu bem-préprio, do bem préprio de tua familia.
Os tribunais, os soldados ndo s6 tém o direito, como o de-
ver, de matar homens, s6 que ai estd exatamente determi-
nado que homens e em que circunstincias isso € permitido e
é dever.” Assim, também o meu bem-préprio, o de minha
familia, tem de ser posposto a fins mais elevados e, por-
tanto, rebaixado a meio.®

Porém, aquilo que se designa como crime néo € uma univer-
salidade deixada assim indeterminada, que ainda estaria su-
jeita a uma dialética, mas tem j4 a sua limitagdo objetiva de-
terminada. Aquilo que se contrapde, agora, no fim, a um tal
determinagdo, que deveria tirar do crime a sua natureza
criminosa, o fim santo, nada mais é do que a opinido sub-
jetiva sobre aquilo que seria bom e melhor. E a mesma
coisa que acontece quando a vontade se detém no bem
abstrato, quando toda determinidade vélida e existente em si
e por si do bem e do mal, do justo e do injusto, € suprimida
e essa determinacdo é atribuida ao sentimento, ao representar
e ao capricho do individuo.

«e. A ética da convicgdo dos partiddrios de Fries»

e) A opinido subjetiva &, por fim, expressamente enunciada
como a regra do direito e do dever, quando a convic¢ao,
que toma algo por justo, deve ser aquilo pelo qual é de-
terminada a natureza ética de uma agdo. O bem que se quer
ndo tem ainda conteddo algum; o principio da convicgdo
contém, no entanto, esta precisdo ulterior, que a subsungao
de uma agiio sob a determinagdo do bem compete ao sujeito.
Por conseguinte, desapareceu também, completamente, a
aparéncia de uma objetividade ética. ®

* . - 5 . . - s
[2 mio:] deveres - essencialmente enquanto sistema - subordinagdo objetiva.
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Tal doutrina estd imediatamente conexa com aquela autode-
nominada filosofia, ji freqiientemente mencionada, que nega
a cognoscibilidade do verdadeiro™ - e o verdadeiro do
espirito que quer, a sua racionalidade, na medida em que ele
se efetiva, sdo os mandamentos éticos. Visto que tal modo
de filosofar faz passar o conhecimento do verdadeiro por
uma presuncdo vazia sobrevoando o circulo do conhecer,
que s6 contém o que aparece, ele tem, imediatamente, tam-
bém em relagdo ao agir, de fazer do aparente um principio e
de por, portanto, o [elemento] ético na visdo moral peculiar
do individuo e na sua convicgio particular.** o

A degradagdo em que a Filosofia se precipitou aparece, de-
certo, diante do mundo, por ora, como um evento altamente
indiferente, que sé teria afetado o ocioso palavrério
académico; entretanto, tal maneira de ver necessariamente
penetra e conforma a visdo do ético enquanto este ¢ uma
parte essencial da Filosofia e, s6 entdo, pela primeira vez,
aparece na realidade efetiva e para ela o que estd nessas
maneiras de ver.

A difusdo desta opinido, que é a convicgdo subjetiva o que
determina exclusivamente a natureza ética de uma acdo, fez
com que outrora se falasse muito de hipocrisia, hoje,
porém, muito menos, pois a qualificacio do mal como
hipocrisia tem por fundamento que certas agdes sejam em si
e por si transgressdes, vicios e crimes, que aquele que as
comete necessariamente as saiba como tais, na medida em
que sabe e reconhece os principios e as acoes externas da
piedade e da justica, de cuja aparéncia precisamente ele
abusa. Ou, no que concerne ao mal, valia a pressuposicio de

** [mio:] forma filosofica.
* o0 i e
[& mdo:] principios
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que era dever conhecer o bem e saber distingui-lo do mal.
Em todo caso, porém, valia a exigéncia absoluta de que o
homem ndo cometesse agdes viciosas ou criminosas e, na
medida em que é um homem e ndo uma besta, que elas de-
vessem lhe ser imputadas enquanto tais.®

Se, entretanto, o bom coragio, a boa intengdo e a convic¢do
subjetiva sdo declaradas como aquilo que confere o seu
valor as agdes, entdo nio hia mais hipocrisia e, em geral,
mais mal nenhum, pois cada um saberd transformar, pela
reflexdo sobre as boas intengdes e pelos motivos do agir,
aquilo que faz em algo de bom, e pelo momento da sua
convicgo isso € bom.”™ Assim, ndo hd mais crime e vicio
em si e por si e, em lugar do franco e livre pecar, endure-
cido, enturvado, acima citado, entrou a consciéncia da justi-
ficagdo perfeita pela intengdo e pela convicgdo. A intengao
boa da minha agio e a minha convicgdo da sua bondade
convertem-na em um bem.

Desde que se trate de apreciar e julgar a agdo em virtude
desse principio, é somente segundo a inten¢do e a convicgio
do agente, segundo a sua crencga, que ele deve ser julgado,

* "Nio duvido minimamente de que ele se sinta perfeitamente convencido. Mas
quantos homens ndo comegam com uma tal convicgiio sentida para [chegar] aos
piores ultrages. Portanto, se tal razio tudo pode desculpar, nio mais existe,
conseqiientemente, juizo racional algum sobre decisdes boas e mds, honradas
e despreziveis; o delirio tem, entio, direitos iguais aos da raziio, ou a razioe nio
tem mais, em geral, direito algum, mais consideragio alguma; a sua voz € ab-
surda; quem apenas nio duvida é que estd na verdade!

Horrorizo-me diante das conseqiiéncias de uma tal tolerincia, que o seria ex-
clusivamente em proveito da desraziio.” Fr. H. Jacobi ao conde Holmer, Eutin,
5 de agosto de 1800, a propdsito da conversio do conde Stolberg ao Catoli-
cismo (Brennus, Berlim, agosto de 1802). [Veja-se a nota 52, p. 344 da
tradugio de Knox, ji citada.]
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- ndo no sentido em que Cristo exige uma fé na verdade
objetiva, assim que aquele que tem uma fé ma, isto é, uma
convicgdo méd segundo o seu conteido, também o juizo lhe
saird mal, a saber, conforme a este conteido mau, porém,
no sentido da fé como fidelidade & convic¢do, de se o
homem na sua acdo permaneceu fiel & sua convic¢do, no
sentido da fidelidade subjetiva formal, a qual unicamente
contém o que é conforme ao dever.

No caso desse principio da convicgdo, uma vez que ela é
determinada como algo subjetivo, tem de se fazer também
presente o pensamento da possibilidade de um erro, no que
reside a pressuposicdo de uma lei existente em si e por si.
Mas a lei nao age, é s6 o homem real que age e, segundo
aquele principio, o tnico que importa quanto ao valor das
agdes humanas é [saber] até que ponto ele assumiu essa lei
na sua convic¢io. Se, porém, de acordo com isso, ndo sio
as agoes que devem ser julgadas segundo essa lei, isto €, em
geral medidas por ela, ndo se pode prever para qué deve
existir ou servir aquela lei. Tal lei estd rebaixada a mera le-
tra morta, de fato, a uma palavra vazia, pois s6 pela minha
convic¢do ela é, primeiro, convertida numa lei, em algo
que me obriga e vincula.

Que tal lei tenha para si a autoridade de Deus, do Estado,
inclusive a autoridade de milénios, durante os quais ela foi o
lago no qual os homens e todo o seu fazer e o seu destino se
mantiveram coesos ¢ tiveram subsisténcia — autoridades que
encerram em si uma infinidade de convic¢des de individuos
-, € que eu a isso contraponha a autoridade da minha con-
vicgdo singular - como minha convicgdo subjetiva a sua
validade é somente autoridade -, essa pretensio que, a
primeira vista, parece monstruosa, ¢ posta de lado pelo
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principio mesmo que transforma a convicgdo subjetiva em
regra. !

E se, agora, por uma suprema inconseqiiéncia, aqui intro-
duzida pela ciéncia e pela razdo, as quais uma ciéncia su-
perficial e uma mé sofistica ndo conseguem expulsar, ad-
mite-se a possibilidade de um erro, entdo a falta é reduzida
a um minimo, a fim de que o crime ¢ 0 mal sejam um erro
em geral. Pois, errar é humano - quem ndo teria se enga-
nado sobre isto ou aquilo, se, ontem comi couve ou outra
hortalica, e sobre incontdveis coisas, menos ou mais impor-
tantes? No entanto, a diferenca entre importante ¢ ndo im-
portante desaparece se a Unica coisa que importa € a sub-
jetividade da convicgdo e o persistir nela.

Porém essa suprema inconseqiiéncia acerca da possibilidade
de um erro, oriunda da natureza da coisa, quando se diz que
uma méi convicgio é s6 um erro, transforma-se, de fato,
numa outra inconseqiiéncia, a da méi-fé: ora é sobre a con-
vicgdo que deve colocar-se o [elemento] ético € 0 valor su-
premo do homem, e ela ¢, por isso, declarada a [instancia]
suprema € santa; ora trata-se de nada mais do que um errar,
e o fato de eu estar convencido é algo irrisério e contin-
gente, algo propriamente exterior, que pode me suceder
desta ou daquela maneira. Efetivamente, o fato de eu estar
convencido é algo supremamente irrisério se eu nao posso
conhecer algo verdadeiro; por isso € indiferente como eu
penso, € sO6 me resta para pensar aquele bem vazio, o
abstrato do entendimento.

De resto, para observar ainda isto, segue-se desse principio
da legitimagdo fundada na convicgdo a conseqliéncia para o
modo de agir dos outros para com meu agir, que eles estao
plenamente no seu direito em tomar, segundo a sua crenga
e convicgdo, a minha agdo por crime; - segundo essa con-
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seqiiéncia, ndo s6 em nada conservo vantagem, senio que,
ao contrario, sou somente rebaixado, do ponto de vista da
liberdade e da honra, a uma situagio de falta de liberdade e
de desonra, a saber, de experimentar na justica, que € em si
também algo meu, somente uma convic¢do subjetiva e no
exercicio da justica crer-me somente tratado por uma
violéncia externa.

«f. A ironia romantica»

f) A forma suprema na qual essa subjetividade se apreende e
se exprime perfeitamente é a figura que se denominou de
ironia, nome tomado emprestado de Platdo; - com efeito,
somente 0 nome € tomado de Platdo, que o usava numa
acep¢do que Sdcrates, na conversagdo pessoal, empregava
contra a presungdo da consciéncia inculta e sofistica, tendo
em vista a idéia de verdade e de justica, porém tratando
ironicamente s6 essa consciéncia, ndo a prépria idéia. A
ironia concerne somente a um comportamento de diilogo
face a pessoas; sem a diregdo pessoal, 0 movimento essen-
cial do pensamento ¢ a dialética, e Platdo estava tio longe
de tomar o que por si é dialético, ou mesmo a ironia, pela
realidade tltima e pela propria idéia, que, ao contririo,
mergulhava na substancialidade da idéia o vir para cd e ir
para ld do pensamento, e, mais ainda, o de uma opiniio
subjetiva e a ele punha fim.”*

* Meu finado colega Prof. Solger adotou a expressdo ironia, introduzida pelo
Sr. Friedrich von Schlegel, numa fase anterior de sua carreira literaria, e por
ele intensificada até aquela forma de subjetividade que se sabe como instancia
suprema; porém o melhor entendimento de Solger, distante dessa determinagio,
e o seu discernimento filoséfico captou e reteve na ironia tio s6, prin-
cipuamente, o aspecto propriamente dialético, o pulso motor da consideragio
especulativa. Ndo posso, todavia, considerar isso inteiramente claro, nem con-
cordar com os conceitos que ele desenvolveu ainda no seu dltimo e substancial
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trabalho, uma critica pormenorizada das Ligdes do Sr. August Wilhem von
Schlegel sobre a arte ¢ a literatura dramdtica (Wiener Jahrbuch, vol. VII, pp.
90 e ss.). "A verdadeira ironia", diz Solger na p. 92, "parte do ponto de vista
que o homem, enquanto viver neste mundo presente, sO também neste pode
cumprir a sua destinagio, no sentido mais alto da palavra. Tudo aquilo com que
cremos ir além dos fins finitos ¢ fantasia vi e vazia... Também o supremo so
estd ai presente para o nosso agir numa figuracio limitada e finita." Correta-
mente entendido isso é platdnico e muito verdadeiro contra aquele tender vazio
em direcao ao infinito (abstrato), ai mencionado anteriormente. Mas dizer que o
mais alto existe numa figuragiio limitada e finita, como o ethos - e o ethos ¢
essencialmente enquanto realidade efetiva e agfio - ¢ muito diverso do que dizer
que o mais alto ¢ um fim finito; a figuragdo, a forma do finito niio tira do con-
tetido, do ethos, nada da sua substancialidade ¢ da infinitude ele que tem dentro
de si. E mais adiante: "E precisamente por isso, ele [0 mais alto] ¢ em nos tio
nulo quanto o mais infimo e ele perece necessariamente conosco e com o
nosso sentir nulo, pois, na verdade, ele s6 existe em Deus, e nesse fundamento
transfigura-se em algo divino, do qual nio participariamos se nio houvesse uma
presenca imediata desse divino, que se revela, precisamente, no desaparecer da
nossa realidade efetiva; o estado de animo afetivo, ao qual esse divino se mani-
festa, imediatamente, com claridade, nos proprios acontecimentos humanos, ¢ a
ironia tragica." Pouco importaria o nome arbitririo ironia, mas ha algo de
pouco claro nisto que o mais alto seja 0 que perece com a nossa nulidade, e,
que o divino s6 venha a se revelar no desparecimento de nossa realidade efeti-
va, como ai mesmo (p. 91) ¢ dito: "Vemos os herdis desatinar no que hd de
mais nobre e belo em suas disposicdes de espirito e em seus sentimentos, nio
apenas a respeito do sucesso, mas, também, da fonte de suas disposigdes e
sentimentos ¢ do seu valor: até mesmo nos enaliecemos com o perecimento
daquele que é o melhor.” Como expus minuciosamente na Fenomenologia do
Espirito (pp. 404 e ss., comp. pp. 683 ¢ s5.) (2), © perecimento trigico de figu-
ras altamente éticas s6 pode [nos] interessar (o justo perecimento de puros ca-
nalhas e criminosos presungosos, como o €, por ex., o heréi numa tragédia
moderna, na Culpa, tem, certamente, um interesse juridico-criminal, mas ne-
nhum interesse para a verdadeira arte, de que aqui se fala) enaltecer e recon-
ciliar consigo mesmo, quando tais figuras entram em cena se opondo umas s
outras com diferentes poténcias éticas igualmente justificadas, que, por infelici-
dade, entraram em colisdo e que, agora, por meio dessa sua oposigdo a algo
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Resta ainda a considerar a ponta dessa subjetividade que se
apreende como realidade tltima, e que s6 pode consistir em
saber-se, além do mais, como aquele [poder] de deliberar e
decidir sobre a verdade, o direito e o dever, que ja estava
em si presente nas formas precedentes. Essa ponta consiste,
portanto, em saber o que € eticamente objetivo, nio, porém,
em se aprofundar na seriedade do mesmo e em agir a partir
dele, esquecendo-se de si e renunciando a si, mas, sim, na
relacdo a ele, simultaneamente manté-lo afastado de si, e em
saber-se como aquele que assim quer e resolve e, igual-
mente, tao bem pode querer e resolver de outra maneira.

Aceitais uma lei, de fato e honestamente, como sendo em si
¢ por si, Eu, porém, estou mais adiante ainda que Vs,
estou, também, além dessa lei, e posso torcé-la assim ou as-
sado. Nio ¢ a coisa que ¢ excelente, mas Eu é que o sou, e
sou o mestre da lei e da coisa”, que somente brinca com ela
como com o seu capricho e nessa consciéncia irdnica, na

ético, tém culpa, donde emerge o direito e o nio-direito de ambas, ¢, com cles,
a verdadeira idéia ¢tica purificada e triunfante sobre essa unilateralidade, por
conseguinte, reconciliada em nos; conseqiientemente, nio é o mais alto o que
perece em nés, e ndo nos enaltecemos com o perecimento daquele que é o
melhor, mas, a0 contririo, com o triunfo do verdadeiro - assim que esse € o
verdadeiro e puro interesse ético da tragédia antiga (na tragédia romintica essa
determinagdo sofre ainda uma modificagdo ulterior). A idéia ética, porém, ¢
efetiva e esti presente no mundo ético sem aquela infelicidade da colisio ¢
sem o perecer dos individuos enleados nessa infelicidade, e o fato que este mais
alto [a idéia ética] ndo se apresente em sua efetividade como algo nulo, ¢é o
que a existéncia ética real, o Estado, tem por fim e efetua, ¢ o que a auto-
consciéncia €tica nele [no Estado] possui, intui e sabe e o que o conhecimento
pensante [nele] concebe,

(2) Pp. 343 ¢ ss. ¢ 533 e ss, respectivamente, no vol. 3 da Ed. Suhrkamp.
a [& milo:] virtuosidade, genialidade - mestre do ético.
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qual deixo sogobrar o mais alto, tenho somente a fruigao
de mim mesmo. — Esta figura é ndo s6 a inanidade de todo
conterido ético dos direitos, deveres, leis - 0 mal, e, na ver-
dade, o mal intrinseco, inteiramente universal -, mas ela lhe
acrescenta, também, a forma, a vaidade subjetiva, de saber-
se a si mesma como essa inanidade de todo conteddo e de,
nesse saber, saber-se como o absoluto.

Até que ponto esta absoluta autocomplacéncia ndo perma-
nece um solitario culto divino de si mesmo, sendo que pode,
também, formar como que uma comunidade, cujo vinculo e
cuja subsisténcia €, também, como que a mutua asseveragao
da escrupulosidade da consciéncia e das boas intengbes, 0
regozijar-se sobre essa pureza reciproca, principalmente,
porém, o deleitar-se na magnificéncia desse saber de si e
desse exprimir-se e na magnificéncia desse cuidar e mimar,
~ até que ponto aquilo que foi chamado de bela alma,
aquela subjetividade mais nobre, que na inanidade de toda
objetividade e, portanto, na sua propria inefetividade, vai se
consumindo, e, além disso, até que ponto outras figuragoes
sdo variantes aparentadas com o estdgio aqui considerado, -
tudo isso tratei na Fenomenologia do Espirito (pp. 605 e
ss.),3 na qual pode-se, a proposito, conferir a secdo inteira
c) A Consciéncia Moral, especialmente também no que se
refere, em geral, 4 passagem a um estigio superior, que ai,
alids, foi determinada de outra maneira.

Adendo. A representacdo pode ir mais longe e inverter, para si, a von-
tade ma numa aparéncia do bem. Ainda que ndo possa alterar o mal
segundo a sua natureza, ela pode, contudo, conferir-lhe a aparéncia de
que ele scja o bem. Pois toda agdo tem algo positivo e, enquanto a de-

3 Pp. 481 e ss. do vol. 3 da Ed. Suhrkamp.
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terminagdo do bem em oposigio ao mal se reduz igualmente ao positivo,
possa afirmar, em relagio 4 minha intengdo, a acio como boa. Portanto,
0 bem estd em ligagio com o mal nio apenas na consciéncia, mas, tam-
bém, pelo seu lado positivo. Se a autoconsciéncia faz passar a agdo como
sendo boa sé para os outros, essa forma ¢ a hipocrisia; se cla consegue,
entretanto, afirmar para si mesma o feito como bom, isso ¢ o pico ainda
mais alto da subjetividade que se sabe como absoluta, para a qual desa-
pareceram o bem ¢ o mal em si ¢ por si, e que pode fazer passar por bem
¢ por mal aquilo que ela quer ¢ para o qué tem o poder. Este ¢ o ponto
de vista da sofismagdo absoluta, que se arvora a legisladora e refere a
distin¢do entre 0 bom e o mau ao seu arbitrio. Sio exemplos de hipocri-
sia precipuamente os hipdcritas religiosos (os Tartiiffes), que se subme-
tem a todas as ceriménias, podem mesmo serem piedosos para si, mas
que, por outro lado, fazem tudo o que querem. Hoje em dia fala-se
muito menos de hipderitas, de um lado, porque ecsta acusagio parece
muito dura, de outro, porém, porque a hipocrisia mais ou menos desa-
pareceu em sua figura imediata. Esta franca mentira, este encobrimento
do bem tornou-se, agora, por demais transparente para que nio se deva
ver através dela, ¢ a separagiio entre fazer o bem, por um lado, ¢ o mal,
por outro, ndo estd mais presente, desde que a cultura crescente tornou
oscilantes as determinagdes opostas. Em compensacdo, a figura mais
sutil que a hipocrisia assumiu agora ¢ a do Probabilismo, que implica
tm procurar apresentar para a propria consciéncia moral uma trans-
gressdo como algo de bom. Essa figura sé intervém onde o quec é moral
¢ o bem siio determinados por uma autoridade, de sorte que ha tantas
autoridades quantas razdes para afirmar o mal como bem, Teologos
casuistas, especialmente Jesuitas, cultivaram tais casos de consciéncia ¢
os multiplicaram ao infinito.

Ao mesmo tempo que tais casos sio levados i mais alta sutileza,
surgem muitas colisdes, e as oposicdes do bem e do mal tornam-se tio
oscilantes, que, em relagio ao caso singular, eles se mostram capazes de
se interverter. O que se exige é somente o provivel, quer dizer, algo
aproximativamente bom, que pode ser comprovado por qualquer razio
ou autoridade. Esse ponto de vista tem, portanto, a determinagio pecu-
liar que ecle s6 contém algo abstrato e quc o contetido concreto é es-
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tabelecide como algo de inessencial, que ¢ antes abandonado & mera
opinido. Assim, pois, alguém pode ter cometido crimes ¢ ter querido o
bem: se um individuo mau ¢ assassinado, pode alcgar-se como aspecto
positivo que se quis resistir ao mal e diminui-lo. O avango ulterior do
Probabilismo estda em que tudo depende nio mais da autoridade ¢ da
afirmacdo de um outro, mas, sim, do préprio sujeito, quer dizer, da sua
conviccio e de que s através dela algo pede ser bom. O defeituoso
estd, aqui, em que o bem provével deve referir-se apenas a convicgdo e
em que ndo hd mais algo que ¢ direito em si e por si, para o qual essa
convicgio s6 seria a forma. Todavia ndo ¢ indiferente se cu fago algo
por hébito e por costume ou compenetrado da sua verdade, no entanto, a
verdade objetiva ¢, também, diversa da minha convicgdo, pois esta
Giltima ndo tem absolutamente a distingdo do bom ¢ do mau, ji que a
convicgio é sempre convicgdo e s6 seria mau aquilo de que ndo estou
convencido. Por ser, entdo, este ponto de vista um ponto de vista su-
premo, que apaga a distingdo entre o bem e o mal, concede-se que esse
supremo esteja, também, exposto ao crro e, nessa medida, ele € re-
baixado da sua altura e torna-se novamente contingente ¢ parece nio
merecer respeito nenhum. Esta forma agora € a ironia, a consciéncia de
que com tal principio ndo se vai muito longe e que nesse critério su-
premo domina somente o arbitrio. Esse ponto de vista proveio propria-
mente da filosofia fichteana, que exprime o eu como o absoluto, isto €,
como a absoluta certeza, como a egoidade universal, que pelo scu de-
senvolvimento ulterior progride até a objetividade. Ndo se pode pro-
priamente dizer que Fichte tenha convertido, no dominio pratico, o ar-
bitrio do sujeito em principio, mas, posteriormente, ess¢ particular, no
sentido da cgoidade particular, foi estabelecido por Friedrich von
Schlegel, em relagio ao bem e ao belo, como Deus, de sorte que o ob-
jetivamente bom seja somente um construto da minha convicgdo, so de
mim receba o seu suporte ¢ que eu, como senhor ¢ mestre, posso fazé-lo
surgir e desparecer. Enquanto me relaciono a algo objetivo, ele simul-
taneamente ji sogobrou para mim, ¢ cu pairo sobre um espago enorme,
evocando ¢ destruindo figuras. Este supremo ponto de vista da sub-
jetividade sé6 pode surgir num periodo de cultura elevada, no qual a se-
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riedade da fé pereceu e s6 ainda tem a sua esséncia na inanidade de todas
as coisas.

Passagem da Moralidade a Eticidade

§ 141
Para o bem, [entendido] como o universal substancial da liber-
dade, porém ainda abstrato, sio exigidas, portanto, determi-
nagdes em geral e o principio das mesmas, enquanto, todavia,
principio idéntico ao bem, assim como para a consciéncia
moral, que é somente principio abstrato do determinar, é exigida
a universalidade e a objetividade de suas determinagdes. Ambos,
o bem € a consciéncia moral, elevados, assim, cada um para si a
totalidade, tornam-se algo sem determinagio, que deve ser de-
terminado. - Mas a integragcdo de ambas totalidades relativas em
dire¢do a identidade absoluta ja estd, em si, consumada, nisto que
precisamente esta subjetividade da pura certeza de si mesma,
flutuando na sua vaidade, é idéntica i universalidade abstrata
do bem. - A identidade do bem e da vontade subjetiva, identi-
dade, por conseguinte, concreta, a verdade de ambas, é a etici-
dade.
A compreensdo mais pormenorizada de uma tal transi¢cio do
conceito dd-se na Logica. Aqui basta lembrar que é da
natureza do que é restrito e finito - e tais sdo, aqui, o bem
abstrato devendo somente ser, e a subjetividade, igualmente
abstrata, devendo somente ser boa, - que ele tenha o seu
contrario nele mesmo, que o bem tenha nele a sua
efetividade, e a subjetividade (0 momento da efetividade da
vida é€tica), nela, o bem, mas que, enquanto unilaterais, eles
ainda ndo foram postes como aquilo que sdo em si. Este ser
posto eles o alcancam na sua negatividade, nisto que eles, do
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modo como unilateralmente se constituem como totalidades
para si, cada um ndo devendo ter nele aquilo que em si estd
nele, — o bem [se constituindo] sem a subjetividade e sem a
determinagdo, ¢ o determinante, a subjetividade, sem o que
¢ sendo em si - eles se suprimem e através disso, se reduzem
a momentos, a momentos do conceito, que se revela como a
sua unidade e, mediante esse ser posto dos seus momentos,
adquire realidade, sendo, portanto, agora, enquanto idéia, -
enquanto conceito que formou as suas determinagdes em di-
recio a realidade e, simultaneamente, na identidade destas, é
a esséncia delas sendo em si.

O ser-ai da liberdade, que era imediato enquanto direito,
esti determinado na reflexio da autoconsciéncia a [ser] o
bem; o terceiro termo, aqui, na sua transicfio, enquanto ver-
dade desse bem e da subjetividade, €, portanto, igualmente,
a verdade desta e do direito.

O [elemento] ético ¢ a disposi¢do subjetiva, mas do direito
sendo em si — o fato de que esta idéia seja a verdade do
conceito de liberdade, nio pode ser algo de pressuposto, ti-
rado do sentimento ou de alhures, sendo que, na Filosofia,
[pode ser] somente algo demonstrado. Esta deducio da vida
ética estd contida, exclusivamente, em que o direito e a
autoconsciéncia moral mostram-se neles mesmos retornando
A vida ética como ao seu resultado.

Aqueles que, em Filosofia, julgam-se dispensados do de-
monstrar e do deduzir, mostram que estdo ainda distantes da
idéia elementar do que seja Filosofia e podem, de resto,
discorrer como quiserem, mas, em Filosofia, ndo tém direito
algum a participar no discurso os que querem falar sem o
conceito.
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Adendo. Os dois principios que consideramos até agora, o bem abstrato
assim como a consciéncia moral, carecem do seu oposto: o bem abstrato
se volatiliza em algo completamente desprovido de forga, no qual eu
posso introduzir qualquer contetdo, ¢ a subjetividade do espirito nio se
torna menos desprovida de teor, por lhe fugir a significacio objetiva.
Pode surgir dai a nostalgia por uma objetividade, na qual o homem pre-
fere rebaixar-se a serviddo e 4 completa dependéncia, tio s6 para escapar
do tormento do vazio e da negatividade. Se, recentemente, muitos pro-
testantes se converteram a Igreja Catélica, é por que o seu interior se
lhes deparou sem consisténcia e buscavam algo de sélido, um apoio,
uma autoridade, ainda que nido fosse a solidez do pensamento o0 que
obtinham. A unidade do bem subjetivo e do bem objetivo sendo em si ¢
por si ¢ a eticidade, ¢ nela realizou-se a reconciliagio segunde o concei-
to. Pois, se a moralidade é a forma da vontade em geral segundo o lado
da subjetividade, entdo a eticidade nio é meramente a forma subjetiva ¢
a autodeterminagio da vontade, senao que consiste em ter por contetido
o conceito dessa forma subjetiva, a saber, a liberdade. O juridico e o
moral ndo podem existir por si, e necessitam ter o ético por suporte e
fundagio, pois ao direito falta 0 momento da subjetividade, que a moral
tem, sozinha, por si, ¢, assim, ambos os momentos nio tem, pdr si,
nenhuma efetividade. S6 o infinito, s6 a idéia é efetiva: o direito sé
existe como ramo de um todo, como a hera que serpenteia em torno de
uma arvore estivel em si ¢ por si.
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0 XAMA COMO CONSTRUTOR DE MUNDOS:
NELSON GOODMAN NA AMAZONIA*

Joanna Overing **

"Se mundos sdo tio construidos quanto dados, as-
sim também conhecer é tanto refazer quanto descre-
ver... Compreensdo e criagdo caminham juntas.

O realista resistira a conclusio de que ndo ha
mundo; o idealista resistird a conclusao de que to-
das as versdes conflitantes descrevem diferentes
mundos. De minha parte, considero estes pontos de
vista tio atraentes quanto deplordveis - porque, afi-
nal, a diferenga entre eles € meramente convencio-
nal".!

O caminho para compreender o conhecimento especializado
entre os Piaroa - povo da floresta tropical da bacia do Orinoco,
na Venezuela - foi para mim longo e frustrante, perturbado por
desvios e vias de mao unica. Finalmente chegou um tempo em
que eu podia obter do ruwang, o lider politico e religioso Piaroa,
respostas acerca dos territorios de seu universo que ji nao me

*Publicado originalmente em Man (n.s.) 25:602-19, este texto foi apresentado
em conferéncia ao IFCH/UNICAMP em abril de 1992. - Tradugio da Profa.
E:Ifdia Farage - Departamento de Antropologia, IFCH/UNICAMP.

London School of Economics & Political Science
IN. Goodman, Ways of Wordmaking, Brighton, Harvester Press, 1978, pp. 22
e 19.
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32 O Xamd como construtor de mundos:

surpreendiam, e eu comecei mesmo a predizé-las. Encontrar meu
proprio caminho era uma coisa, comunicar e traduzir seus ensi-
namentos, porém, era outra. S6 quando li o trabalho de Nelson
Goodman - Ways of Worldmaking - fui capaz de entender sufi-
cientemente os processos pelos quais o ruwang construia conhe-
cimento, de modo a esbogar mapas que o leitor ocidental pudesse
seguir. A riqueza da linguagem cantada pela qual o ruwang mani-
festava seu conhecimento tornou-se mais perceptivel, ganhando
coeréncia aquilo que eu, por longo tempo, entendi como caos,
obscuridade, ambigiiidade e confusio.

Na qualidade de reconhecido filésofo da ciéncia e da lin-
guagem americano - bem conhecido por seu trabalho em questdes
altamente técnicas, tais como teoria indutiva, condicionais contra-
factuais e medidas de simplicidade em sistemas construtivos -
Goodman é uma surpreendente fonte de auxilio para o antropé-
logo que tenta fazer sentido do pensamento alucinogénico e
Xamanistico entre povos da floresta tropical. No entanto, em seu
ultimo trabalho, exemplificado por dois de seus livros -
Languages of Art (1968) e Ways of Worldmaking (1978)-, seu
interesse por estrutura o levou a cruzar as fronteiras entre arte e
ciéncia, e olhar para os processos criativos seguidos por ambas
em suas respectivas construgdes de mundo. E de importancia
crucial para a antropologia o fato de que Goodman aceita, de
modo igualitdrio, a realidade de uma multiplicidade de conheci-
mentos ou "versdes de mundo". A respeito de seu proprio argu-
mento, diz ele: "o movimento é de uma verdade Unica e de um
mundo fixo e dado para uma diversidade de versdes certas, con-
flitantes mesmo, ou mundos em constru¢io".3

A posigdo de Goodman é de que a diferenga entre ciéncia
€ arte nao € o que julgamentos ocidentais correntes fazem crer,

3 Idem, ibidem, p. X,
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em que a arte é vista como forma enfraquecida de conhecimento,
ou nio conhecimento, em relagiio A ciéncia, com base em que a
arte manifesta "falta de eficicia cognitiva”, "énfase no emotivo",
"padrdes inexatos” ¢ "relaxamento de rigor".4 Ele observa que €,
com efeito, dificil precisar diferengas relevantes entre 0s dois co-
nhecimentos em tais bases comumente aceitas.” Resumindo bre-
vemente a perspectiva de Goodman sobre 0 lugar da arte vis-a-vis
a ciéncia: uma vez que sdo infundadas as bases da hierarquia do
conhecimento pela qual a ciéncia tradicionalmente define asiea
seu conhecimento como tnicos (e superiores), € porque a arte
tem um tal efeito em reorganizar o mundo de alguém, a filosofia
da arte deveria ser concebida como parte integrante da metafisica
e da epistemologia.®

Além disso, Goodman vé os conhecimentos contrastantes
da ciéncia e da arte unificados nos processos cognitivos pelos
quais o conhecimento em geral é organizado e criado. Em suas
palavras:

"Ainda que o produto final da ciéncia, a diferenga
daquele da arte, seja uma teoria denotativa, literal,
verbal ou matemdtica, ciéncia e arte procedem, em
grande parte, do mesmo modo em sua investigagdo

¢ construgio".’

Em Ways of Worldmaking, sua tarefa ¢ deslocar-se de
uma preocupagao especifica com a estrutura de conceitos (baseada

4 cf. N. Goodman, op. cit., p. 5, ¢ Languages of Art: an Approach a Theory of
Simbols, Nova York, Ed. Bobbs Merril, 1968, p. 262.

5 Cf. N. Goodman, Languages of Art: an Approach to a Theory of Simbols, op.
cit., p. 249.

6 cf. N. Goodman, Ways of Worldmaking, op. cil., pp. 102-106.

7 Ibidem, p. 107.
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84 O Xamd como construtor de mundos: ...

na filosofia da ciéncia) para uma preocupagao mais ampla com a
estrutura de diversos sistemas de simbolos nas ciéncias, filosofia,
artes, percepcdo e discurso cotidiano.

Um argumento que avangarei neste artigo é o de que os
processos de construgio de mundo (para substituir minha metéfo-
ra inicial de elaboragio de mapas pela metifora de Goodman) ob-
servados no Ocidente e na floresta sdo bastante semelhantes. O
cientista, o artista, o narrador de mitos, o historiador e 0 xami-
curador estdo "fazendo, em larga medida, a mesma coisa” em sua
construcao de versdes de mundos. Porém, enquanto os processos
de pensamento na constru¢io de mundos sao, de vdrias maneiras,
similares, os fatos de que sdo feitos estes mundos diferem em
muito. Por exemplo, na floresta, uma versio do mundo pode en-
volver raivosos deuses criadores e riachos transldcidos de loucu-
ra, mais do que campos de forca ou dtomos e moléculas.

Goodman € um relativista, mas um relativista que reco-
nhece limites. Descartando qualquer associa¢do seja com o racio-
nalismo, o empiricismo, o materialismo, o idealismo, o dualismo,
0 essencialismo, o existencialismo, o mecanicismo e o vitalismo,
0 misticismo ou o cientificismo, ele sustenta ser sua posicdo um
relativismo radical, mas rigorosamente disciplinado, que resulta
em algo aparentado ao irrealismo.® Mas, longe de ser um herme-
neuta "soft", ele € um filésofo da ciéncia "hard-headed", técnico
acerca dos modos pelos quais versdes de mundos sio construidas
- sua unidade -, bem como acerca dos modos pelos quais elas di-
ferem. Nesta linha, aceitar outras versdes de mundo além da fisi-
ca nao implica em relaxamento de rigor,

"mas um reconhecimento de que padrdes diferentes
daqueles aplicados na ciéncia sio apropriados para

8 cf. N. Goodman, Ways of Worldmaking, op., cit. p. X.
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apreender o que € expresso em verses perceptuais,
pictéricas ou literarias”.?

Goodman fornece assim uma resposta tentativa a questao
de como a estética difere da ciéncia, e de como lhe é similar, e
sugere vérios sintomas que tendem a ser indicativos de simboli-
zacdo em estética ainda que ndo a distinguam em absoluto. Hé
também muito de sobreposi¢ao porque ambas, ciéncia e arte, fa-
zem, por exemplo, uso anilogo de metdfora. Seu ponto de vista é
o de que, embora os padrdes de avaliagdo em arte sejam diferen-
tes daqueles em ciéncia - porque a arte difere nos tipos de simbo-
los predominantemente utilizados -, estes padrdes ndo sao menos
precisos do que aqueles aplicdveis em ciéncia. Vale listar alguns
dos sintomas de simbolizagdo estética, desde que sdo de interesse
para o antropélogo: 1) densidade semantica, em que simbolos sao
fornecidos para coisas distintas em certos aspectos pelas diferen-
cas mais sutis; 2) relativa exaustividade, onde, comparativamen-
te, muitos aspectos de um simbolo sao significativos; 3) exempli-
ficagdo, onde um simbolo simboliza prestando-se de amostra de
propriedades que possui, literal ou metaforicamente, e 4) refe-
réncia mdltipla e complexa, onde um simbolo performa muitas
funcoes referenciais integradas e interativas.!® No julgamento de
padrdes de aceitabilidade para as palavras e construgdo da lingua-
gem cantada Piaroa os tltimos trés itens - relativa exaustividade,
exemplificagdo e referéncia maltipla e complexa - sdo todos im-
portantes. Por razdes de espaco, concentrar-me-ei adiante apenas
na referéncia miltipla e complexa.
Permitam-me esclarecer minha prépria posicdo. Nao é minha
intencdo colocar o conhecimento do especialista religioso Piaroa
ao lado da arte, nem ao da ciéncia; porque, embora muito do de-

9 Idem, ibidem, p. 5.
10 jdem, ibidem, pp. 67-68.

Idéias, Campinas, 1(2): 81-118, jul./dez., 1994



86 O Xama como construtor de mundos: ...

bate antropoldgico tenha sido dedicado a esta questdo (o primi-
tivo como poeta ou cientista), a resposta, em si mesma, nio é
importante. Precisamos de novos meios - quanto mais técnicos,
melhor - que permitam compreender processos de criagdo de co-
nhecimentos, em geral e em sua multiplicidade. Nio é certamente
novo falar da poesia envolvida na elaboragdo de mitos, nem da
teoria abstrata em explicagdes cosmolégicas. Nio é igualmente
minha preocupagio explorar o rigor ou exatidio relativos dos
modos de pensamento estético e cientifico. Desejo antes notar que
Goodman forneceu ao antropdlogo a possibilidade de abordar
velhas questdes sob nova compreensio e técnicas precisas para
explora-las. Em muitas das discussdes anteriores acerca da poesia
do construtor de mito os resultados foram colocados firmemente
do lado oposto do conhecimento, e dentro de tais esquemas, es-
truturalista ou outro, "o xami como construtor de mundo”, um
criador de conhecimento, seria uma nocio insustentivel. Tal nio
se da na perspectiva de Goodman quanto aos processos cognitivos
envolvidos na criagdo de conhecimento, porque, dada sua visdo,
algo singular, de "verdade" (veja adiante), ele aceita a realidade
de uma pluralidade de conhecimentos.!! Os meios concretos que
0 autor nos da para analisar os padrdes do conhecimento e de sua
criagdo sdo exigentes, e deveriam ser vistos como comple-
mentares - e nao substitutivos - aqueles do estruturalismo, her-
mengutica, e quaisquer outras técnicas e critérios que possam nos
chegar as mios, permitindo aumentar nossa capacidade de apren-

1 Veja-se ainda o trabalho da escola nérdica da "filosofia da prdtica” tal como,
por exemplo, os trabalhos de Jacob Meloe, "The agent and his world", e
"Theaitetos' wagon" in G. Skirbekk (org.), Praxeology: an Anthology, Bergen,
Universitetsforlaget, 1983, Como Goodman, estes filésofos igualmente falam de
"muitos mundos". Porém, sua énfase nio é tanto nos processos formais de
cognigiio, quanto no efeito de nossas atividades no mundo sobre a criagdo de
nossos conceitos a seu respeito.
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der o que ambos, nés e "o outro”, partilhamos na construgao e
reconstrucio de nossas respectivas versoes de mundos. Somente
através do exame sistemdtico da produgio de conhecimentos, de-
les e nosso, poderemos entao comegar a desvelar diferencas entre
estes conhecimentos.

Versoes de mundos e justeza de adequagao

Muito de nosso discurso em antropologia acerca do sim-
bolismo centrou-se sobre o problema da relagio entre palavras e
realidade. Como diz Sperber,!2 em campo nds antrop6logos sa-
bemos quando estamos diante de um "simbolo": uma afirmagdo €
irracional ("meu sogro é uma sucurijd"); nio se adequa ao
mundo; é contraditoria. A afirmagdo ndo tem "valor de verdade",
e, assim, nio se adequa A nossa "teoria do significado vericondi-
cional”.13 Nés assumimos um mundo real, objetivamente dado, e
quando as afirmagdes de nossos informantes contradizem esta no-
¢io do mundo, vemos confusdo em nossos dados, que pode ser
satisfatoriamente  explicada como uma forma peculiar de

12 ¢r. p. Sperber, Rethinking Symbolisn, Cambridge, Cambridge University
Press, 1975, p. 4.

13 Veja-se a discussdo inspirada de C. Taylor em Huwman Agency and
Language, Cambridge, Cambridge University Press, 1985, cap. 10, sobre a
inadequagio de uma teoria do significado vericondicional na tarefa de traduzir
uma linguagem muito estranha & nossa prépria linguagem. Basicamente seu ar-
gumento ¢ o de que a teoria do significado vericondicional dd primazia ao literal
ou ao representativo, enquanto, em verdade, linguagem &, pelo menos, igual-
mente social, invocativa, constitutiva, expressiva, etc. Veja-se também M.Hesse
"The cognitive claims of metaphor”, in I.P. van Noppen (org.), Metaphor and
Religion, Theolinguistics, 2, Bruxelas, 1984, que sustenta que toda linguagem ¢
metaforica.
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"processo de pensamento".!4 No méximo, podemos dizer que
nossos informantes estio sendo poéticos e ambiguos, apesar de
inveridicos, ignorantes ou indiferentes quanto 3 verdade sobre o
mundo. Uma solugdo prevalente, nesta linha, é a de afirmar que
discurso simbélico ndo pode nunca ser tomado literalmente, por-
que sua intengdo real é expressar chavdes metaféricos acerca da
estrutura social,

Certo € que a confusdo é frequentemente nossa: nés é
que assumimos esta imagem de um mundo unificado, tinico, e
ndo eles. N6s tentamos tratar o(s) mundo(s) inteiro(s) de conhe-
cimento de uma outra cultura como um sistema unitario, como o
mito da ciéncia diz que o mundo (realidade) é, e entio nos
perguntamos porque “as leis da légica" nio se aplicam. Nos
rotulamos "o outro" de obscuro e misterioso em seu processo de
pensamento, quando € mais provavel que nio tenhamos entendido
a relagdo entre sua "simboliza¢do" e seus padrdes de conheci-
mento e de explicagdo, bem como a relagdo de tais padrdes com
questdes priticas.

Em Ways of Worldmaking, Goodman sustenta que se ha
um mundo ou muitos, isto depende de nosso modo de falar, e
que, para ele, se de fato hd um ou diversos mundos nio é uma
questdo relevante, pois 0o que podemos saber sio versdes de
mundos, que se encontram sempre ligadas a quadros de referén-
cia. Ndo se pode dizer o que algo é sem um quadro de referén-
cia. Sob um quadro de referéncia 4, 0 mundo tem pontos como
intersecgdes de pares de linhas. Sob um quadro de referéncia B, o

14 Veja-se a interessante, mas quase incompreensivel, solugdo de Sperber, que
diz que "conhecimento simbélico niio é nem acerca de categorias semantica-
mente entendidas, nem acerca do mundo, mas acerca de entradas enciclopédi-
cas de categorias. Este conhecimento nio é nem acerca de palavras nem acerca
de coisas, mas acerca da memoéria de palavras e de coisas", in Rethinking
Simbolism, op. cit., p. 108.
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mundo tem linhas tracadas entre pares de pontos. Ou, em outro
caso, sob o quadro de referéncia A4, a terra danga no papel de
Petrouchka, enquanto sob o quadro de referéncia B, a terra per-
manece imével.

O argumento de Goodman € o de que tais quadros de re-
feréncia pertencem antes a sistemas de descrigdo, e ndo ao que €
descrito.!5 Cada uma das afirmagdes acima relaciona o que € des-
crito a um tal sistema. Nas palavras de Goodman:

“Se eu pergunto acerca do mundo, vocé pode se
oferecer a me contar como e¢le ¢, sob um ou mais
quadros de referéncia; mas se eu insisto que vocé
me conte como ele ¢ fora de todos os quadros, o
que vocé pode dizer? Somos confinados a modos de
descricdo, seja o descrito o que for".'6

Goodman observa que nosso conhecimento e percepgoes
sao informados por uma vasta variedade de versdes de mundo
proveniente das vérias ciéncias, das obras de pintores e de escri-
tores, da execucdo de sinfonias, e assim por diante. Estas versoes
de mundo, muitas vezes dramaticamente contrastantes, nao sao
redutiveis uma a outra; todas elas participam do processo de co-
nhecer.!? Nos fazemos e refazemos mundos descritos de varios
modos. Que haja muitas versdes de mundo ndo € questdo trivial
porque, em sua multiplicidade, elas participam dos processos
pelos quais nés conhecemos, percebemos, compreendemos e,
portanto, experimentamos "o mundo”.!3

15 Quanto a esse ponto, veja-se também os fildsofos da ciéncia como A. Rorty
em Philosophy and the Mirror of Nature, Oxford, Ed. Basil Blackwell, 1980, ¢
P. Feyerabendem Against Method, Londres, New Left Books, 1975.

6 Ways of Worldmaking, op. cit., pp- 2-3.

7 Idem, ibidem, p. 22.

18 tdem, ibidem, p. 3.

Idéias, Campinas, 1(2): 81-118, jul./dez., 1994



90 O Xamd como construtor de mundos: ...

Isto posto, Goodman entdo sustenta que nio hd um sélido
alicerce de realidade ao qual possamos nos voltar a fim de esti-
mar versoes de mundo. Uma vez que a reducdo de um sistema a
outro ¢ rara,

"em qualquer sentido razoavelmente estrito, de-
mandar redutibilidade total e tnica a fisica ou qual-
quer outra versiio scria se adiantar a quase todas as
outras versoes”, 19

O principal argumento de Goodman é que "verdade" deve
ser concebida como outra coisa que ndo um correspondente de
um mundo jd pronto:2% uma afirmacio é verdadeira, e a descri¢io
ou representacdo € certa, para o mundo que lhe cabe.2!

Padrdes de julgamento atendem mais a perspectivas de
Justeza de adequagdo do que a nogoes de verdade, sendo a verda-
de, em si mesma, apenas um aspecto da justeza da adequagio de
tipos particulares de versdes de mundo ditas "cientificas". A ver-
dade pertence somente ao que é dito, e ao que é dito literalmente
(veja-se, porém, minha discussdo sobre o naturalismo subjacente
ao pensamento de Goodman), enquanto pinturas e sistemas de
categorias ndo tém valor de verdade;?2 mundos, no entanto, po-
dem ser igualmente feitos por meio de metifora, por meio do que
¢ exemplificado e expresso. Eis porque Goodman defende que é
melhor falar em geral de versdes certas ou erradas, antes que
verdadeiras ou falsas, e porque ele subsume verdade a nogdo
mais geral de justeza de adequagiio a versio de mundo:23 a ver-

19 1dem, ividem, p. 5.
0 Idem, ibidem, p. 94.

21 rdem, ibidem, p. 132,

22 Wem, ibidem, pp. 18-19 ¢ 127-132.
3 Veja-se op. cit., pp. 126 ss.
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dade de afirmagdes € a justeza de descrigOes, representacoes, ex-
pressdes, exemplificagdes, estilo e ritmo sdo primeiramente uma
questio de adequagdo. Para a tarefa de conhecer e compreender
hé toda sorte de adequagdo para além de - e frequentemente mais
poderosas do que - a aquisicio de crengas verdadeiras: por
exemplo, adequagio 4 autoridade e a modos de organizagdo.

Porém, negar a nogdo de um mundo objetivamente real,
para Goodman, nio autoriza aceitar um relativismo descontro-
lado, alheio a tudo, em que "qualquer coisa vai". Ao contririo,
padrdes e tipos de rigor e de limite estdo vinculados a versdo de
mundo ou quadro de referéncia, como apropriadamente ilustram
os exemplos acima, a terra dangando e a terra permanecendo
imével. O autor enfatiza que noés podemos distinguir entre ver-
soes “certas" e "erradas", porque cada mundo construido ndo €
tio legitimo quanto qualquer outro: em um quadro de referéncia
particular, um pode estar certo e o outro errado.

Por outro lado, Ways of Worldmaking versa, em larga
medida, acerca de processos criativos observados na construcao
de versdes de mundo certas que cruzam as ciéncias e as artes.
Mundos, afirma Goodman, sio sempre construidos a partir de
outros mundos previamente & mdo. Nesse sentido, Goodman estd
sobretudo preocupado com a relagdo entre mundos. Um processo
de construcio de mundo consiste em "composi¢do" e
"decomposicdo”,24 porque muito da construgdo de mundo envol-
ve juntar e separar: a selegdo de itens em um mundo pode levar a
criacio de um novo, em que diferentes "istos” se tornam os
mesmos "aquilos"; eventos temporalmente dispares podem ser
conciliados sob um nome apropriado, ou identificados como
compondo "um objeto" ou "uma pessoa" (isto € especialmente
pertinente para a identificagdo de eventos e pessoas em material

24 Idem, ibidem, pp. 8 ss.
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"mitico"). Em outras palavras, identidade ou constincia em um
mundo € sempre identidade com relagdo ao que é naquele mundo,
em sua organizagdo particular. Mundos contrastantes podem
igualmente ser criados através de processos de ponderagio, de
variagdes em ordenamento, de supressdo ou suplementagio, bem
como de deformagdo.?’ No retratar, a ponderagio visual de as-
pectos como volume, linha, posi¢do ou luz pode-se alterar, e, as-
sim, retratos antigos podem ser considerados estranhamente per-
vertidos, enquanto os recentes parecem deliciosamente
"corretos". Propésitos conflitantes podem criar nuances irrecon-
cilidveis, e portanto, mundos contrastantes. Ordenamentos de di-
ferentes tipos perpassam a percepgdo e a cognigdo pratica. Por
exemplo, a natureza das formas varia sob diferentes geometrias,
assim como os padrdes percebidos variam sob estes diferentes
ordenamentos. Em contrapartida, o artista que produz uma repre-
sentacdo espacial, que olhos ocidentais contemporineos aceitardo
como confidvel, deve desafiar as "leis da geometria".26 O cien-
tista despreza (suprime) ou depura a maior parte das entidades e
eventos do mundo das coisas cotidianas, ao mesmo tempo em que
preenche as curvas apenas insinuadas por dados escassos.2” O fi-
sico pode suavizar a mais simples e tosca curva, enquanto o ca-
ricaturista pode exagerar sua irregularidade.

Por meio da discussdo de Goodman destes virios proces-
sos de construcdo de mundo, eu comecei a compreender a cons-
trugdo de mundo do ruwang Piaroa. O ruwang era o lider
Piaroa?® e, como tal, era seu especialista acerca do que o univer-

25 Idem, ibidem, pp. 10 ss.
6 Cf. N. Goodman, Languages of Art: an Approach to a Theory of Simbols,
op. cit., p. 16.
Cf. N. Goodman, Ways of Worldmaking, op. cit., p. 15.
28 Veja-se, acerca de seu papel politico, Overing Kaplan, The Piaroa: a Peaple
of the Orinoco Basin, Oxford, Clarendon Press, 1975.
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so € (e era) e acerca de como 0s seres no universo, passado e
presente, afetam diariamente o mundo cotidiano da vida da co-
munidade. Ele expressava e usava seu conhecimento da comple-
xidade histérica do universo por meio de um processo que envol-
ve a criagdo e descricdo de versdes de mundo. Tal criagdo de
versoes de mundo consistia, por exemplo, no processo incessante
de sua linguagem cantada. Lévi-Strauss fala?? da "ilimitada ca-
pacidade de extensdo" no pensamento primitivo; Goodman diria
que boa ciéncia depende igualmente de tais habilidades.

As multiplas versdes que os ruwatu (plural) me apresen-
tavam pareciam, a primeira vista, altamente conflitantes. E assim
0 eram, mas a questdo ¢ que eles estavam incessantemente cons-
truindo mundos a partir de outros mundos, passados e presentes,
através de processos similares aqueles descritos por Goodman. O
ruwang, ao conduzir uma cura € construir, para tanto, uma ver-
sdo de mundo - como o cientista ou artista construindo uma teoria
ou o artista pintando uma tela com outras teorias ou pinturas em
mente - suprimia ou acrescentava itens, ponderava diferencial-
mente os mesmos itens, remodelava e transferia metaforicamente;
ele organizava e reorganizava, atendendo a necessidades tanto
priticas quanto tedricas. Alguns aspectos dos processos pelos
quais ele construia mundos serdo discutidos adiante.

Trés aspectos do argumento de Goodman em Ways of
Worldmaking me levaram a comegar a entender as descrigdes e
afirmacdes do ruwang Piaroa. Enfatizados por Goodman, foram
eles: primeiro, que versdes de mundos multiplas e conflitantes
podem legitimamente co-existir; segundo, que mundos sdo sem-
pre construidos de outros mundos previamente disponiveis; e,
terceiro, que sdo similares em natureza os processos pelos quais
eles sao criados.

29 Cf. The Savage Mind, Chicago, Chicago University Press, 1966, p. 217.
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O ruwang como especialista nas rela¢des entre o
"tempo de hoje" e o "tempo de antes"

Na cosmologia Piaroa, tempo e espago estavam divididos
em dois grandes periodos: o "tempo de antes" dos deuses criado-
res e "tempo de hoje", que sobreveio a ruptura de tempo e espago
no periodo de criagio cosmogonica.3? O nome "tempo de antes”
(to'pu) literalmente significa "antes” e ndo "passado”, e seres do
tempo mitico eram descritos como "gente de antes", nio como
"antepassados". To'pu refere-se ao tempo e a organizagdo das
coisas antes da ruptura, embora os Piaroa pudessem também que-
rer dizer "o periodo da histéria antes do tempo" ou "antes da se-
quencialidade": agGes miticas possuiam seu proprio tempo verbal
mitico a separé-las definitivamente das acdes do "tempo de hoje”
que, i diferenga da a¢do mitica, podiam-se distinguir entre pas-
sado distante ou préximo, presente e futuro.

O "tempo de antes" certamente teve seus elementos de
sequencialidade: foi um periodo de ripido desenvolvimento tec-
noldgico, quando foram criados os meios para utilizar os recursos
da terra - o cultivo, a caga, a pesca, a culindria. Devido ao fato
de que as forgas transformacionais que permitiram esta criagiio
eram altamente venenosas,3! foi também um periodo caracteri-
zado por violenta competi¢do sobre a propriedade da nova tecno-
logia e dos novos recursos de que esta se utilizava. A medida em

30 Harris, em Between Myth an History. Malinowski Memorial Lecture,
London School of Economics, 1987, usou o termo "ruptura” para descrever
uma disjungio andloga na cosmogonia dos povos andinos. O termo
apropriadamente captura a separagio do "tempo de hoje” do "tempo de criagio”
em muitas historias indigenas.

Leg 1, Overing, "There is no end of evil: the guilty innocents and their
fallible God", in D. Parkin (org.), The Anthropology of Evil, Oxford, Ed. Basil
Blackwell, 1985.
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que as forgas transformacionais para a criagdo envenenavam,
mais e mais, as intencdes e desejos daqueles que as recebiam, os
deuses criadores comegaram a assassinar e canibalizar pela pro-
priedade de forgas ainda mais poderosas para a transformacio de
recursos da terra, e pelo controle de dominios por si mesmos: to-
das as relagGes se tornaram relagdes de predador e presa. Até os
Piaroa, pelo fim do "tempo de antes”, foram dominados pela co-
bi¢a, e cada comunidade (seus membros transformados em ongas
predadoras), veio a se envolver em batalhas canibalisticas contra
comunidades competidoras. O periodo sanguinirio da histéria do
“tempo de antes" findou quando todas as forgas transformacio-
nais para a criagdo foram atiradas deste mundo terreno para um
novo e seguro lar no espaco celestial: no "tempo de hoje" estes
poderes especiais foram alojados dentro de caixas de cristal pos-
suidas pelos etéreos e benevolentes deuses Tianawa.

Com a ruptura do tempo e do espago do "tempo de antes”
da histéria da criagdo, o universo tornou-se descontinuo e, como
resultado, o poder tornou-se disperso pelo universo, e individua-
lizado. O processo que langou da terra as forcas destrutivas da
criagdo igualmente dividiu em domicilios distintos, separados por
camadas de espago e céus, cada tipo de ser que, em dias passa-
dos, habitava um mesmo plano espacial e que podia livremente
interagir e trocar poderes. Especiagdo igualmente teve lugar: se-
res que um dia puderam acasalar, nio mais podiam fazé-lo; ani-
mais, peixes € plantas, originalmente humanos em forma, recebe-
ram sua forma atual. Muitos outros seres do "tempo de antes”
transformaram-se nos benevolentes deuses Tianawa, movendo-se
do espaco terreno para sua morada celestial de hoje, para viver
uma pura e solitdria "vida de pensamentos" atris da bruma das
cachoeiras.

Apenas os Piaroa (e talvez outros humanos atuais), apos
o fim do tempo de cria¢do, foram capazes de viver em grupos e
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levar uma vida social; porque somente os humanos do tempo pés-
criagdo foram capazes de adquirir e usar, embora em quantidade
limitada, a capacidade para transformar recursos da terra.3? To-
dos os outros seres haviam perdido sua capacidade humana para a
socialidade e para a transformacdo de recursos da terra para seu
uso. Por estes motivos, os Piaroa receberam a mortalidade: no
"tempo de hoje" eles sofriam doenga e morte, porque muitos dos
seres que, ao fim do "tempo de antes”, perderam suas capacida-
des voltaram-se 4 vinganga contra os Piaroa por esta perda.

Era a tarefa do ruwang lidar com todas as forgas perigo-
sas de mundos que cotidianamente ameagavam a existéncia de sua
comunidade e de seus membros. Como um "homem de pensa-
mentos" (tu'eparing), ele era o guerreiro da comunidade. Para
ser eficaz como um guerreiro, ele precisava obter conhecimento e
experiéncia do cosmos, 0 mais que fosse capaz, trabalho que ele
realizava através de seus poderes de visdo e de movimento. Por
meio de voos de seu "mestre de pensamentos”, um hominculo
que habitava seus olhos, o ruwang ia da comunidade em que vi-
via as terras dos deuses sob as cachoeiras no topo das montanhas,
que eram sua morada no céu; ele visitava a morada dos pais pri-
mordiais de animais sob a terra; ele voava para lugares do
“tempo de antes" onde os elementos sobre a terra, € a capacidade
de utilizd-los, foram primeiramente criados.

Os Piaroa diziam que o ruwang possuia "umariena t'opu
tsu", a magia para transitar no "tempo de antes". Por seu traba-
lho de voar para outros lugares e tempos, por que neles vagueava
e via, ele adquiria o conhecimento destas terras estranhas, peri-
gosas, e dos agentes poderosos que nelas habitavam, e podia
entdo usar de armas contra eles. Era capaz, por seu conheci-

32 cf 1. Overing, “Lessons in wizardry : personal autonomy and the
domestication of the self in Piraoa society”, in I. Lewis & G. Jahoda (orgs.),
Acquiring Culture, Londres, Ed. Croom Helm, 1988.
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mento, de lidar com as relages de poder, muitas vezes destruti-
vas e predatdrias, entre aqueles agentes e sua comunidade. Um
propdsito principal do canto do ruwang, que durava até oito ho-
ras noite adentro, era neutralizar a vinganga dos seres imortais
que viviam fora do "céu dos domesticados”, a fronteira que sepa-
rava os Piaroa de outros dominios.

Os ruwatu diziam que as palavras de seus cantos, bem
como as forgas para curar doengas, foram dadas ao ruwang pelos
deuses celestiais Tianawa, que, no tempo atual, possuiam as cai-
xas de cristal que continham as capacidades transformacionais e o
conhecimento. Ao mesmo tempo diziam que muito das descri-
¢Oes de eventos era a experimentagdo do ruwang durante seus
voos para outros mundos de ambos "tempo de antes” e presente -
porque sé entdo ele podia ver e entender as forgas que contri-
bufam para qualquer doenga especifica, e, portanto, era capaz de
descrevé-las. As palavras do canto tinham forga para curar: nas
palavras, e através delas, o ruwang compelia seres de outros
dominios a entrar no paciente a fim de travar uma batalha cani-
balistica com os seres causadores da doenca que estavam, por sua
vez, engajados em comer sua vitima Piaroa, o que vem nova-
mente atestar a relagdo predador/presa tipicamente estabelecida
entre 0 dominio humano e outros dominios.33

Foi a partir destes longos cantos que eu aprendi a histéria
do cosmos, tal como os ruwatu a entendiam, e os elementos de
que se compunha; com efeito, foi sempre através de longas ses-
soes de recitacdes cantadas, e de sua exegese, que eles contaram
acerca de seu conhecimento e de sua atividade. Fiquei, por longo
tempo, confusa pelo que via como tolerdncia de cada ruwang para
com a ambigiiidade, a contradi¢do, a obscuridade e o mistério

3Bt Overing, "Images of cannibalism, death and domination in a 'non-
violent' society”, in J. Soc. Américain, n°® 72, 1986.
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nesta histéria: muito, pelas nossas nogdes de tempo, histéria e
l6gica, era totalmente incoerente.

O "problema" da obscuridade, do mistério,
da contradicido e o incoerente

Os detalhes das aventuras e desaventuras do "tempo de
antes" pertenciam ao dominio do conhecimento e experiéncia dos
ruwaty, ¢ eram estes detalhes que freqiientemente me desconcer-
tavam. O desdém dispensado pelo ruwang ao tempo e a identi-
dade era tdo extremo que ambos pareciam desalentadoramente
misturados em sua histéria. Havia um desenvolvimento paralelo
do tempo da criagdo: personagens estabeleceram relagdes, casa-
ram e lutaram. Ou, nas palavras de Lévi-Strauss,* o tempo du-
rante o periodo de criacdo tinha uma tendéncia "irreversivel",
bem como uma "reversivel".3% Esta tiltima tendéncia estava bem
evidente, porque era sempre o caso de que seres, ao principio do
“tempo de antes", fossem descritos em transformagdes, relacdes e
eventos que poderiam apenas ter ocorrido mais tarde em sua his-
téria: animais obtiveram sua forma somente ao fim do tempo de
criagdo, porém em uma dada histéria da "origem da noite"”, um
evento do distante "tempo de antes”, um deus estava também
criando animais, concedendo-lhes sua forma animal; a vinganga
da doenga também foi concedida aos animais pelos deuses criado-
res muito antes de que os animais fossem criados, e assim por
diante.

34 Op. cit., p. 237.

Veja-se também, sobre a cosmogonia Achuar, P. Descola, La Nature
Domestique: Symbolisme et Praxis dans I'Ecologie des Achuar, Paris, Ed. de la
Maison des Sciences de I'Homme, Fondation Singer-Polignac, 1976.

Idéias, Campinas, 1(2); 81-118, jul./dez., 1994



Joanna Overing 99

Fato ainda mais perturbador, os seres durante o "tempo
de antes" muitas vezes assumiam as caracteristicas, qualidades e
relagdes que eram parte de sua transformagdo do "tempo de
hoje", e vice-versa. No canto de cura contra a paralisia, 0
ruwang descrevia a doenga como as "tangas" do queixada e do
tatu cobrindo e se entrelagando aos ossos da vitima. Mas os ani-
mais, que no "tempo de hoje" davam doengas aos Piaroa, ndo
usavam tangas, embora as tenham certamente usado durante o
“tempo de antes", quando eram gente que ndo langava doengas.
Tal embaralhamento de identidades do "tempo de antes" e do
"tempo de hoje" era um aspecto recorrente das descri¢des do
ruwang e de sua explicacdo das coisas; parecia que a nogdo 1évi-
bruhliana do desrespeito pela logica e pela racionalidade por
parte do "primitivo" poderia fornecer a resposta, e que a nogao
lévi-straussiana de "pensamento analégico" falhara o alvo.

Tomando apenas a linguagem cantada como evidéncia,
seria tentador atribuir as ambigiiidades de identidade aos misté-
rios da metifora xamanistica, e deixar assim a questdo. Fazé-lo,
entretanto, teria sido um erro, foi o que a conversa cotidiana tor-
nou claro. Incerteza acerca de identidade era um quebra-cabegas
ontolégico cotidiano para os Piaroa, motivo para infinddveis dis-
cussdes. Assim, a conversa cotidiana de leigos poderia ser tdo
confusa para o antropdlogo incauto quanto as complicadas
"metiforas” e ambigiiidades de identidade apresentadas pelo
ruwang. Mas tais "problemas” de identidade nestas conversas do
dia a dia nio eram decerto relativos 4 "metéifora", porque aqui os
Piaroa estavam obviamente preocupados com identidade factual:
"o queixada é um humano ou um vegetal?"; "a onga € um animal,
um feiticeiro ou um deus do "tempo de antes"?"; "aquela
borboleta ou aquele morcego sao feiticeiros de uma comunidade
estrangeira?". Entendiam que, se interpretassem errado, as
conseqiiéncias literais poderiam ser horriveis - o individuo
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poderia ficar sujeito ao ataque de um predador. O ruwang era
aquele capaz de esclarecer tais mistérios de identidade: era quem
transformava carne de queixada, de fato carne humana, em uma
segura comida vegetal; era quem poderia ver o feiticeiro em
roupagem de morcego, e contra ele lutar efetivamente.

Ora sustento que uma abordagem "Goodman", onde ve-
mos 0 ruwang como um construtor de mundo, oferece uma via
muito mais poderosa & compreensdo. Por esta via, podemos co-
megar a perceber que nossos problemas antropoldgicos com me-
tafora e logica provavelmente se devem ao fato de que damos
pouca atencdo a detalhes de ontologias ou versdes do mundo es-
tranhas.®® Em outras palavras, nosso problema de comunica¢io
com O ruwang nao ocorre por que seu pensamento € "o pensa-
mento poético em atividade, criando obscuridade", mas se deve,
em larga medida, & diferenga em principios metafisicos basicos
(premissas sobre o que o mundo é) que nos e ele assumimos. Este
€ um velho insight antropolégico, mas a profundidade de tais
diferencas - acerca do que o mundo, a identidade e o processo

36 Veja-se B. Barnes & D. Bloor, "Relativism, Rationalism and the Sociology
of Knowledge, e I. Hacking, Language, Truth and Reason”, in M. Hollis & S.
Lukes (orgs.), Rationality and Relativism, Oxford, Ed. Basil Blackwell, 1982,
onde estes autores falam dos efeitos de premissas sobre o pensamento, ou, nos
termos de Hacking, sobre "estilos de pensamento".Veja-se também J, Overing,
“Translation as a Creative process: the Power of a Name", in L.Holy (org.),
Comparative Anthropology, Oxford, Ed. Basil Blackwell, 1986, onde eu desen-
volvo o argumento de que nossos problemas de tradugio sio muitas vezes devi-
dos ao conhecimento insuficiente da metafisica do “"outro”. Veja-se também,
sobre este t6pico, M. Hobart, "Anthropos through the Looking-glass: or how to
Teach the balinese to Bark”, in J. Overing (org,), Reason and Morality, Lon-
dres, Ed. Tavistock, 1985, A. Salmond, "Maori Epistemology”, in J. Overing
(org.), Reason and Morality, cit., e J. Overing, "Introduction” e "Today I Shall
Call Him 'Mummy': Multiple Worlds and Classificatory Confusion”, in J.
Overing (org.), Reason and Morality, cit.
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histérico sio - ndo foi, no entanto, devidamente apreciada.
Descartar tal diferenga com base na irracionalidade por parte do
"outro", ou ndo ver as solugdes do ruwang sendo como ilustra-
¢oes de um processo de pensamento inconsciente, racional e uni-
versal (apesar de sua obscuridade) - as duas abordagens que
Sperber considera predominantes em antropologia - vai contra
uma compreensio "Goodman". A abordagem de Goodman, em
contrapartida, nos permite compreender as solugbes do ruwang
como bons exemplos de ordem e de conhecimento, adequados a
uma metafisica muito diferente da nossa.

Mais adiante discutirei especificamente alguns dos modos
pelos quais os insights de Goodman em construgdo de mundo me
permitiram entender melhor os modos de ordenamento tipicos das
descricoes xamanisticas de mundos, inclusive o tempo nestes
mundos e relagdes temporais entre eles.

O processo xamanistico de construc¢do de mundo

Quando parei de tentar entender o discurso xamanistico
como se este fosse acerca de um universo unico, objetivamente
dado, dentro do qual todas as partes deveriam se ajustar e formar
um todo coerente, eu pude entdo seguir os passos de Goodman e
focalizar o processo de construgdo de mundo em que os ruwatu
estavam envolvidos. Nos termos de Goodman, eu desisti de mi-
nha "busca fiitil pelo mundo aborigine".37 O ruwang Piaroa era
capaz de exercer sua atividade - curar, tornar fértil a terra, prote-
ger sua comunidade - porque ele estava igualmente empenhado na
construcdo de mundo, em separar e juntar versdes disponiveis,
por exemplo, os mundos do “tempo de antes” e do "tempo de

37 N. Goodman, Ways of Wordmaking, cit., p. 100.
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hoje". Seria um equivoco buscar, em tal construgdo de mundo,
um alicerce de realidade.

Uma vez entendido que a qualidade moral de uma relagio
ou a intencionalidade de uma agfo - por exemplo, traicio - era
frequentemente uma questio mais importante para o ruwang do
que, digamos, um principio de sequencialidade, muitas das mais
dificeis anomalias de identidade em seu canto tornaram-se com-
preensiveis. Identidade, para o ruwang, o que algo ou alguém
era, muitas vezes dependia ndo de ligagdes sequenciais, como
tende a ser o caso para nés, mas do que aquele algo ou alguém
era moralmente, dentro de um mundo tal como organizado duran-
te um evento particular,

Algumas vezes o ruwang era intencionalmente ambiguo
acerca de identidade a fim de expressar uma questio moral,
como, por exemplo, o canto que continha a origem da fertilidade
da roga, em que ele fundia as identidades de Cheheru - a andari-
lha promiscua, irmd de um deus criador, Wahari, durante o
“tempo de antes" - e de Cheheru, a deusa etérea e moralmente
pura do "tempo de hoje". Nesta histéria, Cheheru foi nomeada
nio como Cheheru, mas como uma mulher chamada
"Kwawaworahu".3® Ela foi também referida como "a esposa de
Wahari", ¢ n3o como sua irmd. Mas a esposa de Wahari era
chamada "Kwawanyamu"3?, foi ela quem primeiro concedeu o
dom do cultivo a Wahari. H4, no entanto, ampla evidéncia, por
demais para detalhar aqui, de que a pessoa nio era ela, mas
(sobretudo) Cheheru.

38 Traduzindo literalmente: kwawa = alimento; Wora= durante o "tempo de
hoje", um instrumento musical que, ao "tempo de antes”, era um bonito homem
com quem Cheheru queria namorar; hu= sufixo feminino.

Novamente, em tradugdo literal: kwawa = alimento; myamu = milho; hu =
sufixo feminino.
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Conforme o principio de Goodman*® de que na constru-
¢do de mundos "diferentes istos podem ser os mesmos aquilos”, o
ruwang fundia, na pessoa de Kwawaworahu, aspectos da relagao
de ambas, Cheheru e Kwawanyamu, com Wahari, e suprimia
muitos outros. Ao fazé-lo, ele criava tensdo adicional, combi-
nando trechos do "tempo de antes” e do "tempo de hoje" da
existéncia de Cheheru. Cheheru, como a promiscua, incestuosa
irmd de Wahari, confronta o papel mais apropriado e industrioso
de "Kwawaworahu", "senhora da fertilidade" e trabalhadora dili-
gente neste conto. Nesse sentido, apesar da estéria se passar du-
rante o tempo de criagdo, Cheheru revestiu-se dos atributos de
sua futura transformagdo, que vinham se harmonizar com sua
responsabilidade do "tempo de hoje" de "regular a terra”, e com
seu papel de "ruwahu de todas as plantas comestiveis no mundo”.
Como a esposa adiltera e irma irresponsdvel do "tempo de an-
tes", como "a mie dos macacos e do perfume", suas qualidades
morais teriam sido inapropriadas para o papel de
"Kwawaworahu", enquanto aquelas de Cheheru, a deusa Tia-
nawa, perfaziam uma justa adequag@o.

Como enfatiza Goodman,*? nenhum tipo de redutibilidade
pode prestar-se a todos 0s propositos, e justeza em categorizagdo
certamente depende do propésito em pauta. Na estoria de
Cheheru (alids, "Kwawaworahu"), o mundo construido era coe-
rente, da perspectiva das qualidades morais e atributos pessoais;
da perspectiva da seqiiencialidade, ndo o era.

Por uma questio de espago, nos é vedado fornecer mais
exemplos das inflexdes de tempo feitas pelos ruwatu nas descri-
¢des da linguagem cantada, mas € importante mencionar o en-
tendimento particular que os Piaroa tinham da relagio entre co-

40 Cf, N. Goodman, Ways of Worldmaking, cit., p. 8.
41 1pidem, p- 5.
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nhecimento e experimentagdo do tempo e do espago. De seu
ponto de vista, a experimentagdo do tempo e do espago variava
na medida do conhecimento: os seres poderosos do "tempo de
antes" poderiam fazer o que quisessem com eventos passados e
futuros, poderiam mistura-los ao seu bel-prazer, e mesmo inven-
td-los para o "tempo de hoje". Eles possuiam estes poderes para
trans-espacialidade e trans-temporalidade porque possuiam co-
nhecimento suficiente da origem das coisas, bem como de seu
proprio futuro. Quando, sob a terra, Wahari, o deus criador dos
Piaroa, primeiro recebeu conhecimento dos alucinégenos de seu
poderoso mentor, a quimérica anta/sucuriju, ele viu todo seu fu-
turo: seu casamento, suas relagOes e batalhas; suas futuras cria-
turas, as transformacdes e o sofrimento delas. Ele também viu o
futuro do "tempo de hoje". Por isso, ele foi capaz de jogar no
“tempo de antes" com os fios desta histéria. Era ainda o conhe-
cimento, ndo obstante menor, do ruwang que lhe permitia viajar
entre os deuses criadores e testemunhar suas transgressdes de
tempo. Suas palavras e descri¢des, que misturavam tempos, nio
contradiziam, portanto, o "tempo de antes" e suas possibilidades
de inflexao.

Porém, a singularidade e o poder das versdes desta his-
téria por parte de um ruwang eram reconhecidas pelos Piaroa.
Aqui, podemos nos voltar ao interesse de Goodman por padrées
de aceitabilidade e julgamento da justeza de adequagdo em ver-
sdes do mundo fora do dominio cientifico. Goodman alerta que,
com relagdo ao conhecimento estético, nés deveriamos evitar con-
fundir seus sintomas simbélicos com "mistério” e "obscuridade”,
sugerindo que, ao contrario, o simbolo em criacdes estéticas estd
satisfazendo 4 demanda insacidvel por precisdo absoluta.4? Desejo

42 ¢y, idem, ibidem, pp. 67-68 ¢ N. Goodman, Languages of Ari: an Approach
to a Theory of Symbols, cit., p. 153.
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frisar que o conhecimento xamanistico Piaroa igualmente visava
precisdo, e ndo obscuridade. No que segue, darei alguns exem-
plos da fungdo simbélica de referéncia maltipla e complexa, as-
pecto critico e constante da criagao do ruwang de versdes de
mundo. Dado que esta fungio desempenhava tao larga parte no
trabalho de curar e proteger e portanto, no respectivo renome e
status de cada um dos ruwwatu, padrdes que distinguissem entre
versdes certas e erradas eram muito debatidos por estes especia-
listas do conhecimento.

"Fala de antes" e historia: padroes de
aceitabilidade e de julgamento

As palavras da linguagem cantada eram qualificadas pelos
Piaroa como "fala de antes" (t'opuku wene), em oposi¢io a "fala
recente" (hareu wene) ou linguagem corrente, € 0 grande ruwang
era dono de poderosa "fala de antes". Tais palavras poderosas da
"fala de antes" eram consideradas verdadeiras, enquanto aquelas
da linguagem corrente nao o eram necessariamente. O engenhoso
jogo de palavras da conversa cotidiana, para o qual os Piaroa ti-
nham grande talento, e eram encorajados a desenvolver desde
criangas, era considerado "falso™ 43 Devotava-se grande respeito
aqueles que utilizavam a "fala de antes" frequentemente e bem, e,
i medida em que homens e mulheres ficavam mais velhos, usa-
vam algumas vezes a "fala de antes” na conversa cotidiana. O uso
de tais palavras contava de seu grande conhecimento, que, algu-
mas vezes, ia muito além da compreensdo dos mais jovens; estes
@ltimos, por sua vez, referiam-se as afirmacoes incompreensiveis

43 cf. J. Overing, "Today I shall call him ‘Mummy": multiple worlds and
classificatory confusion”, cit.
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da "velha fala", quando utilizada na conversa cotidiana. Um
exemplo foi o uso feito por um velho homem da frase "distante
Guakamaya enviuvou pessoa vermelha" (ofoaerae tuarekua) para
expressar "vamos ao banho" (ahe tiahae): nem o conhecimento
dos jovens, nem o desta antropéloga, eram suficientes para
apreender a relagdo entre banhar-se e este trecho de "fala de an-
tes".

O principal padrao utilizado pelos Piaroa para uma "velha
fala" apropriada era o da poderosa organizacio do conhecimento,
que possuisse efeito pritico nas atividades de curar e proteger.
Os Piaroa abertamente reconheciam os elementos constitutivos da
cura do ruwang: cada cura bem-sucedida era considerada um ato
original, e o ruwang privilegiado no trabalho de cura era
denominado k'adak'a menye, ou "aquele que pode curar tudo
(através do canto)". K'adak'a era a palavra para a raiz primdria
de uma drvore, usada metaforicamente na linguagem cantada
para significar a "primeira idéia de", ou "o primeiro tempo
criado". Era igualmente utilizada para afirmar o primeiro de
qualquer coisa: o primeiro ser a langar doenca, ou o primeiro a
ser morto. Significava a criagdo de algo.

Cada ocasido de doenga exigia sua prépria explicagdo, e
portanto sua prépria, e Gnica, experiéncia de histéria para aceder
a cura. Para que cada cura se efetivasse, o ruwang tinha que ex-
perimentar em suas viagens, e explicar em grande profundidade,
as causas determinantes no "tempo de antes" da doenca especifi-
camente em pauta; tinha que recriar os motivos por que esta ha-
via sido dada, em particular, aquela vitima do "tempo de hoje".
Sua experiéncia e explicagdo tinham que abranger as grandes ba-
talhas do "tempo de antes", quando as capacidades transforma-
cionais foram criadas, possuidas, disputadas e roubadas.

As doengas que um Piaroa sofria no "tempo de hoje" ti-
nham sua origem em uma série de atos de traicdo e soberba
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ocorridos no "tempo de antes”, usualmente provocados por sen-
timentos de raiva, cobica, perfidia ou arrogancia. Ouvindo esta
histéria, se comegava a perceber que, ao se vangloriar de que era
o "Senhor das montanhas, dos rios, das corredeiras, do céu, da
terra e das cataratas”, o deus criador dos Piaroa nao trouxe qual-
quer bem & humanidade. Sua declaragdo de direito a uma vida de
promiscuidade - "tal como devida a tdo grande ruwang" - leva-
ram, em parte, a ser a condigdo humana uma condi¢do que in-
cluia a experiéncia do mal e da loucura®* (veja-se Overing
1985a).

Como mencionado acima, muitos seres, ao encerrar-se o
"tempo de antes", perderam suas capacidades transformacionais
para a caga, a pesca e o cultivo; estes mesmos SEres entdo pene-
traram no "tempo de hoje" para vingar esta perda, langando
doengas aos humanos. Em um canto para curar doenca de pele, o
ruwang explorou os artefatos culturais e o conhecimento perdidos
pelos animais aquaticos, listando as doengas que especificamente
tomaram seu lugar. Tais doengas eram a "perda cultural” do ani-
mal, transformada e venenosa, que 0 animal nio sofria, mas, no
"tempo de hoje", lancava aos Piaroa em revanche pelas capacida-
des que havia perdido. Cada aspecto do conhecimento cultural,
tais como a capacidade de cultivar € de cagar, cada artefato cultu-
ral, tinham sua contrapartida em doenga. Cada doenga era em
parte causada pela violéncia da cultura do "tempo de antes” dos
animais, atacando a vitima no "tempo de hoje". Assim, o fogo,
que teve sua origem em rios € era possuido por enormes criaturas
aquéticas (em forma humana), tornara-se no "tempo de hoje” a
doenca que criaturas aquéticas dao aos Piaroa. Quando um Piaroa
ganhava uma infecgo de pele, parte do processo da doenca con-

44 ¢f. 3. Overing, "There is no end of evil: the guilty innocents and their falible
God", cit.
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sistia em ser queimado pelo fogo da criatura aquitica que o/a ata-
cava.45

Era devido a complexidade histérica do processo de
doenga que os cantos de cada ruwang variavam tanto de um para
outro; porque cada canto agregava os fios de relagdes histéricas
de diferentes modos. Nesse sentido, denominar um curador bem-
sucedido k'adak’a menye era reconhecer que tanto o diagndstico
quanto a cura eram atos criativos e, como tais, ocorréncias 1ini-
cas. Os Piaroa concordariam com Goodman em interpretar a
aquisicdo de conhecimento, e o poder dai advindo, como atos de
construgdo de mundo,

O sucesso em criar uma expressio competente e poderosa
da "fala de antes" era julgado pelo grau em que, através dela, o
ruwang capturava a complexidade relevante da histéria do "tempo
de antes", ou, em outros termos, os aspectos significativos da
existéncia histérica de seres em suas relacées com outros. Os
ruwatu podiam ser altamente criticos quanto a organizacdo e i
criagdo da "fala de antes" de outros. Enquanto o canto de um jo-
vem aprendiz era muito ficil de entender, a "fala de antes" mais
poderosa parecia, a primeira vista, ser a mais "obscura" e
"abstrata”, porque um grande ruwang podia frequentemente inte-
grar muito da histéria de um ser através de um trecho multiface-
tado de "fala de antes", cujo deslindamento tomaria de um a
muitos mundos e tempos de histéria significativa. "Descascar” as
complexas palavras do ruwang que encapsulavam a histéria de
SEres era um processo em que os ouvintes Piaroa constantemente

Scr . Overing, "Images of cannibalism, death and domination in a 'non-vio
g g

lent’ society", cit., para maiores detalhes quanto ao entendimento dos Piaroa do

processo de doenga.

Idéias, Campinas, 1(2); 81-118, jul./dez., 1994



Joanna Overing 109

se empenhavam.*6 Por este motivo criangas em tenra idade eram
encorajadas em trocadilhos; neste exercicio adquiriam experiéncia
que mais tarde poderiam utilizar para desvelar a referéncia mil-
tipla e complexa da "velha fala".

Tomando em consideracio o objetivo da referéncia mal-
tipla e complexa, pode-se entender melhor a descri¢do "obscura”
de paralisia mencionada em uma segdo anterior. Paralisia, como
"a tanga do queixada embrulhando-se em torno de vocé", en-
capsulava a existéncia do queixada em ambas as formas, a
humana passada e a animal presente. Encapsulava igualmente sua
relagio com humanos, € dai o motivo de sua vinganga em
paralisia, que era devida as capacidades perdidas por ele e
mantidas pelos homens do "tempo de hoje". O queixada humano
do "tempo de antes" enviava paralisia aos homens através do
animal atual que havia perdido sua capacidade de criar e usar
tangas. Assim, o queixada enviava sua "perda cultural”, sua
doenca, como uma tanga na forma que esta teria se ele a usasse
no "tempo de hoje" - distorcida, e portanto, aleijando a vitima
Piaroa enquanto se embrulhava em (0Orno de seus quadris,
forcando-o/a a prépria forma do queixada animal atual.
Claramente era necessirio saber muito da historia para comegar a
entender a linguagem cantada do ruwang.

Paralisia como "a tanga do queixada embrulhando-se em
torno de vocé" ndo era apenas uma metafora: era uma descrigdo
literal, feita pelo ruwang, da doenga sofrida. Suas palavras eram
uma explicacdo histérica e, a0 mesmo (€mpo, um digndstico; seu
canto, que podia levar até quatro noites, prosseguia com a cura.
Estas foram algumas das palavras do ruwang em uma cura para
paralisia:

46 Conforme A.Hobart (comunicagio pessoal), os balineses usam o termo
melut, "descascar” as palavras, para descrever 0 processo de desvelar a lingua-
gem sagrada de teatros de sombra, tornando-a assim acessivel aos aldedos.
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"Os filhos do deus Tianawa, Muk'a, estio se mo-
vendo dentro da dgua. Eles estdo indo ao fundo.
Por isso nossos filhos riem. A catarata do deus Tia-
nawa, Anemei, cai na dgua. A catarata acorda e cai.
Os filhos de Muk'a podem comer a tanga. As flores
brancas do deus Tianawa, Wirik'a, movem-se den-
tro da dgua..."

O ruwang estava aqui chamando as forgas dos atuais deu-
ses Tianawa para ajudi-lo a combater o poder da "tanga do quei-
xada". As palavras, em si mesmas, tinham eficicia porque, en-
quanto ele cantava, periodicamente as soprava, com sua forca,
em recipientes contendo dgua ou mel; pela manhi, todos os
membros de sua comunidade bebiam as palavras, que entdo agiam
neles como um remédio ou profilitico. Os filhos de Muk'a
literalmente entravam em seus corpos para combater os poderes
do queixada e outros deuses do “tempo de antes" que haviam en-
trado, ou poderiam neles entrar,

Fornego mais dois exemplos de "fala de antes" onde refe-
réncia miltipla e complexa é evidente: um é somente uma palavra
€ o0 segundo, uma série de trocadilhos. Em ambos os €asos, o
riwang estava criando "simultaneidade" de tempo e €spago atra-
vés do uso especializado de afixos, a fim de referir, em sua
complexidade histérica, a tipos especificos de intervencdo que
afetam a comunidade humana.

No mito que detalha a criagdo da sucuarana, Kuemoi (o
deus louco e possesso, criador da caga e do cultivo) fez todas as
partes deste animal, inclusive sua pelagem, que foi denominada,
pelo ruwang que cantava, “aerarinyo'u". Tipicamente excessivo
€m seu comportamento, este deus criador estava tentando fazer
caes de caga, mas, ao invés, criou os grandes felinos. Seria uma
abordagem muito simples da construgio aeraenyo’u se a tomés-
S€mos como uma metafora para "a pelagem vermelha da onga",
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seu primeiro nivel de significado na exegese Piaroa. No entanto,
a palavra demandava explicagdo, uma vez que a frase cotidiana
para "pelagem da onga" era yaewi wotsae.

A exegese continuava como segue. Através do uso efi-
ciente de afixos na construcdo de aeraerinyo'u, esta se referia ao
algodio vermelho (aerac=Guakamaya vermelha) a partir de que a
pelagem foi criada, e ao "lago vermelho das ongas”, o lago de
origem (lago=yo'u) pertencente a Kuemoi, em que a onca foi
criada. Kuemoi igualmente nasceu neste lago, e foi nele que o
primeiro fogo brotou, quase no inicio do tempo. Assim, a refe-
réncia a criagio da "pelagem da onga vermelha" remetia a este
primeiro fogo, que, no "tempo de hoje”, em sua forca maligna
enquanto doenga (a perda cultural dos animais aquaticos ao fim
do "tempo de antes"), causava queimaduras nos seres humanos.
O lago em que o fogo originalmente nasceu era também chamado
"o lago do (pdssaro) Guakamaya". Aeraerinyo'u era, além disso,
o nome da pedra vermelha que formava a praga dentro do lago, e
foi nesta praga que, mais tarde, Kuemoi tolamente criou a onga e
outros grandes felinos (eles sujaram a praga com fezes e vomito,
depois de suas primeiras incursdes predatorias). Apos criar a
onga, Kuemoi entdo usou sua forga (transformada em ongas) para
sua caga predatéria de humanos. Ao fim da histéria do "tempo de
antes", os Piaroa, eles mesmos, usaram as forgas criativas de
Kuemoi para matarem-se uns aos outros: enlouquecidos por estas
forcas venenosas para caga e cultivo de que haviam se apro-
priado, os Piaroa transformaram-se em ongas para s¢ atacarem ¢
entre devorarem.

Deste modo, através do uso de referéncia miltipla e
complexa, o ruwang, na construcao de uma s6 palavra -
aeraerinyo'u - integrava um ndimero de diferentes tempos e
eventos articulados no "tempo de antes" que se referiam as ex-
cessivas e, por fim, traigoeiras agoes provocadas pelo uso dos
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poderes de Kuemoi; enquanto construgio tinha, portanto, efeito
poderoso na cura de uma queimadura grave.

As palavras e a estrutura deste canto de um ruwang re-
nomado contrasta, de maneira considerdvel, com um exemplo de
canto por um jovem aprendiz de ruwang que parcialmente cobria
0s mesmos eventos, em especial aqueles das batalhas canibalisti-
cas dos Piaroa ao se encerrar o "tempo de antes". Em seu canto,
o jovem descrevia em detalhe esta loucura, mas sua estéria tor-
nava-se repetitiva e entediante porque sua construgio carecia do
uso hdbil de afixos. Por isso, ele fazia pouca referéncia a interli-
gacdo dos complicados eventos e relagdes do "tempo de antes”,
referéncia que teria conferido razao, motivagdo, e, portanto, po-
der efetivo a sua estoria. Para fins de cura, esta versio foi consi-
derada "errada", ndo "certa", quando contrastada i versdo discu-
tida anteriormente.

Muitas palavras da linguagem cantada foram criadas via
um complicado processo de trocadilho. A exegese que segue me
foi fornecida quanto ao uso da construgio de trés palavras -
t'eoraenyii, maerianeyii e maeriaényu - em uma das histérias so-
bre as batalhas havidas entre Wahari, o deus criador dos Piaroa,
€ seu sogro (Kuemoi), o criador das forgas para a culindria, a
caga e o cultivo. Elementos de suas batalhas eram sempre inclui-
dos nos cantos de cura, porque foi sobretudo a luta entre Kuemoi
¢ Wahari, acerca da propriedade e controle das capacidades pre-
datdrias para o comer civilizado, que levou ao caos e a destruigio
caracteristicos do encerramento da histéria do "tempo de antes",
e 4 morte ¢ as doencas experimentadas hoje pelos Piaroa.

O incidente no mito que estava sendo descrito era o vdo
- de Wahari em sua canoa mégica em direcio a4 morada de Kuemoi:
ele desejava roubar de Kuemoi as capacidades de caca para dar
aos seres da floresta, seus companheiros. Diz-se que ele "tomava
a forga do beija-flor" para fazer sua canoa se mover através do
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espaco, tanto além como sob a terra. O beija-flor era uma trans-
formagdo recorrente deste deus criador e uma de suas maiores
manifestacdes de poder. Em contraste, seu sogro, Kuemoi, uma
pessoa violenta e malévola, tendia a usar como sua transformacio
seu proprio animal de estimagdo, a onga.

O termo para beija-flor era maeriaenyiu, mas o termo
que um ruwang utilizava era t'eoraenyi, "ninho branco". Este
ninho pertencia a Woranyu, que era uma espécie de beija-flor,
um instrumento musical sagrado, ¢ a "mae" de Wahari. "Ninho
branco” era ainda o termo utilizado para a cesta de um mago.
Maeri, o prefixo da palavra para beija-flor, era o termo para
magia na lingua Piaroa: toda vez que alguém obtinha algo através
de maeripa, ele/ela o fazia através de magia. Com a silaba tonica
mudada para aenyi ("ninho"), a palavra tornava-se aényu,ou
"objeto pontiagudo", o termo igualmente utilizado para uma ca-
noa de terminagdes pontiagudas. Quando a silaba tonica era mu-
dada no termo para beija-flor (mnaeriaenyii) para fazer a palavra
maeriaényu, esta se tornava tudo o que segue: 1) o nome da ca-
noa de Wahari, 2) o nome para a "forca do beija-flor", e 3) o
nome para o "ninho de Woranyu". O trocadilho por acentuacao
em beija-flor também criava uma descrigao para a "forga do
beija-flor" como maeri (magia) + aényu (objeto pontiagudo), ou
o longo bico do pédssaro. Neste seu outro uso, coOmo 0 nome da
" canoa magica, o termo maeriaényu literalmente significava "ponta
de magia". A frase maeripa aényu era também utilizada para
descrever esta forga.
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Diagrama do Trocadilho: T'"EORAENYU

T'eoraenyii = ninho branco maeriaenyii = beija-flor
= cesta (bolsa) de magia
t'eo = branco maeri = magia
aenyii = ninho ényu = objeto pontiagudo
= canoa

maeriaényu = nome da canoa

= forg¢a do beija-flor

= ninho de Woranyu

= ponta de magia
maeripa aényu = magia através da utilizagdo da forca do beija-
flor.

Quando entendi que o principal papel do ruwang como
lider era o de construtor de mundo, pude entdo comegar a apre-
ciar a precisio de sua "fala de antes", e sua forca organizativa na
formulacdo de relagdes de poder dentro do universo. A tarefa fo-
cal do ruwang era a exploragio da a¢do no universo, a histéria de
sua moralidade e de sua traicdo; era o encapsulamento desta his-
téria em uma poderosa "fala de antes" que concedia a suas pala-
vras eficicia em seu trabalho de curar e proteger.

Conclusao

Nelson Goodman deveria ser seriamente considerado pe-
los antropélogos. Sua abordagem ndo apenas permite uma co-
munica¢do mais intensa entre filosofia e antropologia mas, de
modo mais importante, pode levar a um didlogo entre antropdlo-
gos ¢ "o outro”, em que este tltimo possa ser tratado como um
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adulto. A aceitacdo de Goodman de uma multiplicidade de expe-
riéncias e de conhecimentos, seu reconhecimento de que cada um
destes pode ser irredutivel ao outro, sua insisténcia em que o fato
est4 vinculado a versdes de mundo e em que o cognitivo € Inex-
trincavelmente vinculado ao emotivo, tudo isso deveria apelar a
sensibilidade antropolégica.

Goodman sugere que ha outros conhecimentos analogos
ao cientifico, que contribuem para a organizagio e a reorganiza-
¢do de nossos mundos. Quis neste artigo prestar meu tributo ao
modo Piaroa de ver seus ruwatu como homens de conhecimento:
com efeito, eles eram reconhecidos entre os indios do Territério
do Amazonas na Venezuela como "os intelectuais do Orinoco”.
Ao mesmo tempo, foi necessario lidar com meu préprio modo de
ver, de que o que ¢ visto como conhecimento do ruwang ndo casa
bem com o que nds, ocidentais laicizados, considerariamos co-
nhecimento. Defendi que o conceito de Goodman de construcao
de mundo reconcilia esta aparente antinomia; porque sua virtude
¢ aplicar-se tdo bem aos cantos do ruwang quanto as construgdes
tedricas do cientista ou fildsofo ocidentais, e tudo isso pode,
portanto, ser entendido como “fazer a mesma coisa". Nenhuma
distingdo pode ser tragada entre a ordem da teoria e a ordem da
realidade, porque cada teoria projeta sua propria realidade.

H4i, no entanto, uma questdo espinhosa que tem a ver
com a relacdo entre as descrigdes do ruwang, ontologia e morali-
dade. Goodman observa que quando discute a contrapartida da
verdade para obras sem referente (sem referéncia ao "mundo") na
literatura e na arte, estd abandonando o ponto da justeza moral
para outros, do mesmo modo que abandona a explicacdo do
"porque as coisas sa0 como sdo" para o cosm6logo.4” Porém, a

47 Cf. N. Goodman, Languages of Art: an Approach to a Theory of Symbols,
cit., p. 78, e Ways of Worldmaking, cit., p. 109.
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conexao entre cosmologia e moralidade é crucial para a com-
preensdo da maioria dos conhecimentos, e da sua criacdo. 4% Nesse
sentido, subterfligios como mundos compostos de relagdes signi-
ficativas - mundos valorados, como o expressa Hesse, % ou
"ontologias semioldgicas" (mundos como ordens de significacdo),
nos termos de Taylor®0 - levam inevitavelmente 4 confusio em
qualquer discussao sobre "mundos existentes"”, quando a distin¢do
literal/metaférico € rejeitada. A posicdo de Goodman ao longo de
Ways of Worldmaking, onde ele nega quaisquer privilégios
universalistas inerentes as assim chamadas predicacdes literais,
envolve uma rejeicio da importincia da distingio lite-
ral/metaférico. Além disso, ele define verdade como pertencente
a afirmagdes literalmente feitas, apesar de subjugar a verdade ao
padrao mais geral de justeza de adequagio: "verdade, como inte-
ligéncia, € talvez apenas o que os testes testam".5!

Muito embora defenda que "a verdade deve ser conce-
bida como outra coisa que ndo um correspondente de um mundo
ja pronto",32 e afirme que seus mundos sio sistemas conceituais,
que ele deseja dar lugar a diferengas de opinido quanto a que
mundo ou mundos existem,’* Goodman, em sua distincio entre
mundos "cotidiano" e "ficcional”, manifesta porém o que Hesse

48 Veja-se E. Gellner, "The savage and the modern mind”, in R. Horton & R.
Finnegan(orgs.), Modes of Though, Londres, Ed. Faber & Faber, 1973, pp.
170 ss., que argumenta que a compreensio cientifica da verdade encontra-se em
nitido contraste aos sistemas de conhecimento de outras sociedades, em que ¢
comum que as verdades fisicas estejam vinculadas a outras verdades, cujo es-
copo ¢ social, moral e politico,

49 cf, op. cit., p. 40.

30 ¢f. op. cit., p. 223.

SIN, Goodman, Ways of Worldmaking, cit., p. 122.

52 Idem, ibidem, p. 94.

33 Idem, ibidem, pp. 94-95.
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chamou de "uma mera ontologia naturalista ji conhecida".’* Para
Goodman, um unicérnio tem denotagio nula, nio denota nada no
mundo real. Uma pintura de Dom Quixote ndo denota nada lite-
ralmente. No entanto, seu retrato pode efetuar "uma reorganiza-
¢do de nosso mundo familiar selecionando-o (ao retrato)...como
uma relevante categoria de espécie que atalha trilhas ja bati-
das",55 e uma pessoa pode entdo ser considerada "quixotesca” no
mundo do dia-a-dia. Goodman argumenta que fic¢do, portanto,
aplica-se "verdadeiramente” aos mundos reais.

Mas, e quanto aos cantos religiosos e "mitos" em que a
reconstru¢do de mundos pode dizer respeito a mudancas e efeitos
no mundo do "dia-a-dia"? A perspectiva de Goodman e a dos
Piaroa difeririam. O que os "simbolos" da linguagem cantada re-
presentariam do ponto de vista de Goodman? Conforme Hesse,
eles nada representariam, uma vez que para Goodman seriam fic-
¢oes.56 A autora considera interessante que, em suas discussdes
sobre conhecimento, Goodman nunca mencione mito (ou conhe-
cimento religioso), apesar de no primeiro capitulo de Ways of
Worldmaking prestar homenagem a Cassirer e, em especial, ao
pluralismo de Cassirer, tal como expresso em sua obra Lingua-
gem e Mito (1946). A solugdo das discrepancias entre estas duas
perspectivas, a de Goodman e aquela dos Piaroa, levaria ao
campo de uma revisao da ontologia e teoria do conhecimento e da
verdade, e nesse sentido, muito além deste artigo e de minha
propria capacidade. Para comegar, teria de ser encontrada uma
resposta satisfatéria a questdo de se afirmagdes metaféricas tem
valor de verdade.’’

54 M. Hesse, op. cit., p. 36, grifo da autora.

35 N. Goodman, Ways of Worldmaking, op. cit., p. 104,
56 Cf. M. Hesse, op. cit., p. 38.

5T tdem, ibidem.
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As verdades Piaroa, acerca da realidade fisica ou outra, encon-
tram-se explicitamente vinculadas a um mundo de valores. Uma
dicotomia fato/valor (ou uma distingdo entre o "ficcional" e o
"cotidiano") ndo seria relevante para uma discussio destas verda-
des. Por fim, é importante enfatizar que, para os Piaroa, dentro
do quadro de suas versdes do mundo, as afirmacdes metaféricas
do ruwang eram verdadeiras (literais) acerca da intervengio no
universo. A capacidade do ruwang para agdo dependia de sua
habilidade em afirmar a verdade, e poderosas afirmacdes verda-
deiras possuiam efeito pratico na vida cotidiana.
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POR UMA RELEITURA DE KARL POLANYI

Carlos Alberto Déria”

"The economists of our project had
difficulty with our questions”.

Karl Polanyi

E de Fernand Braudel a afirmacdo de que "o economista
tomou o hibito de correr a servigo do atual, a servigo dos gover-
nos"! e que, portanto, perdeu a condicdo de se apropriar do so-
cial, que é "uma caga muito ardilosa". De fato, se olharmos para
tras, talvez Keynes seja o ultimo grande formulador na disciplina,
hoje subsumida na administragdo e portanto comprometida em
seu projeto cientifico. Por isso os problemas tedricos que ela en-
frenta extravasam seus dominios. Tomando-os por outra via de
acesso, a tradicdo antropoldgica registra o inicio do tratamento
cientifico da vida econémica das sociedades através do apareci-
mento de Argonauts of the Western Pacific (1922), de Bronislaw
Malinowski. Em seu preficio, Sir James Frazer fazia coro as cri-
ticas de Malinowski & concepgdo habitual do "homem econémico
primitivo", que chamou de "horrivel fantasma" vestido com os
andrajos de Jeremy Bentham e que vive a perseguir apenas o lu-

* Socidlogo
1 Fernand Braudel, Escritos sobre a Histéria, Sio Paulo, Editora Perspectiva,
1992, p. 55.
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cro. O proprio Malinowski imaginou que o aprofundamento da
analise dos fatos econdmicos a partir de seu estudo sobre o kula
tivesse um significado maior para a "ciéncia geral da cultura",
ajudando a dissipar "tais condi¢des grosseiras e materialistas da
humanidade primitiva".2 Em contraste, a economia politica,
ciéncia triunfante, sequer registra em sua histéria as primeiras
contestagoes a universalidade de seus pressupostos que comega-
vam a surgir naquela época.

Marcel Mauss, em seu Essai sur le Don, forme archaique
de ['échange, aparecido no Année Sociologique em 1923-1924,
dava razdo, por sua vez, aos historiadores que criticavam os so-
cidlogos por suas "demasiadas abstragdes, separando os diversos
elementos das sociedades" notando que, mais do que "captar
normas ou idéias se captam homens, grupos e seus comportamen-
tos, observando seus movimentos". Para correcio desse viés, es-
tabelecia como objeto das ciéncias do homem o estudo dos fatos
sociais totais.?> Esta nova vertente de criticas reapareceu, mais
tarde, aplicada especificamente A economia num trabalho de
Georges Bataille sobre a nog¢io de consumo, surgido em La
Critiqgue Sociale (n® 7, 1933). No ensaio enfocava o consumo
improdutivo, ndo contemplado pela teoria clissica da utilidade, a
partir do que denominou "principio da perda”, elaborado a partir
do modelo do potlarch. "A economia clissica - escreveu Bataille -
imaginou que a troca primitiva se produzia sob forma de permu-
ta; nao tinha, efetivamente, nenhuma razio para supor que um
meio de aquisicdo como a troca houvesse tido como origem, nio
a necessidade de adquirir, que satisfaz hoje, mas a necessidade
contraria da destruicdo e da perda. A concepcdo tradicional das
origens da economia ndo se viu arruinada senio numa data recen-

2 B. Malinowski, Los Argonautas del Pacifico Ocidental, Barcelona, Ediciones
Peninsula, 1972, p. 504,
3 M. Mauss, Sociologia y Antropologia, Madri, Editorial Tecnos, 1971, p. 259.
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te, tio recente, inclusive, que um grande nimero de economistas
continua representando arbitrariamente a troca como 0 antepas-
sado do comércio”.#

A antropologia desenvolveu-se por seus caminhos. Através
deles os estudos comparativos de sistemas econdmicos pré-
capitalistas ajudaram a fundar a "antropologia econdmica”, ao
passo que a sociologia de Lévi-Strauss permitiu enfocar os fatos
econdmicos imersos numa ldgica antes insuspeitada, que € a 16gi-
ca dos sistemas de comunicagdo que se estabelecem entre grupos
através das trocas de bens, mulheres e palavras, diferenciados
"pelo nivel estratégico em que cada um escolhe se situar no seio
de um universo comum".> Apds esta revolugio conceitual na an-
tropologia tornou-se dificil analisar o fato economico como se
fosse dotado de autonomia ou gerado a partir da satisfagao de ne-
cessidades individuais através do mercado. A nogdo de "fato so-
cial total", sugerida por Mauss, ganhou assim maior concretude e
universalidade.

Pareceria ousado aproximar Georges Bataille de Karl
Polanyi, mas seguramente este iltimo, se conheceu o trabalho
daquele, compreendeu-o perfeitamente. Polanyi foi o primeiro
economista a reconhecer enfaticamente a morte da teoria tributd-
ria de uma modalidade histérica de organizagdo economica que se
extinguiu nos anos vinte de nosso século. Seu The Great
Transformation (1944) é uma original demonstragio de como a
"civilizacdo do século dezenove" ruiu junto com as quatro insti-

4 Georges Bataille, La Parte Maldita precedida de "La Nocién de Consumo”,
Barcelona, Edhasa, 1974, p. 33. Bataille conheceu o Essai sur le Don, segura-
mente através de Alfred Metraux, de onde nasceu seu interesse pela etnologia.
Mas a historia se encarregou de fazé-lo mais conhecido por seus ensaios sobre
o erotismo e pelas novelas eréticas que publicou sob pseudénimo.

5 Claude Lévi-Strauss, Antropologia Estrutural, Rio de Janeiro, Tempo Brasi-
leiro, 1970, p. 321.
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tuicdes em que se apoiava: o sistema mundial de equilibrio de
poder, o padrio ouro, o mercado auto-regulivel e o estado
liberal .6 Bataille ndo fez mais do que expressar a consciéncia do
esgotamento da economia politica cldssica, ao passo que Polanyi
partiu desta constatagdo para tentar lancar os fundamentos de uma
economia capaz de aspirar a universalidade, nio por tomar todos
os homens como portadores de um mesmo substrato econdmico
mas, sim, pela exata considerago de que os sistemas econdmicos
embutidos em sociedades distintas impdem descontinuidades
propria teoria. Para ele, a andlise critica do aparato conceitual
que € utilizado para dar conta de situagdes diversas - diversidade
obscurecida pela homo-geneizagdo forgada por conceitos como
troca, mercado e dinheiro - é que revela a "matéria bruta das
ciéncias sociais no aspecto econémico".? Por isso, convida os
economistas a colocarem de lado "preconceitos do século
dezenove" como, por exemplo, a "hipdtese de Adam Smith sobre
a alegada predilegio do homem primitivo por ocupacdes
lucrativas” e superar a tendéncia de s6 se dedicarem "aquele
periodo da histéria, comparativamente recente, no qual a troca e
o mercado foram encontrados em alguma escala consi-deravel".8
Esta modalidade de "critica da economia politica”, incor-
porando o conhecimento das sociedades pré-capitalistas, Jé seria
suficiente para revestir de extremo interesse a obra de Karl Po-
lanyi quando apreciada da perspectiva dos trinta anos de sua
morte (1964), mas ela ainda representa uma mais ampla

6 Karl Polanyi, A Grande Transformacio, Rio de Janeiro, Campus, 1980, p.
23.

7 K. Polanyi, Trade and Market in the Early Empires, Nova York, Free Press,
1957, p. 269.

8 K. Polanyi, op. cit., p. 60.
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contribui¢io tedrica as ciéncias sociais? e pode ser tomada por
vérios outros 4ngulos. Como exemplo, a ressurrei¢cdo dos adeptos
do "estado minimo" e do livre mercado, com suas cCrencas
relativas ao poder mégico da auto-regulacao das trocas, valoriza a
argumentagdo contrdria de Polanyi e a transforma em fonte
crucial da critica, visto que tratou, na origem, dos autores que se
notabilizaram pelas idéias nio-intervencionistas, como Hayek e
von Mises, e que hoje sdo celebrados pelos defensores daquela
tese.10 Para Polanyi, "a idéia de um mercado auto-reguldvel
implicava numa rematada utopia”.!! Por outro lado, o esfor¢o de
Polanyi para construir uma “"terceira posi¢do”, isto é, um
socialismo que aliasse planejamento e liberdade, também tem sido
apreciado pelos revisionistas dos circulos marxistas € pos-
marxistas. Como ele mesmo assinalou, sua agao politica dirigia-
se para a

“restauragio da unidade de motivos que podem in-
formar o homem em suas atividades quotidianas
como produtor, pela reabsorcao do sistema
econdmico na sociedade, pela adaptacdo criativa de
nosso modo de vida a um ambiente industrial”.!2

9 Ver o estudo critico de Michael Hechter, "Karl Polanyi's Social Theory: a
critique”, in Politics & Society, n° 10 (4), 1981, que valoriza especialmente as
trés frentes que Polanyi abre contra 0$ utilitaristas: a teoria da agiio social, da
mudanca institucional e da ordem social.

10 Um texto que recria o ambiente intelectual em que surge a posicdo defendida
por Friedrich Hayek e von Mises ¢ Marguerite Mendell e Kari Polanyi-Levilt,
"The Origins of Market Fetishism”, in Monthly Review, junho de 1989, vol. 41
(2), p. 11-32.

11 K. Polanyi, A Grande Transformagao, op.cit., 1980, p. 23.

12 K. Polanyi, Primitive, Archaic and Modern Economies, Nova York, Anchor
Books, 1968, p. 72.
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Este seu humanismo, contrario ao cariter predador da civilizagio
industrial sob o mercado auto-regulado, projeta-o ainda como
precursor dos ecologistas de hoje, pois vislumbrou que "o que
aparece para nossa geragio como o problema do capitalismo é, na
verdade, o problema muito maior da civilizagdo industrial",!3 isto
¢, o problema das "leis anti-humanas" que regem nossa sociedade
¢ se voltam contra os homens e a natureza, destruindo a ambos
quando os arrasta para o mercado sob a forma de "mercado-
rias".' Também podemos considerar que uma obra como O
Colapso da Modernizacio, de Robert Kurz, historiciza o "so-
cialismo real" da mesma maneira como Karl Polanyi o fez para a
"civilizagdo do século XIX", isto €, demonstrando, ao contririo
do que pressupunha o modo keynesiano de interpretar a realidade
econémica moderna, como "a falha do Estado e a falha do
mercado tornam-se idénticas porque a forma de reprodugdo social
da modernidade perdeu completamente sua capacidade de
funcionamento e integragio”.!5 Em outras palavras, Kurz mostra
como a contradicdo estado/mercado é insolivel sob o "modo de
producdo de mercadorias”, seja o Estado capitalista ou "socia-
lista".

13 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit.,p. 76.

14 Evidentemente ele nio poderia prever, & sua €poca, as mudangas no padriio
de relagdes homem-natureza propiciadas pelo extraordinirio desenvolvimento
tecnoldgico dos dltimos anos, capaz de "economizar natureza” na satisfacgio das
necessidades humanas. Esta é a tese defendida no instigante trabalho de C.
Owen Paepke, The Evolution of Progress: the end of economic growth and the
beginning of human transformation, Nova York, Randon House, 1993, Para
cle, os recursos naturais nio-renoviveis tem se tornado menos importantes face
ds novas tecnologias, como a bio-genética, fibras Gticas ¢ informdtica, trans-
formando o padriio de progresso instituido pela indistria de transformagio.

15 Robert Kurz, O Colapso da Modernizacio: da derrota do socialismo de ca-
serna a crise da economia mundial. Rio de ] aneiro, Paz e Terra, 1992, p. 234,
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A breve identificacdo das convergéncias de Polanyi com os
problemas da atualidade é importante também para a historia do
pensamento social, visto que por um longo periodo inexistiu
literatura secunddria sobre este autor. Por outro lado, as ambi-
giiidades que cercam a reconsideragdo de sua obra sdo patentes.
Ao socialista Karl Polanyi, herdeiro sendo da tradicdo ao menos
da temdtica marxista, autor de trabalhos que de fato tensionam a
teoria marxista em vérios pontos (determinismo econdémico, teo-
ria das classes, liberdade individual), contrapde-se o "funciona-
lista radical" - formado numa tradigdo positivista tdo forte como a
de Malinowski.!¢ Estes aspectos contraditérios decorrem, em boa
medida, da maneira de aprecid-la, pois boa parte das afirmacdes
sobre o seu pensamento repousam em dados de sua biografia, e
nio na analise de seus textos. Estes, por sua vez, para serem
apreciados corretamente exigem uma vasta gama de saberes: as
sociedades primitivas e os impérios teocrdticos; a Grécia de
Aristételes; a Babilonia e o Codigo de Hamurabi; a economia
classica e neocldssica; as teorias sociais de Marx, Maine, Weber,
Thurnwald, Pirenne, Malinowski; a familiaridade com a Alema-
nha de Hitler e o século XIX na Inglaterra.!” Mesmo assim sdo
reconhecidas como singulares suas concepgdes sobre os modos
integrativos da organizagdo econdmica (reciprocidade, redistri-
buigdo e mercado), e suas abordagens sobre o dinheiro, o merca-
do, o comércio externo, os portos de comércio.

16 Esta ¢ a leitura feita por Christopher H. Hann em "Radical Functionalism:
the life and work of Karl Polanyi”, in Dialectical Anthopology, vol. 17, n° 2,
1992.

17 Um balanco das fontes de Polanyi encontra-se na introdugio de George
Dalton (org.) a K. Polanyi, in Primitive, Archaic..., 1968.
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No ponto em que biografia e atividade intelectual se fun-
dem,!8 vale ressaltar que Karl Polanyi familiarizou-se com os te-
mas da economia entre Budapeste e Viena do inicio do século,
tendo participado do Circulo Galilei, um centro de ativistas inte-
lectuais que formou as liderangas politicas liberais e socialistas
durante e ap6s a I Guerra Mundial. Ao se estabelecer em Viena
nos anos 20, tornou-se editor internacional da revista
Osterreichische Volkswirt, considerada equivalente em importan-
cia a0 Economist de Londres. E foi em Londres, mais tarde, onde
procurou se colocar a salvo do fascismo, dando aulas sobre
assuntos internacionais na Associacio Educacional dos Trabalha-
dores. Com este mesmo propésito, transferiu-se em 1940 para os
Estados Unidos, onde entre 1940 e 1943 foi professor residente
no Bennington College, em Vermont, e redigiu The Great
Transformation. Apés ter retornado a Inglaterra, em 1944, voltou
aos EUA para ser professor visitante da Universidade de Co-
lumbia, onde ficou até se aposentar em 1953. Nesse periodo con-
tinuou suas pesquisas em colaboragio com economistas, antropo-
logos, socidlogos e historiadores, trabalho este que resultou na
coletanea: Trade and Market in the Early Empires (1957). Os til-
timos anos de sua vida foram muito produtivos, culminando com
um estudo de antropologia econdmica sobre o reino de Dahomé
no século XVIII, postumamente publicado sob o titulo de The
Dahomey and the Slave Trade (1966). Suas maiores preocupagoes
politicas eram, entdo, a preservagio da paz mundial e o
"humanismo socialista". Foi animado por elas que fundou a re-
vista Co-existence, junto com Gunnar Myrdal e Joan Robinson.

Impressiona como toda sua produgio intelectual estid ade-
rida a idéia da paz e da harmonia entre os homens. Quando es-

18 Um bom apanhado de sua biografia encontra-se em Hans Zeisel, "Karl Po-
lanyi", in International Encyclopaedia of the Social Sciences, v. 12, 1968.
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creveu The Great Transformation, o fez para assinalar como a
crise de 1929, a Guerra, o fim do padrio ouro e o colapso do li-
beralismo econdmico encerravam o século XIX, impondo a ne-
cessidade de construgio de uma nova sociedade liberta das fala-
cias apontadas naquela obra. Logo compreendeu que este projeto
exigia uma revolugdo na ciéncia econdmica, escravizada pelas
categorias analiticas geradas pela economia cldssica na tentativa
de explicar o mercado auto-regulado, projetando o fetichismo que
Ihe corresponde sobre toda a histéria da humanidade e, portanto,
incapaz de contribuir para a elevacdo da consciéncia social e
auxiliar na libertagio do homem da camisa de ferro do mercado.
Em suas préprias palavras, Polanyi constatou a impossibilidade
da ciéncia econdmica perceber que "a sociedade econdmica estava
sujeita a leis que ndo eram leis humanas” e que, baseado neste
tipo de saber, "o naturalismo passou a assombrar a ciéncia do
homem" exigindo de nossa parte um esforco consciente para a
"reintegragdo da sociedade no mundo humano".!?

Este esforco, que s6 o socialismo realizou, Polanyi en-
controu em Marx, mas como tentativa malograda devido & adesao
muito estreita de Marx as teorias ricardianas, o que contaminou
seus pressupostos. Assim, fracionou o marxismo e o analisou por
partes. Apreciava nele, além da heranca socialista, a apropriacao
da economia como fato histérico, isto é, como processo de en-
volvimento da sociedade e da natureza num movimento que, atra-
vés do trabalho, produz continuadamente homens concretos e coi-
sas, estas agora j4 como "segunda natureza" ou natureza humani-
zada. Mas ndo acompanhou Marx no conceito de modo de produ-
¢do que, em sua logica circular - cOmo um processo que ao final
repde os seus proprios pressupostos - fixou, a partir de entdo,
para o conjunto das ciéncias da sociedade, um novo ponto de

19 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op cit., p. 133.
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partida para a intelec¢do de suas formas mutéveis, preferindo, ao
contrédrio, se fixar na andlise das dimensdes institucionais da so-
ciedade, ao invés de considerar o processo que produz institui-
cdes.

Ora, para criticar a economia politica cldssica e o mar-
xismo foi municiar-se de materiais oriundos do tratamento antro-
pologico da economia pré-capitalista, em especial aqueles estudos
que ligam reciprocidade, parentesco e instituicdes politicas ao
processo de reposicio social. E foi ai, por sua vez, que Karl Po-
lanyi apoiou o edificio de suas formulagdes tedricas, através das
quais passou em revista principalmente dois temas: a origem e
expansdo do capitalismo do século XIX e a relagio entre econo-
mia e sociedade nos sistemas sociais mais variados. Sua versio
da "critica da economia politica" procurou, por estes caminhos,
tragar os contornos de uma ciéncia econdmica universal, que des-
preza o problema nodal da economia politica: o cariter determi-
nante das leis econdmicas sobre o desenvolvimento social.

Talvez em razio deste projeto, demasiado ambicioso e
pouco compreendido, tenha Polanyi permanecido em segundo
plano na cidadela da economia. O mesmo ndo ocorreu, porém, na
antropologia. Neste dominio hd quem lhe atribua posi¢do de des-
taque na fundagdo de uma alternativa vélida que se contrapde, ao
mesmo tempo, ao marxismo e aos neocldssicos.2 Aos neoclassi-
cos na medida em que dilui a agdo racional com respeito aos fins
como fundamento iltimo da vida econémica, articulando-a com
as motivacdes oriundas de outras instituigdes e, pois, enfraque-
cendo o modelo derivacional racionalista; ao marxismo na medida
em que este devota especial atengio A exploragdo e apropriacdo
dos frutos do trabalho, conferindo papel central a producio em

20 Consulte-se, por exemplo, Stephen Gudeman, "Models and modes of
livelihood", in Economics as Culture, Londres, Routledge & Kegan Paul, 1986.
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todo o arranjo social. Para os substantivistas ou
"institucionalistas" como Polanyi, a questdo reside nos vinculos
entre a economia e as demais construgGes sociais e como 0s
"modos de troca" determinam o tecido social, no qual se situa a
terra ¢ o trabalho, cabendo ao analista justamente interrogar a
sociedade sobre estes elos.2!

Como vimos, A Grande Transformacdo, sua obra mais
prestigiada, corresponde a um esforgo no sentido de vincular a
crise de 29 ao esgotamento das institui¢des econdmicas e politicas
criadas pelo capitalismo industrial do século XIX. Ao fazer isto,
persegue também um objetivo tedrico: libertar a ciéncia da ilusdo
sobre a natureza das relagdes humanas nascida no bojo do laissez-
faire, através da critica antropolégica & economia de mercado
auto-regulado. Seu procedimento critico o diferencia de outros
analistas quando assume que a faléncia do capitalismo ndo decor-
re da contradi¢do inerente a este modo de produgdo (contradigao
forgas produtivas-relagdes de produgdo) mas da absoluta incom-
patibilidade entre as relagdes que o mercado auto-regulado gera e
as necessidades gerais da sociedade.

"Uma tal instituicdo ndo poderia existir em qual-
quer tempo sem aniquilar a substéncia humana e na-
tural da sociedade; ela teria destruido fisicamente o
homem e transformado seu ambiente num deserto.
Inevitavelmente, a sociedade teria que tomar medi-
das para se proteger, mas, quaisquer que tenham
sido essas medidas, elas prejudicaram a auto-regu-
lagdo do mercado, desorganizaram a vida industrial
e, assim, ameagaram a sociedade em mais de uma
maneira. Foi esse dilema que forgou o desenvolvi-
mento do sistema de mercado numa trilha definida

21 Stephen Gudeman, op. cit., p. 32.
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e, finalmente, rompeu a organizagdo social que nele
se baseava".22

A "grande transformagdo", portanto, decorre da irracionalidade
do mercado auto-regulado, ndo se confundindo com o fim do
capitalismo.

Duas grandes linhas de suas teorizagdes estdo contempladas
na citagdo acima. Por um lado, a idéia de que a ag¢do do Estado
na economia se faz desde o nascimento do livre mercado com o
sentido de mitigar os males sociais nascidos de suas disfungdes
intrinsecas, o que o contrapunha, simultaneamente, tanto aos seus
contempordneos da escola austriaca dos anos 20 - Friedrich
Hayek, Lionel Robbins e von Mises?3 - quanto aos marxistas da
Segunda Internacional que entendiam a necessidade da interven-
¢do estatal como tipica da fase monopolista do capitalismo. Por
outro lado, combate a visdo ingénua do Iluminismo que projeta a
imagem piedosa do homem lutando por sua liberdade e bens com
vistas a formar sua sociedade e economia, indicando assim que as
primeiras racionalizagdes do homem como "dtomo utilitdrio" ex-
pressam o equivoco mais palpdvel sobre a natureza do processo
econdmico.?* Neste duplo movimento de revisio histérica e con-
ceitual da economia de mercado auto-regulado (que ele denomina
apenas "economia de mercado"), Polanyi afirma a singularidade
do sistema econdmico gestado pelo século XIX.

22 K. Polanyi, A Grande Transformagao, op. cit., p. 23.

23 E interessante registrar, como fez Chnstopher H. Hann, op. cit., p. 146, a
aparente anomalia que representa uma escola que idealiza os aspectos indivi-
dualistas surgida justamente num pais que ocupa uma posigio periférica no ca-
pitalismo industrial do século XIX.

24 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit., p. 116.

Idéias, Campinas, 1(2): 119-149, jul./dez., 1994



Carlos Alberto Doria 131

"Todas as transa¢des se transformam em transagées
monetérias ¢ estas, por sua vez, exigem que seja in-
troduzido um meio de intercambio em cada articu-
lagio da vida industrial. Todas as rendas devem
derivar da venda de alguma coisa e, qualquer que
seja a verdadeira fonte de renda de uma pessoa, ela
deve ser vista como resultante de uma venda. E isso
o0 que significa o simples termo 'sistema de merca-
do' pelo qual designamos o padrio institucional
descrito. Mas a peculiaridade mais surpreendente
do sistema repousa no fato de que, uma vez estabe-
lecido, tem que funcionar sem qualquer interferén-
cia externa. Os lucros ndo sdo mais garantidos e 0
mercador tem que auferir seus lucros no mercado.
Os pregos devem ter a liberdade de se auto-regula-
rem. E justamente esse sistema auto-regulavel de
mercados o que queremos dizer com economia de
mercado”.2>

Ora, como acontecimento histdrico singular, o mercado nao pode
extravasar seus dominios e propiciar a geragdo de conceitos que
se apropriem de outras situagoes igualmente singulares. Assim, a
ciéncia econdmica proposta pela economia cldssica deve ser,
necessariamente, enclausurada em sua matriz geradora: a
"civilizagdo" do século XIX.

No processo que instituiu a nova "civilizagdo", as mu-
dangas mais importantes e definitivas deveram-se a criagdo de
duas novas e inusitadas mercadorias: a terra e o trabalho.26 Em

25 K. Polanyi, A Grande transformagao, op. cit., p. 58.

26 "O passo cruc:al foi o seguinte: o trabalho e a terra foram transformados em
mercadorias, isto &, foram tratados como se produzidos para venda. E claro,
eles ndo sdo rea[meme mercadorias, uma vez que nio sio nem produzidos de
fato (como a terra) ou, se sio, ndo para a venda (como o trabalho)”. (K. Po-
lanyi, Primitive, Archaic...., op. cit., p. 61).
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sua linguagem plastica, Polanyi afirma que a criacdo artificial do
mercado de trabalho foi fruto de uma "vivissecgdo no corpo da
sociedade”. A criagdo desta "mercadoria ficcional" deve-se, na
Inglaterra, ao Speenhamiand Act (1795-1834), que sucede histo-
ricamente & mobilizagdo da terra e do dinheiro,2” uma vez que o
Reform Bill e a Poor Law Amendment, normalmente entendidos
como pontos de partida do capitalismo moderno, "falharam re-
dondamente",?8 evidenciando "a impossibilidade do funciona-
mento de uma ordem capitalista enquanto os saldrios fossem sub-
sidiados por fundos piiblicos".2® Assim, o surgimento do mercado
de trabalho competitivo se di apés 1834, nio se podendo dizer
"que o capitalismo industrial, como sistema social, tenha existido
antes desta data".30 Eis a descricdo dramatica que nos oferece
deste grande passo em dire¢do a plena constituicio do capita-
lismo:

"Em 1834 o capitalismo industrial estava prestes a se
iniciar, ¢ foi entdo introduzida a Poor Law Reform. A
Speenhamland Law, que havia resguardado a Inglaterra
rural e, portanto, a populagio trabalhadora em geral
contra o funcionamento total do mecanismo de merca-
do, devorara parte da medula da sociedade. Na ocasiio
que foi revogada, grandes massas da populagio traba-
Ihadora pareciam mais espectros de um pesadelo do que
seres humanos. Mas, se os trabalhadores estavam
fisicamente desumanizados, as classes dominantes esta-
vam moralmente degradadas. A unidade tradicional de
uma sociedade crista cedia lugar a uma negagio de res-
ponsabilidades por parte dos ricos em relagio as condi-

27 K. Polanyi, A Grande transformacao, op. cit., p. 89.
28 K. Polanyi, idem, p. 92.
29 K. Polanyi, idem, p. 93,
30 K. Polanyi, idem, p. 94,
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¢oes dos seus semelhantes. As Duas Nagdes assumiam
a sua forma".3!

I

Sem divida é possivel questionar se a periodizagdo do
nascimento do mercado de trabalho proposta por Polanyi nio es-
taria baseada numa superestimagdo do papel do Speenhamland
Act.3? De qualquer forma, nos seus resultados, a argumentagio
coincide com a de Marx, para quem o capital se erige como rela-
¢do que jd encontra a sua disposi¢do instrumentos e forca de tra-
balho.33 Mais importante do que a periodizagdo histérica que
propde, sua andlise do processo de instituicdo e destituicdo dos
mecanismos engendrados no nascimento do capitalismo para ga-
rantir o "direito a vida" - que retardam o surgimento da forca de
trabalho como mercadoria - poe em relevo a acdo do Estado tanto
para criar esta nova realidade como para a "defesa” da sociedade
das conseqiiéncias das leis de mercado.

"Durante um século - dira ele - a dinimica da so-
ciedade moderna foi governada por um duplo mo-
vimento: o mercado s¢ cxpandia continuamente,
mas ess¢c movimento era enfrentado por um contra-
movimento que cerceava esta expansao em direcdes
definidas. Embora tal contramovimento fosse vital
para a protecio da sociedade, cle era, em ultima
analise, incompativel com a auto-regulacio do mer-

31 K. Polanyi, ibidem, p. 110.

32 Esta discussio ¢ feita por Maria Szecsi, "Looking Back on The Great
Transformation", in Monthly Review, vol. 30 (8), janeiro de 1979, p. 40.

33 "0 préprio do capital ndo é outra coisa sendo a jungio das massas de mios ¢
instrumentos que encontra preexistentes. Os aglomera sob seu império. Essa ¢
sua verdadeira acumulagio: a acumulagdo de trabalhadores em certos pontos,
junto com seus instrumentos” (K. Marx, Formaciones Econémicas Precapitalis-
tas, Cordoba, Pasado y Presente, 1971, p. 88).
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cado e, portanto, com o préprio sistema de merca-
do".3¢

A intervengdo do Estado, que ora atende aos interesses do
capital, ora surge como "auto-defesa" resguardando o "interesse
comum” frente ao préprio capital, mostra a distancia que o autor
mantém frente 4 concep¢do marxista entfio corrente sobre a luta
de classes e sua expressio no Estado enquanto "comité
executivo" da burguesia, além de explicitar a pouca importincia
que atribui a ele na explicagdio do movimento da sociedade nos
processos de longo curso. Todas essas premissas convergem para
a tese de que a "grande transformacdo” nio advém do movi-
mento anti-capitalista mas, sim, do colapso da economia de mer-
cado que dé vida a regimes e sistemas tdo diversos: o fascismo, o
New Deal e o "socialismo num pais s6". Esta dimensdo de sua
obra é hoje bastante apreciada nos circulos "pés-marxistas” ou
adeptos do "socialismo humanista", pois ela interroga a histéria
para saber em que medida é possivel preservar a liberdade
individual sob o intervencionismo estatal.35 Mas Polanyi foi tam-
bém um grande critico do liberalismo. Ele destaca o nascimento e
limites da ideologia do laissez-faire em meio a contradigdo inso-
livel que levaria todo o sistema a bancarrota na grande crise de
29. A liberdade que é o suposto desta ideologia - liberdade de
trabalhadores e homens de negécio de procurarem a- situagdes
pessoalmente mais convenientes - na pratica

34 K. Polanyi, A Grande Transformagdo, op. cit., p. 137.

35 Ver a respeito o artigo citado de Maria Szecsi. Consultar também Fred
Block e Margaret R. Somers, "Beyond the Economistic Fallacy: the Holistic
Social Science of Karl Polanyi" in Theda Skocpol, Vision and Method in
Historical Sociology, Londres, Cambridge Univ. Press, 1986, sobre os pontos
de contacto entre o pensamento de Polanyi e Lukdcs, em especial no tocante a
questdo do papel transformador da consciéncia.
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"entrava em conflito com a instituicio de um mer-
cado auto-regulavel e, em tal conflito concedia-se
precedéncia, invariavelmente, ao mercado auto-re-
guldvel. Em outras palavras, se as necessidades do
mercado auto-reguldvel provavam ser incompativeis
com as exigéncias do [laissez-faire, o liberal
econdmico voltava-se contra o laissez-faire e prefe-
ria - como qualquer antiliberal - os métodos assim
chamados coletivistas de regulamentacido e restri-
¢ao".36

Ao acompanhar este processo histérico, Polanyi procura, portan-
to, reunir argumentos que demonstrem a natureza utdpica do li-
beralismo, além de seu cariter eminentemente politico-ideol6-
gico. Mas na medida em que seu humanismo reporta a questdo da
liberdade possivel sob a tutela dos mecanismos reguladores da
sociedade, em especial aqueles de defesa do "interesse geral”,
Polanyi necessitou ampliar seu campo de investigagdo para sur-
preender esta "liberdade" operando fora da "civilizagao do século
XIX".

O projeto de pesquisa consubstanciado em Trade and
Market in the Early Empires: economies in history and theory
(1957) mostra a amplitude do terreno palmilhado. Ali ndo se dis-
cute apenas o "lugar da economia” na sociedade, ou as distingdes
caras aos antropélogos entre economia "formal” e "substantiva".
Também sdo analisadas situagdes histéricas especificas: a
antigiiidade babilonica e grega; os portos de comércio dos
impérios africanos e americanos; e se avanga no enfoque institu-
cional - a economia como processo instituido, a questdo do exce-
dente, o mercado como realidade tedrica e historica. Pode-se di-

36 K. Polanyi, idem, p. 152.
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zer, pois, que o trabalho da equipe liderada por Polanyi estd na
raiz dos desenvolvimentos ulteriores da chamada "antropologia
econdmica” tendo, inclusive, dilatado suas fronteiras em diregio
as sociedades "arcaicas", isto €, aquelas sociologicamente situa-
das entre o "primitivo" e o "moderno".37 Correspondeu, assim, i
"busca de um novo comego”,38 um ponto de partida préximo de
um "zero" tedrico.

Para ele, tratava-se de interrogar os fatos econdémicos, na
seguinte seqiiéncia: "quem fez o que para quem, em que ordem,
como, onde?", permitindo especificar a pessoa; discriminar a or-
dem da acdo (iniciativa e resposta); descrever o evento no tempo
¢ sua freqiiéncia. A partir deste modelo empirico de classificagdo
dos dados histdricos e etnogrificos Polanyi chegou a construcio
de seu modelo analitico - a economia orientada pela reciproci-
dade, pela redistribuicdo ou pela compra e venda. Tais procedi-
mentos visavam atender ao "maior interesse relacionado ao estu-
do da histéria econémica geral [que] reside na questdo do lugar
do sistema econdémico na sociedade".3? Trilhando por este cami-
nho, Polanyi chegou a tese central de seus estudos:

"a economia do homem, como regra, estd submersa
em suas relacOes sociais. Ele ndo age para salva-
guardar seu interesse individual na posse de bens
materiais; ele age assim para salvaguardar sua si-
tuagio social, suas exigéncias sociais, seu pa-

37 K. Polanyi, Dahomey and the Slave Trade, Seattle, Univ. of Washington
Press, 1966, pag. xxv. Note-se que esta defini¢do de “economia arcaica" é se-
melhante & de "sociedade de folk" formulada por Robert Redfield (O Mundo
Primitivo e Suas Transformagcdes, Sio Paulo, Escola de Sociologia e Politica,
1965).

38 K. Polanyi, Trade and Market in the Early Empires: economies in history
and theory, Nova York, The Free Press, 1957 , p. 240.

39 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit., p. 120.
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triménio social. Nem o processo de produgdo ncm
o de distribuicdio estd ligado a intercsses economi-
cos especificos, relativos & posse de bens. Cada
passo desse processo estd atrelado a um certo nii-
mero de interesses sociais, ¢ sd0 estes quc assegu-
ram a necessidade daquele passo” .40

Ao considerar a economia um "papel social” imerso no conjunto
das relagdes sociais, estabelece uma perspectiva analitica
completamente distinta daquela que toma a sociedade como
submetida ao sistema econdmico. Embora a nogdo de
"incrustagio" (embeddeness) da economia na vida social possa
parecer familiar aos antropdlogos desde os trabalhos de
Durkheim e Mauss, ¢ uma consideragdo absolutamente nova em
termos de histéria econdmica. Para a tradigdo cldssica e neoclds-
sica, e em certa medida também para o marxismo, a relagdo entre
economia e sociedade frisa o papel determinante da primeira.
Polanyi, contudo, entende que as evidéncias estdo a seu favor: a)
pelas descobertas no terreno das economias primitivas; b) pela
observagio dos impérios hidrdulicos e das economias européias
dos séculos XIII ou XVIII onde, invariavelmente, o sistema
econdmico esta subsumido no social; e, ¢) pelo caréter abrupto da
mudanga quando emerge a sociedade de mercado, provocando
uma transformagio ndo de grau mas de natureza na economia.
Assim, para

"a indagacdo sobre o lugar das instituigdes
econdmicas na socicdade a resposta deve ser que
tais instituicdes possuem uma existéncia separada e
distinta, como sob o sistema de mercado, ou, alter-
nativamente, que elas estdo, como um todo, incrus-

40 K. Polanyi, A Grande Transformagio, op. cit., p. 61.
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tadas em outras instituicdes nio econdmicas, ou al-
guma coisa entre as duas situagdes” 4!

Se consideramos o mével da acdo social como de natureza
cultural ampla, como ele nos sugere, € ficil compreender que a
“incrustagdo” da economia nas demais esferas institucionais é seu
resultado 16gico. De fato, a "acdo econdmica" destacada
(desincrustada, dira Polanyi) pressupde a especializacdo das acdes
humanas. Ao se especializar, destaca-se na vida social a ac¢do
economizadora, a esséncia da racionalidade, tomada como uma
maneira de dispor do tempo e energia de forma a que um maximo
de ganhos seja obtido fora da relagio homem-natureza. A eco-
nomia ¢ simplesmente o locus dessa agio.4? Polanyi acrescenta
ainda que ndo existe "relacdo necessiria entre acdo economiza-
dora e economia empirica”, e se socorre nas descobertas de
Comte, Marx, Maine, Weber, Malinowski, Durkheim e Freud
para sustentar a tese segundo a qual o processo social é um tecido
de relagGes entre o homem, enquanto entidade biolégica, e a es-
trutura nica de simbolos e técnicas que resulta na manutencio de
sua existéncia.

Enquanto ndo hi a "desincrustagio" da economia frente a
sociedade como um todo, isto &, enquanto o livre mercado nio se
erige soberano, os mercados e as trocas desempenham fungdes
institucionais distintas. Mas ao se introduzir na andlise a dimen-
sao temporal, outras indagagdes devem ser enfrentadas:

"existe algo como uma lei de progresso econémico?
Se sim, até que ponto ela consiste no incremento da
racionalidade econémica, no sentido da eficiéncia?
Até que ponto é uma mudanca para melhor o acer-

41 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit., p. 120,
42 K. Polanyi, Trade and Market. .., op. cit., p. 240.

ldéias, Campinas, 1(2): 119-149, jul./dez., 1994



Carlos Alberto Doria 139

camento de instituigdes econdmicas a instituicdes
nio-econdmicas na sociedade, sob condigdes tecno-
logicamente dadas? Uma questdo dificil em relacdo
4 qual nenhum tratamento simples € possivel".43

Em suma, dird Polanyi:

"o problema do lugar do sistema econdmico na so-
ciedade envolve muitas questdes importantcs como
a separagdo ou incrustagdo de tais institui¢oes; os
reais motivos psicolégicos pelos quais os individuos
participam das atividades dessas instituigdes; ou
possiveis leis de progresso na evolugdo de insti-
tuicdes econdmicas. Questdes relevantes como estas
estdo em perigo, ou sendo prejulgadas, enquanto a
"economia" ¢ tomada simplesmente para designar
'referéncia & provisio de meios materiais de satisfa-
¢do de necessidades'".44

Por este caminho, Polanyi acumulou mais dividas do que
respostas. Seu método problematizador afastou-o de forma irre-
concilidvel do aparato teérico da economia cldssica. De fato, os
trés modelos de agdo econdmica integradora que desenvolveu - a
reciprocidade, a redistribui¢do e o mercado, podendo coexistir
apesar da eventual domindncia de um deles - ndo encontram para-
lelos no pensamento econémico. Mesmo na antropologia, jamais
foram estas modalidades consideradas em conjunto, como sis-
tema, abarcando todas as possibilidades integradoras da sociedade
sob o aspecto econdmico.

43 X. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit., p. 122.
44 K. Polanyi, idem, p. 122.
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Especificando o modus operandi de cada um deles, Polanyi
observa que a segiiéncia reciprocativa se processa segundo
padrOes recorrentes - AB/BA ou AB/BC/CA - indicando arranjos
sociais ou culturais similares quando outras institui¢des integra-
das por prestigio, parentesco e religido desencadeiam agdes em
seqliéncia correspondente. Ji no mundo redistributivista encon-
tramos apenas algumas agGes e seus reversos, ou ciclo de acgoes
voltadas sobre si proprias, num movimento centripeto, conver-
gindo para uma figura central e, desta, distribuindo-se para
vérios outros. Formalmente, BA/CA/DA/EA/FA é seguida por um
evento tipo A/BCDEF. Finalmente, no mercado livre de oferta e
procura um homem pode inverter seu papel, sendo ofertante ou
demandatdrio segundo sua vontade ou necessidade. Além desses
trés tipos sobre os quais se demorou, registrou no material etno-
grifico outro, fluidamente constituido mas distinto da reciproci-
dade e da redistribuicio, onde um padrdo de cilculo, apoiado na
dominancia de um ator, depende da capacidade de determinar e
reformar a posicdo de outros em relagio a si, mudando seu pro-
prio comportamento e motivagio. Formalmente, A/BCDEF é
substituido as vezes por B/ACDEF ou F/ABCDE. Esta forma
"autdrquica", apesar de ter recebido um tratamento muito elabo-
rado pela Escola de Manchester no século XIX,% é um acidente
histérico no ocidente, aparecendo isolada num sistema de classe
"aberto", num "empreendimento livre" ou na escolha livre de as-
sociagdes religiosas.

Além da operagdo dos modelos integrativos, Polanyi pes-
quisou as conexdes entre as instituigdes econdmicas em diferentes
tipos de sociedade, chegando a construir algumas poucas "teses".
Segundo a primeira delas,

45 K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. ix.
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"o desenvolvimento das trocas, dinheiro e mercados
seguiu diferentes linhas de acordo com o fato dessas
instituicdes serem primariamente internas ou exier-
nas a comunidade [...] Nos podemos chamar esta
tesc de origem independente da troca interna e ex-
terna, dinheiro e mercados".

A segunda possui a seguinte formulagdo:

"a integragdo da troca, mercado ¢ dinheiro sob o
sistema de mercado é familiar, sua integragdo na
falta de sistema de mercado é obscura. Estd suben-
tendido que cla é explicdvel pelo papel que no pro-
cesso jogam as instituigdes ndo-econdmicas, mais
especialmente pelos clementos de reciprocidade e
redistribui¢io compreendidos em (a) organizagio
social basica ¢ (b) administracio politica. A dltima
possui um papel predominante nas sociedades arcai-
cas. Isto pode ser tomado como a tese do papel in-
tegrativo da reciprocidade e da redistribuicao nas
sociedades sem mercado" .40

Vimos que o problema conceitual das pesquisas de Polanyi
comega nas economias sem mercado, onde nido existe "o
economizar, isto é, a estrutura institucional que compele os indi-
viduos para a atividade racional e eficiente ou alocagdo otima de
recursos”.47 Af o "conceito de economia” ndo pode arrancar “da
identificacdo do processo econdmico sob condi¢des onde ele estd
incrustado em instituicoes nao-econdmicas”,*® os efeitos integra-
tivos da economia nio podem ser percebidos pela "auséncia do

46 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit., p. 190-91.
47 K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. xvii.
48 K. Polanyi, idem, p. 71.
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quantitativismo",49 seja porque a propriedade é um direito de
dispor de objetos definidos, seja porque as transacdes estdo vin-
culadas ao status das pessoas.5® Ndo por acaso, portanto, Trade
and Market in the Early Empires principia por um erudito ensaio
de Harry Pearson retomando a discussio sobre o primitivismo,
proposta por Rodbertus em 1860, em torno da questdo do oikos,
polemizada ao longo da histéria do pensamento econdémico por
Karl Biicher,5! Eduard Meyer, Michael Rostovtzeff e Max
Weber, chegando Harry Pearson i conclusio de que ambos os la-
dos da polémica - exceto Weber - "foram incapazes de conceber
uma economia complexa com troca, dinheiro e mercados sendo
organizada de uma maneira distinta da exibida pele sistema de
mercado” .2 Da mesma forma, ocupa lugar de destaque na obra a
andlise da "Economia" de Aristételes, cuja "influéncia na eco-
nomia citadina medieval, exercida através de Tomis de Aquino,
Polanyi considerou tio grande quanto a de Adam Smith e David
Ricardo sobre a economia mundial do século dezenove".33 Ao
trazer 4 baila a histéria das sociedades pré-capitalistas, Polanyi
vai desemaranhando conceitos que a economia politica vinculou e
demonstrando, através de dados arqueoldgicos, histéricos e an-
tropoldgicos o quanto sio limitados os recursos com que traba-
lharam os economistas do século XIX. Para eles, "o mercado
aparece como o locus das trocas, o comércio como a troca
real".>* Observadas de uma nova Gtica, propde Polanyi, se per-

49 K. Polanyi, idem, p- 73.

50 K. Polanyi, ibidem, p. 75.

51 Para Polanyi foi Biicher o primeiro a apontar que a pré-histéria e a histéria
antiga possuiam uma economia totalmente diferente da observada nos dltimos
séculos, e esta diferenga residia justamente na falta de mercados auto-regulados
(K. Polanyi, Trade and Market,.., p. 241).

52 Harry Pearson, in K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. 10.

53 K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. 65.

54 K. Polanyi, idem, p. 256-7.
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cebe que o comércio, assim como certos usos do dinheiro, sao
tdo antigos quanto a espécie humana, ao passo que os mercados
regulados por precos ndo possuem mais do que mil anos e,
mesmo assim, eclipsados por outras modalidades de integragdo.
Ao tomar a parte pelo todo, a economia cldssica falha, pois supde
mercado onde este nio existe e ignora troca e dinheiro onde
existem. Por esta razdo, faz-se necessiria a andlise separada da
troca, do dinheire e dos mercados.>s

Além de propor a desvinculagdo de conceitos da economia
politica, quebrando-lhe a unidade explicativa, Polanyi ataca uma
das cidadelas do marxismo: nega a possibilidade de se chegar a
"leis" que regem a economia como um todo porque elas sao
contestdveis a luz das informacoes agregadas através da etnogra-
fia e histéria. Ora, toda a pesquisa de Marx pode ser entendida
como um esforgo para revelar as determinagdes ndo aparentes do
processo social, isto é, a subordinagio da realidade sensivel aos
processos que governam o movimento de uma sociedade. Ja para
Polanyi o "imenso arsenal de mercadorias" de que parte Marx
para analisar a constitui¢do das categorias fundamentais da socie-
dade burguesa é um dado que decorre nio da contradicdo da
forma mercadoria mas, antes, uma deriva¢do do que chama "a era
da maquina" que, por si sO, implica numa organizacdo social
compativel com sua institui¢do central: o mercado. Imersos neste,
somos levados a aceitar a heresia de que os nossos motivos sao
"ideais" ou "materiais" € que os incentivos quotidianos derivam
dos motivos materiais. Este fetichismo implica, no que toca a
sociedade, que as instituigdes sao "determinadas" pelo sistema
econdmico. "Sob a economia de mercado (...) as assertivas sdo, €
claro, corretas. Mas apenas sob tal economia. Em relagdo ao
passado ndo significou mais do que um anacronismo. Em relagdo

55 K. Polanyi, idem, p. 257.
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ao futuro significa um mero preconceito".5¢ Como coroldrio,
tendo Marx aceito a economia de Ricardo - na qual é a sociedade
que aparece incrustada na economia e nio o contrério - as classes
sociais passam a ser determinadas pela posi¢io no mercado en-
quanto simples personificagdes da oferta e demanda em varios
mercados: de trabalho, de terra, de capital e de servigos profis-
sionais.?’ Desta posi¢do, Marx teria se voltado contra a sociedade
capitalista, governada pelas leis que regem o sistema econdmico,
isto €, o sistema de mercado, falhando ao nio considerar que este
estado de coisas s6 ocorre sob a auto-regulagio. Cometendo um
grave erro, o marxismo jamais se libertou dessa heranca dos
classicos.8

O determinismo econdmico, atribuido com muita énfase ao
marxismo, € para Polanyi, como vimos, decorréncia da aceitagio
acritica da economia cldssica, capaz de contaminar todas as
teorias que ndo consigam delimitar a validade histérica do mer-
cado, isto €, que aceitem suas premissas para analisar o processo
econémico em geral. A importincia de Marx, no entanto, foi
maior na medida em que sua concepgio de sociedade influenciou
outros autores como: Tonnies, Franz Oppenheimer, Werner
Sombart, Carl Lamprecht e Max Weber. A este tltimo Polanyi
atribui um grande avango na compreensio da vida econdmica,
gragas a fusdo do enfoque "social" de Carey, List e Marx ao en-
foque ‘“econdémico" de Menger. Com um perfil liberal
econdmico, Weber revela profundas crencas na vitalidade da eco-
nomia capitalista mas, apesar disso, refutava o laissez-faire, por
inferior a economia planificada.

56 K. Polanyi, Primitive, Archaic..., op. cit., p. 61,
57 K. Polanyi, idem, p. 131.
58 K. Polanyi, ident, p. 134.
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“Assim, a influéncia marxista produziu um resul-
tado paradoxal: ele aceitava a primazia do fator
econdmico (na verdade, heuristicamente) mas, es-
tando convencido da superioridade do sistema de
mercado, se tornou ndo tanto um marxista quanto
um 'mercadista'".>?

Do ponto de vista metodolégico, o primeiro aspecto que salta a
vista na anélise de cunho institucional praticada por Polanyi € que
ela parte de um recorte empirico da realidade, de uma aglutinagao
de sentidos da agdio em torno das institui¢oes dadas na pratica
social, cabendo ao analista explici-las a partir das varias
necessidades a que atendem. M. Godelier classificou este
procedimento em Polanyi de "empirismo critico”, uma vez que
ele arranca de uma critica aos pressupostos ideolégicos da eco-
nomia liberal .0

De fato, a mais forte impressio que sua obra deixa € de
que estamos diante de um esforgo sistemético e incansével de di-
luicdo da economia politica classica. Reduzindo-a a uma teoria de
nossa época e sobre nossa época, lhe subtrai seu caréter de cién-
cia e se propde a preparar o terreno para o recomeco. Mas Po-
lanyi ndo consegue, como Weber, esquematizar uma "histéria
econdmica geral" apoiada num principio universal como a ten-
déncia objetiva de crescente racionalizagdo do processo social.
Seu projeto € mais modesto, e consiste em "descrever as
economias empiricas de acordo com a maneira pela qual o
processo econdmico é instituido”.6! Mas tomada como "processo

59 K. Polanyi, ibide, p. 136. O autor propde um trocadilho:
marxist/marketist.

60 Maurice Godelier, "Karl Polanyi et la 'place changeante' de |'economie dans
les sociétés" in L 'Idéel et le Matériel, Paris, Fayard, 1984.

61 K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. 245.
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instituido", cristaliza¢do de agoes de interagdo homem-natureza, a
economia abre porém a possibilidade de elaboragdo de uma teoria
geral da organizagdo econdmica que caminhe pela tipificacdo das
formas de integragio verificadas na histéria. Este projeto, con-
forme Godelier, desenvolvido em Trade and Market in the Early
Empires, se contrapunha aos esforgos contemporineos de Talcott
Parsons com vistas a estabelecer as condigdes em que as socieda-
des globais se diferenciam em subsistemas com funcdes especiali-
zadas e ao rejeitar a hipétese de uma evolugdo necessiria das
institui¢des sociais, Polanyi se aproximava dos culturalistas ame-
ricanos, como Ralph Linton, que afirmavam o cariter singular da
cultura ou sociedade, a0 mesmo tempo em dque mirava "a teoria
geral da economia e histéria comparada das institui¢des econdmi-
cas da humanidade" .62

Godelier tem razao ao identificar como um sério limite da
teoria de Polanyi o substituir a pesquisa de "leis" pela investiga-
¢ao sobre o "lugar" da economia nas diferentes sociedades, ou
sua "incrustagdo"” em tal ou qual contexto social. De fato, Polanyi
desconsidera que as institui¢des nio possuem todas a mesma im-
portancia para a reprodugdo do sistema social, e ao enfatizar a
"integragdo" perde a condigdo de ver as sociedades como formas
temporais mutdveis. "Na natureza das coisas, diz ele, o desen-
volvimento de economias incrustadas para desincrustadas é uma
questdo de grau".®3 Mais explicitamente, registra, que "o pro-
gresso tecnologico € cumulativo e sem fronteiras, mas a organi-
zagao econdmica ndo. Existem apenas uns poucos caminhos atra-
vés dos quais a economia pode ser organizada".5* O papel que
atribui a institui¢do na mediagio homem-natureza é exatamente o
de manter uma unidade infensa s transformagdes. "Os elementos

62 M. Godelier, op. cit., p. 235.
3 K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. 68
K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. xviii.
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interativos da natureza e da humanidade podem ndo formar uma
unidade coerente", dai decorre a

“jmportancia transcedental do aspecto institucional
(...). A instituicdo do processo econdmico reveste o
processo de unidade e estabilidade; ela produz uma
estrutura com uma fungio definida na sociedade;
ela muda o lugar do processo na sociedade, atri-
buindo-lhe significagdo histdrica; ela fixa os inte-
resses nos valores, motivos e politicas. Unidade e
estabilidade, estrutura e funcdo. Histéria e politica
clarificam operacionalmente o contetido de nossa
assertiva de que a economia humana € um processo
instituido".63

A prépria nogdo de "processo de que se serve Polanyi € bastante
singular: implica em movimento, mas como mudanca de
localizacdo ou apropriagao dos bens, isto é, "os elementos mate-
riais podem alterar sua posi¢do tanto mudando de lugar como
mudando de mios", sendo que apropriagao se restringe 2 circula-
¢io de bens e sua administragdo".%6

Assis é que, ao focalizar os arranjos sociais e afirmar a
singularidade dos mesmos, procura contornar toda sorte de de-
terminagfio no processo social. Apesar de alguns autores enfatiza-
rem muitas filiagdes de Polanyi ao legado marxista e o papel de
Lukécs na formagdo de sua concepgao holistica da sociedade,®’ as
nogdes de processo € apropriagio que utiliza nenhum parentesco

65 K. Polanyi, idem, p. 249

66 K Polanyi, idem, p. 248 :

67 ver especialmente Fred Block, & Margaret Somers, "Beyond the
Economistic Fallacy: the Holistic Social Science of Karl Polanyi", in Theda
Skocpol (org.), Vision and Method in Historical Sociology, Londres, Cambridge
Univ. Press, 1986. '
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guardam com o marxismo. De fato, dird Marx na anilise do pro-
cesso de trabalho e valorizagdo: o cariter de produto, de matéria-
prima ou de meio de trabalho nio se fixa a um valor de uso sendo
conforme a posicio determinada que ele assume no processo de
trabalho, sendo conforme o lugar que ele ai ocupa e sua mudanga
de lugar muda sua determinacio.68 Assim, na concepgio hege-
liana de Marx, a nogao de processo coincide com a mudanga de
forma e, portanto, de determinacdo do ser social.

Ao recusar o caminho de anilise do processo de produgio -
que o levaria necessariamente a considerar o desenvolvimento da
Jorma mercadoria - como capaz de explicar a diferenciacdo entre
as sociedades, ao desconsideri-lo como processo de produgao de
instituicées para se concentrar nas relagdes interinstitucionais
numa dada sociedade, Polanyi s6 pode mesmo explicar a mudan-
¢a a partir de fatores acidentais.® Sua énfase é na “estatica so-
cial", definida como "condi¢des de existéncia e coexisténcia" e
nao nas "condicdes de transformagdo”.’0 Além disso, ao contor-
nar a teoria do valor € obrigado a recorrer a uma teoria da for-
magao dos pregos, dos lucros e da acumulagdo do capital que é "a
mais banal e a mais empirica possivel".7!

Block e Somers sugerem que ao combater o determinismo
econdmico, inclusive igualando neste particular o marxismo ao
pensamento neocldssico, Polanyi estd, na verdade, como socia-
lista, delimitando suas diferencas com a II? Internacional, Outros
pontos igualmente relevantes nesta demarcagdo dizem respeito a
sua andlise das altas financas (que aparece em The Grear

68 k. Marx, El capital, vol I, Mexico, DF, Fondo de Cultura Econémica,
1968, p. 135.

69 Cf. Godelier, op. cit., p. 44.

70 A. R. Radcliffe-Brown, Estrutura e Funcdo na Sociedade Primitiva, Petr6-
polis, Vozes, 1973, p. 16.

71 Godelier, op. cit., p. 262.
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Transformation como interessadas na paz mundial) de modo an-
tagdnico ao de Lenin ou Rosa Luxemburgo. Na mesma linha de
divergéncia, considera o campesinato uma forca libertadora tao
importante quanto o proletariado.”? Poderiamos acrescentar,
ainda, o singular papel que atribui ao Estado sob o capitalismo,
como instincia mediadora na defesa de um obscuro "interesse
comum", quando Polanyi parece substituir a "mao invisivel" do
mercado pela "mio visivel do Estado" na regula¢do dos conflitos
sociais.

O humanismo socialista de Polanyi é sobretudo uma atitude
moral e filoséfica. Para ele os homens estao destinados a realizar
escolhas conscientes e estas € que impulsionam a histéria. "A es-
colha entre capitalismo e socialismo, por exemplo, refere-se a
dois diferentes caminhos para instituir a moderna tecnologia no
processo de producdo”.”® Seja como for, a obra de Polanyi ndo
estd direcionada para pensar o futuro mas, sim, o presente. No
plano politico, ela se destina a aumentar a consciéncia dos ho-
mens acerca da "grande transformagao” operada com o colapso
da economia de mercado e evitar as possibilidades barbarizantes -
como o fascismo - que este colapso permite. J4 no plano cienti-
fico, ao demolir o edificio da economia politica, ao desarticular
sua l6gica a-histdrica, talvez nao tenha logrado a teoria geral da
organizacdo econdmica que pretendeu mas, certamente, destruiv
um dos principais obsticulos a este passo.

72 Fred Block e Margaret R. Somers, op. cit., p. 75.
73 K. Polanyi, Trade and Market..., op. cit., p. 249.
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Resenhas

Luta Armada: Memdria e Biografia

Gabeira e a catarsis do sufoco

O langamento em maio de 1994 do filme Lamarca, confir-
ma, mais ainda do que a permanéncia, o crescente interesse susci-
tado pela tragica experiéncia do movimento de luta armada de-
sencadeado em 1968 e aniquilado ao longo da primeira metade
dos anos 70. Na verdade, tal interesse ja ficara demonstrado ha
quinze anos atrds com o sucesso de O que é isso, companheiro?
de Fernando Gabeira, (Rio de Janeiro, Ed. Codecri, 1979) e, em
seguida de Os Carbondrios de Alfredo Sirkis (Sdo Paulo, Ed.
Global, 1980). Além de seus méritos literarios intrinsecos, 0s
dois livros tiveram a seu favor a entdo recém-promulgada anistia
politica e outras medidas de liberalizagdo adotadas pelo general
Ernesto Geisel no fim de seu mandato e no inicio do de seu su-
cessor, Jodo Figueiredo. Em 1977, Renato Tapajés publicou Em
Céamara Lenta (Sdo Paulo, Ed. Alfa-Omega). Apresentado discre-
tamente como "romance", o livro na verdade pouco tinha de fic-
cdo. Era um relato estritamente histérico, que do romance em-
prestava a forma narrativa. A fluidez da escrita e a densa sobrie-
dade da trama dramdtica asseguram o interesse da leitura. No
entanto, a repercussio do livro ficou bem aquém de seus méritos
e de sua importéncia, sobretudo considerando-lhe o carater pio-
neiro. O fato de que, mais exatamente do que pioneiro, tenha
sido prematuro (afinal, 1977 foi o ano do "pacote de abril"; no
ano anterior, na chamada chacina da Lapa, os beleguins da dita-
dura haviam massacrado um grupo de dirigentes do PC do B)
explica apenas em parte o destino injusto do livro de Tapajés.
Com efeito, a liberalizagdo de 1979 suprimiu os obsticulos poli-
ciais que separavam o livro de seu publico potencial. No entanto,
Em Camara Lenta, embora apresentanclo pelo menos tantos meéri-
tos literarios quanto O que ¢ isso, companheiro?, permaneceu in-
suficientemente lido. A explicagdo mais plausivel € que o publi-
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co, em 1979, encontrou no livro de Gabeira exatamente aquilo
que gostaria de saber a respeito da luta armada. Parece-nos valer
a pena desenvolver esta hipétese. Se for justa, ajudard a com-
preender a relagdo entre a literatura que nos ocupa e a cultura
politica de seus leitores.

No livro de Gabeira como no de Sirkis, as duas memérias
da luta armada que mais sucesso fizeram no contexto da abertura
liberalizante da ditadura militar, encontramos algumas caracteris-
ticas comuns que convergem para uma auto-critica bem-humorada
de uma rebeldia bem-intencionada, mas utdpica nos objetivos e
canhestramente suicida nos métodos. A mais evidente destas ca-
racteristicas € a técnica narrativa na primeira pessoa do singular.
Ela permite um distanciamento do ex-guerrilheiro que rememora
sua experiéncia singular relativamente a guerrilha enquanto agio
coletiva. Para dizé-lo cruamente: tudo se passa como se os me-
morialistas e com eles boa parte de seus companheiros de luta ti-
vessem "entrado de gaiatos” no drama histérico cujo primeiro ato
se desenrolou ao influxo da exaltante mobilizacdo anti-ditatorial
de 1968. Euforia curta, mas intensa. Durava ainda quando a cena
mudou, iniciando-se o segundo ato, em que os celerados da
OBAN e dos DOI-CODI tomaram a iniciativa. Sob as pancadas,
descargas elétricas e atrocidades ainda piores com que o nefando
Sérgio Fleury e suas equipes de beleguins salvavam o Ocidente,
esboroaram-se os sonhos juvenis da geracdo de revolucionirios
(auto) retratada pelos dois autores.

Os dois livros se encerram, coerentemente com o estilo di-
reto e 4gil da narrativa, com a partida para o exilio de seus res-
pectivos autores, Gabeira no avido que conduziu a Argel os qua-
renta presos politicos libertados em troca do embaixador da Ale-
manha Federal no Brasil, Sirkis na viagem que através de Buenos
Aires levou-o até o Chile onde o governo de Unidade Popular
fazia pairar a efémera esperanga da via legal para o socialismo.
Uma década, praticamente, separou este epilogo vivido do epilo-.
go narrado. Separou também os futuros autores de seu piiblico
futuro. Mas foi uma separagdo geogrifica, apenas. A distincia
corpérea ndo impediu a convergéncia espiritual. Favoreceu-a, até,
na medida em que propiciou amadurecimento intelectual e novas
perspectivas culturais aos dois ex-guerrilheiros. Gabeira princi-
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palmente, mas também Sirkis, deveram muito da empatia que
seus livros suscitaram a imagem cosmopolita do viajante expe-
riente que tudo compreende porque tudo viu. A abertura do capi-
tulo X de O que é isso, companheiro? serve de exemplo: "As ve-
zes vou ao La Coupole em Montparnasse para comer um peixe €
ver as pessoas. E o bar que Lénin fregiientava para tomar seu
leite com groselha. Mas em 1968 entrei para uma organizagio
leninista. Por vezes me divirto pensando nisto, entre uma e outra
golada de vinho branco que, por sinal, me custa horas de trabalho
como maquinista do metré em Estocolmo”.

O La Coupole é uma espécie de Lamas ou Gigeto de pri-
meiro mundo. Cinqiienta anos antes de ser freqiientado por Ga-
beira, foi ponto de reunido da inteligéncia boémia parisiense. Dos
anos cingiienta em diante, tornou-se "brasserie” de turistas, so-
bretudo norte-americanos, e de "acompanhantes” locais a espera
de clientes para os peculiares servicos pessoais que prestam. Nio
¢ freqiientado pelos maquinistas do metro parisiense: o vinho,
branco, rosé ou tinto, custa caro no estabelecimento. Ha maneiras
mais baratas de se divertir com as lembrangas do leninismo ca-
rioca. Por exemplo, passeando (de graga) no Parc Montsouris,
muito freqiientado por Lénin no comego do século. Obviamente,
o efeito de esnobacdo do leitor ndo seria o mesmo. Mas porque
entdo se queixar do prego?

Para fazer média com o leitor, sem diavida. Afinal, este
passara uma década vivendo, no Brasil, a angistia do sufoco.
Também queria exorcizar-lhe os fantasmas e se divertir um
pouco. Até ler Gabeira s6 conhecia da luta armada as conse-
giiéncias repressivas. Ouvira em siléncio a fraseologia estereoti-
pada da retorica ditatorial enaltecendo os torturadores e vitupe-
rando os "terroristas” e outros subversivos. Sofrera a odiosa
humilhacdo de permanecer dia apds dia a mercé da visita impre-
visivelmente esperada dos esbirros abjetos dos "servigos de in-
formacdes”. Assistira, impotente, as homenagens oficiais presta-
das aos degenerados que se haviam destacado nas técnicas per-
versas do choque elétrico, do pau de arara, dos espancamentos e
de atrocidades ainda piores. Gragas ao livro de Gabeira, foi-lhe
enfim possivel evocar este sombrio e proximo passado sem an-
giistia. Ao contrério, fruindo o prazer da leitura.
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Somente parte do piiblico leitor assim gratificado identifi-
cara-se moral e politicamente com a luta armada. Para os mais
jovens de resto, ela evocava apenas alguma obscura lembranga da
infancia ou da primeira adolescéncia, associada a nomes de gran-
des transgressores politicos, como Marighella, "Toledo" ou La-
marca, ou a algumas das agdes mais retumbantes da guerrilha ur-
bana, como o seqiiestro do embaixador norte-americano. Para to-
dos, entretanto, lembrava, com intensidade diversa, aquele tempo
em que despertavam de um pesadelo gritando: "-Chama o la-
drdo!" Nio ¢é dificil compreender porque os livros de Gabeira e
Sirkis lhes fizeram bem.

O exorcismo, com efeito, corresponde a uma necessidade
cultural cujas origens se perdem na noite dos tempos. Exorcizam-
se tanto os demonios quanto os fantasmas, o que significa, no
caso presente, tanto o espectro dos torturadores quanto o dos
torturados. A eficiéncia catértica dos relatos de Gabeira e de
Sirkis logrou pleno éxito na medida em que identificou a expe-
riéncia real do narrador com a experiéncia possivel do leitor. A
sombria tragédia de que foram protagonistas se desdobra diante
do leitor como seqiiéncia de aventuras e desventuras que pode-
riam ter ocorrido a qualquer outro que tivesse as mesmas idéias
generosas € a mesma auddcia juvenil.

A "via crucis" de Aurora Furtado

Compreende-se também, em nossa hipétese, porque o livro
de Tapajos fez menos sucesso do que merecia. Ndo traz nenhum
alivio, ndo exorciza demdnio algum. Ao contrério, desce ao fun-
do do horror repressivo, como quando evoca o martirio de Auro-
ra Furtado. Vale comparar dois relatos: o de Gorender, em Com-
bate nas Trevas (Sio Paulo, Ed. Atica, 1987) onde a emocio se
expressa com a lapidar concisdo do epitifio devido aos herdis (e
Aurora, para os que lutaram contra a ditadura, é uma inesque-
civel heroina) e o de Tapajés, onde a dor, funda como a de um
veneno queimando as entranhas, progride "em cimara lenta",
num “crescendo” que o texto interrompe para retomar mais
adiante, até o martirio final.

Idéias, Campinas, 1(2): 151-167, jul./dez., 1994



Resenhas 155

Gorender: "Em sua graciosa juventude de mulher, Aurora
Furtado foi a destemida guerrilheira da 'linha de frente’ da ALN.
Abordada por uma patrulha no subiirbio carioca de Parada de Lu-
cas, na manhd de 9 de novembro de 1972, matou um policial,
tentou fugir e acabou aprisionada. Na Invernada de Olaria, apds
passar pelas atrocidades ji rotineiras, circundaram sua cabeca
com a 'Coroa de Cristo' —um torniquete que aumenta a cOmpres-
sdo do cranio até afunda-lo". (Combate nas Trevas, reproduz uma
foto de Aurora. Um rosto de adolescente, quase infantil).

Tapajos: "Agora eu sei. Sei o que fizeram com ela... E
estou frio, frio como uma grande pedra de gelo, imével e pesada.
Os olhos secos, a garganta seca, o corpo todo seco, como s¢ ti-
vessem extraido todo o sangue, toda a linfa, todos os liquidos
existentes. Sei que € um momento... um intervalo e logo tudo vai
explodir em mil pedagos... Um peso que esmaga a tal ponto que
ndo é possivel fazer nenhum movimento, nem de desespero..."
(...) "Ela foi até o fim... e eu também tenho que ir... mesmo que
seja inutil e absurdo. Ainda mais sabendo o que fizeram com ela,
sabendo que ela era tudo o que €u conheci, sabendo que todo o
amor s6 pode se transformar nesta fria pedra de édio...". "... 0
policial pediu para ver o que tinha na maleta e na maleta tinha
uma metralhadora: ela se voltou para trds. Sua mdo descreveu um
longo arco em direcdo ao banco traseiro, mas interrompeu o
gesto e desceu suavemente na abertura da bolsa... E num movi-
mento tinico, corpo, rosto e brago giraram novamente, 0 cabelo
curto sublinhando o levantar da cabega, 0s olhos, agora duros,
apanhando de relance a imagem do policial que bloqueava a
porta. O revdlver disparou, clario e estampido rompendo o si-
léncio. O policial, atingido na-testa, foi lancado para tras...".
" Ela cambaleava e continuava a ser espancada a cada passo.
Seus olhos ja se toldavam com 0 sangue que comegava a eScorrer
de um ferimento na testa... Ela tentava se defender... mas eles a
Jancaram no chdo, ja nua e com 0O COrpo coberto de marcas e
respingos de sangue... Apenas seus olhos brilharam de dédio e de
desafio. O policial apertou-lhe o estomago com 0 pé, enquanto
outro chutou-lhe a cabega, atingindo-a na témpora... O policial
enfurecido sacou o revélver... e... atirou em seu brago. Ela es-
tremeceu quando a bala rompeu 0 0SSO pouco abaixo do cotove-
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lo... Passaram a vara cilindrica do pau-de-arara entre seus bragos
€ a curva interna dos joelhos e a levantaram, para penduri-la no
cavalete... o peso do corpo distendeu o braco quebrado, ela
deu... um urro animal, prolongado, gutural... Foi o dnico som
que emitiu durante todo o tempo... Os choques aumentaram de
intensidade, a pele j se queimava onde os terminais estavam pre-
s0s. Sua cabeca caiu para trds e ela perdeu a consciéncia... Um
deles enfiou na cabega dela a coroa-de-cristo: um anel de metal
com parafusos que o faziam diminuir de diAmetro. Eles espera-
ram que ela voltasse a si e disseram-lhe que se nio comegasse a
falar, iria morrer lentamente. Ela nada disse e seus olhos J4 esta-
vam bagos. O policial comegou a apertar os parafusos e a dor a
atravessou, uma dor que dominou tudo, apagou tudo e latejou
sozinha em todo o universo como uma imensa bola de fogo. Ele
continuou a apertar os parafusos e um dos olhos dela saltou para
fora da érbita devido a pressdo no crénio. Quando os ossos do
cranio estalaram e afundaram, ela ja havia perdido a consciéncia,
deslizando para a morte com o cérebro esmagado lentamente".

A Weltanschauung da ameba

No extremo oposto & sobre-humana coragem de Aurora
chafurdam farrapos humanos que para evitar a tortura passaram
para o lado do torturador. O mais notério é o cabo Anselmo, que
infiltrado na luta clandestina apés ter posado muitos anos como
dirigente revoluciondrio, entregou a tortura e 4 morte muitos
(dificil dizer exatamente quantos) dos que nele confiavam, nio
somente como companheiro, mas sobretudo pelo prestigio de que
desfrutava como encarregado de reorganizar o que restava do
movimento de luta armada no Brasil. Dentre os que entregou a
morte figura sua propria mulher, Soledad, massacrada em Recife,
Jjuntamente com um punhado de outros remanescentes da VPR,
em janeiro de 1973. Embora ndo lhe tenham valido a "Medalha
do Pacificador", concedida aos beleguins e carrascos que mais se
destacaram no aniquilamento da resisténcia clandestina, os servi-
¢os valiosos prestados por Anselmo i equipe homicida do delega-
do Fleury foram retribuidos com os recursos necessdrios para lhe
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permitir mudar de identidade e de pais. Mesmo a ditadura sabia
que ele se tornara um caddver moral impossivel de ressuscitar.
Em 1984, porém, um repdrter logrou, mediante remuneragao
(que ndo hé de ter sido muito grande, apenas proporcional a im-
portincia do personagem), entrevistd-lo longamente, publicando o
resultado sob forma de livro Por que eu trai. Confissées do Cabo
Anselmo (Sdo Paulo, Ed. Global, 1984). Vale como documento
para a histéria da luta armada e sobretudo para a da degradagdo
humana. Sua preocupagio maior, com efeito, € tentar rebaixar os
que atravessaram integros o "combate nas trevas”. Nao dispde de
outro recurso para atenuar a sua miséria moral. O efeito, as ve-
zes, é mais ridiculo do que sérdido. Assim, quando o reporter lhe
pergunta:

"— Como era o Lamarca?"
A ameba olha o condor de cima para baixo:
" Ele me pareceu uma pessoa muito vacilante".

Logo atrds de Anselmo na galeria da degrada¢do humana
estd um certo Hermes Camargo Batista que em abril de 1980
publicou, nas paginas do jornal O Estado de S. Paulo, uma série
de relatos anunciados como fazendo parte de um livro de memo-
rias. Dispunha, com efeito, de uma "prodigiosa memdria delato-
ra". A féormula é de Gorender, que esclarece: "Entdo (isto €,
quando foi preso, em janeiro de 1969) um dos responsaveis pelo
setor de logistica da VPR, Hermes sabia de muita coisa e ndo s6
transmitiu aos 6rgaos de investigagio os dados de sua memdria,
como ajudou a orientar interrogatérios de prisioneiros. Conver-
teu-se em ativo colaborador da repressdo policial”.

A cada qual seu ex-guerrilheiro. Tanto quanto sabemos, o
livro do delator Hermes, anunciado com o titulo de Confissoes de
um ex-guerrilheiro, ndo encontrou outro editor além do jornal
que patrocinou a publicagdo, entre 8 e 25 de abril de 1980, dos ja
referidos relatos, em que, como Anselmo, o autor procura dimi-
nuir o peso da propria torpeza difamando a causa que traiu.
Permito-me referir aqui, trocando momentaneamente a postura do
cronista pela do memorialista, a polémica em que me envolvi,
naquela ocasido, nio com Hermes (ndo iria discutir com um
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agente do DOI-CODI), mas com o jornal que o promovia. Minha
participagdo na VPR e especialmente minha oposi¢io i multipli-
cacdo de agOes armadas em detrimento da consolidagio organica
da resisténcia clandestina estd suficientemente caracterizada nos
dois mais sérios estudos histdricos sobre a questio (Combate nas
Trevas, de Gorender e Iara, de Judith Patarra). Dispenso-me
portanto de explicagdes apologéticas, em geral fastidiosas para o
leitor. Da luta interna em que, ao lado de virios companheiros,
opus-me a compulsdo suicida dos chamados "militaristas"”, empe-
nhados, no exato momento em que a ditadura, 4 sombra do Ato
5, assumiu abertamente o terrorismo de Estado, em responder a
esta escalada da violéncia reaciondria com uma escalada da vio-
léncia revoluciondria, o memorialista de O Estado de S. Paulo s6
enxergou o lado mesquinho: rivalidades pessoais, disputa pelo
controle dos recursos materiais da organizacdo, notadamente os
financeiros. Nesta dtica peculiar, apresentou minha oposicdo
"purificagdo quimica do militarismo revolucionério" (a expressao
¢ de Gorender) como motivada por interesses materiais. Para
compreender porque decidiu incluir-me em suas "Confissdes", é
preciso relembrar as circunstancias em que ele foi recrutado pelos
torturadores da OBAN.

Hermes foi preso a 23 de janeiro de 1969, quando com trés
outros militantes, pintava as cores do Exército num caminhio que
deveria ser utilizado na espetacular desergdo de Lamarca do 4°
R.I., em Quitatina, carregando consigo duas ou trés centenas de
fuzis automdticos ligeiros e outros armamentos, bem como muita
munigdo. Faltavam apenas bragos suficientes para se servir de to
pujante arsenal, embora Lamarca, confiando nas informacdes ilu-
soriamente ufanistas que lhe transmitia o ex-sargento Onofre
Pinto, o "homem forte” da VPR, imaginava poder logo colocar-
se a frente de uma coluna guerrilheira pujante. A prisdo dos qua-
tro participantes obrigou Lamarca a precipitar a desercio. O
conjunto do episédio estd muito bem descrito em Combate nas
Trevas e em Lamarca, Capitao da Guerrilha (de que falaremos
mais adiante). Carregando apenas pequena parte do almejado ar-
senal, Lamarca e os demais militares integrantes da célula da
VPR no 4° R.I., encontraram a rede clandestina da organizagdo
abalada pela traicdo de Hermes. Onofre Pinto e virios outros
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militantes destacados cairam rapidamente nas mios dos beleguins.
E sempre perigoso ter previsto um desastre. O da desercido de
Lamarca e desmantelamento de parte nevrilgica da organizagio
clandestina da VPR, exatamente por me dar razao, colocou os se-
guidores de Onofre diante de um amargo dilema: ou reconheciam
que a intensificacdo das a¢des armadas culminando com a deser-
¢do de Lamarca tinha constituido um erro grave, de funestas con-
seqiéncias para a VPR, ou me afastavam da organizagdo, junta-
mente com os companheiros que, tanto quanto eu, tinham decidi-
damente se oposto a "euforia armada”. Optaram pela segunda hi-
potese: Wilson Fava, Renata Andrade e eu, fomos expulsos da
VPR.

O oficio de delator perdera, em 1980, sua utilidade poli-
cial. A luta armada havia sido aniquilada jd hd muitos anos atras.
Para os sabujos da reacdio, a tarefa agora era assassinar a memo-
ria dos que se tinham erguido contra a ditadura e o cripto-fascis-
mo. Foram buscar Hermes no depodsito de detritos do combate
nas trevas e abriram-lhe as pdginas do jornal que tdo decisiva-
mente contribuira para instaurar a ditadura. Ao tomar conheci-
mento da parte que me tocava das provocagdes e calinias que
constituiam a trama das "Confissdes" do renegado tagarela, ende-
recei ao entdo secretdrio de redac¢do do jornal, cujo nome € Mi-
guel Jorge, uma carta de protesto. Embora ridiculas para quem
me conhecia, as mentiras publicadas em O Estado de S. Paulo ti-
nham de ser refutadas nio somente para resguardar meu nome
diante da imensa maioria dos leitores potenciais do jornal — que
ndo tinham a mais palida idéia de quem eu era — mas também
porque o insulto atingia a causa pela qual eu tinha lutado, ao lado
de muitos outros.

O sr. Miguel Jorge publicou minha carta, mas acrescentou
uma resposta da redagdo sustentando as mais grosseiras e inve-
rossimeis acusacoes de Hermes. Por exemplo, que eu tinha vivi-
do em Paris com dinheiro oriundo da caixa da VPR. Nem Her-
mes, nem os escribas do cla Mesquita dispunham de qualquer in-
formacdo sobre minha vida em Paris, onde sobrevivi um ano e
meio gragas & fraterna solidariedade da esquerda francesa e dos
fundos que me adiantaram a redacdo de Les Temps Modernes ¢
Perry Anderson para escrever vdrios artigos e um livro sobre o
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Brasil, até ser contratado como professor na Universidade de Pa-
ris VIII. Estabelecer a verdade dos fatos era, entretanto, o que
menos interessava a este jornalismo baixo e policialesco. Ao con-
trario. Para reforcar as calinias de Hermes, o redator salpicou
seu texto com pequenas perfidias do género: "o sr. Quartim, ate-
morizado, fugiu". Como saber se eu estava "atemorizado”, se nio
me viu quando eu fugi do Brasil? Felizmente para mim, de resto,
porque se Hermes ou algum de seus socios tivesse me visto fugir,
a fuga teria terminado na OBAN...

Dez anos mais tarde, encontrei, no préprio O Estado de S.
Paulo (de 2 de agosto de 1990) a confirmacdo de que ao assumir
as provocagoes de Hermes, o sr. Miguel Jorge estava seguindo
uma vocagdo profunda. Cito o jornal: "... o Sindicato dos Meta-
lirgicos pretende processar o vice-presidente para Assuntos Cor-
porativos da Autolatina, Miguel Jorge (como se vé, o persona-
gem rolou escada acima) que... declarou a imprensa que teria
sido encontrada uma bomba na secdo de pintura da Ford depois
dos tumultos do dia 26 de julho. O sindicalista afirmou que a se-
¢do de pintura da empresa foi vistoriada no mesmo dia por diri-
gentes do sindicato e da Autolatina e nada foi encontrado”.

Memoérias da tortura

"Como un pulso que golpea las tinieblas"
(Gabriel Celaya)

Na literatura suscitada pelos anos infames do "sufoco",
Retrato Calado de Luiz Roberto Salinas Fortes (Sdo Paulo, Ed.
Marco Zero, 1988), introduz nova dimensao: a sondagem intros-
pectiva dos efeitos traumaticos da tortura nas camadas psiquicas
profundas do torturado. Seu retrato é portanto um auto-retrato.
Calado, porque os mergulhos na memoria sdo silenciosos, como
0 € a palavra escrita que registra as imagens subterrineas que a
introspec¢do faz aflorar. Nao ha nesta reativagdo da presenga do
passado nenhuma autocomplacéncia. Salinas nio "reescreve" sua
propria histéria posando para o futuro como um madrtir, nem,
menos ainda, como um heréi. A paixdo que o move ndo € o pré-
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prio retrato, mas o retratar-se com lucidez. Auto-retratou-se des-
cendo aos infernos do DOPS e da OBAN, vale dizer, arrastado
ao fundo da abominag¢do e do horror. A coragem mais dificil,
para quem caiu nas maos daquele bando de degenerados que,
anos a fio, "salvou o Ocidente" e garantiu a "seguranga nacional”
com pancadas e choques elétricos, era a da lucidez.

Em nenhum outro combate a desigualdade de forgas € tdo
completa quanto no do torturado contra seus torturadores. Esses
dispoem de todos os meios da violéncia; aquele, de nenhum. Um
her6i quase andnimo da resisténcia clandestina, expulso em 1964
da Marinha, capturado pelas forgas repressivas no inicio de 1969,
ap6s ter participado de algumas das acdes mais audaciosas da
VPR, e libertado pelo segiiestro do Embaixador da Suiga, costu-
mava dizer, lembrando-se das atrocidades que sofrera quando
preso: "De maos livres ndo tenho medo de ninguém. Algemado,
tenho medo de todo mundo". Mas a coragem, como se sabe, nao
consiste em ndo sentir medo e sim em superd-lo. Para tanto, a
forga fisica do torturador, o torturado s6 pode contrapor a forga
moral de sua coragem: no confronto destas forgas de natureza di-
ferente se desenrola o drama da tortura. Houve quem levasse a
coragem até a altura do heroismo. O marinheiro ja mencionado,
ou, como lembra Salinas, o "Mario Japa": "Apanhou pacas, de
tudo quanto € jeito e ndo abriu a boca. Nada. Nao disse absolu-
tamente nada. Nem confirmou se o nome que constava dos do-
cumentos que com ele foram apreendidos era dele mesmo ou
nio". O heroismo, a aceitagdo inteira do martirio, constitui uma
tensdo-limite da condigdo humana menos rara do que seu supde,
mas suficientemente excepcional para que nenhuma organizagdo
clandestina possa se permitir basear sua seguranga na certeza de
que seus militantes presos ndo falardo. Salinas, no entanto, embo-
ra moralmente solidario com os que se batiam de armas na mao
contra a ditadura militar, ndo somente nio estava "organizado" ao
ser preso, mas também perdera a confianca politica na esquerda
clandestina de entio. Na verdade, sua adesdo aquela politica fora
sempre condicional. Pensamento amargamente irénico que lhe
ocorre quando era conduzido para a prisdo pela segunda vez:
"Em meio & confusio passa, acelerado, o video-teipe cruel da
indigente carreira do militante "revoluciondrio” (aspas do autor)
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onde predomina a hesitagdo, o dilaceramento incontornivel entre
os imperativos da fé e a falta de entusiasmo pela via violenta".
Face as hesitagdes e dilaceramentos do prisioneiro, os algozes
exibiam suas s6rdidas mas sélidas certezas:

" - Sabe prd onde a gente ti indo?" - Dops, cidadio,
DOPS!!! E o brilho significativo dos olhos no qual se 1& o infini-
to respeito, o desmesurado prestigio de que goza a sigla perante
seu fiel servidor."

Faltava portanto a Salinas, ao entrar no DOPS, a herdica
certeza do martir, aquela sobre-humana crispagio da vontade que
resiste inc6lume as contorgdes da dor. Sua coragem permaneceu
nos limites da condigdo humana: defendeu-se da tortura tanto
quanto pdde fazé-lo sem renegar a fidelidade a si mesmo, a seus
amigos € as suas convicgdes. Fraquejou uma vez, porque fraque-
jar € humano: levou os meganhas i casa de uma amiga, cuja fo-
tografia haviam encontrado em seu apartamento "e que, durante a
sessdo relampago de raios doloridos, dos arrepios descarregados
dos fios grudados nos dedos dos pés, durante a agonia vomitara o
seu nome e a informagdo”. Nio procura desculpas nem circuns-
tncias atenuantes. Ndo mente. Ao contririo. Se ndo assumira
Compromisso com o martirio, se ndo se propunha levar a cora-
gem mais além do razodvel (e o razodvel significava resistir aos
torturadores em tudo que fosse essencial, mas evitando o risco -
a0 qual outros sucumbiram- de comegar nio dizendo nada e aca-
bar contando tudo), ndo deixou um momento sequer de lutar para
defender da violéncia dos algozes o melhor de si mesmo: sua lu-
cidez, sua arraigada paixdo pela verdade, seu sentido de lealdade
e de solidariedade para com seus companheiros de infortinio.

Por tudo isso, a experiéncia da prisdo e da tortura relatada
em Retrato Calado constitui um documento singular, tanto por
sua densidade psicoldgica, quanto pela dramitica precisio com
que reconstitui 0 combate tdo odiosamente desigual entre o tortu-
rador e o torturado.

Na reconstituicdo da parte que lhe tocou viver do drama
dos torturados, Salinas investe com liicido rigor sua paixdo pela
verdade. Persegue, incansdvel, a maxima socritica do "conhece-
te a ti mesmo", examinando-se, com implacdvel precisio, como
continuou sendo ele mesmo debaixo das pancadas e dos choques
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elétricos. "Como agir? Que dizer? Nada falar, tal como o
vietcongue, recusando qualquer espécie de colaboragdo? Nio
estaria, assim, arriscando provocar um endurecimento por parte
deles que conduziria inevitavelmente a outras confissdes mais
comprometedoras...? A solugdo brota do desespero, talvez até a
melhor. Menciono alguns nomes, todos de maneira incompleta e
alguns falsos. S6 falo dos que estio fora de perigo, no exterior,
com exceg¢dao de dois... Durante minha fugaz vida militante fora
editor, juntamente com outros dois jornalistas, do jornal Politica
Operdria, mas, naquela 'belle époque’ da nossa infincia politica,
os trés nomes apareciam tranqililamente, com todas as letras, no
expediente da publicacdo. Imagino que a relagdo de ambos forne-
ceria uma sélida garantia de veracidade ao depoimento sem com-
prometer em demasia as pessoas, ji que, além de muito distante
no tempo, o fato mencionado ndo era dos mais graves. E, com
efeito, embora tal 'colaboracdo’ me torture o espirito até hoje,
nao teve, na realidade, conseqiiéncias mais draméticas”.

Ponto de partida e situagdo mais tensamente dramética do
relato, a tortura nao constitui, no entanto, sua Unica trama. Se
quisermos discernir o tema central do livro, basta confiar em seu
titulo. Salinas, com efeito, fazia questdo do titulo Retrato Cala-
do, que, segundo ele, exprimia exatamente o projeto intelectual
que o inspirara...

Ja dissemos que este retrato é um auto-retrato, vale dizer,
um relato auto-biogréfico, cujo centro dramitico sdo as memorias
do céarcere, mas que inclui também angustias mais antigas, regis-
tradas no didrio de 1959-1960, quando descobria "a possibilidade
infinita do seu destino"- para retomar a expressio de André
Malraux no texto de L'Espoir que serve de epigrafe ao didrio de
Salinas.

Como na ancestral técnica narrativa d'As Mil e uma Noites,
em que dentro de um conto surge outro conto, a reativagao das
angustias do carcere conduz o narrador a revisitar ansiedades de-
positadas em camadas mais profundas da memoéria. No diério de
1959, evoca a "horrivel visao" noturna que reiteradamente ator-
mentava seus infantis devaneios pré-oniricos e que se gravou em
sua emotividade como uma das matrizes daquela pesada carga de
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ansiedade que, como uma sombra, acompanhi-lo-ia no percurso
finito da "possibilidade infinita de seu destino". -

Nédo podemos terminar sem evocar a dolorosa ironia que
fez de Retrato Calado um livro péstumo. Salinas retratou-se nio
como quem oferece a posteridade seu testamento intelectual, mas
com a ldcida vontade de reintegrar a experiéncia de traumas pas-
sados no fluxo de sua existéncia. Assumindo as "descidas no in-
ferno" que lhe reservara o destino, reafirmou sua coragem de
continuar vivendo com fidelidade a si préprio e s suas melhores
convicgdes. Que a morte, horizonte fatal da condi¢io humana,
estivesse tao proxima, ninguém podia suspeitar. O destino trans-
formou seu testemunho em testamento. Curvemo-nos ante esta
fatalidade e aceitémo-lo como tal. Sem esquecer de que, sur-
preendido por uma morte tio fulminante quanto inesperada
(embora diretamente relacionada com as torturas sofridas no
DOPS, que lhe haviam deixado como seqiiela sérios distdrbios
circulatérios), Salinas sequer teve a possibilidade de ver publi-
cado seu testemunho, que, para ele, ndo era um testamento.

Para nés, seus amigos, a quem toca recolher o legado de
sua vida, Retrato Calado nio se esgota na experiéncia que des-
creve, nem na auto-imagem que ela desenha: exatamente porque
as tensOes ndo-resolvidas que constituem a trama ético-intelectual
da narrativa remetem 2a sua vontade de prosseguir o percurso de
seu destino: apontam para o futuro, muito mais do que para o
passado.

Lamarca, do livro ao filme

Lamarca, o Capitao da Guerrilha (Sio Paulo, Ed. Global,
1980), escrito pelos jornalistas Emiliano José e Oldack Miranda,
nao confirma nossa explica¢do sobre o sucesso dos livros de Ga-
beira e de Sirkis. Lancado, como Os carbondrios, em agosto de
80, chegou & 7* edi¢io um ano depois, quando o de Sirkis estava
na 6*. Ambos longe do fulminante sucesso de O que é isso, com-
panheiro? (trinta edigbes em trés anos), mas de qualquer modo
muito bem recebidos pelo piblico. Ora, o relato da saga de La-
marca ndo oferece propriamente um exutério catartico a ainda re-
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cente angistia do "sufoco”, mas o admirdvel exemplo do bri-
lhante capitdao que, como enfatizam os autores em nota introduto-
ria, "inconformado, rasga sua farda, aposta noutro futuro — so-
nha com a humanidade livre, mete o peito resoluto em busca da
liberdade e leva as iiltimas conseqiiéncias o que julgava acerta-
do".

O livro apresenta qualidades literdrias e historiogréficas
mais do que suficientes para justificar-lhe o sucesso editorial. A
escrita é clara e agil, o relato direto e objetivo. A principal fonte
¢ o depoimento de Olderico Campos Barreto, o jovem sertanejo
baiano que participou da ultima luta de Lamarca, na regido em
torno de Buriti Cristalino, em julho e agosto de 1971. Oito anos
mais tarde, em julho e agosto de 1979, relatou a Emiliano e a
Oldack os fatos que constituem a dramdtica culminac¢do da vida
de Lamarca. Olderico, vale lembrar, é irmao de José Campos
Barreto, militante operario que se distinguiu na greve de Osasco
em 1968 e participou da luta armada desde seu desencadeamento.
Foi ele que teve a idéia de preparar grupos guerrilheiros no ser-
tio baiano e acolheu Lamarca quando este para 1 se deslocou.
Morreram juntos, a 17 de setembro de 1971, sob as balas do
destacamento policial-militar que os vinha perseguindo com zelo
furioso.

Sem esconder em momento algum a simpatia que lhes ins-
pirava o biografado, os dois autores recolheram uma documenta-
cdo testemunhal extensa e fidedigna, que fez do livro referéncia
obrigatdria para o filme Lamarca, de Sérgio Rezende. Nos anos
80, vale lembrar, o filme Prd frente Brasil havia introduzido no
cambaleante cinema nacional o tema da luta armada. Nio foi
muito bem acolhido pela critica. Os personagens e as situagoes
sdo simplificados ao extremo, como ocorre no episédio em que o
personagem representado por Antonio Fagundes (o modesto exe-
cutivo arrancado da banalidade de seu quotidiano por um enca-
deamento de equivocos que o levou a luta armada) seqiiestra so-
zinho o proprio patrdo, contribuinte da caixinha da OBAN, obri-
gando-o a conduzi-lo a uma aula de tortura. Tal como apresen-
tado, o episddio se torna inverossimil. No entanto, houve mesmo
aulas de tortura com prisioneiros politicos servindo de cobaias.
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Pra frente Brasil nio deixa por isso de ter méritos, sobretudo
considerando seu pioneirismo.

Lamarca, porém, é de outra envergadura. Gragas ao talen-
to e a integridade da diregdo e também a excelente atuagdo de
Paulo Beti, que representou com fiel e sébria profundidade o he-
réico guerrilheiro, a tragédia histérica revive como espeticulo
envolvente, que prende a atencdo, emociona e faz pensar. Sérgio
Rezende executa com maestria o lema que Glauber Rocha gostava
de repetir: uma cimera na mdo, uma idéia na cabeca. A idéia,
deixou-a exposta em entrevista a O Estado de S. Paulo (6.5.94):

"... Lamarca é uma figura de grande dignidade. Tinha
qualidades que faltam hoje, num tempo carente de ética. Ele tirou
dinheiro de um corrupto, US$ 2,5 milhdes do cofre de Adhemar
e terminou a vida no sertio baiano, comendo rapadura e farinha".
"Hé duas atitudes realistas possiveis em relagio a um tempo de
crise. Uma € de negacdo: o Brasil estd péssimo, entdo ignoremos
0 Brasil. A outra: o Brasil estd péssimo, entio mudemos o Brasil.
Lamarca fez claramente sua opgio...".

A idéia de Rezende sugere uma explicagio possivel para a
dificuldade que reconhecemos na interpretagio proposta sobre o
enorme sucesso comercial do livro de Gabeira comparado i insu-
ficiente repercussdo do dolorosamente belo Em cdmara lenta. Se
o0 sucesso de O que é isso, companheiro?, como o de Os carbo-
ndrios, se explica, como afirmamos, pela eficiéncia da catérsis
que propiciaram a inteligéncia de esquerda que via enfim luz no
fim do sufoco ditatorial, nio se pode dizer o0 mesmo de Lamarca,
Capitdo da Guerrilha. Mas embora a hora, em 1979-80, fosse de
relaxar muito mais do que de admirar e de se indignar, a grande-
za moral do biografado, a rarissima qualidade (num pais em que
a ditadura dos banqueiros, da montadoras, das empreiteiras e da
Rede Globo, perto dos quais o achacador P.C. Farias nio passa
de um ladrdo de galinhas, erigira a "lei de Gerson" em impera-
tivo categdrico) de viver e morrer por uma bela idéia, assegura-
ram ao livro de Emiliano e Oldack um publico numeroso.

Nossa fragil competéncia em matéria de critica cinemato-
grafica ndo hd de fixar jurisprudéncia em torno do filme de Sér-
gio Rezende. Apostamos, no entanto, que terd marcado o soer-
guimento do cinema nacional, tdo maltratado pelo "enxugamento”
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das finangas piblicas promovido pelo neo-liberal radical Fernan-
do Collor.

Ao menos dois outros livros notaveis, Passagem para o
Proximo Sonho, de Herbert Daniel e Jara de Judith Patarra, con-
tribuem densamente para completar o retrato deste grande her6i
brasileiro que foi Carlos Lamarca. A eles consagraremos parte
substancial de uma préxima resenha temadtica, também dedicada a
bibliografia do combate nas trevas.

Jodo Quartim de Moraes*

*Departamento de Filosofia do IFCH/UNICAMP
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David Harvey, A Condicao Pds-moderna, Sdo Paulo, Editora
Loyola, 1992, 349 pp.

A tese central do livro é colocada pelo préprio autor no
inicio da obra: existe uma relagio necessdria entre pos-moder-
nismo, capitalismo flexivel e novas experiéncias de tempo e espa-
¢o. Trata-se de analisar as articulagGes entre cultura e economia
utilizando, prioritariamente, uma categoria que ele formula e
chama de "compressio do tempo-espago” (aspas do autor). Ele
busca, nas diversas e contraditorias facetas do projeto moder-
nista, as razdes e motivos das criticas que lhe sdo feitas pelos
p6s-modernistas para identificar quais manifestagoes culturais po-
dem ser denominadas de pds-modernas.

Como o autor desenvolve essa tese? O percurso nem sem-
pre é claro. Hd idéias interessantes, conceitos pertinentes e rela-
¢des criativas reunidas, entretanto, de forma um tanto desorde-
nada. Na discussio sobre a natureza da modernizagdo, apés fazer
uma periodizagdo do modernismo, o autor busca Marx. Concorda
com sua tese que modernizagdo é um projeto iluminista, intima-
mente atrelado ao modo capitalista de produgdo, para depois in-
vestigar se 0 pds-modernismo seria um tipo de reagdo diferente
nesse processo imutdvel de modernizagdo ou se, pelo contrério,
refletiria uma mudanca radical da natureza da modernizagdo.

No livro inteiro esti presente uma tensio entre moder-
nismo e pds-modernismo que traduz uma questao maior: estaria-
mos vivendo uma nova realidade social, uma sociedade pds-in-
dustrial ou pés-capitalista?

O autor dialoga com Marx durante todo o texto, seja ao
tratar das alteracdes na economia do século XX, seja ao discutir o
pés-modernismo ou explicitar o que entende por experiéncias no
tempo-espago. Afirma que fard uma andlise e interpretacdo mate-
rialista histérica e sdo vérios os exemplos de que isso ocorre.
Trabalha, muitas vezes, com categorias formuladas por Marx em
O Capital como entre outras, ao explicar 0 novo tipo de acumu-
lagdo capitalista flexivel como sendo resultado de uma recombi-
nacdo da mais-valia absoluta com a mais-valia relativa. Insiste em
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que nao ha nada de essencialmente novo no capitalismo flexivel
que jd ndo tenha sido tratado por Marx.

Alids, os melhores capitulos do livro, a meu ver, sdo
aqueles que analisam as transformacgdes politico-econdémicas do
capitalismo no final do século XX (parte II). O autor parte do
fordismo, suas caracteristicas, movimentos, interrelagdes cultu-
rais e politicas para, em seguida, discutir a acumulacgdo flexivel,
sua estrutura, manifestagdes, exemplos. Tenta uma teorizacdo da
transi¢do do capitalismo taylorista-fordista para o modelo flexivel
e, por fim, pergunta se este ltimo é uma transformacio sélida ou
apenas um reparo tempordrio do capitalismo. Embora enrique-
cido com grificos, tabelas e dados dos paises avangados, o capi-
tulo € curto € o tom é quase jornalistico. Sente-se falta de um
maior aprofundamento. O autor dialoga brevemente com Keynes,
Adam Smith e, naturalmente Marx. Mas ndo "briga" com esses
autores, apenas cita aqui e ali. Mesmo sendo rapido, o capitulo
traz informagdes importantes que podem, e devem, ser aprofun-
dados em outros estudos e pesquisas que tratam da globalizagio.

Nesse momento do texto o leitor questiona a tarefa que o
autor se colocou no inicio da obra. Discutir a existéncia da socie-
dade pos-industrial ou pos-capitalista necessita argumentos con-
cretos. Se eles ndo podem ser encontrados nas transformagdes
politico-econémicas do capitalismo do século XX onde, entdo, o
autor os buscari?

A resposta estd na énfase que Harvey dd a experiéncia do
espago e do tempo. Consideradas categorias basicas da existéncia
humana, tempo e espago receberam atributo de modernidade,
desde Marshall Berman. Passando por importantes soci6logos e
filésofos como Durkheim, Dilthey, Heidegger, Lefebvre, Marx,
Gramsci, Weber, Nietzsche e outros, o autor vai formulando as
categorias de tempo e espago, primeiramente como experiéncias
individuais, depois sociais, inseridas em trés contextos historicos:
no iluminismo, no modernismo e no pés-modernismo.

A experiéncia individual do tempo e espaco estd presente
no cotidiano das pessoas e se expressa, no senso comum, pela
afirmagdo de que hd "tempo e lugar certo para tudo". Harvey
procura o significado disso, elabora tipologias e classificagdes,
nem sempre inteligiveis e conclui que tempo ¢ espago s6 podem
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ser compreendidos na agdo social. Como a agao social desen-
volve-se por conflitos e contradi¢des, o autor busca, na dindmica
da concepgio materialista histérica da modernizagao capitalista,
tempo e espago como fontes de poder social. Articula-os com a
categoria dinheiro e investiga, dialeticamente, como tem se dado
a exploragdo da forga de trabalho no tempo e espaco capitalistas €
os embates com a classe trabalhadora que essa exploragao provo-
ca.

Também a transicio do modernismo para o pés-moder-
nismo é explicada no movimento do tempo-espaco. Mais que
isso. O autor tenta encontrar, ou construir, uma categoria sufi-
cientemente concreta que dé conta dessa passagem. Parece que
nem as transformacdes economicas do fordismo a acumulagdo
flexivel sdo suficientes. Privilegia o tempo-espago. Serd que essa
categoria se presta a essa pretensdo?

Acio social, ja foi dito, manifesta-se, constitui-se através
de conflitos, contradigdes, crises. A experiéncia do tempo-espaco
também. Assim como o pés-modernismo pode ser visto como
uma resposta a uma nova rodada da compressao tempo-espaco, as
crises de superacumulagio pds-1945 foram encaminhadas através
do deslocamento espacial e temporal da atividade produtiva pro-
movida pelo fordismo. Ja a crise do fordismo-keynesianismo
pode ser pensada como uma ruptura geogrifica e geopolitica re-
sultante da crise de endividamento, dos conflitos de classes e da
estagnagdo corporativa dos Estados-Nagoes.

Como se encaminhou a crise do fordismo? Com a implan-
tacao do capitalismo flexivel, responde Harvey, que por sua vez
se sustenta na flexibilidade e mobilidade dos processos e merca-
dos de trabalho, como também dos produtos e padrdes de consu-
mo. Vivemos um novo movimento do espago-tempo, onde hori-
zontes temporais da tomada de decisdes privadas e publicas es-
treitaram-se, a0 Mesmo tempo em que as comunicagdes via satéli-
tes e 0s avancos nos transportes de pessoas, cargas € mercadorias
possibilitaram a difusdo imediata das decisdes num espago cada
vez mais amplo. Tempo e espago encurtaram-s¢ ao s¢ expandi-
rem.

Voltando i tese central do livro, isto é, da relagdo neces-
sdria entre pés-modernismo, capitalismo flexivel e compressao
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tempo-espago, apos analisar os dois 1iltimos elementos da relacdo,
Harvey conclui que o pés-modernismo niio é nenhuma virada ra-
dical no movimento social e cultural contemporaneo. Ele escolhe
algumas manifestaces culturais para demonstrar essa proposi¢ao
e suas escolhas recaem na arquitetura e desenho das cidades e no
cinema pds-moderno. Nesse capitulo, comenta dois filmes
"cldssicos" pés-modernos: "Asas do Desejo" de Win Wenders e
"Blade Runner" de Ridley Scott. Faz andlises interessantes e
criativas, embora um tanto deslocadas do conjunto do livro. Sdo
recortes pos-modernos, mesmo sendo "espetdculos”. Na maioria
das vezes, porém, as manifestacdes culturais pds-modernas nio
deixam de ser simulacros, afirma o autor. E em Bourdieu que ele
encontra subsidios para concluir que o pés-modernismo nada
mais propde do que reproduzir a ordem simbélica e social, me-
diante a exploragdo da diferenca e da alteridade.

As categorias do modernismo e do pos-modernismo nio
devem ser tomadas como reificacdes estiticas e distintas. Elas se
interpenetram e oscilam na dinimica da vida social.

Considerando o pés-modernismo como condi¢do e ndo um
novo projeto, espera-se que o autor teorize sobre essa condicdo
na dltima e conclusiva parte do livro. Isso, porém, ndo ocorre.
Ele levanta alguns temas mas nfo os desenvolve. Talvez tenha
deixado para um préximo texto.

A conclusdo ji foi anunciada na apresentagio da tese, no
inicio da obra. As transformagdes econdmicas (capitalismo flexi-
vel) e culturais (pés-modernismo) do final do século XX nio in-
dicam o limiar de uma nova forma social, seja pos-industrial ou
pos-capitalista. Trata-se apenas de novas acomodagoes do capita-
lismo, cuja esséncia ja foi formulada por Marx no Capital, finali-
za o autor.

Quanto a forma, embora o estilo do texto e da tradugdo
nem sempre seja claro e limpo e contenha demasiados erros de
revisdo, nio compromete a leitura. Por tudo que foi colocado
anteriormente, ¢ uma obra importante e instigante que merece ser
lida com atengio. i

Maria Licia Leonardi Libaneo

¥ Doutoranda em Ciéncias Sociais - IFCH/UNICAMP
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Iolanda Husak e J6 Azevedo, Criangas de Fibra, Rio de Janeiro,
Editora Paz e Terra, 1994, 143 pp.

As fotos de Iolanda Husak falam por si. Nao é possivel fi-
car indiferente a forca expressiva destas 90 fotos, em branco-e-
preto, que retratam a vida cotidiana de criangas trabalhadoras em
muitas regides do pais. Emocionam porque as criangas sdo boni-
tas, comportam-se com extrema dignidade: ndo hd nada de errado
com elas. A realidade retratada pelas fotos e pelo contundente
texto de Jo6 Azevedo é que causa indignagdo. Fotografadas nos
locais e no exercicio de suas atividades, vemos criangas expostas
aos efeitos nocivos das carvoarias; dos agrotoxicos -como o0 me-
nino franzino e fragil que pulveriza veneno no feijao, em Petro-
lina-; das longas jornadas de trabalho e trabalham sem a prote¢do
necessaria, como dolorosamente testemunham os meninos mutila-
dos na produgio do sisal.

Criangas recebendo pagamentos irrisorios por trabalhos pe-
sados, perigosos, monétonos, como o da menininha concentrada
em martelar um prego no caixote de madeira em que sdo embala-
das uvas na regido de Petrolina, ganhando "menos de um centavo
de délar por caixote" (p. 57). Criangas trabalhando de graca,
como nas carvoarias do lugar ironicamente denominado "Agua
Clara", "os filhos de carvoeiros de Ribas do Rio Pardo, Mato
Grosso do Sul, ajudam os pais a encher os fornos com lenha;
barreiam os fornos para fechi-los; retiram o carvao. Moram
longe das cidades, em condigdes sub-humanas, ndo tém escola e
vivem migrando com as familias, numa rotina de quase escravi-
ddo: em geral, ao fim da tarefa estdo "devendo” para os patrdes”
(p. 22). Criangas sérias, absorvidas pelo trabalho, com pouco
tempo para SOITir.

Os sorrisos aparecem nas fotos realizadas fora do local de
trabalho, quando as criancas posam para a objetiva, como o
grupo de jovens empregadas domésticas fotografadas em Cam-
pos, ou o de Josilma com a boneca no colo, descrita como
"morena de cabelos cacheados, benita. Grudada no boneco de
plastico, aproveita a folga quinzenal para brincar na Favela Par-
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que da Aldeia" (p. 48). A esmagadora maioria das criancas esti
precariamente vestida; um shorts e uma sandalia havaiana consti-
tuem a indumentdria padrdo. Algumas estdo descalgas. Na pobre-
za existe também democracia racial: sio loiros os irmios que tra-
balham na lavoura do fumo, a 150 km de Porto Alegre.

As criangas, concentradas nos seus labores, aparecem sés
na maior parte das fotos. No entanto, a dimensdo familiar dos
dramas da pobreza é uma espécie de subtexto, implicito em todas
as foros. Os poucos adultos fotografados trazem no rosto as mar-
cas do sofrimento e da privagdo. As familias sio muito pobres,
carentes de tudo, improvisando a vida no dia-a-dia sem esperan-
¢as no futuro. Que adultos serdo seus filhos, estas criangas sem
infincia, consumidas por responsabilidades muito além de suas
possibilidades fisicas e psicolégicas? Analisando os fatos e dados
referentes as criangas que trabalham na cana-de-aglicar, em
Crato, Ceard, J6 Azevedo conclui que: "A histéria das criangas
repete a tradicdo de ignorancia e sofrimento dos pais, avés. Jo-
selma, 11 anos, trabalha desde os 8. Tem mais cinco irmdos, dois
deles na limpa de cana. A mie, Ivanete, é filha de canavieiros e
comegou crianga. Os avds nasceram nos engenhos. Ivanete é
analfabeta e diz que a filha nunca foi a escola "porque ndo hi
tempo."Ndo gosta de falar do marido: Em vez de tomar leite, que
a usina deveria dar todo o dia porque ele trabalha pulverizando
veneno, ele bebe aguardente e chega batendo nas criangas.” (p.
17).

Nio € possivel se romper este circulo vicioso da pobreza?
A forgca denunciatéria das fotos/textos constitui um libelo contra
tudo e todos que tiram proveito ou sio omissos na defesa das
criancas ¢ adolescentes brasileiros. A realidade retratada concerne
especialmente a situacdo das criangas nas atividades extrativas e
agricolas. A falta de protecdo contra a ganincia e violéncia dos
patroes e "gatos" € maior dado o préprio isolamento em que as
familias trabalhadoras sio mantidas nas chamadas zonas do inte-
rior. Mas também os habitantes dos grandes centros urbanos jase
habituaram com a presenca nas ruas dos vendedores de bala, en-
graxates, limpadores de vidros de carros e outros pequenos servi-
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cos que fazem do mercado de trabalho infantil a face mais esca-
brosa dos interesses dominantes.

Maria Lygia Quartim de Moraes”™

* Departamento de Sociologia do IFCH/UNICAMP.
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Renato Ortiz, Cultura e Modernidade - A Franca no século 19,
Sio Paulo, Editora Brasiliense, 1991, 288 pp.

As relagdes complexas entre cultura e modernidade sao o
tema deste livro. Para entender o tipo de civilizagdao que nasceu
da Revolugdo Francesa e Industrial, Renato Ortiz reconstr6i em
Cultura e Modernidade, principalmente através das categorias de
espaco e tempo, o cotidiano de Paris ao final do século XIX.

O autor inicia seu livro admitindo que, "a primeira vista,
pode parecer estranho que um intelectual brasileiro tenha se
interessado pela Franca do século 19". Entretanto, Renato, na
verdade, discute neste trabalho as novas formas de relacionamen-
to humano, consumo e lazer que ganharam terreno com a expan-
sio da eletricidade, das comunicagdes eletronicas, dos grandes
"magazins", das técnicas modernas de impressao, portanto, um
desdobramento mais ou menos natural das pesquisas que tem de-
senvolvido sobre o vigor e as contradicdes da modernidade na
vida cultural.

Além disso, o préprio autor comenta que O pProcesso de
mundializagio da cultura é uma de suas preocupacdes atuais.

"Estou convencido de que hoje, até mesmo para com-
preendermos as culturas nacionais, devemos de certa forma nos
descentralizar, procurando entender este world system ao qual
estamos integrados” (p. 7).

A proposta de Ortiz pressupde portanto um deslocamento
do olhar analitico. Dizer que o mundo deve ser analisado como
um world system significa renunciar as perspectivas particulares,
para compreendé-lo na sua idiossincrasia. O nacional sé pode ser
apreendido quando situado na relagdo com este sistema abrangen-
te.

O fato de nos situarmos na periferia ja exige uma abertura
para o mundo. Para o intelectual brasileiro sua circulagdo no
mundo da idéias depende deste esfor¢o. Entretanto, os assuntos
que nos preocupam sdo essencialmente de cunho nacional. "O
Brasil é a fronteira de nosso conhecimento”, diz o proprio Rena-
to. Classe operaria, comunidades rurais, cultura, Estado, movi-
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mentos sociais e eu diria, até mesmo a prépria ecologia, sio te-
mas genéricos que ganham substincia apenas quando referidos ao
pais, a Nagio. .

Benjamin em seu ensaio Obra de Arte na Epoca de suas
Técnicas de Reprodugdo analisa as causas e conseqliéncias da
destrui¢do da "aura" que envolve as obras de arte, enquanto obje-
tos individualizados e tinicos. Com o progresso das técnicas de
reproducdo, a aura, dissolvendo-se nas vérias reproducdes do ori-
ginal, destituiria a obra de arte de seu "status de raridade". Para
Benjamin, a partir do momento em que a obra fica excluida da
atmosfera aristocrdtica e religiosa, que fazem dela uma coisa para
poucos e um objeto de culto, a dissolugio da aura atinge dimen-
soes sociais. Essas dimensdes seriam resultantes da estreita rela-
¢ao existente entre as transformagdes técnicas da sociedade e as
modificagdes da percepgdo estética.

Seguindo inspiracdo semelhante, Renato Ortiz analisa a
“capital do século 19", lugar onde nasceram e amadureceram al-
gumas das formas decisivas da cultura moderna, para mostrar-nos
um universo marcado pela expansdo da rede ferrovidria, pelo su-
cesso dos folhetins de jornais, pelo crescimento da industria edi-
torial, pelo aperfeicoamento da fotografia, ou seja, tenta com-
preender, sobretudo no momento de discussdo sobre o pés-mo-
derno, como esta modernidade, que segundo o préprio autor,
sempre se apresentou como modelo para nés, havia se consoli-
dado.

"Progresso, civilizagio. Valores que emergem em um
namero restrito de pafses da Europa Ocidental se impde como
internacionais. A hora universal mede a pulsagio de um espaco
global; a ele, todos os batimentos devem se acomodar. Tempo
impositivo que ofusca o caminhar das sociedades particulares,
agora apreendidas como simples desajustamentos funcionais. Se a
Franga deve dobrar-se diante da inexorabilidade dos fatos, isto
ndo lhe atinge sobremaneira, apenas a soberba" (p. 255).

O autor salienta que os paises periféricos vivem problemas
maiores. Suas histdrias pouco tém a ver com esta modernidade
decorrente da industrializagdo e da racionalizagio do mundo eu-
ropeu. "Restam a eles o exercicio da cépia dos modelos im-
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possiveis (...). Tempo-coer¢do, que medird o "atraso” ou o "de-
senvolvimento" dos povos, e ird se transformar nos projetos de
modernizacio das sociedades defasadas” (p. 256).

Individualizacio, modificagdo nos ritmos da locomogdo e
da vida cotidiana, alteracdes na maneira de perceber o tempo € 0
espago, novas aspiragoes, novas necessidades ou, em ultima ins-
tancia, novas formas de nos relacionarmos com a natureza.

Tudo isso se expressa tanto nas artes € na literatura como
na politica e nos costumes. O campo € extremamente vasto...

Para Ortiz, a modernidade é um modo de ser, uma sen-
sibilidade.

"H4 uma homologia entre a mobilidade politica, sua re-
presentagio e a expressdo das circulagdes geograficas e de con-
sumo. Tudo se passa como se os marcos fossem paulatinamente
cedendo as forcas liberadas de um Prometeu desacorrentado (...).
A modernidade coloca em andamento o individuo. Por isso va-
mos encontri-lo como ator politico, consumidor, viajante” (grifo
meu).

Segundo a mitologia, Prometeu foi considerado o criador
da raca humana.Teria feito o homem amassando argila e dgua
(seriam talvez suas proprias ldgrimas?). Nessa criatura Atena in-
suflou alma e vida.

Com o advento dos deuses olimpicos, Zeus quis impor aos
homens a supremacia divina. Isso significava que ndo poderia
haver progresso ou a iluminagdo, pois, sem o fogo, o homem es-
taria condenado a viver como as feras, alimentando-se de carne
crua e morando nas cavernas. Prometeu roubou fogo da forja sa-
grada escondendo-o em um caule vazio, para trazé-lo a terra.

Este Prometeu desacorrentado, que escolhe seus gover-
nantes, 1&, faz compras, desloca-se a seu bel prazer, ao ser valo-
rizado enquanto tal, logo descobre sua autonomia ameagada.

Ou seja, os problemas da vida moderna derivam da preten-
sio a individualizacdo, a divinizagdio, a existéncia de um excesso
de poder da sociedade. Paradoxalmente, a mao que liberta o
homem dos grilhdes da opressdo aristocritica, que o impulsiona
no mundo de suas conquistas técnicas maravilhosas, também o
aprisiona. "Neste sentido, a modernidade € tensao” (p. 265).
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Sem divida para as pessoas que estdo preocupadas com o
oficio de sociélogo, que nos coloca na posi¢io de intérprete da
sociedade, onde o nosso objeto é mutdvel, sem ddvida devemos
ser radicais no ato de pensar, integrando o movimento das coisas
a andlise que o codifica. Neste sentido, Cultura e Modernidade é

um belo livro.

Leila da Costa Ferreira*

* Departamento de Sociologia do IFCH/UNICAMP.
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Roberto Lopes, Rede de Intrigas: os bastidores do fracasso da
indristria bélica no Brasil, Rio de Janeiro, Editora Record, 1994,
360 pp.

O papel exercido pelo Estado na economia -na promogao
do desenvolvimento econdmico e tecnoldgico e na sua participa-
cdo direta como empresario- estd presente no debate politico
desde os primérdios das sociedades industriais. No Brasil, hoje
mais do que nunca, o debate sobre qual deve ser o seu papel estd
na ordem do dia e na agenda dos principais partidos politicos,
bem como de empresirios e intelectuais. S6 isso jd confere ao
tema relevancia impar no cendrio politico e académico brasileiro.
Nio obstante, o assunto ganha interesse ainda maior quando al-
meja-se desenvolvimento econdmico e capacitagdo tecnoldgica
numa 4rea particularmente sensivel aos detentores do poder e
considerada por eles "estratégica", quando estd encoberto pela
névoa da propaganda enganosa, da dissimula¢io e do engodo ¢
sob as sete chaves do chamado "interesse nacional”.

E justamente para dissipar essa névoa, para jogar um
pouco de luz sobre a mal-contada historia da inddstria bélica
brasileira, que Roberto Lopes escreveu o livro Rede de Intrigas:
os bastidores do fracasso da indiistria bélica no Brasil. Jornalista
da area de assuntos estratégicos hd mais de dez anos e atualmente
membro do Niicleo de Politicas e Estratégias (NAIPPE) da Uni-
versidade de Sdo Paulo, Roberto Lopes descreve com riqueza de
informagdes e detalhes alguns dos episédios mais marcantes da
industria bélica brasileira. O autor dedica especial atenc¢do as trés
principais empresas do ramo: a Engesa, que produziu os blinda-
dos Urutu, Cascavel, Jararaca e Osorio; a Avibras, cujo principal
produto foi o Sistema Astros, um langador miiltiplo de foguetes;
e a Embraer que produz o Tucano, o Xavante, o Bandeirante e
ainda 0 AMX em parceria com duas inddstrias italianas.

Como lembra Roberto Lopes, o intervencionismo dos mili-
tares na politica brasileira -e, conseqiientemente, o seu papel na
implementacdo da industria bélica nacional- remonta ao Brasil
império, passa pelo movimento tenentista e encontra sua formula-
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¢do mais acabada na Doutrina de Seguranca Nacional, elaborada
pela Escola Superior de Guerra a partir de 1949. Dentro desse
espirito, os militares elaboraram o projeto de "Construgio da
grande poténcia" que visava construir um Estado forte, capaci-
tado a conduzir qualquer guerra em qualquer momento e lugar
para garantir interesses vitais do Brasil. Obviamente a capacita-
¢do das Forcas Armadas dependeria da implementagio de uma
industria bélica nacional moderna e independente, apta a incorpo-
rar ¢ desenvolver tecnologia de ponta nas mais diversas areas.
Tal implementagio ndo poderia estar sujeita a interesses das
grandes indistrias de armamentos estrangeiras ou aqueles das
grandes poténcias que, durante a guerra fria, polarizavam o ce-
ndrio politico internacional. Ciéncia e tecnologia, e pesquisa e
desenvolvimento ganharam entdo -e, no Brasil, talvez tardia-
mente- o status de varidveis estratégicas.

Num periodo em que as Forgas Armadas exerciam auto-
nomia politica no Estado, o desenvolvimento tecnolégico-militar
se deu também de maneira autbnoma em relacio ao desenvolvi-
mento tecnoldgico nacional, quando o ideal é que se alicercasse
nesse ultimo. A indistria militar brasileira conheceu sua gléria na
década de 70, num periodo que se inicia com o chamado milagre
brasileiro e se encerra com o Brasil poténcia. Na década seguin-
te, ela despencou com a crise econdémica e a reducio da influén-
cia dos militares nos governos civis.

Virias hipoteses para explicar o fracasso da indistria bélica
nacional, aventadas por empresdrios, militares, economistas e
pelo préprio autor, surgem no decorrer de Rede de Intrigas. Tal
fracasso se deve a incompeténcia dos seus empresdrios ou aos
efeitos de uma aguda crise econdmica em um setor particularmen-
te vulnerdvel da economia do pais? Talvez, as duas coisas. Ro-
berto Lopes é cauteloso ao nao tentar diagnosticar a causa mortis
da outrora surpreendente indistria bélica nacional.

Para tragar a histéria do fracasso da inddstria bélica no
Brasil, Roberto Lopes se ap6ia em ampla documentacio extraida
de jornais, livros e revistas especializadas, depoimentos, docu-
mentos judiciais e auditorias, e teses sobre o tema. A narrativa,
que se apdia extensivamente em perfis dos principais personagens
envolvidos na trama -em retratos, as vezes caricatos, de empre-
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sarios, militares, jornalistas ¢ diplomatas- e episddios vividos
pelos mesmos, vence leitores desavisados pela massa de informa-
cdo. Talvez seja essa a maior deficiéncia do livro. Seu cariter
eminentemente episodico dificulta a leitura. A divisdo em capitu-
los salienta essa sua caracteristica: os capitulos se referem a per-
sonagens ou episddios por eles vividos. Ao leitor caberd recons-
truir a historia, ou as historias, das induastrias bélicas brasileiras a
partir de uma narrativa nem sempre linear e pouco analitica ainda
que muito informativa. Todavia, reside justamente ai o mérito do
livro que se inscreve na linha do jornalismo investigativo e se
constitui fonte lmprescmdwel para o estudo do assunto.

Rede de Intrigas é, por isso, indispensivel a quem queira
estudar a indistria bélica brasileira. O livro contribui ainda para
conferir ao assunto o destaque e a divulgacio merecidos. Certa-
mente o tema ainda merece muitos estudos para que se esclare-
cam as davidas que pairam sobre ele, assim como a sociedade
merece esclarecimentos acerca desse tema que envolve o préprio
destino do pais.

Eduardo Mei*

* Membro do Nucleo de Estudos Estratégicos da UNICAMP,
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