PSICANALISE E FEMINISMO

A negacao de qualquer determinagio com respeito aos
papéis impostos pela mulher pela sociedade, ou seja, a recusa da
naturalizagdo das relagdes sociais, exigia uma teoria da subjetividade
que provasse que o destino da mulher nao esta inscrito em sua corpo
mas em seu grupo social. Somos frutos de nossa sociabilidade.
E temos de enfrentar o fato de que a mulher ¢ o agente socializador
por exceléncia, como sempre pontificou a sociologia funcionalista.
Transformar a situacio da mulher levanta a exigéncia de uma
socializacao diferente daquela que é a regra atualmente. Como
a mulher, vitima da opressao, poderia forjar uma nova identidade que
lhe permitisse romper com a cadeia da reprodugao do machismo?

As feministas logo se dariam conta de que é mais facil propor
e transformar institui¢des do que pessoas, pois a chamada revolugao
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interna depende de circunstancias que nem sempre sao da algada
da decisao racional. A importancia da psicanalise para o feminismo
advém do fato de que ela é uma teoria cientifica cujo objetivo —
a vida psiquica inconsciente ¢ o desvendamento do processo de
construcao da subjetividade. Oferece, portanto, uma resposta para a
questao de como alguém “torna-se mulher”. Ademais, a psicanalise
¢ também uma pratica terapéutica que busca o autoconhecimento
e a “reconstrucao psiquica”.

No entanto, as feministas norte-americanas nunca tiveram
uma relacdo das mais faceis com a psicanalise e, especialmente,
com 0s poucos textos escritos por Freud sobre a questao, sobre o
“enigma’ da sexualidade feminina. Juliet Mitchell explica ataques das
feministas mais como rejeicao da orientagao ideoldgica assumida
pela psicanalise ianque — a orienta¢ao adaptativa assumida pela
“psicologia do ego” — do que propriamente aos pontos de vista de
Freud. Em outras palavras, a irritacio das feministas dirigia-se na
verdade a orientacdo conservadora das praticas terapéuticas daqueles
que se pretendiam freudianos nos EUA. Neste sentido, a oposi¢ao
era muito mais ideologica do que tedrica.

Ja no caso das feministas brasileiras a mais provavel razio era o
desconhecimento da teoria e da pratica psicanaliticas. A maior parte
das feministas travou contato com a obra de Freud ou através de
Simone de Beauvoir da americana Kate Millet, Sexpolitics, em que
Freud ¢ denunciado como um inimigo da causa. Posteriormente,
por forga da proprio incremento do nimero de psicanalistas de sexo
feminino, novas abordagens foram feitas, especialmente na Franca,
sem se falar das releituras de Freud, como a intentada por Juliet
Mitchell no seu também antoldgico Feminism and psychoanalysis.
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1 — A teoria social de Freud e as influéncias tedricas da
psicanalise

A primeira explica¢do que se pode dar pelo desconhecimento
de Freud e sua “proscricio” dos curriculos de ciéncias sociais
relaciona-se ao fato de Freud, com acentua Lacan, ter revolucionado
o proprio conceito de ciéncia. Esta foi sua maior heresia, da otica
da sociologia académica’. Ja Freud explicava a resisténcia i suas
descobertas ao mal estar que ela provoca em todos que confiavam
na racionalidade do homem, movido pelas forcas conscientes
e claras de sua mente. Depois de ter sido obrigada a reconhecer,
com Copérnico, que a Terra nao era o centro do universo e, com
Darwin, que o homem nio passa de macaco mais bem desenvolvido,
a humanidade nao poderia receber sem resisténcia a novidade do
“inconsciente” — da existéncia de forcas psiquicas que escapam
20 controle do racional. Sem se falar de outros escandalos, como
falar da sexualidade infantil e do carater polimorfico-perverso da
sexualidade.

A maior contribuicao de Freud reside exatamente em estudar
o processo de producio da identidade bem como os caminhos
e vicissitudes implicados no conhece-te a ti mesmo. Se Marx intro-
duziu o conflito como motor da vida social, Freud vai descobrir
a origem dos conflitos mais antigos e mais gerais, concernentes
ao processo de individuagdo: a ambivaléncia do amor e do 6dio;
a dialética da pulsdao da vida e da pulsio da morte. Se a lei objetiva
do processo economico reproduz a riqueza e a miséria, exploradores
e explorados, a dinamica dos primeiros anos de vida vai determinar
individuos com capacidade psiquicas em que predominam os

! Devo a Jodo Gabriel Teixeira, socidlogo da UNB, a reflexdo sobre a “proscri¢io”
de Freud com respeito aos curriculos universitarios brasileiros.
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componentes vitais (eroticos) ou, contrariamente, a destrutividade,
ora dirigida contra si mesmo, ora dirigida contra os demais.

Diferentemente do marxismo, teoria critica do capitalismo, o
freudismo da os instrumentos para a critica cultural: ele mostra os
fundamentos infantis das religides a0 mesmo tempo que supera 0s
preconceitos da moral crista da inocéncia infantil (assim entendendo
a negacao de uma sexualidade infantil: as criangas dessexualizadas
porque o sexo é “pecado”). O freudismo chega mesmo explicar as
oposi¢oes entre “amor e imperativos sociais” pelo carater radical
da paixdo amorosa contém um elemento “antissocial”: a vida social
exige sempre algum tipo de renuncia pessoal.

2 — Tornar-se Mulher, segundo a teoria psicanalitica

A importancia da psicandlise para o feminismo advém do
fato de que ela ¢ uma teoria cientifica cujo objetivo — a vida psiquica
inconsciente — é o desvendamento do processo de construcao da
subjetividade. Oferece, portanto, uma resposta para a questao de
como alguém “torna-se mulher”.

Muito antes de Simone de Beauvoir imortalizar a frase “ninguém
nasce mulher, torna-se mulher” Freud, em Novas lides introdutirias
a Prsicandlise (1932) afirmava que: “Nio corresponde a especificidade da
Psicanalise responder o que ¢ a mulher — coisa que setia para nossa
ciencia um trabalho quase que impraticivel mas investigar como
da disposicao bissexual infantil surge uma mulher” (Freud, 1973,
p. 3165). Nesta investigacdo o processo de identificagao desempenha
papel crucial, como trataremos a seguit.

O termo identificacdo, no dicionario filoséfico de Lalande
(1968), tem um sentido transitivo (reconhecer como idéntico) e outro
reflexivo (identificar-se com). O conceito psicanalitico de identidade
aproxima-se muito mais deste segundo sentido reflexivo. No



Maria 1 ygia Quartin de Moraes 345

dicionario psicanalitico de Laplanche e Pontalis (1967), a problematica
da constru¢ao do humano através dos processos de identificagao
recebe a seguinte formulagiao: o conceito de identificagao assumiu
progressivamente na obra de Freud o valor central que faz dela, mais
do que um mecanismo psicolégico entre outros, a operacao pela qual
o individuo humano se constitui.

No comeco, somos indiferenciados. Nao sabemos de nos
mesmos, pois nao nos diferenciamos do outro. O incesto, diz Helio
Pellegrino, ¢ a grande tentagao da infancia A crianga, na fantasia,
busca preservar, a todo o prego, a forte intimidade carnal que a liga,
inicialmente a mae e, depois, ao pai. “O incesto pretende, em dltima
analise, negar o corte separador que nos arranca da mae e do pai e
nos joga no mundo, na solidao da errancia, do risco e da dor” (1988,
p. 70).

Num primeiro momento, nao distinguimos a mae de nods
mesmos; quando esta distingdo comeg¢a a se impor, tentamos,
desesperadamente, manter a fantasia de que a mae nos pertence com
exclusividade; a presenca do pai e o respeito/temor que inspira nos
obriga a reconhecer que a mie nao nos pertence, reprimir no peito
este querer e postegar para mais diante o desejo de intimidade e prazer
inspirado na relacio com a mae, nosso primeiro objeto de amor.
O pai, impondo sua autoridade, salva a crian¢a do “matriarcado”
(oude uma relagao psicética com a mae) e a torna apta para enfrentar
a “realidade externa”, vale dizer, a sociedade e suas normas.

O nascimento é um corte separador crucial. Ele implica uma
experiéncia bio-psicolégico-existencial de carater fundador, fonte
e origem da angustia humana. A crianca, apds o nascimento, tenta
nega-lo, pela fantasia de fusio com a mae. Na situagao edipica, pela
interdicao do incesto, ¢ que o processo do nascimento afinal se
consuma. Através da funcdo paterna fica cortado o cordao que liga
o filho a mie. Nesta medida, o Edipo castra mae e filho, e planta em
ambos uma incompletude que tera de ser sustentada — e suportada —
como condi¢ao estruturante do desejo e da liberdade.
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(...) A interdi¢ao do incesto ¢ a Lei da Cultura — ou a
Lei do Pai. Ela cria uma gramatica primordial sem cujos
termos o esforco civilizatério seria impossivel. Sendo,
por um lado, uma exigéncia crucial e necessaria, frusta,
por outro, as grandes — e inaugurais — paixdes da infancia

(1988, p. 71).

O processo de individuagao ¢, portanto, regido pela dialética da
restricao dos desejos atuais para melhor satisfacao de desejos futuros.
Dada a falta de limites das exigéncias infantis — somos uma maquina
desejante — é preciso um longo processo de adaptagao as frustagoes;
de reinvestimentos libidinais e de sublimacio. A cultura constréi-se
a partir das restricoes necessarias ao desejo individual. A vida social,
diz Freud (1973, p. 3026), origina-se da substitui¢aio do poderio
individual para o da comunidade, representando a passagem para a
Cultura.

A lei materna

Do ponto de vista dos processos de ordem psiquica res-
ponsaveis por nossa histéria pessoal, as primeiras experiéncias sao
“instituintes”, especialmente aquelas referidas a relagio mae-filho.
“Quando alguém foiindiscutivelmente o favorito de sua mae, conserva
através de toda a vida aquela seguranca conquistadora e confianga
no éxito”, afirma Freud a propésito de uma recordagao infantil de
Goethe, concluindo que o criador de Fausto poderia ter comegado
sua biografia com a seguinte observag¢ao: “toda minha for¢a tem sua
raiz em minha relagdo com minha mae” (1973, p. 2443). Através de
simbolos distintos a proeminéncia da relagio mae-filho vai fazer com
que o prototipo da relagdo amorosa seja a crianga sendo amamentada
no seio materno e que, na vida adulta, a busca do objeto de amor
esteja impregnada por esta relacio primeira.
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Se a crianca de peito fosse capaz de comunicar suas
sensacoes, declararia, logo de inicio, que o ato de mamar
no peito materno ¢ o mais importante de sua vida. No
sem certa surpresa averiguamos, por meio da psicanalise,
quao profunda ¢ a importancia psiquica deste ato, cujas
marcas persistem durante toda a vida (FREUD, 1973,

2443).

Nossos primeiros (e ainda atuantes) prazeres relacionam-
se, portanto, a alimentacdo e, no caso do aleitamento materno,
a amamentacdo. Ser bem cuidado, nesta idade, implica
primordialmente em ser bem alimentado pois o bebé passa dormindo
grande parte do tempo. A importancia deste vinculo — entre o bebé
e aquela que cuida dele e o alimenta — dispensa comentarios e refere-
se ndo s6 a ingestao de alimentos, mas a transmissao de afetividade
através do contato corporal.

De acordo com a psicanalise, até uma idade que se situa,
em média, nos trés anos (a fase pé-edipica, no dizer de Freud), a
mae constitui o objeto de amor dos filhos, seja a crianca do sexo
masculino ou feminino. Nestes primeiros anos, nada distingue
a evolug¢ao psiquica da menina com relagao ao menino: ambos estao
mais ligados 2 mae do que ao pai, desejando-a sé para si. Neste
sentido, a teoria psicanalitica ndo somente privilegia as primeiras
vivéncias como também concede um papel privilegiado a relagao
mae-filho.

Ao investigar os caminhos através dos quais as diferengas
anatomicas transformam-se em identidades masculinas e femininas,
Freud comenta que as fases iniciais da evolu¢ao da libido parecem
ser comuns a ambos 0s sexos e que, ndo obstante a hipétese de
que as meninas mostrariam menor impulso agressivo “a analise
das brincadeiras infantis mostrou a nossos colegas analistas que os
impulsos agressivos das meninas nao deixam nada a desejar com
respeito a quantidade e violéncia” (FREUD, 1973, p. 3167). Dito
de outro modo, nesta fase, nenhum comportamento “passivo”
caracteriza a menina, comparativamente ao menino. De tal maneira
que temos de reconhecer que a mulherzinha é um homenzinho.
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A lei paterna

A questdo desloca-se pois para o momento de ruptura
com esta indiscriminacdo infantil, vale dizer: o que faz com que
a mulherzinha deixe de ser um homenzinho? E entio que Freud
introduz a passagem do primado da hegemonia materna para o poder
masculino, simbolizado na equagiao pénis = falo, tal como propde
a leitura lacaniana. Freud nao entra em consideragoes sobre o porqué
desta equagio, limitando-se a enunciar um fato recorrente nas terapias
psicanaliticas: as reagoes distintas de meninos e meninas frente as
diferencas anatémicas.

Assim, os meninos, frente a um corpo em que falta algo,
passam a temer secretamente a perda do seu préprio pénis, enquanto
que as meninas sentem inveja, querendo ter um também. Em termos
psicanaliticos isto quer dizer que o menino teme a castragao enquanto
a menina se sente castrada. O menino, tentando evitar a castracio,
desenvolve um comportamento mais submisso com relagdo ao pai
(o rival na posse da mae) e aprende a esperar sua vez, isto ¢, acata
a Lei para poder sobreviver socialmente. Aprende a sublimar, isto é,
a controlar o impulso a satisfacdo imediata dos desejos, submetendo-
se as regras da sociedade.

O menino renuncia a mae, mas nao a mulher enquanto objeto
de amor. Seu primeiro objeto, neste sentido, permanece, pois superar
o complexo de Edipo ¢ abdicar sexualmente da mae e amar outra
mulher, dentro do rol das socialmente acessiveis. Existe, desde o
comego, um forte apelo a heterossexualidade, desde que o primeiro
objeto de amor do menino é do sexo oposto.

A menina, que até entdo se comportou como um
menino, segundo Freud, considera sua castracio como falha
(uma espécie de defeito de fabricacio) e culpa a mie por
tal fato. TFreud diz que ficou surpreso ao descobrir, por
meio da analise, que a menina responsabiliza a mae por esta
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caréncia de pénis e que nao a perdoa por tal desvantagem. Ao
mesmo tempo, niao perde as esperancas de ter uma coisinha
assim. Movida portanto por um poderoso ressentimento,
a menina aparta-se da mae, e busca substitui-la por outra figura — o
pai. O descobrimento de sua castra¢ao constitui um ponto crucial
na evolucao da menina. Partem dele trés caminhos da evolucao: um
conduz a inibi¢ao sexual ou a neurose; o outro, a transformacao do
carater no sentido de um complexo de masculinidade; e o outro,
finalmente, a feminilidade normal (FREUD, 1973, p. 3173).
A menina renuncia a seu primeiro objeto de amor por raiva
e despeito: o afastamento da mae nao se da de uma sé vez, pois
a menina a principio considera sua castragio como infortunio pessoal
e s6 paulatinamente vai estendo-a a outras criaturas femininas e, por
ultimo, também a mae. O objeto de amor era a mae falica. Com
a descoberta de que a mae ¢é castrada é possivel abandona-la como
objeto amoroso e entdo os motivos de hostilidade, durante tanto
tempo acumulados, vencem em toda a linha (FREUD, 1973, p. 3173).
Como vimos, a vinculagdo do menino a mae, naquilo que

implica o desejo de té-la para si e transforma o pai num rival a ser
enfrentado, passa pelo complexo de Edipo e é superado através do
respeito a Lei paterna, a partir da constitui¢ao de uma instancia moral
que Freud chama de super-eu. A menina, por sua vez, sé entra no
Edipo ap6s ter rejeitado a mae: ndo por temor a lei paterna, mas por
culpar a mae pela falta do pénis.

No que concerne a relagio entre complexo

de Edipo e de castragio surge um contraste

fundamental entre ambos os sexos. Enquanto que

o complexo de Edipo do menino se aniquila no

complexo de castragio, o da menina ¢ possibilitado ¢

iniciado pelo complexo de castracio. Esta contradiciao

se explica se considerarmos que o complexo de

castragdo atua sempre no sentido ditado por seu

proprio conteddo: inibe e restringe a masculinidade,

estimula a feminilidade. A divergéncia que existe

nesta fase entre o desenvolvimento sexual masculino
e o feminino é uma compreensivel consequéncia
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da diferenciagio anatomica entre os genitais ¢
da situacdo psiquica nela implicita; equivale a
diferenca entre uma castracdo realizada e uma
mera ameaca de castragio. Portanto, nossa
comprovagdo ¢ tdo Obvia no essencial que bem
poderiamos té-la previsto (FREUD, 1973, p. 2902).

Em seguida, Freud relembra que a importancia do complexo
de Edipo faz com que a maneira pela qual entramos e saimos dele
tenha profundas repercussdes. O medo da perda do pénis ¢é diferente
da raiva da auséncia do pénis, assim, as meninas tém menos a temer
ou, melhor, nao conhecem o medo a perda do genital — cujo fantasma
assusta aos meninos, levando a que o complexo de Edipo, segundo
Freud, seja aniquilado e que o super-eu seja seu herdeiro. Partindo
do suposto de que o pénis ¢é valorizado pelo papel que desempenha
na reproducdo da espécie, cabe interpretar a catastrofe do complexo
de Edipo — “o abandono do incesto, a institui¢io da consciéncia
e da moral — como vitéria da geracao, da raga sobre o individuo”
(FREUD, 1973, p. 2903).

Ja com as meninas ¢ diferente pois faltam motivos para o
aniquilamento do complexo de Edipo:

Assim, este escapa do destino que lhe é reservado no
caso do menino: pode ser abandonado lentamente ou
liquidado por meio da repressio, ou seus efeitos podem
petsistit por muito tempo na vida psiquica normal da
mulher. Ainda que vacile em expressa-lo se me impoe a
nogido de que o nivel ético normal ¢ distinto na mulher
com respeito a0 homem. O super-eu nunca chega a ser
nela tio inexoravel, tio impessoal, tdo independente
de suas origens afetivas como esperamos que seja no
homem. Certos tracos caracterologicos que o criticos
de todos os tempo jogam na cara da mulher — que
ela tem menor sentido de justica do que o homem,
que resiste mais a submeter-se as grandes necessidades
da vida, que ¢ mais propensa a deixar-se guiar em seus
juizos por sentimentos de afeto e de hostilidade —
todos eles poderiam ser facilmente explicados pelas
distintas formacoes do super-eu que acabamos de inferir

(FREUD, 1973, p. 2902).



Segundo as proprias palavras de Freud, portanto, o intrincado
caminho que leva a feminilidade normal faz com que a mulher seja
menos estruturada do que o homem, vale dizer, sua consciéncia
moral seria menos rigida do que a masculina e em seus julgamentos
os sentimentos sao levados mais em conta. Quando fala de sua
“vacilacao”, Freud esta se referindo ao fato de que nao deseja dar
municao para os partidarios da inferioridade da mulher, que abundam
em sua época. Mas, na verdade, dependendo da interpretagao, pode
até ser uma vantagem para a mulher estd sua maior flexibilidade e
capacidade de reestruturar-se. Na interpretacio oposta, eviden-
temente, esta menor estruturacao superegoica equivale a uma menor
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capacidade de socializagdo e de absorc¢do de principios morais.

3 — O (des)encontro homem / mulher

Sigmund Frend

E de se supor que a constituicdo da familia esteve
vinculada a uma certa evoluc¢io sofrida pela necessidade
de satisfacio sexual: esta, ao invés de apresentar-se como
uma héspede ocasional que se instala da nossa casa
para depois nio dar sinais de vida por muito tempo,
converteu-se, contrariamente, num inquilino permanente
do individuo. Com isto, o macho teve motivos para
conservar perto de si a fémea, ou, em termos mais gerais,
a0s objetos sexuais; as fémeas, por sua vez, nio querendo
se separar de sua prole inerte, também se viram obrigadas
a permanecer, no interesse destas, junto do macho mais
forte. (...) A vida dos homens em comum adquitiu pois
duplo fundamento: por um lado, a obriga¢do do trabalho
imposta pelas necessidades exteriores; por outro, pelo
poder do amor, que impedia 0 homem de prescindir de
seu objeto sexual, a e mulher, por sua vez, desta parte
saida de seu seio que ¢ o filho (FREUD, 1973, p. 3039).
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A mitologia freudiana sobre as origens da familia compartilha
com o marxismo a ideia de que a uma organizacao “espontanea’” da
familia — o macho querendo a fémea e esta precisando proteger a
prole — que se institucionaliza a partir de um “pacto”, através do qual
se cria a Cultura. Para Freud, o pacto é o dos irmaos, que depois de
terem matado o pai, organizam as regras do controle das mulheres.
Da mesma maneira, o “amor” — a busca da satisfacio sexual- que
era a base da constituicio da familia — tem de ser transformado
em um sentimento que reforce a solidariedade grupal. Assim,
paradoxalmente, o amor que impele a uniao do macho e da fémea,
deve ser mantido sob controle para que se mantenha a Cultura.

Tal divorcio entre amor e cultura parece, pois, inevitavel.
(...) Comega por manifestar-se como um conflito entre a
familia e a comunidade social mais ampla a qual pertence
o individuo. Vimos que uma das principais finalidades
perseguidas pela cultura ¢ a aglutinagdio dos homens
em grandes unidades; mas a familia ndo esta disposta a
renunciar ao individuo. Quanto mais intimos os vinculos
entre os membros de uma familia, tanto maior sua
inclinagao para isolar-se dos demais e tio mais dificil sera
o ingresso em esferas sociais mais amplas. (...) A segunda
discordia ¢ causada pelas mulheres que nio tardam a
opot-se a corrente cultural, exercendo sua influéncia
deletéria e conservadora. As mulheres representam os
interesses da familia e da vida sexual; a obra cultural, em

oposic¢ao, converte-se cada vez mais em tarefa masculina
(FREUD, 1973, p. 3041).

Do pensamento freudiano sobre os papéis divergentes que
assumem homens e mulheres no desenvolvimento das sociedades
humanas, algumas consideracdes devem ser destacadas por
constituirem alguns pressupostos de carater “estrutural”’. Freud deixa
bem claro que todo amor tem uma base sexual, quando afirma que a
imprecisao com que a linguagem emprega o termo ‘amor’ justifica-se
genericamente. Costuma-se chamar assim a relagdo entre o homem
e a mulher que fundaram uma familia sobre a base das necessidades
genitais; mas também se denomina “amor” aos sentimentos positivos
entre pais e filhos, entre irmaos e irmas, apesar de que estes vinculos
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devam ser considerados como amor de fim inibido, como catinho.
Acontece simplesmente que o amor coartado em seu fim foi em
sua origem um amor plenamente sexual, e continua sendo no
inconsciente humano. Ambas as tendéncias amorosas, a sensual e a
de fim inibido, transcendem os limites da familia e estabelecem novos
vinculos com seres até agora desconhecidos. O amor genital leva a
formacao de novas familias; o fim inibido as “amizades”, que tém
valor na cultura, por escapar de muitas restricoes do amor genital,
como, por exemplo, seu carater exclusivo. Entretanto, a relagiao
entre o amor ¢ a cultura deixa de ser univoca no curso da evolugio:
por um lado, o primeiro se opoe aos interesses da segunda, que por
sua vez o ameaga com sensiveis restricoes (FREUD, 1973, p. 3041).

Além da oposicio entre os imperativos do amor e os da
Cultura, Freud aponta claramente para uma assimetria entre homem
e mulher com referéncia ao amor, ponto de partida da familia.
Enquanto que no caso do homem este amor ¢ de carater genital,
corresponde ao desejo de ter perto de si o objeto sexual; no caso
da mulher o amor ¢ de carater coartado, vale dizer, é carinho para
com o filho. Em outras palavras, o homem ama (ou quer) a mulher
e a mulher ama (ou quer) o filho. Eis aqui o ponto de partida... do
desencontro.

Jacques Lacan

Mais le fin de la vérité, la vérité vraie, est
qu’entre homme et femme ¢a ne matche pas

(LACAN, s.d., p. 16)

Eis como Lacan coloca essa questio fundamental: quais as
condig¢bes de possibilidade de relagio entre homem e mulher? Pois
quando Lacan diz que entre homem e mulher as coisas nao rolam,
esta afirmando a impossibilidade de um encontro. Isto porque,
segundo ele, “(...) o homem, uma mulher (...) ndo sio nada mais que
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significantes (...) dai, (...) enquanto encarnagao distinta do sexo, eles
recebem sua fun¢iao. O Outro, na minha linguagem, s6 pode ser
o outro sexo” (LACAN, 1988, p. 56) Lacan pensa, portanto, os
homens (e mulheres) com o mesmo grau de “despersonaliza¢ao” que
Althusser (alids, seu paciente na vida real) pensava os “suportes” das
relagoes sociais de produgao. S6 que na linguagem de Lacan esta
estrutura baseada no primado do Falo (em uma ordem simbélica de
predominio do masculino e seus simbolos falicos) ¢ completamente
aleatoria. Vale dizer, enquanto o estruturalismo de Althusser nao
rompe completamente com a teoria social de Marx, logo, com
o materialismo histérico, para Lacan nao existe o processo de
construcao historica e sim a instauragao, arbitraria, de um sistema de
significantes.

Nenhum significante se produz como eterno, o

significante repudia a categoria de eterno e, no entanto,

singularmente, ele é por si mesmo. Nao ¢ claro para

vocés que ele participa, para empregar uma abordagem

platonica, desse nada a partir de onde a ideia criacionista

nos diz que algo de absolutamente original foi feito

ex nihil? Nao havera af alguma coisa que lhes apareca.

Na Génese? Ela nao nos conta outra coisa senio

a criacio — de nada, com efeito — do qué? — de nada

mais que significantes. Uma vez surgida essa criaco,

ela se articula pela nomeacio do que é. Nio estd af a

criagdao de sua esséncia? E quando Aristételes ndo pode

deixar de enunciar que se jamais houve alguma coisa foi

desde sempre que ela estava af, nfo se tratard, na idéia
criacionista, da cria¢do a partir do nada, e, portanto, do

significante? (LACAN, 1988, p. 50)

Nada impede, portanto, a instauracio de novos significantes
para designar a diferenca. Lacan aponta para esta possibilidade.
Mas seu objeto sio os nossos significantes — do mundo ocidental
contemporaneo. E, neste sentido, ha poucas esperangas para que
o homem e a mulher possam encontrar-se de fato. Lacan ¢ sarcastico
com respeito ao #ds dois somos um s, dizendo que todo mundo sabe,
com certeza, que jamais aconteceu, entre dois, que eles sejam s6 um,
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mas, enfim, nés dois somos um sé. E daf que parte a ideia do amor.
E verdadeiramente a maneira mais grosseira de dar a relagao sexual,
a esse termo que manifestamente escapa, ao seu significado (LACAN,
1988, p. 56).

Nossa sociedade manietou a relagdo sexual na ilusao de que o
amor ¢é “nos dois somos um s6”, vale dizer, uma enorme empulhagao,
pois cada um de nés continuara sendo s6. A imagem da fusao de dois
em um ¢ portanto o significante (que nao reflete qualquer imanéncia)
da relacio sexual.

O comego da sabedoria deveria ser comegar a perceber
que ¢ nisso que o velho pai Freud rompeu caminhos.
Foi daf que parti, pois isto, a mim mesmo, me tocou um
pouquinho. Alids, poderia tocar qualquer um, né?, ao
perceber que o amor, se é verdade que ele tem relagdo
com o Um, nio faz ninguém sair de si mesmo. Se ¢ isto, s6
isto, nada mais do que isto, que Freud disse ao introduzir
a funcao do amor narcisico, todo mundo sente, sentiu,
que o problema ¢ de como ¢é que pode haver um amor

por um outro (LACAN, 1988, p. 64-5).

Assim, o homem a a mulher fazem parte de uma cadeia
de significantes, que nao sao eternos, mas que foram criados ex
nihilo, e que nao possuem portanto qualquer imanéncia, qualquer
substancialidade. O homem ¢ impensavel fora de sua sociedade, de
sua cultura, pois, como diz Lacan:

A cultura enquanto distinta da sociedade, isto nao existe.
(...) No fim das contas, ha apenas isto, o liame social. Eu
o designo com o termo discurso, porque nio ha outro
meio de designa-lo, uma vez que se percebeu que o liame
social s6 se instaura por ancorar-se na maneira pela qual

a linguagem se situa ¢ se imprime, se situa sobre aquilo
que formiga, isto ¢, o ser falante (LACAN, 1988, p. 74).

A linguagem estrutura o social — e o sexual — pois é através
dela que o mundo “natural” ganha inteligibilidade. Quis o destino
— sabe-se la por arte de quem — que a mulher simboliza e a caréncia
humana. Fosse a marca visivel (o signo) da impossibilidade de
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totalidade do humano. Em outras palavras, a mulher, através de um
efeito metonimico, representa a Falta. O homem projeta nela suas
proprias caréncias. “Em termos proporcionais, a mulher esta para
a falo assim como o homem esta para o todo” (GALLOP, 1982).

4 - COMO A MULHER TRANSFORMA SUA IDENTIDADE?

Se desde a primeira infancia a menina fosse educada
com as mesmas exigéncias, as mesmas honras, as
mesmas severidades e as mesmas licencas que seus
irmaos, participando dos mesmos jogos, prometida a
um mesmo futuro, cercada de mulheres ¢ homens que
se lhe afigurassem iguais sem equivoco, o sentido do
“complexo de castracao” e do “complexo de Edipo”
seria  profundamente modificado (..) Nio se trata,
bem entendido, de suprimir com uma penada todas
as dificuldades que a crianca tem de vencer para se
transformar num adulto; a educacdo mais inteligente,
mais tolerante ndo a podera dispensar de realizar sua
propria experiéncia a sua prépria custa; o que se pode
pedir é que ndo se acumulem gratuitamente obstaculos
em seu caminho. (BEAUVOIR, 1960, p. 496)

Eis o “xis” da questdo: derrubar os obstaculos adicionais que
a sociedade coloca na vida das mulheres. Simone de Beauvoir, sem
sombra de duvidas, estava perfeitamente conscia de que as mulheres
de seu tempo ja estavam rompendo com as barreiras e que “parece
mais ou menos certo que atingirdo dentro de um tempo mais ou
menos longo a perfeita igualdade econdémica e social, o que acarretara
uma metamorfose interior” (BEAUVOIR, 1960, p. 497).

Nao hd esperancas de mudanga sema transformagao das praticas
e representagdes sociais. A conquista da autonomia financeira, como
reiterada e unanimemente repetiam as diversas correntes feministas,
¢ a condicao sine gua non. Através do trabalho, as mulheres cortam os
lagos de dependéncia com os homens, tornando-se disponiveis para
parcerias em que os lagos afetivos sejam os determinantes. Ademais,
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podem centrar sua vida num projeto que viabilize a maior felicidade
possivel. Pois aqui reside um aspecto fundamental na discussao das
possibilidades. Como disse Simone de Beauvoir, facilitar ao maximo
a vida dos seres humanos nao significa ter a ilusao de que nao havera
sofrimento e dor. Significa, apenas, nao colocar obstaculos adicionais
na vida dos individuos.

Ora, a natureza da repressdao sexual sofrida pela mulher nas
sociedades que conhecemos corresponde exatamente a uma destes
“obstaculos” que, colocados insidiosamente no comego da corrida,
derrubam as corredoras logo de saida. As mulheres tém uma divida
de gratidaio com Freud por ele ter mostrado os estragos internos
causados pela moral sexual burguesa. Em um dos ensaios que
justificam a inclusao do freudismo nas teorias socioldgicas mais
importante no nosso século, A moral sexual e a neurose moderna

(1908), Preud diz:

A conduta sexual de uma pessoa constitui o “protétipo”
de todas suas demais reagdes. Supomos que os homens
que conquistam energicamente seu objeto sexual
utilizardo a mesma energia para perseguir outros fins. Em
compensacio, aqueles que em nome de toda uma série
de consideracoes renunciam a satisfazer seus poderosos
impulsos sexuais deverdo ser, em outras ocasioes,
mais resignados do que ativos. Nas mulheres, pode-se
comprovar facilmente um caso especial deste principio
na condi¢do prototipica da vida sexual com respeito ao
desempenho das demais fung¢oes. A educacio lhes proibe
toda a elaboragio intelectual dos problemas sexuais que
sempre inspiram maxima curiosidade, e as amedronta
com a afirmacio de que tal curiosidade ¢ pouco feminina
e denota uma disposi¢ao viciosa. Esta intimida¢ao corta
sua atividade intelectual e rebaixa, em seu animo, o valor
de todo o conhecimento, pois a proibi¢ao de pensar se
estende para além da esfera sexual (...) Nao creio que a
antitese biolégica entre trabalho intelectual e atividade
sexual explique a “debilidade mental fisiologica” da
mulher, como pretende Moebius, em sua discutida obra.
Em compensacio, opino que a indubitavel inferioridade
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intelectual de tantas mulheres tem de ser atribuida

a coercao mental necessatia para sua coer¢do sexual
(FREUD, 1973, p. 1259).

E a coercio social — a verdadeira castracio que sofrem
as mulheres da época de Freud — o instrumento utilizado para
a domesticagdo das mulheres de seu tempo, sendo seu objetivo
a coercao sexual. Mulheres a quem se proibe pensar criticamente.

A curiosidade ¢ coisa antifeminina, assim como o interesse pelo
corpo ¢ sinal de um pendor pecaminoso. Os vicios infantis, punidos
até mesmo com ferro em brasa como relembra Simone de Beauvoir.
A mulher, com sua curiosidade coartada e com um tio pequeno
numero de experiéncias permitidas socialmente, permanece cercada
por obstaculos externos e proibi¢coes internalizadas. O rompimento
com os limites impostos supde portanto uma dupla libertacao: por
um lado, o alargamento das possibilidades oferecidas pela vida social
e, por outro, o rompimento com os valores internalizados, o que
exige um longo processo de interiorizagao e reelaboragao da propria
historia.
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