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APRESENTACAO

As Jornadas de Antropologia John Monteiro surgiram a partir
dos debates de uma comissao formada no ano de 2011, por docentes
e discentes do Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social
(PPGAS) da Unicamp, que tinha como objetivo reformular a grade
curricular dos cursos de mestrado e doutorado do programa. Desde
entdo, as Jornadas tém sido realizadas anualmente pela turma de in-
gressantes do PPGAS, e seu formato tem variado com o tempo e com
o perfil de cada turma. O evento é um espago de interlocugao entre
discentes, docentes e suas pesquisas em andamento ou finalizadas, fa-
cilitando a reflexdo sobre problemas sociais e questdes antropologicas,
sejam elas especificas ou transversais. Incentiva-se o didlogo entre as
antropologias e suas disciplinas aparentadas, convocando pessoas pes-
quisadoras em diferentes niveis de titulagao e experiéncia de trabalho.

Desde 2013, as edigoes das Jornadas de Antropologia levam em
seu nome a homenagem péstuma a John Monteiro, professor do PP-
GAS/Unicamp. A partir de 2017, foi criado também o Prémio Mariza
Corréa de Antropologia Visual, voltado para ensaios audiovisuais, en-
saios fotograficos, desenhos e colagens. A premiacdo ¢é realizada em
parceria com a Proa: Revista de Antropologia e Arte, periddico dis-
cente também vinculado ao PPGAS. Além de incentivar divulgagao de
produgoes audiovisuais e visuais no campo da antropologia, o prémio é
uma homenagem postuma a Mariza Corréa, que atuou durante décadas
no fortalecimento do PPGAS/Unicamp, além de ter sido diretora do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, contribuindo na formacgao

de diferentes geragcdes na antropologia.



Apresentagio

As Jornadas de Antropologia de 2023 foram realizadas entre os
dias 30 de outubro e 1 de novembro. O evento contou com 3 mesas
presenciais, com transmissao simultanea online, e com grupos de tra-
balho (GTs), minicursos e oficinas que foram realizados presencial ou
remotamente. Ja o Prémio Mariza Corréa, além de exibir digitalmen-
te os trabalhos homologados ao longo dos 3 dias de evento, contou
com 4 mesas on-line que foram transmitidas ao vivo com as pessoas
participantes. O formato possibilitou a participagao de pesquisadores
de outros estados e cidades que nao poderiam estar presencialmente
no evento, 20 mesmo tempo que estimulou as pessoas a ocuparem
a universidade, tendo em vista o esvaziamento desse espag¢o apods a
pandemia de Covid-19 dos anos anteriores.

Houve 18 propostas de GTs, avaliadas pela Comissao Cientifica.
Uma vez que se trata de um evento discente, foi uma oportunidade
para que muitos estudantes tivessem a experiéncia de coordenar, deba-
ter e apresentar trabalhos no formato académico. Entendemos, assim,
que as Jornadas tém um papel formador para novas geragoes de pes-
quisadores. Também por ser um evento discente, as Jornadas reuniram
uma série de ideias e grupos novos, promovendo debates que ainda
sao emergentes na antropologia. Um exemplo importante ¢ o GT 6
“Epistemologias trans e o fazer antropolégico”, que, repetindo-se nas
Jornadas Antropoldgicas da UFSC no mesmo semestre, deu origem 2
Rede de Estudos Trans-Travestis.

Os textos recebidos para publicacio nos Anais que vocé aces-
sa agora foram recebidos apés o debate realizado durante o evento,
de forma a possibilitar a incorporagao das contribui¢oes trazidas nas
sessoes. Apresentamos, a seguit, parte dos debates promovidos pelas

Jornadas de Antropologia John Monteiro de 2023 e esperamos que



Apresentagio

eles possam contribuir para o enriquecimento e amadurecimento da
produgao antropoldgica jovem no Brasil. A fotografia que ilustra a capa
dos Anais ¢ do ensaio fotografico vencedor do Prémio Mariza Corréa
de 2023, de autoria de Joelma Antunes, que gentilmente nos cedeu a
peca para a publicagdo. Aproveitamos para agradecer ao PPGAS e a
todas as pessoas que tornaram nosso evento possivel. Desejamos, a

voce, uma boa leitura.

Comissao Organizadora
Campinas (SP), abril de 2024
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GT 2

Antropologia decolonial,
interseccionalidade e
transfeminismos: raga, género,
classe e territorio



NARRATIVAS ACADEMICAS: SOBRE
DOR, VIOLENCIAS E POTENCIAS DE
CORPOS RACIALIZADOS A PARTIR DA

PERMANENCIA NO ENSINO SUPERIOR

Ana Panla Fonseca Braga'

Resumo: Neste texto discuto a presenca de corpos racializados no ambiente académico,
algo profundamente desafiador, visto que esse local ¢ repleto de dinamicas de epis-
temicidio, caracterizando-se como um espago de privilégio da branquitude ao longo da
histéria do nosso paifs. Partindo desta perspectiva, “a academia ndo ¢ um espago neutro
nem tio pouco um espaco de conhecimento e sabedoria, da ciéncia e da erudigao é
também um espaco de v-i-o-l-é-n-c-i-a.” (KILOMBA, 2019, p. 52). Neste contexto, a
partir da construcdo de politicas puiblicas, entre elas destaco as cotas, corpos marcados
pelo género, raca e classe comecam de maneira mais efetiva a adentrar na universidade,
estando sujeitos a muitas situagdes que envolvem dor e violéncias. Assim, esse trabalho
tem como objetivo analisar a partir de narrativas algumas das violéncias sofridas por
corpos racializados na universidade, bem como as possibilidades de movimentacio que
esses corpos exercem no sentido de estabelecer novas estratégias que possibilitem fluidez
e permanéncia nesse espago. As discussdes aqui apresentadas sdo fruto de reflexdes que
integram minha pesquisa de mestrado, se caracterizando como um trabalho etnografico a
luz da decolonialidade. Sendo possivel concluir que mesmo diante de diversas violéncias
que submetem corpos racializados a um adoecimento emocional, esse ambiente também
abre espacos onde esses corpos adentram e produzem novas escritas intelectuais que
falam de “nds por nés”, tensionando e estabelecendo conexdes para novos debates que
combatam violéncias como racismo e sexismo.

' Doutoranda em Ensino pela Universidade Federal de Alagoas.
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GT 2: Antropologia decolonial...

INTRODUCAO

Nos dltimos tempos, no contexto da educagao brasileira, através
do desenvolvimento de politicas publicas — em especial a de cotas nas
universidades —, podemos observar a presen¢a de corpos racializados
num ambiente historicamente marcado pela auséncia de pessoas negras.
Assim, neste texto retomo meu trabalho de mestrado e construo refle-
x0es a partir das narrativas de uma das interlocutoras, a qual, por questdes
de ética que envolvem a pesquisa, atende nesse contexto pelo codinome
de Jendayi, o qual foi atribuido por mim no sentido de trazer a for¢a da
ancestralidade que ela traz, além de fortalecer a memoria de nossa origem
africana, pois no continente africano seu nome significa “agradecida”.

Este artigo nasce de um trabalho etnografico e tem como
objetivo analisar a reproducdo de situagdes de dor e violéncia, bem
como aportar as potencialidades produzidas a partir da permanéncia
no ensino superior. Trata-se de uma pesquisa antropoldgica de carac-
ter qualitativo que busca desvelar as relagdes académicas num espaco
historicamente ocupado pela branquitude.

Como antropologa, considero importante desnaturalizar as rela-
¢Oes presentes nesse ambiente, visto que no “mundo em que vivemos,
nunca nos conformamos com predefini¢des, estamos sempre dispostos
a nos expor ao imprevisivel, a questionar certezas e verdades estabe-
lecidas e a nos vulnerar por novas surpresas” (PEIRANO, 2014, p.
389). Nessa perspectiva, como mulher negra, acredito que ao analisar-
mos trajetorias de corpos racializados no espago académico, é possivel
contribuir para que sejam desveladas muitas das situa¢oes de violéncia
que atravessam esse espago ¢ marcam a subjetividade de corpos mar-

cados por género e raga presentes nas relagoes locais. Nesse sentido,
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GT 2: Antropologia decolonial...

“enquanto mulheres negras sentimos a necessidade de aprofundar
nessa reflexdo, ao invés de continuarmos na reprodugao e repeticao
dos modelos que nos eram oferecidos pelo esforco de investigacao das
ciéncias sociais” (GONZALEZ, 1984, p. 223).

No texto, abordo questdes relacionadas aos entusiasmos, mas
também desafios vivenciados por Jendayi, a0 ocupar um lugar que du-
rante muito tempo parecia um sonho distante para jovens mulheres
negras, nordestinas localizadas no sul global. Desse modo, trago aqui
mais do que palavras: trago narrativas de vida de um corpo racializado
que, através do seu ativismo, sua entrada na graduacio, enfim, pelo
seu acesso € permanéncia, ocupa seu lugar nesse espago e buscando
cotidianamente exercer seu lugar de fala. Nesse sentido, “entendemos
que todas as pessoas possuem lugar de fala, pois estamos falando de
localizagao social” (RIBEIRO, 2017, p. 86).

A pesquisa priorizou a escuta de narrativas de sua historia de vida
na universidade, considerando que as narrativas expressam a dor e as
muitas violéncias sofridas por ela, as quais encontram eco nas tramas
socials presentes em nosso mundo. Muitos dos relatos presentes no
texto abordam situa¢des profundamente doloridas e violentas para um
corpo racializado. Durante muitas dessas narrativas, ¢ possivel sentir
que muitas experiéncias do perfodo escravizagdo permanecem vivas €
continuam colocando corpos racializados no lugar da diferenga, se des-
dobrando em racismo e sexismo, “assim, o tempo do acontecimento
e o tempo do relato, as vezes conceitualizada como a diferenca entre a
verdade historica e a verdade narrativa” (DAS, 2020, p. 130).

Por vezes, ¢ sentido por nds, pessoas negras, o desafio de estar
presente no espago académico. Por vezes, apenas o olhar frio daque-

les que estranham a presenca desse corpo ¢ capaz de gerar em nos
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GT 2: Antropologia decolonial...

o sentimento de nio pertencimento, junto com a angustia, a secura
na boca e a vontade de se sentir pequena, diria que quase invisivel. “Ati-
tudes e atos de desprezo e humilhagao frequentemente sao dirigidos ao
corpo daquele que se deseja rebaixar”.

Estamos falando de formas humilhantes de violentar, marcat,
extinguir a vida e/ou seguir violentando, mesmo depois de matar
(DIAZ-BENITEZ; GADELHA; RANGEL, 2021, p. 21). O Brasil ¢
caracterizado por um forte racismo, marcas do processo de escraviza-
¢do que repercutem ao longo da historia. Assim, ao longo de muitos
anos pensar em cursar a universidade era um sonho distante para as pes-
soas negras, principalmente para mulheres negras. Portanto, ao chegar
na universidade, o corpo violentado que passa diariamente por tantas
negacdes e negligéncias de direitos quebra um padrio de exclusiao desse
corpo nesse ambiente. Ao adentrar atravessado pelos marcadores de
género, raga e classe, o corpo racializado é convidado a movimentar-se
buscando “uma forma de ser, escrever e pensar que critica, sem desculpas,
as estruturas de poder que moldam e mantém tais sistemas de opressao”
(DIVERGE; MOREIRA, 2021, p. 7). Dessa forma, buscando tencionar
os ditos e ndo ditos nos jogos discursivos, abordo questoes que operam
de forma concreta na universidade na busca de construir reflexdes a

respeito da necessidade de se descolonizar esse espago.

CORPOS RACIALIZADOS: ENTRE DOR, VIOLENCIAS E
POTENCIAS

A jovem Jendayi era uma linda mulher negra, cis, estudante de
graduagao no curso de Administragdo da Universidade da Integracao

Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB. A mesma foi
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aluna de escola publica no ensino médio e chegou até a UNILAB
por meio do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM), pelo Sistema
de Selecao Unificada (Sisu).

Era casada com um estudante internacional vindo dos paises aftica-
nos. Ambos se conheceram na UNILAB e durante o curso ela engravidou.
Nesse periodo no qual realizamos essa entrevista, ela tentava conciliar
maternidade, trabalho, casa e estudos — um cenirio muito recotrrente na
vida de mulheres negras. Ela narra que no comego do curso conciliar
trabalho e estudo ja era desafiador e chegava por vezes atrasada, sendo
prejudicada, pois alguns professores niao entendiam e queriam dar-lhe
falta. Assim, os sentimentos como tristeza e desanimo eram frequentes,
até que com uma pequena contribuicao financeira dos pais conseguiu
diminuir o trabalho e com isso dedicar mais tempo aos estudos.

Cabe-me aqui indagar: Se Jendayi fosse branca, teria que pas-
sar por situagdes constrangedoras que por vezes a fizeram desanimar
diante da rotina de trabalho e estudos? Teria ela que tentar se explicar
e justificar aos professores que, por vezes, o trabalho nao lhe permitiu
chegar pontualmente? Sei bem que como consequéncia do racismo,
0 corpo negro vai vivenciar situagoes diferentes pelas quais pessoas
brancas certamente nao seriam submetidas. Na opinido de Kilomba
(2019), faz-se necessario pensar sobre como uma mulher negra pode
produzir conhecimento em um espago que por vezes lembra uma
arena. Acredito que no imaginario social que vivemos, onde constan-
temente se atualiza a situacao de submissdo do corpo racializado por
parte da branquitude, as faltas e a incompreensao sinalizam uma forma
de “castiga-la”, consistindo no ato de “responsabilizar o individuo pelo
proprio fracasso diante de um cenario de precariedade no sistema de
educacao” (ALMEIDA, 2019, p. 101).

16 @
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Vocé ja imaginou como é para uma jovem negra engravidar na
universidade?r Como mulher negra e mae solo, confesso que esse foi
um dos momentos que mais me marcou na conversa com Jendayi. Uma
vontade de chorar invadiu meu peito, porém aguentei firme. Nos dias
seguintes, entretanto, continuei afetada pela situagdo. Consegui sentir
pelo tom da voz e respira¢ao que ela também se esfor¢ava para nao

chorar. Trago a seguir o seu relato:

Eu falo que a minha permanéncia na universidade tem duas partes,
antes da Amanda e depois da Amanda, porque eu engravidei ainda
na universidade e foi complicado porque depois que uma mulher
negra mie engravida na universidade, ¢ assim, a empatia dos pro-
fessores com a gente é zero, eles mudam de acordo com o tom
da nossa pele. E entio eu fiquei assim até um periodo, que até é
dificil falar disso porque eu tive ansiedade e tudo mais por conta
de perseguicao de alguns dos meus professores me reprovando.
Porque eu tive uma gravidez de risco, nao consegui ficar tanto em
sala durante muito tempo, e eu fui reprovada em muitas disciplinas
porque eu nio conseguia ficar 14 por questio de saide. E dai eu
resolvi parar porque eu estava me desgastando muito, pra nio me
desgastar mentalmente e afetar minha filha tive que parar. Depois
voltei e tive que correr atrds para recuperar as reprovacoes. (Jendayi,
didlogo realizado em 23/03/2021).

No dicionario, encontramos a defini¢do da palavra dor como:
Sensacao corporal penosa; sofrimento provocado por uma decepgao;
piedade de si mesmo ou do sofrimento de outra pessoa; expressao de
um sofrimento, de uma tristeza fisica ou moral (DOR, 2023). Ja ansie-
dade é definida como: Desconforto fisico e psiquico; agonia, afligao,
angustia; desejo intenso e impetuoso; impaciéncia, sofreguidao, avidez;
auséncia de tranquilidade medo, receio (ANSIEDADE, 2023).

17 @
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Evoco aqui as presentes defini¢oes na tentativa de fazer com que
o leitor desse texto, por alguns instantes, imagine o turbilhao de sen-
sagoes e violéncias vivenciadas por Jendayi na tentativa de ser acolhida
como mulher negra e gravida. Acredito que muitas sao as emog¢des que
envolvem a situagdo relatada por Jendayi, no entanto, por ora, quero
chamar a atengao para o conceito de humilhagao e sua relagio com

violéncias e subjetividade, destacado pelos autores a seguir:

Humilhacio é uma emocgio/ato costumeiramente evocada em si-
tuages que implicam processos de inferiorizagio, estigmatizacio,
agressio e producio de desigualdade. Importa, portanto, descrever
os modos como a humilhacio opera (suas coreografias e gra-
maticas), seja dando sentido e forma a categoria escorregadia da
violéncia, seja afastando-se dela e dando vida a outros processos
subjetivos e sociais. Por isso mesmo, é preciso também estar aten-
tos a desnaturalizacdo da humilhagio, isto é, importa compreender
quando ela se transforma em outras emogdes (quais complexos
emocionais conforma) ou quando ¢ vivida e nomeada pelos sujei-
tos na chave de sensa¢des e emoc¢Ses que nao nos parecem Obvias:
constrangimento, vergonha, vexame, ironia, ridiculo, magoa, etc.
(DIAZ-BENITEZ; GADELHA; RANGEL, 2021, p. 20).

E essa dimensdo orginica da humilhagio, que se constréi em
e através da carne e se materializa de formas estéticas (as vezes
com fundamentos pedagogicos), que nos permite concatenar et-
nograficamente experiéncias de temporalidades dissimiles (por
exemplo, castigos e humilha¢des de ex-escravizados a experiéncias
contemporaneas de agressoes fisicas vividas por pessoas negras); e
sujeitos diversos (em raga, classe, género, sexualidade, corporalida-
de e territério) relacionados entre si por sua posicio desigual em
relagdo a normas e hegemonias (DIAZ-BENITEZ; GADELHA;
RANGEL, 2021, p. 21).

18 @



GT 2: Antropologia decolonial...

Num outro momento de nossa conversa, Jendayi me relatou so-
bre racismo, dificuldades com a lingua inglesa e sexismo presente em
situagdes nas quais ela como mulher negra procurava falar a partir de

suas vivéncias, porém era barrada. Vejamos o que ela nos diz:

A gente sofre esse racismo e a gente sofre por conta do inglés e
outras linguas, dentro do ensino publico ele ndo ¢ muito comum
e a gente ficava com muita dificuldade. Era uma das maiores das
dificuldades que a gente passava dentro da administracdo publica.
Que era o professor que chegava com uma linguagem muito ame-
ricanizada, algumas coisas que eu nunca tinha tido contato e coisas
que poderiam ser ditos pra facilitar o nosso aprendizado nao eram
feitas. E af a gente ficava assim, e quando a gente tentava trazer o as-
sunto pras nossas vivéncias era cortada, era exagero, era mimimi de
gente preta. Também acho que gente é muito inferiorizada, quando
a gente esta dentro da sala de aula, se tem um homem falando, que
a gente vai falar das nossas vivéncias, elas sdo postas em segundo
plano, ou se a gente estd falando primeiro e um homem alterar a
voz, ninguém se importa com aquilo, acha que é o normal. Tam-
bém dentro do movimento estudantil e em outros locais, eu levei
muito nome de agressiva, mas ndo ¢ isso de ser agressiva, quando
eu tava 1a as meninas conseguiram ser ouvidas, porque eu nunca
tive esse problema de ser tida como pessoa raivosa, eu acho mesmo
que as mulheres tém que falar, eu batia na mesa e falava mais alto.
Eu sempre foi muito assim de peitar mesmo, mesmo, sabe, eu sofri
muito isso dentro da universidade. Dentro desse curso de exatas
ndo existe muito essa discussdo de sexismo, mas a gente sempre
tinha que ouvir calar e engolir a seco ou pegar uma briga com pro-
fessor e nio vale a pena brigar com professor, a maioria era homens
e brancos. (Jendayi, didlogo realizado em 23/03/2021)

Na academia, é comum essa tentativa eurocéntrica de tentar con-
fundir a nossa forma de produzir conhecimento com algo que nio

¢ cientifico e por isso parece desinteressante a branquitude. O relato
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dela me fez lembrar uma situagdo pela qual passei, quando fui ques-
tionada se estava produzindo pesquisa ou querendo fazer militancia.
Talvez entre os ditos e nao ditos, paire na mente daqueles que julgam
o corpo racializado muitas questdes relacionadas a supremacia branca,
assim, o corpo racializado, ao expressar sua opiniao, se arrisca a ouvir
ou perceber o olhar que fala “Que negra metida”, “Essa negra se acha”
ou “Quem essa nega pensa que é2” (RIBEIRO, 2018, p. 58). Ainda
nesse sentido, ¢ possivel concluir que o corpo racializado “é forcado a
desenvolver um relacionamento com o eu e a performar o que tem sido
roteirizado pelo colonizador, produzindo em si mesmo a condigdo, in-
ternamente dividida, de despersonalizacao” (KILOMBA, 2019, p. 119).

Depois, conversamos ainda sobre cabelo. A essa altura talvez
voce pense: o que cabelo tem a ver com dor e violéncia? Certamente, se
voce for uma mulher negra, vai entender, afinal, como mulheres negras
passamos por muitas situagoes que afetam nossa estima e somos alvo
de muitas investidas impostas pela norma branca ocidental que imp&e
a mulheres a necessidade de um cabelo liso e arrumado. Lembro-me
da minha infancia e de como sofria com dores de cabeca pelo pente-
ado feito em mim por minha mae, e que mantinha a muito custo meu
cabelo preso e arrumado. Nao a julgo, hoje consigo entender o porqué

de sua atitude. Voltando a Jendayi, ou¢amos o que ela compartilhou:

Depois que eu passel a transicdo capilar, senti mais forte o que
¢ ser uma mulher negra, diria que é lutar numa sociedade racista.
Quando pequena eu tinha muita, muita vergonha de soltar meu
cabelo, era sempre preso, as pessoas falavam do meu cabelo, que
eu era feia. E quando fiz a transi¢do capilar e assumi meu cabelo
solto, me dofa muito quando eu ia para as reunides representando
os estudantes e ndo era chamada para as mesas. Assim, reunides
em outras cidades quando era convidada sempre ouvia “ajeita um
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pouquinho teu cabelo, passa uma maquiagenzinha, tem muita gente
ali que ¢ da alta sociedade”. E vocé fica meio doida, cansada. Na
questao de trabalho também senti muito, quando olhavam pra mim
e pro meu cabelo, parece que mediam minha capacidade. Eu nao
conseguia cargos mais altos, s6 trabalho de supermercado. Parece
que dizem, “é aqui que ¢ o seu lugar”, era como se as pessoas tives-
sem definido que o lugar para a mulher negra tem limite ¢ até aqui
(Jendayi, dialogo realizado em 23/03/2021).

Sobre cabelos e violéncia, Kilomba relata em seu texto um epi-
sédio vivenciado por uma das suas interlocutoras quando destaca uma
pergunta feita por uma mulher branca: ““Vocé penteia seu cabelo?” Eu
acho isso tao doentio e tdo triste, sabe. Nosso cabelo parece diferente,
mas nao passa pela minha cabega ver uma mulher branca adulta e lhe per-
guntar: ‘Com licenca, voce lava seu cabelo?”” (KILOMBA, 2019, p. 124).

Ja Lorde (2020) destaca ter sido impedida de viajar por conta do
seu cabelo: “Nio estava nem um pouco preparada para o que ela me
disse, de repente, ainda sorrindo: Bem, vocé nao pode vir aqui com o
cabelo assim, sabe. Entdo pegou o carimbo e estampou “nao permiti-
da” no meu cartao de entrada” (LORDE, 2020, p. 70). Considero ainda
que algumas atitudes de pessoas brancas em rela¢ao ao cabelo de uma
mulher negra sdo atravessadas por emogdes violentas como o nojo.
Como nos lembram Diaz-Benitex, Gadelha e Rangel (2021, p. 13):

O nojo é uma emocio capaz de suscitar juizos morais. Despreza-se
e humilha-se aquilo para o qual se levantou um juizo moral. O nojo
¢ uma emocdo reativa [...] que acontece no corpo, e se manifes-
ta por meio do desprezo. Ambas, nojo e desprezo, ratificam que
aquele sujeito ao qual a emogao se dirige pertence a um categoria
inferior ou é inferiorizavel. Por tal, quem sente nojo ou despreza, se
define como superior perante o objeto.
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Desse modo, é importante destacar na fala de Jendayi que o
mesmo cabelo atravessado por situagoes doloridas ao representar o
diretério académico da universidade em reunides ¢ também o cabelo
potente que faz com que ela se sinta forte, uma mulher negra decidida
a resistir num contexto de sociedade racista.

Podemos apontar ainda como poténcia de sua presenga na uni-
versidade o ativismo. Foi por meio dele que ela se tornou presidente do
Diretério Central de Estudantes (DCE), tendo como uma das princi-
pais pautas a ocupagao de espagos pela mulher negra. Ressignificando
a experiéncia vivida na gravidez, ela entende a importancia de lutar
pela construciao de uma brinquedoteca com fraldario, para atender as
estudantes que sio maes. Conforme Davis, “as mulheres de minorias
étnicas tém particular necessidade de um sistema de creches amplo e
acessivel. Tal sistema deveria ser nao racista, nao sexista, estar disponi-
vel para todas as pessoas que precisassem contar com financiamento
federal” (DAVIS, 2017, p. 35). Vejamos o que ela nos fala:

Eu comecei meu ativismo em 2017. Eu tive contato com a Carol
dentro da Kizomba, eles queriam montar um centro académico
dentro do meu curso e perguntaram se eu queria participar e ba-
sicamente eu entrei por esse motivo, pra estar dentro da cota de
mulheres negras na gestdo. E af n6s ganhamos e af a gente comegou
contatos e trabalhos para deixar a universidade com mais acessibili-
dade e conseguimos uma emenda com uma deputada. E depois do
centro, entrei no DCE e comecamos a desenvolver acoes voltadas
para as mulheres por conta do assédio, principalmente as mulheres
africanas. Também conseguimos outra emenda parlamentar para
construir uma brinquedoteca dentro da unidade para que as maes
tivessem onde deixar seus filhos. Foi muito da minha vivéncia en-
quanto mie e mulher negra, né. Eu tinha essa dificuldade de estar
na aula e ter um espago na universidade que pudesse acolher a
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minha filha, além de tudo que ja te falei antes, na gravidez. Essa
brinquedoteca vai ter até fraldario. Por causa de pandemia, né, ta
tudo um pouco parado. Semana passada a gente conseguiu uma
promessa de emenda de R$155.000 pra ajudar na assisténcia estu-
dantil voltada para estudantes negros. Entdo assim, as pessoas me
procuram muito, ta. Eu procuro ajudar sempre. Desde 2017 pra c4,
foi muito trabalho, mas foi bem, foi bem marcante com certeza.
(Jendayi, dialogo realizado em 23/03/2021).

E motivador para a mulher negra Jendayi chegar a universidade
vindo de uma familia de origem humilde; além disso, ela também pode
ver a mae entrar na universidade. Dessa forma, sdo geracdes que se
encontram e buscam construir um ciclo diferente através do acesso e
permanéncia no ensino superior. Lorde (2020, p. 48) fala: “Existe um
mundo que desejamos viver. Nao é facil alcan¢a-lo. N6s o chamamos
de futuro. Se, como feministas negras, nao comeg¢armos a falar, a pen-
sar e a sentir a forma que ele terd, n6és condenamos e aos nossos filhos
a um ciclo ininterrupto”. Por fim, destacamos a emog¢ao de Jendayi

ao falar da politica de cotas:

E assim, as barreiras sdo muitas, basicamente tudo, tudo ¢é dificil pra
gente, mas nao podemos desistir. Eu acho, assim, que ¢ muito da
minha visio, sabe. A gente discute muito isso, depois que a gente
conseguiu as cotas, né, a gente conseguiu as mulheres negras dentro
das universidades, foi plantando a sementinha. E af veio e conseguiu
entrar na universidade, conseguiu ser académica, consegui escrever,
conseguiu passar sabedoria dela pra outra mulher, conhecer o femi-
nismo negro. E tudo isso, eu acho que isso foi muito importante.
Eu sou uma grande defensora da politica de cotas e eu ainda acho
que deveria existir uma politica de cotas especificamente para mu-
lheres negras, porque quando vocé vai ver a politica de cotas, que
vocé separar por género, vocé vé que ha predominancia de homem
(Jendayi, didlogo realizado em 23/03/2021).
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Segundo hooks (1995), a partir de sua prépria experiéncia, o tra-
balho intelectual possui a poténcia de ajudar a mulher negra que foi
perseguida e vitima de abusos a re-existir, funcionando como um abri-
go e refugio onde a mesma vivencia a sensagao de atuar sobre as coisas
trabalhando, dessa forma, sua identidade subjetiva. Nesse sentido, por
fim, quero destacar a forga que foi para Jendayi a companhia de outras
mulheres negras na universidade, principalmente o acesso a leitura de
intelectuais negras ¢ a descoberta do feminismo negro. Ela ¢ uma de
"n6s”: uma intelectual negra que chegou a universidade e se dedica
a produgao cientifica reafirmando que aquelas que vém das margens
existem e querem falar como sujeitas, abandonado o local colonizador

de objeto.
CONCLUSOES

Identifica-se a partir das narrativas da interlocutora Jendayi que
as questoes de género, raga e classe atravessam de maneira muito clara
o corpo racializado que acessa e luta para permanecer na universidade.
Muitas sao as situagdes que provocam dor e violéncias, na universi-
dade muitas situacoes atitudes e “comentarios funcionam como uma
mascara que silencia nossas vozes quando falamos. Eles permitem que
o sujeito branco posicione nossos discursos de volta as margens” (KI-
LOMBA, 2019, p. 51).

Destarte, porém, que a politica de cotas, associada a interiori-
zagdao do ensino superior, abre possibilidades para que jovens como
Jendayi sonhem e realizem a possibilidade de ingressar no ensino supe-
rior. Assim, a sujeita se reconecta a posi¢ao de poder fazer ciéncia, estar

na universidade, ser cientista. O corpo racializado passa a entender que
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“antes de perceber quem sou hoje, houve uma imposi¢io de quem
eu era e que partiu do outro. Ou seja: fui colocada num lugar que até
entao eu sequer sabia que existia” (Souza, 2022, p. 30). Passando, dessa
forma, a questionar esse lugar da nao existéncia no qual a branquitude
coloca o corpo racializado e reafirmando a importancia do acesso e
permanéncia na educagao por pessoas negras.

A integragao ao diretério estudantil também ¢ um marco na sua
trajetoria académica: Jendayi é uma jovem muito ativa, que articula bem
as palavras e relaciona diversas questdes. Nela, conseguimos perceber
que “a constru¢ao do conhecimento se da a partir da vida vivida que é
a0 mesmo tempo pensada e sentida (PINHEIRO, 2021, p. 64). O que
nos une hoje é urgente um convite para o exercicio do lugar de fala,
resisténcia a violéncias, afirmamos como mulheres negras que: “que-
remos coexistir, de modo a construir novas bases sociais” (RIBEIRO,
2018, p. 27).

Sugere-se, para futuros estudos que continuemos avan¢ando no
sentido de tencionar a visio de conhecimento eurocéntrica, afinal o
que esta em questao sao violéncias que envolvem racismo, sexismo, gé-
nero imposto pelo heteropatriarcado a mulheres negras, trans, lésbicas,
enfim, a toda comunidade LGBTQICA+.
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GENERO E TRANSFORMACAO DO
SUJEITO PIEDOSO ENTRE AS
MULHERES CATOLICAS NA INDIA

Mayane Haushahn Bueno’

Resumo: Entender como as mulheres se envolvem com suas experiéncias religiosas é
uma tarefa importante para a compreensao antropoldgica da relacio entre género e religiao.
O engajamento religioso delas nao sé expressa os limites do debate sobre secularismo, mas
também nos mostra o lugar da religido no mundo hoje. Da mesma forma, o status social
das mulheres ¢ usado como medidas para entender uma determinada cultura ou sociedade.
O caso das mulheres que se convertem para religides mais conservadoras hoje em dia nos
ajuda a refletir sobre o patriarcalismo, a modernidade e como a mudanga cultural reaviva e
define as suas experiéncias subjetivas. Na India, entre as comunidades adivasis as mulheres
que aderem ao Catolicismo desempenham um papel fundamental no crescimento de suas
comunidades. Elas sio responsaveis pela producio e criagio das proximas geragoes de
fiéis. Meu objetivo se concentra em refletir sobre essa realidade chamando atencido para
as criticas que tém sido feitas as perspectivas que entendem o fenémeno religioso a partir
do binarismo submissio/empoderamento. Essas andlises falham ao associar a agéncia
feminina a visdes conservadoras da religidao, deixando de capturar os nuances dessas
praticas na relacio cotidiana das mulheres entre agéncia, subjetividade e praticas religiosas.

Palavras-chave: Religiao e género. Catolicismo. Mulheres Catdlicas. Agéncia.

Entender como as mulheres se envolvem com suas experiéncias
religiosas é uma tarefa importante para a compreensao antropologi-
ca da relagiao entre género e religido. O engajamento religioso delas
nao sé expressa os limites do debate sobre secularismo, mas também
nos mostra o lugar da religidio no mundo hoje. Na India, um pafs com
uma diversidade de expressoes religiosas parece estar experimentando
um revivalismo Hindu (ANDERSEN, DAMLE, 2019). Este artigo,

' Doutoranda em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
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portanto, investiga as experiéncias de mulheres ao aderirem o catolicis-
mo em um pafs de maioria hindu, marcando uma apropriacao hibrida
de narrativas, rituais e ezhos catélicos. Ao passo que o revivalismo cristio
se torna cada vez mais presente no mundo ocidental (CARPENEDO,
2021), a sua racionalidade permanece pouco estudada em contextos
como o da India. A bibliografia académica existente enfoca em sobre-
maneira os casos (CANNEL, 2005; ROBBINS, 2003). Apesar de uteis
para compreender as disposi¢oes do cristianismo em pafses centras,
esses estudos ndo sao capazes de explicar as vicissitudes do Sul Glo-
bal. Ademais, enquanto as analises de género sio consideradas uma
dimensao central no campo da sociologia e da antropologia da religiao,
até o momento poucas pesquisas enfatizam as dimensoes de género
envolvidas em contextos de minorias catolicas.

Para preencher essa lacuna, realizei uma etnografia, na India, com
mulheres de uma organizagao social de trabalhadoras domésticas que
professam a fé em Jesus Cristo através de um processo de bricolagem
com o Sarnaismo (nome dado a religiao indigena). Entre 2022 a 2023,
documentei as motivagdes que levaram essas mulheres, com passados
no hinduismo e no sarnaismo, a aderir habitos alimentares, tabus mes-
truais, codigos de vestimenta e outros rituais catolicos, enquanto ainda
cultivavam a crenca no hinduismo, ou na “Prakriti”. A comunidade
com a qual trabalhei é expressiva em regides centrais da India, consi-
deradas como o “tribal belt” do pais, (GUHA, 2007), mas ¢ possivel
determinar a presenca cristd em estados do Nordeste e do Sul indiano.

A minha pesquisa indica que essas comunidades devem ser en-
tendidas como uma busca para reparar os excessos do Hinduismo. A
incorporagao de elementos catélicos almeja reconstruir a autenticidade

do cristianismo ao distinguir-se do Hinduismo e da sua alegoria ao
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sistema de castas. Este artigo examina os entendimentos que circu-
lam dentro do grupo de mulheres catdlicas, assim como a adogao de
suas praticas. Para tanto, o artigo aborda a agéncia dessas mulheres
nesse projeto catdlico. Minha pesquisa de campo demonstra que as
mulheres catdlicas sdo agentes fundamentais em suas comunidades.
Em um ambiente onde as regras religiosas sio herdadas e socialmente
impostas, as mulheres sao transmissoras voluntarias de uma emergente
identidade catdlica. Elas sdo responsaveis pela manutengao dos codigos
de modéstia, leis de pureza familiar, restri¢oes alimentares, performan-
ce dos rituais e educagdo das criangas. Sdo elas também que reconectam
a memobria coletiva crista, reconhecendo a sua mudanca e seu conset-
vadorismo. Portanto, sio agentes de reproducao e transformac¢ao em
suas comunidades.

A experiéncia religiosa vivida por essas mulheres suscita ques-
tionamentos interessantes acerca das maneiras pelas quais as mulheres
negociam e se engajam com problematicas de género, trabalho e mu-
danga. Como essas mulheres dao sentido a bricolagem cultural na
qual vivem? De que forma as suas experiéncias podem elucidar ques-
toes acerca da agéncia de mulheres em processos de mudanga moral e

cultural?
CONTEXTO E PRATICAS DE PESQUISA

Maya didi, Kaban se ho? - Bragil se. (Maya, de onde voceé é? - Do
Brasil.). Elas me olhavam admiradas, mas muitas nao sabiam de onde
cu vinha. Fica na Africa né? ou na América? Se eu falasse América
do Sul, o tom mudava, porque o que se chama de América aqui deste

lado se reduz aos Estados Unidos. Eu preferi explicar. Desenhei no
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meu caderno e mostrei o caminho. Quando viram a distancia me per-
guntaram onde estava a minha familia. Eu disse que tinha ficado no
Brasil. Elas ficavam surpresas com a minha astucia de viajar sozinha
e de ndo trazer a familia junto. “Como vocé pode ficar sem a minha
familia aqui?”, essa era uma questio corrente.

Os mapas tém uma capacidade incrivel de nos fazer prever ca-
minhos, estabelecer destinos e imaginar lugares. Mas eles nao estdo
completos. Alids, sempre se apresentam de forma parcial e imprevista.
Eu mesma, no exercicio de demonstrar de onde eu vinha, fazia um
esbogo. Esse esbogo considerava o ponto de origem e de destino, mas
invisibiliza tanta gente e tantos lugares que nem eu sabia direito a loca-
lizacdo - resquicios de uma educagao que faz desaparecer mundos em

prol de uma histéria de sucesso colonialista.

Esbo¢o do Mapa-Mundi, Caderno de Campo, Acervo pessoal, india, 2022.
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Poderia ter essa certeza de completude se antes de conhecer as
mulheres elas me dissessem que pertenciam a uma so6 India, mas nio.
Elas sao de muitos lugares, Jharkhand, Chattisghard, Assam e Odisha.
Talvez é sobre esse impeto de saber que os mapas nao estao completos
que me levaram a pensar a India de forma diferente. A enxergar as
suas temporalidades e os seus espagos a partir de quem nao é de la,
mas de quem fez desta a sua morada. E nao falo somente de mim, mas
das mulheres que migraram de suas aldeias para trabalhar na cidade de
Nova Déli.

Quando abria o aplicativo do google maps no celular e mostrava
a minha cidade, as mulheres que sabiam ler prontamente me mostra-
vam de onde vinham, tentavam procurar o nome de suas comunidades
no mapa, mas elas nao apareciam. Entao apontavam o nome de seus
estados, e lembravam nostalgicamente das suas familias, do clima, da
comida e das amizades. Naqueles momentos de demonstrar o local de
onde vinham sentia um burburinho destacado por diferentes sons. As
mulheres se olhavam, balangavam a cabega para dizer que entenderam
e voltavam-se umas para as outras. Sunita explicava em sadr; (dialeto)
que eu queria saber o lugar de onde elas vinham, e falavam em hindz,
para as mulheres de Assam que eu queria saber o mesmo. Eu as olhava
com admiragio e percebia que havia muito o que conhecer desta India
que se apresentava através das mulheres.

Além da rica diversidade de linguas faladas pelas mulheres, -
Sadri, Oraon, Hindi, Santhali, Assami, outro elemento aparecia nas
nossas conversas. A lingua estava conectada com a concepg¢ao de
grupos étnicos que formavam uma parcela da populagio denomina-
da pela constituicio como Scheduted Tribes. As mulheres se entendem

como parte destes grupos e se denominam como Oraon tribe, Kharia,

32 @



GT 2: Antropologia decolonial...

Ho e Munda. De acordo com o Censo de 2011, a populagio tribal
da India representa cerca de 8.6% do total da populagio composta
de quase 1.3 bilhoes de habitantes. Santhalis, Oraons e Mundas repre-
sentam as maiores populacdes tribais da India. Em suas localidades a
grande maioria das mulheres trabalhavam como Kishaan (pequeno pro-
dutor), viviam do cultivo de arroz para o consumo local, da coleta de
folhas das arvores, da producao de hortalicas para consumo proprio e
para vender no mercado local. No entanto, meu primeiro contato com
elas foi estabelecido na cidade de Déli, conhecendo-as como imigran-
tes e empregadas domésticas.

Localizada no norte da India, Déli, a capital indiana, abriga uma
série de contrastes. A cidade ¢ dividida em Old Delhi ¢ New Delhi. Old
Delhi representa a parte antiga da cidade, o famoso bairro de Chandni
Chowk, que cresceu ao redor do Red Fort. E também nesta parte da ci-
dade que se localizam mercados tradicionais de roupas e joias e a famosa
mesquita Jama Masjid. No sul de Déli, nao ¢ dificil caminhar pelas suas
ruas sem encontrar elementos que parecem nos remeter a outro tempo:
templos, mesquitas mugulmanas, templos Sikhs, talhados em ouro e
marmore, mausoléus do Império Mughal, estatuas imponentes de deu-
ses hindus, dividem o espago com hoteis luxuosos, empreendimentos
gigantescos, embaixadas, o Parlamento, as universidades, a arquitetura
vitoriana, resquicios da colonizagao Britanica.

A medida que a cidade vai se expandindo, também se expandem
outros detalhes que nos fogem aos olhos deslsumbrados pela beleza
de seus parques e monumentos. Os bairros sio compostos de dois
lados, as vilas, que sao prédios e bungalows onde as pessoas afortuna-
das moram, as galis (ruas) sao largas e sao cercadas por portdes em que

um guarda fica responsavel pela entrada dos moradores e visitantes.
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E com o mesmo nome tem as colonias, vielas em que os prédios sao
encostados uns nos outros, que nem mesmo sob a luz do dia é pos-
sivel caminhar entre elas, encontrar um lugar ao sol, nao ¢ privilégio
para quem mora nesses lugares. Os emaranhados fios de alta tensao
convergem para pontos localizados nas extremidades das janelas dos
apartamentos. Nao ha horizonte para ser admirado a nio ser quando
subimos para o terrago, perto das caixas de agua.

O excesso de lixo nas calcadas, e a falta de saneamento basico
tornam a situagao de quem morra nestas colonias, ou mesmo na beira
do Rio Yamuna, que corta um pedaco da cidade, um desafio. Desde
que cheguei em Janeiro de 2022 temos enfrentado problemas na dis-
tribuicdo de agua, nao ha agua todo dia e quando a agua chega o odor
de esgoto vem junto. Nao é dgua potavel, é preciso comprar agua todo
o dia para beber, é preciso encher os baldes quando a agua potavel
chega e a agua deve ser dividida entre os familiares, mas é nas ruas que
a “magica” acontece.

As ruas da India, ndo servem somente para atravessar, mas sio
produzidas por atravessamentos: carros que véem de um lado, rickshaws
com passageiros do lado direito, tuc-tuc do lado esquerdo, os vendedores
com seus carrinhos sustentados pela forca de seus corpos esqueléticos
e marcados pelo tempo, gente querendo atravessar a rua, gente rezan-
do, gente se casando, gente trabalhando, gente pedindo esmola, muita
gente pedindo esmola, criancas brincando, jogando criquete, vacas
descansando na frente do semaforo, lixo nas calcadas, esgoto a céu
aberto, urubus corvejando em cima da sua cabega, pessoas conversan-
do, comendo, caminhando, correndo, tomando banho nas tubulacées

hidraulicas, fazendo suas necessidades fisioldgicas ao ar livre.
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Em D¢éli, a movimentada cidade que, segundo seus habitantes,

233>

“never sleeps” (nunca dorme) me possibilitou o encontro com as
mulheres. No entanto, é na area Institutional de Lodhi Road, na re-
giao central da cidade, que eu e as mulheres convergimos todos os
finais de semana. F nesta area que as embaixadas, ministérios e 6rgios
governamentais, a casa do primeiro-ministro, Narendra Modi, e casas
de celebridades estio localizadas. F nesta mesma area que se localiza
o Indian Social Institute, a instituicao ligada a Companhia de Jesus, res-
ponsavel por ser um centro de pesquisa engajado com a produgao, o
debate e a transformacgao social.

E nesta instituicio que conheci o departamento de Social Justi-
ce and Ecology Secretariat South Asia (SJES), coordenado pela Padre
Anthony. O departamento foi formado em 1973 com o objetivo de
encorajar os jesuitas a intervirem em comunidades pobres e margina-
lizadas, promovendo o empoderamento destas mesmas comunidades
a partir do pensamento de St. Ignatius, de que “Nosso compromisso
de seguir um Deus pobre, nos torna amigo dos pobres”. Em dialogo
com o Padre Vincent, responsavel pelo departamento de pesquisa, eu
conheci a organizacio social, Adivasi Jeevan 1V 'ikas Sanstha (Organizacio
da Vida e do desenvolvimento das tribos — AJVS), uma organizagao
preocupada em promover a justica social com foco nas trabalhadoras
domésticas em Déli. Desde entdo, tenho acompanhado as reunides da

organiza¢ao aos domingos e interagido com as mulheres.
MULHERES E AGENCIA

Quando ouvi falar pela primeira vez sobre as mulheres adivasis e sua

relagao com o Catolicismo, deparei-me com uma extensa literatura que
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buscava compreender o papel das mulheres em diferentes movimentos
religiosos. Do ponto de vista da subordinagao, a condi¢ao das mulheres
nestes movimentos sugere relagoes de opressao, fortalecendo estruturas
patriarcais, controle da sexualidade e de papéis sociais. Por outro lado,
esses estudos tém demonstrado mudangas estratégicas no grau de au-
tonomia e empoderamento coletivo das mulheres (DHRUVARAJAN,
1990; JEJEEBHOY, S.J. and SATHAR, Z. A, 2001). Um quadro mais
complexo foi articulado nos desdobramentos da subordinag¢ao articulada
a religiao, no qual mulheres sio tanto subordinadas quanto empoderadas
pela sua participagdo em movimentos religiosos (Cf. CARPENEDO,
2022). Apesar da opressao imposta por sistemas conservadores, elas
conseguiram conquistar um grau de autonomia, de forma a lograr em-
poderamento pessoal (CHEN, 2005; 2008; CHONG, 2008) e até mesmo
coletivo (BURDICK, 1998; MACHADO; MARIZ, 1997).

Em sua etnografia com o movimento de mulheres nas mesquitas
do Cairo, Mahmood (2005) analisa como as mulheres islamicas incorpo-
ram as praticas tradicionais religiosas em seu cotidiano. Ela argumenta
que as mulheres conscientemente se submetem as demandas da tra-
dicaoislamica. Nesse sentido, a autora critica as noc¢des de resisténcia
feminista que subjulgam a agéncia feminina por meio de seus discursos
piedosos, desejos e performances. Mahmood sugere que a agéncia nao
pode ser conceituada de forma dualistica, pois nao se trata apenas de re-
sisténcia versusa domina¢ao, mas é preciso notar a “capacidade de a¢ao”
que ¢é gerada por essas estruturas de subordinagao (Mahmood, 2005,
p. 3). Ela propde uma nogao de agéncia que enfatiza a relagao entre os
desejos das mulheres e as performaces socialmente prescritivas: a sub-
missao do sujeito a uma autoridade normativa pode ser em muitos casos

a condi¢do para o sujeito conquistar seu potencial. Nessa perspectiva,
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contextos histoéricos, sociais e institucionais desempenham um papel
importante na construgao e articulagao entre subjetividade e agéncia.

O trabalho de Mahmood discute um projeto de constru¢ao do
“self” engajado com regras religiosas, denominado como agéncia pie-
dosa. De forma similar, Prem Chowdhy (1994) conclui que as mulheres
Hindus que vivem no estado de Haryana, na India rural, articulam seus
papéis sociais principalmente por meio de rituais religiosos, e, portanto,
tornam-se importantes mantenedoras da tradigao religiosa. Seguindo o
trabalho de Mahmood, Chad Bauman (2008) demostra de forma simi-
lar como as mulheres dalits cristas negociam suas nog¢des de agéncia ao
se converterem para o Cristianismo na India Colonial. Bauman argu-
menta que, através da conversao,os missionarios tentaram “redimir” as
mulheres indianas oferecendo oportunidades para melhorarsuas vidas
e desafiar as estruturas de opressao existentes.

Eu acredito que essas perpectivas nos dao alguns direcionamen-
tos, e minha andlise se apoia em algumas delas. No entanto, um grande
espaco analitico ainda permanece intacto pelas dinamicas de género
e religido na contemporaneidade. Se tomarmos a pespectiva de Mah-
mood, a agéncia piedosa das mulheres se relaciona com seus desejos de
reavivar a tradi¢ao religiosa como resposta ao processo de seculariza-
¢ao da sociedade egipcia

A piedade e o processo de pietizagao para as mulheres que eu tra-
balho na India sio definidos como uma devocio religiosa que combina
elementos de universos religiosos distintos. Meu trabalho de campo
mostrou como as mulheres catélicas articulam suas agéncias com pro-
cessos religiosos diversos, enquanto pertencentes a uma identidade
cultural adivasi, hindu e cristd. Minha abordagem demonstra que, ao

se relacionarem com o catolicismo, essas mulheres nio enfatizam as
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normas religiosas em busca de uma agéncia piedosa. Pelo contrario,
essa agéncia é enfatizada por incoeréncias e ambiguidade na relacdo
com essas normas. Meu objetivo é mostrar como essas praticas nao
servem como diferenciadores, mas acomodam em si mesmas o proprio

processo da mudanga desses sistemas culturais.
MODESTIA E CATOLICISMO

Fazia calor. Os corpos grudavam e o ar estava seco. Estatico.
Ninguém parecia se mover, o barulho dos ventiladores dava a impres-
sao de que o tempo congelara naquele momento. As maos suavam e as
gotas de suor escorriam das testas relaxadas. O calor deixava os olhos
baixos e o siléncio profundo. A reunido havia comegado. Estavamos
sentadas na sala de Conferéncia. “Jay yesu!” — “Jaya yesu, Maya didi!”
Cheguei perto da rodinha de mulheres no canto esquerdo da grande
sala e perguntei qual era o plano para hoje. Jassi me olhou e disse que
nao tinha planos, Lucia didi e outras duas mulheres estavam em um
retiro espiritual por dez dias, algumas mulheres tinham ido visitar suas
familias. Olhei ao redor, enquanto isso, as mulheres ligavam para suas
familias por chamada de video, outras tiravam um cochilo atras da mesa
de conferéncia. Parecia que nada ia sair dali.Resolvi me juntar a rodinha
de mulheres. Monika didi elogiou a minha roupa. Eu vestia uma cal¢a
e uma camisa branca. Reclamei do calor e disse que dava vontade de
vestir roupas curtas. Aproveitei meu comentario para perguntar sobre
o que achavam de roupas curtas. Monika, que vestia um legging ver-
melho com um kurta florido na mesma cor, olhou para a sua roupa
instantaneamente e disse: “Nao, eu visto kurtas!” Perguntei por que ela

nao vestia roupas curtas, e ela me olhou e disse que as pessoas iriam
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comentar. Eu falei que as pessoas poderiam comentar que ela tinha
“pernas bonitas”, ela deu um sorisso timido e disse: “Nao, eles vio
dizer que eu sou “besharn’”’ e isso nao ¢ bom”. Besharm segundo elas é
uma mulher que nio tem pudor de mostrar o corpo e se associa com
mulheres permssivas demais. Reena didi também respondeu, dizendo
que ndo usava roupas curtas e que isso nao era considerado algo bom.
Embora as mulheres sigam cédigos de conduta amparados pela
presenca dos lideres religiosos homens, elas fazem as suas proprias
escolhas. No dia a dia, as mulheres nio cobrem suas cabecas, mas na
presenca do padre durante a missa, é possivel notar algumas mulheres
coma cabeca coberta por um véu. Nio lhes ¢ exigido que mantenham
tal conduta; no entanto, muitas se referem a essa pratica tomando como
exemplo Maria, a mae de Deus. Outras afirmam que é preciso respeitar
Deus, e cobrir a cabega é demostrar respeito a ele. Da mesma forma, as
mulheres catélicas, por mais que mantenham cédigos de vestimenta e
conduta modestos, “sem mostrar demais”’, optam por padroes florais e
coloridos. Miriam didi, em uma das reunioes, perguntou por que eu nao
usava brinco e porque eu nao usava roupas coloridas. Ela notou que
uma das cores que eu mais usava era preto. Lucia didi, na celebracdo
internacional dos povos indigenas, veio até mim, colocou um colar no
meu pescoco e me deu brincos para combinar com a cor do sari que eu
estava usando. Ela dizia que meus brincos ndo combinavam com a cor
do sari, perguntou se eu tinha batom para passar nos labios. Eu disse
que nao gostava. Ela se contentou com os brincos e o colar. Em outra
ocasido, ela parou na minha frente e abotoou o botao da minha camisa.
Ela nao disse nada, mas eu entendi que estava “mostrando demais”.
Cores e padroes sao celebrados entre elas. As cores tém uma

simbologia associada geralmente a jovialidade e feminilidade. Na minha
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interacao com outras mulheres hindus, por exemplo, elas diziam que as
mulheres recém casadas deveriam usar cores vibrantes porque atraem a
atencao do marido. Cores pasteis e neutras geralmente sao usadas por
pessoas mais velhas, e o branco é usado por vitvas e como sinal de
luto e tristeza. A textura e os tecidos também refletem o clima tropical
e a cultura indiana. O uso de tecidos finos com detalhes bordados,
geralmente de seda, linho e viscose, é comum em celebracdes especiais
como a Piscoa, o Natal e eventos sociais. No uso cotidiano, as mu-
lheres optam por tecidos leves de algodao e kurtas, que proporcionam
maior desenvoltura para executar as tarefas domésticas. O uso de ele-
mentos como o sindoor (p6 avermelhado usado na reparti¢ao do cabelo
por mulheres casadas) e o mwangal sutra (colar que representa a uniao da
mulher ao seu esposo) também sao usados por aquelas que seguem o

hinduismo e dentre algumas mulheres cristas.
MODESTIA DENTRE AS MULHERES CATOLICAS

O uso da modéstia para definir comportamentos sociais supoe
neutralizar a relagdo entre homens e mulheres a0 mesmo tempo em
que as torna sujeitos virtuosos por nao querer “mostrar demais” ou
por seguir as condutas religiosas de forma rigorosa. Os codigos de mo-
déstia que observei entre as mulheres catdlicas sugerem uma amplia¢ao
do significado de seu uso. Elas aderem ao uso do véu durante ritos reli-
gl0s0s, assim como a retirada do cal¢ado durante a missa e a confissao.

As mulheres catdlicas nio pretendem se distinguir do mundo
secular ao reforgar codigos estritos de modéstia. Pelo contrario, elas
incorporam esses codigos como parte de sua propria pratica. Podemos

observar isso no uso de calgas jeans e camisetas, na fusao de estilos em
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suas roupas com elementos “western” e indianos, como &urtas, dupattas,
o batom vermelho nos labios, no uso de pulseiras, brincos e roupas
com padroes e bordados floridos.

A partir dessa perspectiva, a India se torna um bom lugar para
problematizarmos essas nogoes. As mulheres sio percebidas como su-
balternizadas por uma cultura patriarcal e bramanica (CHAKRAVARTI
2018; ANANDHI 2013, REGE 2006; OMVEDT 1994). O uso de
roupas curtas e justas ¢ entendido como um estilo proveniente do Oci-
dente e ¢ atribuido aqueles que tém a mente “mais aberta, geralmente
ligado a concepgao de que essas mulheres sao empoderadas por terem
a liberdade de escolherem o que vestir, ou ainda podem ser vistas como
permissivas demais. Essas categorias certamente nao sao monoliticas e
sao diferenciadas por raga, classe, género e etnia. Sabemos que a opres-
sao das mulheres vai muito além do tipo de roupas que elas usam, mas
esse ¢ um elemento importante, pois a vestimenta muitas vezes se torna
uma forma de objetificagao da mulher e de seu corpo. Em comparagao
a condutas mais conservadoras, a vestimenta se torna um regulador das
interagoes sociais, incitando a capacidade de imaginar o “outro” a partir
da articulacdo ideoldgica religiosa e de suas experiéncias morais.

Intelectuais tém explorado extensivamente, em suas pesquisas, a
partir da Antropologia do Isla, o uso do véu e do lengo (ASAD 20006;
SCOTT 2007). Essas pesquisas trouxeram a tona um debate caracteri-
zado em torno da opressdao e da emancipagao, apoiado em torno das
politicas multiculturais. Feministas do terceiro mundo e pos-coloniais
(ABU-LUGHOD 2002; AHMED 1992; MOHANTY 1986; SPIVAK
1988; VERGES 2021) nos ajudaram a desmistificar o uso do véu aos
olhos das sensibilidades ocidentais, mas essas analises sao ainda muito

limitadas ao universo do Isla.
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No Cristianismo, também percebemos o cuidado com a exposi-
¢ao do cabelo feminino. Em Corintios 1, o Apéstolo Paulo pede que as

mulheres cubram suas cabegas ao orar em publico:

E toda mulher que ora ou profetiza com a cabega descoberta de-
sonra a sua cabega, pois é como se estivesse com a cabega raspada.
Assim, se a mulher n3o cobre a cabeca, entdo deveria cortar tam-
bém o cabelo. Se, no entanto, é vergonhoso para a mulher cortar
o cabelo ou raspar a cabeca, entio ela deve cobrir a cabeca. O ho-
mem, contudo, ndo deve cobrir a cabega, visto que ele é a imagem
e a gloria de Deus, mas a mulher é a gléria do homem (Corintios
11: 3- 10).

Embora o uso do véu tenha se tornado um principio religioso, essa
pratica nao é reforgada por muitas vertentes do Cristianismo, sendo mais
comum dentro da Igreja Ortodoxa Crista, entre as mulheres Amish’ nos
Estados Unidos e Canada (ABID, 2009), e mais recentemente refor¢ada
por Evangélicos Judaizantes no Brasil (CARPENEDO, 2021). Durante
meu trabalho de campo, nao percebi a imposi¢ao do seu uso por padres e
outras mulheres, mas durante a missa é possivel notar um grande nimero
de mulheres cobrindo suas cabecas. Em momentos como casamentos,
o véu também faz parte da composi¢ao, cobrindo o rosto da mulher ja
conhecida e revelando-se como um mistério no altar. Também ¢é percep-
tivel o uso do véu em meninas que irdo receber a Eucarfstia.

Um dos meus objetivos ao participar da missa era entender a 16-
gica por detras do uso deste simbolico acessorio por mulheres catélicas.
Outros significados sdo atribuidos ao uso do véu durante a missa. Na
minha conversa com Sumam, perguntei porque as mulheres cobriam a
cabeca, e observei que ela mesma cobria a cabega algumas vezes. Ela

explicou as implicacbes éticas a respeito:
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Nds usamos como sinal de respeito a Deus. Nado € necessdrio que as
mulberes cubram a cabega, mas aquelas que sentem a necessidade,
veemtisso como uma forma de demonstrar respeito perante Deus.

A narrativa de Suman ¢é semelhante a das outras mulheres e nos
indica sinal de honra, dignidade e obediéncia a Deus. Outro argumento
apresentado por Jason Beduhn (1999) indica quehomens e mulheres sao
instruidos a “preservar sua aparéncia com base em uma ordem ontol6-
gica.Portanto, se o homem ¢ o reflexo de Deus, enquanto a mulher é o
reflexo do homem, a mulher seria obrigada a se cobrir devido a sua for-
ma nao tao perfeita quanto a do homem, o que a torna sua dependente”
(BEDHUN, 1999, p. 301, Apud ABID, 2009, p. 44). A incorporacio
de elementos catolicos faz com que essas mulheres criem novas ideias
morais de como agradar a Deus. O grupo demonstra seu compromisso
pessoal com os valores catélicos, vestindo-se de forma modesta, mas de
uma maneira que demonstre o cuidado e a aprecia¢ao da feminilidade
perante Deus. Elas tém o cuidado para nao se expor demais; quando Lu-
cia fechou o botio da minha camisa, ela nao disse uma palavra, mas eu
entendi que naquele momento eu precisava ser mais modesta.

A modéstia exige um constante exercicio de auto-reflexao sobre a
conduta social esperada e as transformagoes de suas praticas a partir do
uso de elementos seculares. No entanto, durante meu trabalho de campo,
percebi que as mulheres forjam ideias de progresso que nao estio associa-
das apenas a processos de urbanizac¢do e industrializagao, mas a liberdade
¢ 4 capacidade de escolha pessoal. E claro que nio as verei usando shorts
e biquini por ai. Ha um processo de escolha desses elementos seculares,
que passam por um filtro moral e nos fazem identifica-los como modelos

de modéstia. Nesse sentido, eu sugiro que, ao invés de reduzir o uso
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de calca jeanse camiseta a uma adogao cega de condutas seculares, seja
necessario entender as légicas que sustentam essa adogao.

No meu entendimento, é como se as mulheres desmantelassem
as nogoes opostas entre secular e religioso. Nas narrativas morais delas,
elas aprenderam através de seus processos de socializagao a fazer o reli-
gioso e o secular, o material e o espiritual, o corpo e a alma trabalharem
juntos. E por meio da recriacdo cultural e histérica de suas formas de
sociabilidade que essas mulheres transformam as construgdes morais
da vida cotidiana. Nao obstante, o contexto social em que essas mulhe-
res se inserem influencia fortemente suas escolhas, nao se restringindo
a modelos prescritivos de modéstia.

O cultivo de uma conduta modesta também acompanha a pro-
dugdo de suas identidades como adivasis e indianas, especialmente em
contraste com seus passados religiosos e outras afiliagdes religiosas,
como o Hinduismo, Isld e o Sikhismo. Para uma grande por¢ao da
populacaoindiana mugulmana, o uso do véu “purdah” estabelece um
importante processo de diferenciagao e identificag¢ao social segregado
pela religiosidade. Entre as mulheres hindus, o uso véu “/z” inicia-
se apOs O casamento e representa um processo de uniio com o seu
grupo conjugal, uma forma de parentesco reforcada pela modéstia,
reduzindo as tensdes entre homens e mulheres, isolando-a da aparigao
publica. Enquanto para as mulheres mugulmanas, o uso do véu ocorre
na puberdade e simboliza a incorporagao da modéstia e da distancia
social dentro do seio familiar. Hiaainda muitas diferencas dentro das
mesmas tradi¢oes religiosas em relagao ao uso e significado dovéu, que
nao serao mencionadas aqui, pois meu objetivo concentra-se em apre-

sentar essasdiferencas, tendo como foco as mulheres catolicas.
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Tradicionalmente, o véu é considerado um fenémeno feminino.
No entanto, se olharmos para outras comunidades, como os homens
arabes, Berberes e Taureg, a presenca do véu simboliza para muitos
deles posi¢ao social, poder e autoridade. Segundo Abid (2009), esse com-
portamento simboliza distanciamento social e manuten¢ao das relagoes
de parentesco. Entre as comunidades Sikhis na India, o turbante ¢ parte
central da identidade religiosa e cultural desse grupo. E obrigatério que
homens e mulheres cubram suas cabecas ao entrar no Gurdwara, (templo
sikh). Embora as mulheres sejam instruidas a cobrir a cabega, as razoes sao
diferentes daquelas atribuidas aos homens. Aos homens, é necessario que
ndo cortem o cabelo ao longo da vida e que vistam um turbante no dia
a dia. Desde criangas, sdo instruidos a cobrir a cabe¢a. O turbante muda
conforme o menino cresce, e a0 chegar a vida adulta, é necessario que ele
mantenha o turbante em locais publicos e religiosos (ABID, 2009, p. 47).

Apesar da versatilidade do véu e da sua presenca em diferentes
culturas e contextos religiosos ao longo da histéria, seu uso foi reduzi-
do a0 seu significado simbdlico relacionado as mulheres mugulmanas
consideradas oprimidas. Esse dilema ndo nos faz pensar apenas no véu
como um conto universal de opressao, mas amplia a percep¢ao do ob-

servador que, aos olhos ocidentais, vé um sinal de atraso.
CONSIDERACOES FINAIS

Baseada no trabalho de Mahmood e na emergente literatura fe-
minista sobre agéncia feminina, este artigo demonstra como a agéncia
de mulheres catélicas € articulada em contextos de diversidade religiosa
e formacdo de um ethos coletivo catélico. Ultilizei para isso o conceito

de “agéncia” com o objetivo de superar as limitagdes de debates que
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posicionam a religido como contraria a emancipagao. Ao localizar as
praticas de um grupo de mulheres catélicas na cidade de Déli, o enfo-
que cultural explora ndo apenas a transformac¢ao moral destes sujeitos,
mas também abrange as negociagoes, contradicdes e acomodagdes
culturais que emergem em contextos de pluralidade religiosa como o
encontrado na India. Pude localizar, desta forma, as dimensées envol-
vidas nestes processos de transformacao e de reproducao moral.

Meu foco analitico pretendeu demonstrar que a ligacao da obedi-
éncia com a incorpora¢ao de normas religiosas nao se equipara a uma
submissao voluntarias as normas religiosas. Elas respondem, portanto,
a projetos multifacetados que se mobilizam além das demandas morais
religiosas. Nesse contexto, seria equivocado pressupor que as mulheres
estariam subjulgadas a resisténcia ou a coer¢ao. A teorizagao deste ar-
tigo demonstra a importancia de se considerar, na escala sociocultural,
as analogias, acomodagoes e negociagoes que envolvem o aprendizado
moral das doutrinas religiosas. Ao mapear esses processos de aprendi-
zado é possivel compreender melhor nio s6 a reprodugao das tradigdes

religiosas, mas seus processos de transformacao.
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PARA DESCOLONIZAR A TECNOLOGIA:

DO RACISMO EPISTEMICO A JUSTICA
COGNITIVA ATRAVES DA POTENCIALIDADE
DE UMA CANOA QUILOMBOLA
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Resumo: Partindo de uma perspectiva descolonial, busca-se discutir o vinculo entre
o epistemicidio praticado contra saberes africanos e afrodescendentes no Brasil pelo
colonialismo, e a promogao cientifica do termo tecnologia como potencialidade exclusiva
de homens brancos do Norte Global. Adotando o conceito de racismo epistémico,
problematiza- se a invisibilizacio do potencial tecnolégico do saber dos quilombolas, no
que concerne ao campo multidisciplinar dos Estudos Sociais da Ciéncia e Tecnologia
(ESCT), em que coabitam a Antropologia e a Histéria da Ciéncia e da Tecnologia. A
pesquisa consiste em estudo referencial com base bibliografica, ancorado nas correntes
pos- coloniais e decoloniais em contraposi¢do ao canone eurocéntrico das universidades
ocidentalizadas, em particular no que toca aos ESCT, de onde parte a compreensio do
termo “tecnologia” deste estudo. A andlise discute a conexdo encontrada entre esse
termo e as relagdes de poder hegemonicas que promovem a subalternizagio de saberes
e tecnologias tradicionais, como a dos povos quilombolas.Partindo de uma tecnologia
tradicional, a canoa em Ivaporunduva (SILVA, 2020), quilombo localizado no Vale do
Ribeira em Sio Paulo e por meio do conceito de justica cognitiva, o estudo demonstrou
a poténcia tecnoldgica e politica desses saberes ancestrais, tanto na luta contra o racismo
epistémico, como a favor do equilibrio da vida no planeta.
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INTRODUCAO

O objetivo deste artigo ¢é discutir como os Estudos Sociais da
Ciéncia e Tecnologia (ESCT) disseminam a ideia de tecnologia e seu
vinculo com relagées hierarquicas modernas que promovem a subal-
ternizacao de saberes, criticadas por autores das correntes pos-colonial
e decolonial, das quais adotamos para analise os conceitos de epistemi-
cidio, racismo epistémico e justi¢a cognitiva, tendo por premissa que a
injusti¢a cognitiva, se deu no contato colonial e na subalternizagio do
Outro.

Partindo do método de estudo referencial com base bibliogra-
fica, foram selecionadas obras utilizadas no ensino de ESCT para
graduagdo e pods-graduacdo na Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp), assim como obras de autores consagrados por sua critica a
colonialidade. Enfatiza-se que as tecnologias dos povos tradicionais sao
invisibilizadas e nao creditadas como tecnologia, como o caso da canoa
quilombola do Ivaporunduva, visto que expressa uma relagio com a
natureza diferente da ocidental e por ser produzida por um povo que,
pela modernidade eurocéntrica, ¢ tido como nao detentor de saber.

O trabalho se apresenta em quatro blocos: o inicial diz respeito
a uma breve apresentagdao da origem do campo ESCT e a hegemonia
da Ciéncia moderna como conhecimento verdadeiro e absoluto, en-
quanto produzido por homens brancos do Norte Global. O segundo
bloco, traz como enfoque criticas de autores pds-coloniais e decolo-
niais acerca do legado epistemologico colonial e canonico dentro das
universidades, ressaltando sob que aspectos violentos ele foi cunhado
e que ainda desagua em outras agressoes nos dias de hoje, como a

solidificacdo da subalternidade de saberes nao-ocidentais.
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O terceiro bloco diz respeito a proposi¢ao de uma intersec¢ao
entre os campos ESCT e pods-coloniais e decoloniais por meio da
promocgao dos termos tecnologia realizados no primeiro campo, e epis-
temicidio e racismo epistémico no segundo, discutindo uma relagao
socio historica entre eles que invisibiliza o potencial tecnolégico de
povos tradicionais, inclusive aquele que pode resguardar o equilibrio da
vida no planeta, como os quilombolas brasileiros e o caso da canoa de
Ivaporunduva (SP).

O quarto e dltimo bloco aborda os conhecimentos nascidos da
luta contra o colonialismo para apoiar a justiga cognitiva e traz uma
breve descri¢io da canoa quilombola de Ivaporunduva, em Sao Paulo,
alcando-a como exemplo de uma tecnologia ancestral e Epistemologia
do Sul que resguarda os saberes e uma relagao distinta com a natureza,
em contraposi¢ao a tecnologias geradas unicamente para atender inte-

resses capitalistas. Depois desse quadro, segue as consideragoes finais.
CTS, HEGEMONIA DA CIENCIA E SEU FUNDADOR

Segundo Miranda (2013), os Estudos de Ciéncia, Tecnologia e
Sociedade (CTS) ou os Estudos Sociais da Ciéncia e Tecnologia (ESCT)
sao uma area interdisciplinar que nasceu na Europa nos anos 70 através
do programa Forte de Sociologia do Conhecimento, sua busca se con-
centra em refletir sobre a interdependéncia entre Ciéncia e Tecnologia,
assim como com a sociedade, o que inclui sua economia, politica e
instituigdes corporativas, estatais, militares, autoridades, opinido pu-
blica, relagio com a natureza e demais categorias que compoem sua

cultura. Académicos de diversas areas colaboram no desenvolvimento
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desse campo de estudos: engenheiros, médicos, quimicos, sociélogos,
antropoélogos, gestores publicos, etc.

Pela heterogeneidade no campo CTS, coabitam nele disciplinas
tais como a Antropologia, Filosofia e Historia da Ciéncia e Tecnologia.
Uma das discussoes consolidadas desse campo trata de uma critica a
Ciéncia enquanto conhecimento neutro e verdadeiro devido aos seus
métodos de elaboragido que, com efeito, sdo tal qual outras epistemo-
logias, constructos validados socialmente e por isso, trata-se de um
conhecimento localizado (GROSFOGUEL, 2016; SANTOS, 2022).
Embora a Ciéncia seja crucial para orientar as decisdes cotidianas, é
também preciso questionar como ela conseguiu se arrogar esse pata-
mar hegemonico de conhecimento absoluto.

No século XVI, enquanto a colonizagao se dava nas Américas,
correntes filoséficas como a cartesiana, inflamada pelo éxito dessa
campanha, disseminavam a ideia do penso, logo existo também como
conquisto, logo existo (GROSFOGUEL, 2016), ou seja, tanto a capaci-
dade de ser,” pensar e construir conhecimento se tornaram monopdlio
do homem branco europeu devido a sua civilizagdo avangada. A ex-
ploracio de corpos e da natureza selvagem eram um ato sacrificial
necessario em prol do bem-comum e do progresso (DUSSEL, 1993),
tanto das comunidades que estavam sendo violentadas, como da civili-
zagao eurocentrada, que teria sido escolhida para dominar e aperfeigoar
a Humanidade a sua imagem.

A filosofia de Descartes edificaria o paradigma da ciéncia mo-
derna: cisdo entre mente e corpo e do homem e natureza. Isso levou

a Ciéncia a duvidar e descartar a legitimidade de qualquer experiéncia

> Devido a sua suposta condi¢io sub-humana, mulheres, negros ¢ indigenas nio eram
considerados portadores de um “eu”.
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cognitiva que nao fosse elaborada a partir de seus preceitos e, sendo o
europeu aquele que produzia esse pensamento, todas as outras pessoas
que nio eram seus pares, eram entao seus subalternos, elevando a Ci-
éncia, assim como seu precursot, 0 homem branco do Norte Global,

como a representa¢ao plena do ideal humano e do conhecimento.

CRITICAS DE AUTORES POS-COLONIAIS E DECOLO-
NIAIS ACERCA DOS QUE TENTARAM MONOPOLIZAR
O SABER

Ao incorporar a narrativa ocidental que o homem branco europeu
é o ser pensante pleno das capacidades humanas, fisicas e intelectuais, e
arrogando-se como ultimo estagio civilizatorio, impde-se a premissa de
que pessoas de outras culturas sao incorrigivelmente degeneradas por
sua natureza inferior e animalesca, o colonizador institui a desqualifi-
cagao da diferenca (MIGNOLO, 1995; 2003) enquanto assume para si
mesmo o monopolio da capacidade de ser e saber, logo, monopolizan-
do também o poder (QUIJANO, 2009).

Quanto a alteridade ser compreendida como tragos de barbarie,
animalidade e alusdo ao estado de natureza de que Hobbes havia trata-
do, ¢ interessante pensar que, ao assumir a filosofia da ciéncia moderna
em ascensao no século XVI, tem-se da natureza uma compreensio
como corpos estaticos (SANTOS, 2006) a disposi¢ao e que deviam ser
controlados e dominados.

Explorar a natureza era uma condi¢do agraciada ao homem e
indubitavel por ser defendida tanto na teologia quanto na ciéncia da
época (GROSFOGUEL, 2016). Sob este pensamento foram fundadas

as universidades ocidentalizadas que, apesar de hoje nao possuirem o
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viés religioso proeminente, divulgam a ciéncia como unico saber valido,
sendo praticamente o unico adotado nela (SANTOS, 2006; MIGNO-
LO, 2014; GROSFOGUEL, 20106).

Em favor do unico progresso humano tido como possivel, aque-
le apontado pelo homem branco do ocidente (MIGNOLO, 2017), a
licenga de explorar a natureza se deu em excesso nas revolugoes in-
dustriais até os dias de hoje e, com efeito, essa exploragdo também se
vincula a permissividade de explorar e subalternizar pessoas que sao
compreendidas como vivendo em estado de natureza, ou cuja cultura
representa uma relagdo diferente com o espago natural.

Assim, percebe-se que tanto a natureza, quanto pessoas de cos-
movisoes nao-ocidentais, foram ambas indexadas a uma categoria de
recurso natural exploravel ilimitadamente e sem abatimento de cons-
ciéncia, afinal, era essa a finalidade primal da natureza e daqueles que
a ela se assemelham, isto é, que nao sao considerados semelhantes dos
homens brancos europeus: servir para o progresso unidirecional e ex-

pansionista do ocidente.

MAS O QUE TECNOLOGIA TEM A VER COM EPISTEMI-
CIDIO?

O termo tecnologia costuma remeter a varios produtos e servigos
que se tem a disposi¢ao na atualidade. Dos eletrodomésticos e automo-
veis, as redes de comunicagao e aos celulares, dos aparelhos hospitalares
a gestdo desses recursos em um banco de dados, esses dispositivos po-
dem ser associados a ideia de tecnologia e, também, ao capital.

Tal associa¢do é o fruto de uma relagao intima cunhada ja no

seio da Primeira Revolugao Industrial, quando os homens praticos da
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Inglaterra (HOBSBAWN, 2003), colocaram sua engenhosidade e expe-
riéncia na criagdo de maquinas que aumentaram exponencialmente o
ritmo produtivo e assim, enriqueceram aquele que lhes desapropria do
real valor de sua mao de obra, o capitalista.

Nesse perfodo, a ciéncia ainda nao desempenhava um papel
central na conquista do lucro, as tecnologias empregadas eram fruto
de conhecimentos empiricos de homens sem instrucgao cientifica. No
entanto, as tecnologias provindas de seus saberes, foram absorvidas
pelo sistema capitalista que germinava na época e ja demonstrava seu
poder de, através das melhorias nos maquinarios, avantajar-se sobre a
concorréncia, ao passo que também dividia seus consumidores.

Essa divisao ocorria porque enquanto na Europa os produtos
das fabricas se alastravam pelo territério e o poder de compra aumen-
tou diante do barateamento dos produtos, uma colonia como o Brasil
vivia ainda o seu periodo escravocrata e a Inglaterra pressionavam sua
abolicao para aumentar o mercado, ainda que essa ansia nao significas-
se, de fato, uma introdugao dos negros na sociedade brasileira. Com
efeito, uma semelhanca entre a ideologia que circundava na Revolugio
Industrial europeia e no periodo escravocrata no Brasil, é a descarta-
bilidade da vida (MIGNOLO, 2017). Ela era interpretada como forca
motriz, tao somente. Alienando e explorando corpos e saberes até o
agudo adoecimento ou a morte.

Ja a Segunda Revolu¢iao Industrial (BRAVERMAN, 1974; SZ-
MRECSANYT, 2001), ao vincular estritamente as ciéncias naturais
como a quimica e a fisica, a produgdo de pegas e maquinarios, termi-
nou por consolidar a relagio entre a tecnologia, a inovagao e a ciéncia,
assim como sua cooptac¢ao pelos objetivos do capital a medida que os

diferenciais de uma industria, baseados em sua capacidade cientifica,
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tecnoldgica e de inovagao, modificavam a dinamica do Mercado e, con-
sequentemente, da sociedade.

Logo, a ascensdo do termo tecnologia esta estritamente vincu-
lada a essa fase socio-historica, em que seu papel foi de impulsionar
e fomentar o capitalismo industrial de larga escala. Na Primeira e
Segunda Guerra Mundial, a tecnologia seria agregada aos interesses
bélicos estatais e tanto as universidades como as industrias e os setores
governamentais passariam a ter seus laboratérios de Pesquisa e Desen-
volvimento (P&D). A tecnologia, cada vez mais, se assentava como um
potencial definidor de qualquer disputa no campo social.

Porém, ao se afastar dessa visao utilitarista da tecnologia, pode-se
compreendé-la, como sugere o antropdlogo Pfaffenberger (1988; 1992),
como a natureza humanizada, isto é, a natureza transformada pelas cul-
turas humanas tal qual as suas necessidades culturais e, principalmente,
de acordo com suas especificidades. Isto porque, apesar da fome ou
da necessidade de abrigo ser uma condi¢ao de sobrevivéncia, o modo
como cada povo respondera a essa necessidade é também especifica,
trazendo assim particularidade a sua tecnologia (MONTEIRO, 2014).

Nesse ambito, pode-se compreender tanto os instrumentos do
capital industrial como tecnologia, enquanto recursos naturais domina-
dos para satisfazer necessidades politicas, sociais e economicas, quanto
também permite justapor um dispositivo tradicional como tecnologia,
haja visto a natureza incorporar uma transformagao capaz de respon-
der a um anseio, uma necessidade cultural.

Ao fazer isso, o entendimento de tecnologia proposto por Pfaf-
fenberger, coopera para a justi¢a cognitiva, pois reconhece o potencial
do saber das diversas culturas empregados na transformacao da natu-

reza, em sua humanizacdo para atender suas especificidades culturais,
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afastando-se do entendimento da natureza subjugada para produzir tec-
nologia. A justi¢a cognitiva visa equiparar os saberes no sentido de que
todos sdo, a sua maneira, potenciais colaboradores para formagao social,
nao tendo apenas a Ciéncia que ser ouvida (SANTOS & MENESES,
2009)

Em outras palavras, compreender a tecnologia como natureza
humanizada e nao apenas como aliada aos objetivos industriais mo-
dernos, amplia o espectro daqueles que sao capazes de produzi-la, isto
¢, todos os povos, uma vez que todos possuem necessidades culturais.
Esse panorama impulsiona a justi¢a cognitiva, 2 medida que nos afasta
do epistemicidio.

O termo epistemicidio foi cunhado na corrente pds-colonial
por Santos (2022), mas autores da corrente decolonial, tal qual Ramén
Grosfoguel (2016) e Sueli Carneiro (2005), o utilizam para se referir a
aniquilagao progressiva e sistematica de saberes dissidentes dos oci-
dentais, ocorridos desde o século XVI. Esse termo traduz a violéncia
genocida aplicada em conjunto ao exterminio das cosmovisdes que
foram subalternizadas durante o processo colonial, como foi o caso
das herancas africanas.

Sendo impedidos de representar o mundo como seu e nos mol-
des de suas proprias culturas, os africanos e depois, seus descendentes,
sofreram um gradativo apagamento dos conhecimentos ancestrais que
carregavam consigo em sua corporalidade. Nao obstante, ela foi supri-
mida, aviltada, explorada e invisibilizada.

Assim, o epistemicidio representa a violéncia da subalternizagao
e apagamento praticado contra os saberes de pessoas consideradas
sub-humanas desde a época da colonizagao brasileira e é o precursor

do racismo epistémico. Ele é uma ramificacao do racismo estrutural
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e impede que as cosmovisoes quilombolas sejam reconhecidas como
conhecimentos legitimos, invalidando tanto sua capacidade ontol6gi-
ca quanto epistémica. E impor um lugar de subalternidade ao saber
dos negros, ¢ tolher seu direito de ter seu conhecimento reconhecido,
também como forma de representar o mundo (MALDONADO-
TORRES, 2008; SPIVAK, 2010; SANTOS, 2022).

Com isso sofrem os povos originarios deste territério ainda hoje,
assumindo que esses povos seriam incapazes de produzir conhecimen-
to e tecnologia, dada sua condi¢ao subalterna e cognitiva supostamente
inferior, pois se trataria de uma potencialidade exclusiva de homens
brancos europeus e de sua epistemologia, a Ciencia (SANTOS & ME-
NESES, 2009), capaz de produzir tecnologia aliadas aos objetivos de
dominag¢ao dos corpos, humanos e nao humanos.

No entanto, comunidades tradicionais como o quilombo do
Ivaporunduva, no Vale do Ribeira em Siao Paulo, mantém seus instru-
mentos de resisténcia a essa subalternizacao que a colonialidade deseja

impor, como a tecnologia de sua canoa.

A NATUREZA HUMANIZADA A UMA MANEIRA QUI-
LOMBOLA: A CANOA DE IVAPORUNDUVA

Nao se pode representar o apagamento do epistemicidio somen-
te por sua violéncia implicita, mas por suas consequéncias duradouras
no plano estrutural e narrativo da Ciéncia, das universidades ociden-
talizadas e da propria sociedade brasileira, em que perdura o racismo
estrutural (ALMEIDA, 2019).

Vé-se que, tanto pelo epistemicidio quanto pelo racismo epis-

témico, raramente ha mencdo a contribuicio dos conhecimentos
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africanos na constitui¢ao da sociedade brasileira e sua pluralidade, tam-
pouco associados a navegacao maritima ou fluvial. No entanto, isso

nao significa que eles nao existam (SANTOS, 1998; SILVA, 2020).

As tecnologias produzidas no Brasil com o conhecimento de afri-
canos/as e transmitidas para os afrodescendentes, sao elementos
importantes da matriz africana, elas estdo presentes na cultura negra
durante o perfodo escravocrata, na pés abolicdo e nos dias atuais;
e representam formas de organizacdes dos territorios a partir da
civilidade africana e afrodescendente. Foram transmitidos os co-
nhecimentos das tecnologias africanas e afrodescendentes durante
o escravismo e na formacdo dos quilombos. Os diversos conhe-
cimentos tiveram papéis importantes nos processos de resisténcia
a0 escravismo sendo transmitidas no dmago da escraviddo, como
também foram apropriadas pelos portugueses e invisibilizando a
participacdo africana na didspora negra. Essas tecnologias aftica-
nas e afrodescendentes estdo presentes na metalurgia, mineragao,
agricultura, constru¢do civil, carpintaria, producio téxtil, navega-
¢do, tambores, na medicina, na engenharia e outras areas (SILVA,
2020:35).

Segundo Cunha Janior (2010; 2015), etnias africanas especificas
eram sequestradas e escravizadas por causa do potencial de seus co-
nhecimentos ancestrais para producao de tecnologias, assim como do
uso de seus saberes para explorar, por exemplo, o ouro. A comunidade
quilombola mais antiga do Vale do Ribeira, interior de Sao Paulo, Iva-
porunduva, guarda em sua canoa, feita de um unico tronco de arvore,
uma distinta relagdo com o rio e a locomocgao pelo territério, cercado
pelo rio Ribeira de Iguape. Nela escoa-se o pescado e produtos agrico-
las para fora do quilombo, e se transportam pessoas como na época de

fuga dos escravizados.
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A pesquisa realizada por Silva (2020) aponta que a canoa de Iva-
porunduva guarda semelhangas com as compridas canoas produzidas
pelos africanos nas regides dos rios Zaire, no Congo, ¢ em Cuanza,
na Angola, chegando a 11 metros. Por essa heranga, o Ivaporunduva
guarda junto das populacdes bantu da Africa Central, o respeito e cum-
plicidade com as entidades guardias das aguas.

O mestre canoeiro Nho Constantino, seguindo a tradi¢ao, com-
partilha em sua entrevista a Silva (2020) que uma canoa quilombola
pode durar de 25 a 35 anos, dependendo da madeira utilizada para, atra-
vés de suas praticas tecnoldgicas, na transformagao. A melhor madeira,
segundo o Nho, é a Ariba, seguida pela canela e cedro, mas podendo
ser feita do angelim e do garapé, mas por isso durando menos tempo.

A derrubada da madeira, pela tradi¢ao, sé deve ser feita em lua
minguante, ou em meses cuja nomenclatura nao possui a letra “r”, tal
qual maio, julho, agosto, podendo nesses casos ocorrerem a derrubada
em qualquer dia, gesto feito para que a madeira nao sofra de caruncho.
“Outro elemento importante que aproxima as canoas de Ivaporunduva
com as canoas africanas ¢ a utilizagdo de ferramentas nas quais tém em
demasia no continente africano como o enxé goivo, o enxé chato, o
machado, o cipio” (SILVA, 2020, p. 66).’

Apds tombar um unico tronco de arvore grande o suficiente para
ser transformado em canoa, o tronco deitado no chiao recebe um corte
horizontal em sua superficie, atualmente realizado com motoserra, e
depois vai sendo cavado com as outras ferramentas citadas. A canoa

depois de pronta é posta a secar na sombra para nao rachar por cerca

? Para mais informacdes sobre os saberes afticanos e quilombolas, além das tecnologias
tradicionais de Ivaporunduva, ver o trabalho de Silva (2020).
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de 90 dias, e segue arrastada, depois de uma festa, por pessoas da co-
munidade até o rio, seguindo também sua tradigao (SILVA, 2020).

A tecnologia da canoa quilombola do Vale do Ribeira, ¢ um arte-
fato politico de resistéencia (WINNER, 1980), ela ¢ a personificagao do
saber contra-colonial (SANTOS, 2015) e a0 mesmo tempo representa
uma Epistemologia do Sul, isto ¢, ela é um saber agenciado politicamen-
te e nascido na luta contra os opressores coloniais, resistindo até hoje,
haja visto tanto o seu uso na fuga dos escravizados para o quilombo
como sua permanéncia entre este povo como simbolo que resguarda
seu modo de vida e relagaio com a natureza, muito distante da proposta
de dominagao da natureza que marca a tecnologia capitalista industrial.
Ela ¢, em si mesma, uma representacao de descolonizac¢ao da tecnolo-

gia, embebida na significancia da resisténcia através da ancestralidade.
CONSIDERACOES FINAIS

Procurou-se nesse artigo discutir a intersecgao entre o termo tec-
nologia visto nos ESCT com o epistemicidio e o racismo epistémico
usado nas correntes pos e decoloniais, discutindo sua relagiao e uma pos-
sfvel amplitude para o entendimento do termo tecnologia, a fim de apoiar
a justica cognitiva, tomando para isso o caso de uma canoa tradicional.

Ao justapor a tecnologia quilombola com as outras tecnologias
oriundas do ocidente, abre-se o caminho para a justica cognitiva. Isto
porque ela reafirma que o saber cunhado no ocidente, a Ciéncia, é um
jeito valido e necessario de conhecer o mundo, mas nao é o unico. A
pluralidade epistémica ¢ uma condi¢ao dos seres humanos e ter cons-
ciéncia que todos sao, em seus proprios termos, capazes de produzir

saberes e tecnologias, ¢ caminhar em contraposi¢ao a hierarquizagao de
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saberes e ao racismo epistémico, que apenas postergam a oportunida-
de de aprender com a alteridade. E principalmente, como reaprender,
com a dissidéncia dos povos tradicionais brasileiros, a finalmente e ur-
gentemente, ter uma relacdo de equilibrio com os entes nao humanos
(KRENAK, 2020).
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“MULHER BISSEXUAL E VETOR DE IST”:
UM RECORTE ANTROPOLOGICO

SOBRE O OSTRACISMO E PRECONCEITO
VIVENCIADOS POR MULHERES NEGRAS E
BISSEXUAIS

Jeniffer Mattos de Sousa'

Resumo: Questionamentos sobre a insuficiente representatividade da bissexualidade
nas discussoes dos movimentos da comunidade LGBTQIA+ e a disseminacio de falas
preconceituosas e racistas nas relagdes sociais motivaram a realizag¢ido dessa pesquisa. O
objetivo foi discutir sobre as dimensdes ideoldgicas do sexismo, racismo e da bifobia
no cotidiano de mulheres bissexuais, assim como seus agravos para a saide mental dos
referidos sujeitos. E comum ouvirmos a frase “Nao me relaciono com mulheres bissexuais
porque todas sdo vetores de ISTs”. Esse preconceito estd enraizado na sociedade
contemporanea, € em conjunto com o racismo tem-se um leque aberto de violéncias. Sao
matizes que inserem mulheres negras e bissexuais em papéis de Mestizas como cita Gloria
Anzaldaa (2005), sem local sem fala, sem cultura, sem possibilidade de desenvolvimento,
perpassando pela invisibilidade dentro da prépria comunidade LGBTQIA+ e pelo
racismo pela sociedade em geral. A coleta dos dados foi realizada de forma bibliografica
e etnografica. Busca-se através deste artigo uma reflexdo tedrica sobre preconceitos,
bifobia e racismo. Os resultados apontaram a importancia do reconhecimento social da
orientagdo bissexual como expressdo de sexualidade e como o processo de discriminagdo
e preconceito interfere diretamente na saide mental das pessoas na referida condigdo
humana.

Palavras-chave: Bissexualidade. Racismo. Ostracismo.

! Doutoranda em Antropologia Social pela Universidade Federal do Amazonas.
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INTRODUCAO

Essa pesquisa tem por objetivo elucidar acerca da construgao da
invisibilidade que a bissexualidade enfrenta no cotidiano das relagdes
socais e na propria comunidade LGBTQIA+ (Lésbicas, Gays, Bisse-
xuais, Travestis, Queer, intersexuais, assexuais, etc), além de abordar
questoes sobre como mulheres negras e bissexuais vivenciam o leque
de violéncias e ostracismo em sociedade por estarem fora do conside-
rado “normal” para ser aceito.

Empreendeu-se no estudo a discussao acerca dos conceitos que
elencam a concepgao da identidade sexual, e o que engloba as catego-
rias sexo, género, identidade de género e orientagao sexual. Parte-se
desse pressuposto com o intuito de contextualizar conceitos para pos-
teriormente adentrar no conteudo da historicidade do tema, referente
ao individuo bissexual e questoes de raga. Trabalha-lo-ei utilizando dis-
cursos de autoras negras e pretas, a fim de aproximar ainda mais o leitor
do conteudo, e deixar em evidéncia locais de fala. Importante ressaltar
que o desenvolvimento desse estudo foi realizado através da etnografia.

Foram reforcadas na reflexdo aspectos que tangem a identida-
de bissexual, seu reconhecimento, independéncia e visibilidade. Desse
modo, caracterizou-se o processo de invisibilidade e preconceito e
racismo vivenciado pela mulher bissexual, também os desafios do re-

conhecimento social da pessoa bissexual.

SEXUALIDADE EM PAUTA: HISTORICIDADE E PERS-
PECTIVAS

No Brasil, o campo de investigacao relacionado ao conceito de

género teve origem na década de 1960, de acordo com as observagdes
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de Grossi (1998). Isso ocorreu como resultado de varias revoltas de di-
versos grupos, dando origem a movimentos feministas e LGBTQIA+
que, com o tempo, se tornaram a base para a luta que questionava
como os individuos que buscavam “liberdade sexual” eram percebidos
pela sociedade e como suas sexualidades e corpos eram tratados.

A partir dessa perspectiva, os estudos sobre género surgiram
como um desdobramento das lutas sociais que visavam obter maior
visibilidade na sociedade. Em termos gerais, esses estudos buscaram
desafiar a nogao predominante de que o sexo tinha como unico pro-
posito a reproducao da espécie humana, defendendo a ideia de que o
prazer também poderia ser uma dimensao significativa.

Com o progresso das pesquisas sobre género e a exposi¢ao das
desigualdades cotidianas experimentadas por mulheres e homens, ficou
evidente que, apesar de suas distingdes, as mulheres foram submetidas
a um mesmo sistema patriarcal. Engels (2019) reconfigurou a ideia de
patriarcado, relacionando-a a origem da monogamia e argumentando
que essa pratica foi instituida para consolidar os lagos matrimoniais e
valorizar a riqueza por meio da unidade familiar. Com o tempo, a fa-
milia monogamica passou a ser percebida de forma sub-repticia como
uma instituigdo opressiva, onde o sexo masculino exercia dominio so-
bre o feminino, com os homens assumindo o papel de provedores do
lar, enquanto as mulheres eram relegadas a funcio de lar procriagao. O
patriarcado emergiu como consequéncia desse contexto.

Na sociedade contemporanea, as pesquisas sobre género levaram
a uma problematizagao da condi¢ao bioldgica das mulheres. As femi-
nistas passaram a adotar o termo “género” em um sentido mais amplo,
como indicado por Scott (1995), para se referirem a organizagao social

das relagoes entre os sexos. Quando mencionamos “sexo”, partimos
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do conceito de Grossi (1998) de que ele é uma categoria que evidencia
a diferenca bioldgica entre homens e mulheres. Na sociedade atual,
muitas vezes o sexo ¢ considerado como uma caracteristica biologi-
ca atribuida no nascimento, impondo o binarismo que nos rotulamos

como homem ou mulher.

Quando falamos de sexo, referimo-nos apenas a dois sexos: homem
e mulher (ou macho e fémea, para sermos mais biol6gicos), dois
sexos morfoldgicos sobre os quais “apoiamos” nossos significados
do que é ser homem ou ser mulher. (GROSSI, 1998, p. 6)

De maneira simplificada, os homens vém ao mundo com carac-
terfsticas genitais masculinas, ou seja, o pénis, enquanto as mulheres
possuem caracteristicas genitais femininas, como a vagina. Nesse con-
texto, o sexo esta diretamente relacionado as caracteristicas fisicas do
individuo.

O conceito de género surge como uma espécie de “contestacao”
a ideia de que o sexo seja o Gnico determinante biolégico que define

uma pessoa. De acordo com Grossi (1998):

Penso que, em linhas gerais, género é uma categoria usada para pen-
sar as relagGes sociais que envolvem homens e mulheres, relagdes
historicamente determinadas e expressas pelos diferentes discursos
sociais sobre a diferenca sexual.” (p.5)

A autora esclarece que o conceito de género envolve a discus-
sao das diferengas entre os sexos. Em outras palavras, tudo o que
esta relacionado com as atividades diarias de uma pessoa esta ligado a
construcao social, historica e cultural do que significa ser masculino ou

feminino. Isso determina o que é esperado de um homem ou de uma
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mulher na sociedade. Vale ressaltar que, de acordo com Grossi (1998),
ao abordar os papéis de género, que sao as expectativas da sociedade
sobre como homens e mulheres devem se comportar, ndo ha uma de-
terminacao biologica para esses papéis. Em vez disso, eles variam em
diferentes culturas.

Ja Butler (2022, p.7), esclarece que:

s

Geénero nio ¢é exatamente o que se “é” nem ¢é precisamente o que
se “tem”. Género ¢ o dispositivo pelo qual a produgdo e a nor-
malizacdo do masculino e do feminino ocorrem junto as formas
intersticiais hormonais, cromossomicas, psiquicas e performativas
que o género assume. Pressupor que género signifique sempre e
apenas a matriz do “masculino” e “feminino” é justamente perder
o ponto ctitico de que a produgio desse binarismo coeso é contin-
gente, tem um custo, ¢ aquelas permutacoes de género que nio se
encaixam no binarismo sio tanto uma parte do género como sua
instincia mais normativa.

A filésofa disserta que, o binarismo de género esgota seu proprio
campo semantico. A autora trata o viés do género como algo além do
que ¢ imposto pela sociedade.

Na sociedade contemporanea do Ocidente, os papéis de homens
e mulheres na esfera privada ainda sustentam a ideia de que certos com-
portamentos nao sio apropriados para mulheres, a menos que estejam
em conformidade com as normas de género estabelecidas. A cultura
ocidental ao longo dos anos demonstra como a constru¢ao do género
binario esta profundamente enraizada, indicando o que é considerado
aceitavel para cada género. Por exemplo, espera-se que os homens sejam
rudes e masculinos, sendo ensinados desde a infancia a nio demonstrar
fraqueza, e sua aparéncia também ¢ altamente regulamentada, exigindo

barba, cabelos curtos e roupas que transmitam seriedade.
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Essa cultura ocidental que fora criada ao longo dos séculos impde
que homens e mulheres devam seguir um padriao em todas as esferas da
vida. Butler (2022) chama esse movimento de “performatividades de
género”, onde o sujeito masculino € visto como viril e a mulher como
apéndice do homem.

As mulheres enfrentam esse processo oposto, onde a construgao
social, histérica e cultural no contexto ocidental impoe uma série de
expectativas. Elas sao esperadas a serem frageis, doceis, sorridentes,
delicadas e aparentemente fracas, observando o estere6tipo de mulhe-
res que estdo constantemente em busca de serem “salvas” por homens.
Além disso, essa construcdo envolve também aspectos relacionados a
aparéncia, incluindo o uso de saias, unhas pintadas, cabelos longos, pele
depilada, maquiagem, vestidos, entre outros.

Essas constru¢des que associam o sexo a0 género comegam a ser
moldadas ainda no utero, como exemplificado pelo “cha-revelagao”,
uma celebragao que utiliza cores para anunciar aos convidados o sexo do
bebé. Isso evidencia um problema, pois antes mesmo de nascer, as cores
ja sdo usadas para representar o género da crianga, e por vezes, sua futura
orientac¢ao sexual. Conforme destacado por Grossi (1998), a partir dessa
marcagao de sexo, a sociedade passa a esperar que uma crianca adote
comportamentos condizentes com essa marcagao desde muito cedo.

De acordo com Scott (1995), conforme explicado para que as
determinagoes de género possam ser compreendidas a partir de trés
abordagens tedricas distintas. A primeira delas se concentra na origem
do patriarcado, sendo uma teoria essencialmente feminista que argu-
menta que a subordina¢iao é resultado da dominagao exercida pelos
homens. A segunda abordagem parte de uma perspectiva marxista que

procura acompanhar as criticas feministas relacionadas ao tema. Por
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fim, a terceira abordagem se baseia nas teorias das escolas de psica-
nalise e busca explicar como a identidade de género do individuo é

construida. A autora acrescenta:

Minha defini¢io de género tem duas partes e diversas subconjuntos
que estdo interrelacionados |...] (1) o género é um elemento consti-
tutivo de relacGes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre
0s sexos e (2) o género ¢ uma forma primaria de dar significado as
relagdes de poder. (SCOTT, 1995, p. 85)

E importante observar que a autora aborda o conceito de género
de maneira divergente em relagao a Grossi (1998). Ela argumenta que o
género é uma constru¢ao que se baseia no sexo biologico e enfatiza que
o género desempenha um papel crucial na formagao e na manutengao
das relagoes de poder.

Trata-se de um construto, pois é um processo ativo de desenvol-
vimento que nio esta presente desde o nascimento, mas sim, construido
a0 longo do tempo. Essa construcao esta principalmente relacionada
a personalidade e ao amadurecimento, moldando a identidade que um
individuo deseja adotar. De acordo com Alberto (2018), esse processo
tem inicio na infancia, quando ocorre o reconhecimento de atracao
pelo mesmo género, no caso de pessoas homossexuais e bissexuais.
Com o passar dos anos, o individuo se reconhece e estabelece uma
identidade como Iésbica, gay ou bissexual.

A atracido refere-se a forma como um individuo se sente em re-
lagao a outra pessoa, especificamente em relagao ao género da pessoa
desejada. Por exemplo, pessoas heterossexuals sentem atragao apenas
pelo género oposto ao seu, enquanto pessoas homossexuais sentem

atraciao pelo mesmo género e pessoas bissexuais sentem atrag¢ao pelos
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géneros binarios, ou seja, feminino e masculino. O comportamento,
por sua vez, esta relacionado as a¢des que as pessoas tomam com base

em suas atragoes e desejos.

MULHERES BISSEXUAIS, OSTRACISMO E INTERSEC-
CIONALIDADE

Existe um peso na frase proferida “sou bissexual”, esse peso nao
esta no individuo e sim, na maioria dos que recebem essa informagao.
No caso de mulheres bissexuais é como carregar uma bigorna. Pergun-
tas de terceiros pairam sobre essa mulher - se ela ¢ bissexual entdo em
algum momento vai sentir falta do outro género e vai trair - mulheres
bissexuais sao vetores de ISTs porque se relacionam com homens héte-
ro cis - toda bissexual trai - toda mulher bissexual é uma devassa e curte
ménage. Essas sao as frases mais comuns que o B da sigla LGBTQIA+
constantemente ouve.

Enxergo a bissexualidade como uma orientagao sexual segregada,
como se gostar, amar e se relacionar com os géneros binarios fosse algo
profano, que beira a sodomia. As proprias institui¢des colaboram para
isso, instituicdes como a escola, a midia e a familia. E mister frisar o
pensamento de Lélia Gonzalez (2020) quando aborda o poder, a autora
argumenta que o poder se manifesta de formas diferentes de acordo
com os diversos grupos sociais, ou seja, mulheres negras e bissexuais
vivenciam esse controle de forma mais exacerbada, no que tange toda a
ideologia da branquitude e da heterossexualidade compulséria. E atra-
vés do género, raga e classe que o poder e a segregagao se perpetuam,

segundo a autora, de maneira interseccional.
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Essa segregacao e nitida bifobia é uma forma de poder indisso-
ciavel dos canones sociais, pois ultrapassam os limites de controle dos
corpos. Coexistem violéncia, disciplina e controle dos corpos.

O que se percebe é que existe um leque de violéncias que mu-
lheres bissexuais sofrem durante a vida. hooks (2022) disserta que o
geénero ¢ indissociavel da raca, ou seja, as mulheres sofrem sexismo,
mas sofrem de forma mais acentuada quando sao mulheres negras,
pois além do sexismo elas também precisam enfrentar o racismo, no
caso de mulheres negras e bissexuais a bifobia é mais um agravante.

E mister frisar que mulheres negras e bissexuais sofrem com a
interse¢ao de género, raca e orienta¢ao sexual, de modo mais amplo,
todas as mulheres enfrentam o sexismo, assédio sexual, desigualdade
salarial, e a sub-representagao em posi¢oes de lideranga, assim como
mulheres bissexuais sofrem com a bifobia, através da discriminacao
e estigmatizacdo junto aos heterossexuais ou, na prépria comunidade
LGBTQIA+, porém, somente mulheres negras sofrem com o racismo
em todas as esferas da vida, por meio da marginalizacdo, escassez nas

oportunidades de emprego, acesso a saude, a educacio e habitagao.

EU NAO ESTOU EM CIMA DO MURO! VIVENCIAS DE
MULHERES NEGRAS E BISSEXUAIS

“Os meninos brancos na rua, eles olham pra mim e pensam em
sexo. Eles olham pra mim e isso é tudo o que pensam... Queri-
do, vocé poderia ser Jesus travestido, mas se for marrom, eles
vao ter certeza de que vocé estd venda” hooks, bell, 2022, p. 103
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As entrevistas foram feitas de forma semiestruturada, com al-
gumas perguntas fechadas, porém, seguindo um viés mais livre para as
interlocutoras. Minha primeira entrevistada se chama Rebeca. Rebeca
¢ uma mulher negra, bissexual, de 24 anos, amazonense, terceira filha
de cinco irmaos, reside na periferia de Manaus e atualmente trabalha
como caixa de supermercado. A segunda interlocutora chama-se Joana,
29 anos, mulher preta, maranhense, lésbica, moradora de uma zona
de classe média alta em Manaus. Decidi trazer o relato de Joana uma
mulher lésbica para dialogarmos como o preconceito estd enraiza-
do em diversos segmentos, inclusive dentro da prépria comunidade
LGBTQIA+.

Rebeca ¢ timida e nas entrevistas se mostrou introspectiva, no
nosso primeiro didlogo questionei se ela ja havia passado por algum

tipo de violéncia por ser bissexual e negra, Rebeca me relatou:

- Sim, varias vezes, certa vez sal com uns amigos e uma moga fi-
cou afim de mim, quando eu disse que era bissexual ela riu e disse
bem baixinho “vixe, é vetor de IST”, me senti tio mal que quis
chorar. Essas coisas acontecem muito com a gente, sabe? Ja ouvi
tanta coisa. A mais recente ¢ que fui chamada de “bi festinha” que é
aquela bissexual que s6 fica com mulheres nas festas, achei ofensivo
demais.

- E sobre ser negra?

- Os bissexuais ja sofrem com a invisibilidade gratuitamente. Quan-
do adolescente eu softi muito mais, uma vez um menino que eu
gostava disse que ndo ficaria comigo porque minha boca era preta,
e que so ficaria comigo se a gente fizesse um ménage com a minha
amiga branca. Rebeca, 2023.

A nogao que Rebeca apresenta perpassa pela discriminagao de

orientacao sexual e racismo, nao é incomum, além das pessoas negras,
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bissexuais também seguem um padrio de estigma imposto pela socie-
dade, segundo Goffman (1975) o termo estigma é usado em referéncia
a um tributo depreciativo, é usado para se referirem a sinais de que
uma pessoa nio deveria ser aceita. E o caso dos sujeitos bissexuais,
esses individuos circulam foram da matriz heterossexual, e no que diz
respeito a comunidade LGBTQIA+ também sofrem com o ostracismo
por carregarem o estigma de que estdo sempre em cima do muro, ou
sempre vao trair por “sentir falta” do género oposto. Goffman (1975)
destaca que o estigma envolve normas e modelos sociais que estabe-

lecem o que sera aceito em sociedade. Como aconteceu com Rebeca:

Eu tive um namorado que se incomodava quando eu dizia que era
bissexual, um dia, ele me pediu pra que eu expusesse a todos que
era hétero, ndo queria que os amigos dele soubessem, na época
achei estranho demais, mas ndo me importei, entdo por anos es-
condi minha verdadeira sexualidade e considerei errada. Hoje vejo
que era pura manipula¢do, quando eu o questionava dizia que tinha
medo que eu ficasse com uma mulher e o traisse, isso nem fazia
sentido pra mim, (...) me colocava em uma posi¢do de puta. E eu
nunca fui puta. Rebeca, 2023.

O fato da homossexualidade e da heterossexualidade terem se
tornado dois eixos binarios funciona como uma ferramenta que fo-
menta o estigma das outras diversas orienta¢Oes sexuais, incluindo a
bissexualidade. Em consonancia com essa visao, Lewis (s.d) discorre
que os estere6tipos e preconceitos vivenciados por um individuo que
se reconhece bissexual geralmente entra em duas categorias: O apaga-
mento da bissexualidade e a super-sexualizagdao. A primeira categoria
tende a invisibilizar, suprimir e deslegitimizar as performances iden-

titirias bissexuais, reforcando o binirio Homossexual/Heterossexual.
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Ainda segundo a autora, os preconceitos da segunda categoria nao ne-
gam a existéncia da bissexualidade, mas a estigmatizam e superiorizam.

Rebeca segue seus relatos:

Durante toda a minha vida softi com a fetichizacio, sou uma mu-
lher negra e bissexual, quando os homens descobriam minha gpgio
sexual era horrivel, eles sempre me cobravam ménage, achavam
que eu tava ali pra qualquer putaria que vocé imaginar. As minhas
relagdes sempre foram assim, eu via minhas amigas heterossexuais
sempre tdo valotizadas e eu colocada em uma posicdo de mulher
que ndo era pra casat. Rebeca, 2023.

Essa hiper sexualizacio de Rebeca tem trés ramificacGes, uma
delas ¢ a sexualizagao da mulher negra, hooks (2022, p.252) diz que aos
olhos do publico branco a mulher negra era uma criatura indigna de
receber o titulo de mulher, era apenas um mero material, uma coisa, um

animal. Como ela aponta:

Como a mulher foi designada criadora do pecado sexual, mulhe-
res negras eram naturalmente vistas como a personificagao do mal
feminino e da luxdria. Eram rotuladas de Jezebel e de sedutoras,
além de serem acusadas de desviar os homens brancos da pureza
espiritual para o pecado. hooks, 2022, p.64

Essa segregacao colocou mulheres negras na posicao de “mulhe-
res de segunda linha” desde a escravidao, como as mulheres sedutoras
que levam os homens brancos ao pecado, a trai¢ao, a hiper sexualizagao
tem sua génese neste interim e se perpetua na contemporaneidade. Lé-
lia Gonzalez (2020) também explana como mulheres pretas e negras
foram moldadas a uma imagem perfeita a tudo o que se refere a ativi-

dades domésticas, artisticas e servis, mas principalmente “especialistas
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em sexo”. “Branca pra casar, mulata pra fornicar e negra pra traba-
lhar”; ainda segundo a autora, atribuir esses papéis a mulheres pardas
e mulatas® é 2 mesma coisa que abolir sua humanidade, transformar
seus corpos em coisas animalizadas, como “burros de carga” do sexo
(p.135), transformando toda essa agdo em uma super exploragao socio-
economica aliada a superexploragao sexual de mulheres negras e pretas.

A segunda ramificagao ¢é o fato de Rebeca ser uma mulher, mu-
lheres ja sofrem com o sexismo independentemente da cor de pele,
porém, no caso de Rebeca, o limiar entre orientagao sexual e a raga dela
se entrelacam de forma nitida. Eis o ponto de hooks (2022) quando a
autora disserta que género e raga nao se dissociam.

Questionei a Rebeca, no geral, como era ser uma mulher negra e

bissexual na sociedade atual.

Durante muito tempo achei que eu precisava me encaixar, porque
quando eu dizia que era bissexual todos me descredibilizavam,
como se eu estivesse em cima do muro. Um dia quando apateci
namorando uma menina todos perguntaram se eu tinha “virado
lésbica” por assumir aquela relacdo (...) Nao! Eu ndo sou Iésbica, o
B no LGBT nao ¢ de biscoito! Sobre ser negra, ja sofri muito com
o racismo, atualmente consigo ver coisas que nio via antes, tipo a
menina branca que s6 quer ficar comigo “no sigilo”, isso acontece
demais, dizem que nio estdo prontos pra uma relacio, mas apate-
cem namorando 1 semana depois com uma branca e magra (...) ja
perdi as contas de quantas vezes isso aconteceu. Rebeca, 2023.

E a terceira ramificagdo se pauta no estigma que essas mulheres
sofrem. Em uma unica entrevista que fiz com Joana ela me relatou

que ja havia se relacionado com uma mulher bissexual, porém, tinha

* Mulata: termo racista, no entanto, decidi transcrever exatamente como a autora se dirige
na obra.
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ficado “traumatizada” com a relagdo, isso porque, segundo Joana, sua

ex-companheira a trafa com homens:

* Tu achas que essa experiéncia te causou algum trauma?

* Sim. Eu nido me relaciono mais com mulheres bissexuais.

* Tu achas que porque a mulher ¢é bissexual ela vai trair?

e Sim.

* Por que?

* Ela pode se sentir atraida por outra pessoa e nao me falar. No caso, um
homem. Mulheres bissexuais se atraem sempre por homens, né? Ja fui
trocada e traida, por isso nio confio mais.

Joana, 2023

Joana nos apresenta o leque que buscavamos, através de seu re-
lato pode-se enxergar como a mulher bissexual é vista em sociedade,
as palavras de Joana s6 confirmam o que Rebeca nos relatou, como é
conviver com a discriminag¢ao dentro das proprias relagoes, estando em
uma posi¢ao de uma mulher que inevitavelmente em algum momento
ira trair a confianca de sua parceira, especialmente no que concerne
relagoes entre duas mulheres. Enquanto homens buscam “beneficios”
com a mulher bissexual, mulheres Iésbicas a estigmatizam.

Ao levantar outra problematica é mister observarmos como
o relato de Rebeca nos leva a premissa de que bissexuais nio estao
oscilando entre a heterossexualidade e a homossexualidade, apesar de
ser constantemente entendida e problematizada como uma “fase” ou
“indecisao” do individuo, ou haver essa descredibilizagdao por parte das
pessoas proximas assim que o sujeito bissexual surge com um género
diferente do que estao habituados a ver a pessoa.

E valido compreender que a bissexualidade é uma orientagio se-

xual legitima. Borrilo (2010) expbe a homossexualidade é tdo genuina
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quanto a heterossexualidade, a partir dessa premissa destaca-se que a
bissexualidade também esta dentro deste bojo do pluralismo sexual,
como uma variante constante e regular da sexualidade humana.

Cabe destacar a fala da autora Alberto (2018, p. 31): “A bissexua-
lidade continua a ser vista com desprezo, como uma identidade sexual
nao “legitima”, por estudiosos de pesquisas LGBTQIA+ e estudos so-
bre a sexualidade mais amplos, bem como por organizacoes politicas/
sociais LGBT.” Existe uma tendéncia para associar relagdes entre iguais
como gays ou lésbicas, e entre géneros opostos como heterossexuais,
de todo modo, categorizam-se relagdes que em seu bojo evidenciam a
invisibilizagao do sujeito bissexual.

A invisibiliza¢ao do individuo bissexual e o preconceito engen-
dram légicas semelhantes, de acordo com Prado e Machado (2008) o
preconceito é um importante mecanismo da manutengao da hierarqui-
zagdo entre 0s grupos sociais e da legitimagao da inferiorizacao social
de um grupo, onde fomenta-se a violéncia e o édio de uns sobre os
outros, mantendo-se permanente ao sustentar as formas institucionais
de inferiorizagao de determinados grupos, fincando a subalternizagiao
de grupos no processo de democratizacao de um dada sociedade.

E neste interim que destacamos Anzaldia (2005) quando ela
aborda a criatura La Mestiza, uma pessoa que vive em uma zona de
transi¢ao cultural, no caso das mulheres negras e bissexuais, uma mu-
lher que vive na encruzilhada das relagdes sociais e sexuais. A autora
explana como existe um desafio em estar no lugar de uma mestiza, e
como o que deveria ser “plural” torna-se banal no que diz respeito as
orientagdes dissidentes. Segundo Anzaldia a mulher mestiza esta mer-
gulhada nos matizes de cor branca, restrita de liberdade, sem cultura,

sem nome, sem possibilidade de desenvolver-se.
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Através desta reflexdo tém-se a ideia de que as mulheres negras
e bissexuais sofrem com o apagamento e consequentemente com o

ostracismo.
CONSIDERACOES FINAIS

A proposta inicial deste artigo foi destrogar as vivéncias de
mulheres negras e bissexuais no que tange o preconceito vivido em
sociedade e seus agravos a saude mental desses individuos. Questionar
quais seriam esses preconceitos e como eles agiam na vida dessas mu-
lheres foi o objetivo desta pesquisa.

Foi chocante ouvir de Rebeca como mulheres negras bissexu-
ais sofrem com o ostracismo, o preconceito e o racismo. Através da
etnografia com Rebeca obtive dados que confirmam falas racistas e
preconceituosas de terceiros para pessoas que nao se enquadram na
orientacao sexual dominante, ou na ra¢a dominante, a branca.

O cenario dessa pesquisa trouxe a lume confirmagdes do que
antes podia-se chamar de apenas especulacdes, pois, perante a propria
comunidade LGBTQIA+ o sujeito bissexual ¢ visto como um indivi-
duo que goza dos mesmos privilégios do individuo heterossexual, a
pesquisa confirma que nao ha veracidade nessa informagao. Bissexuais,
principalmente mulheres negras, precisam conviver com a invisibilida-
de por conta da propria orientacao sexual, com agravo de raga e género,
além da constante fetichizagao por homens cis-héteros.

Ao delinear todo esse aparato sobre a bissexualidade também se
constatou que existem pouquissimas produgoes académicas acerca de

todo os contextos que se interseccionam nessa pesquisa.
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Enfim, urge que se possa abordar mais assuntos que se inter-
seccione com mulheres negras e bissexuais, o racismo enfrentado

diariamente e os agravos a saide mental dessas mulheres.
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A INSUSTENTAVEL [IDEIA DE] SER:
O HUMOR COMO INSTRUMENTO DE
HUMILHACAO E DIFERENCIACAO SOCIAL

Mathens Cunba'

Resumo: O seguinte ensaio surge enquanto trabalho preliminar da pesquisa intitulada “A
face oculta do riso: uma investigagdo sobre os usos sociais do humor como dispositivo
de humilhag¢io social”. Tem por objetivo, mesmo que de maneira inicial, apontar como
o [discurso do] humor pode ser empreendido como uma forma de humilhagio social,
destinada, principalmente, a corpos ndo-normativos e subalternos, sendo um processo de
hierarquizagdo e um marcador social de diferengas. O humor é capaz de mobilizar uma
suspensao de empatia, retira a rigidez da seriedade. Nele, tudo se ¢ possivel dentro do
imperativo “é apenas uma piada!”. No entanto, partindo da analise de recentes polémicas
com comediantes brasileiros (principalmente Léo Lins, que, por ordem judicial, retirou
seu show completo de suas redes sociais pelo carater racista e homofébico) e com breve
retorno histérico a programas televisivos brasileiros, procura-se, aqui, evidenciar que o
riso e o humor tem sido espago de disputa politica. Por um lado, movimentos sociais,
minorias e intelectuais organicos estabelecem limites e resisténcias, pelo outro, hd a defesa
irrestrita da dita “liberdade de expressido”. O humor que humilha, penso eu, tem conexdes
com politicas [estruturais| de preconceitos bem estabelecidas e nao deve ser visto “apenas
como uma piada”. Tem por si s6 uma “tradugao” politica capaz de promover ideologias
conservadoras, autoritarias e preconceituosas. No fim das contas, funciona como uma
estratégia de micro agressdes que buscam, resumidamente, a manutenc¢io de hierarquias
sociais e desumanizagdo de sujeitos que nio se encaixam dentro do padrido normativo da
sociedade (seja de raca, classe, familiar e, principalmente, género).

Palavras-chave: Humilhacio Social. Humort. Riso. Género.

! Universidade Federal de Uberlandia.
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INTRODUCAO

“T will cast abominable filth upon you, make you vile, and matke you spectacle”.
Nabum 6:3

O humort, pelo menos em boa parte de suas teorias classicas e in-
vestigagoes sociais, foi alvo, arrisco a dizer, de um otimismo teérico: o
senso comum construido por determinados autores (BAKHTIN, 2010;
DOUGLAS, 1968; FREUD, [1905] 2017, RADCLIFFE-BROWN;
1940; EAGLETON, 2020) ¢, cada um a sua maneira, de que o humor
funciona como um processo de transgressao do social, um desafio as normas,
provenientes, de certo modo, de um tipo de desobediéncia e resisténcia
politica. Este trabalho, que surge a partir da pesquisa intitulada “A face
oculta do riso: uma investiga¢ao sobre os usos sociais do humor como
dispositivo de humilhagdo social”, pretende uma abordagem diferente
— claro que sem negar as possibilidades ndo coercitivas do humor e
do riso. Tenciono a discussao em um distanciamento da perspectiva
comum do humor enquanto “transgressor” e “desafiador das normas
sociais” e deslizarmos nosso olhar para o subterraneo, para aquilo que,
pelo menos na aparéncia, ndo queremos, €, NO entanto, nao consegui-
mos parar de olhar: o abjeto.

Uso a humilha¢do como categoria de analise social para investi-
gar, socioldgica e antropologicamente, os usos sociais do humor guando
relacionados a hierarquizacdo e rebaixamento social. Para isso, vejo, nas maos
de Decca (2005), a humilhagao como uma conduta racionalmente guia-
da — conceito-chave para nosso empreendimento — e, também, como

parte do espectro das emog¢oes e dos sentimentos, principalmente,
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da vergonha, sofrimento (ANSART, 2005) e dor. O humor e o riso
desempenham, aqui, a demonstragao empirica da humilhagio, de sua
intencionalidade e, por consequéncia, de sua racionalizacao, em um
sistema simbdlico — a Industria Cultural — bem definido. Além disso,
conta com tradugao e transmissao ideolégica de ideais que nem sempre
sao progressistas, sendo capazes de gerarem uma gramatica discursiva
e de a¢ao dependente do rebaixamento ontolégico de corpos margina-
lizados: pretos, LGBTQIA+, femininos e deficientes.

Dependemos, portanto, de um didlogo interdisciplinar entre
histéria, antropologia e sociologia para construirmos um debate que
dé conta de nossas atuais preocupagoes, que sao: demonstrar que o
humor que humilha tem conexdes bem delimitadas com i) o reacio-
narismo politico; e ii) preconceitos estruturais. Além disso, a pesquisa
tem por objetivo construir, futuramente, uma investigagao etnografica
para melhor compreender como a produgao [racional] de um discurso
hegemoénico da humilha¢ao [em forma de humor] pode atravessar a
interpretagao que o sujeito pode ter de si mesmo. Em tese, de como se
experiencia o corpo e subjetividade, em resumo, a propria existéncia.

Para a discussao, divido o trabalho em trés partes teoricas cen-
trais: uma exposi¢ao sobre as teorias do humor; a humilhagao [e por
consequéncia o humor| enquanto processo racionalizado; analise de

casos.
UMA ABORDAGEM ANTROPOLOGICA DO HUMOR?

O irrompimento do riso ¢ permeado de grunhidos, gritos, ex-
plosdes, contorcoes. Ele coloca, por si s6, muitas vezes 0 corpo — e o

sentido — em um estado de suspensao. Esse colapso ¢ o que aparenta,
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em termos gerais, constituir o que se entende por risada e, por consequ-
éncia, caracteriza-a como irracional. Parece contraditorio, entio, tentar
estudar cientificamente um objeto tao desuniforme, ja que afastar-se
do irracional, do subjetivo e das preconcepg¢oes era a norma de cienti-
ficidade positivista que deu corpo a base e ao surgimento das ciéncias
sociais. O pouco espaco para a analise do cotidiano e da agdo social
individual por conta da perspectiva estruturalista, deu sustentagao a
uma novo tipo de interesse dentro da antropologia e da sociologia
que, a partir de entdo, entendia a necessidade de #ma teoria social que
Jfosse capaz de captar a subjetividade dos atores sociais enquanto construgao
social. Seja, por exemplo, na sociologia, com Hochschild (1975), seja
na antropologia, com Rosaldo (2019), Lutz e Abu Lughod (1990), um
campo de estudo das emogoes passa, a partir dos anos 70, a se consti-
tuir de maneira especifica e bem delimitada (IKOURY, 2009).

E claro que, inicialmente, o humor e o tiso nio fizeram parte da
consolida¢ao de um campo que desse conta das subjetividades da esfera
social. Nao pretendo desenvolver um levantamento bibliografico — ou
que dé conta de demonstrar por completo — dos estudos do humor,
do riso e das emocgdes, algo que per se demandaria outra pesquisa. Mas,
sim, apresentar uma gama de possibilidades de estudo — social, politico
e antropoldgico — do humor e de suas representagdes. Algumas pesqui-
sas tém o enxergado como parte de um sistema simbolico, construido e
significado socialmente e “amplamente carregado de significado cultural.”
(Eagleton, p. 14, 2020, grifo meu).

Arrisco a dizer que, apesar de certo interesse, o estudo do
humor e do riso em suas diversas maneiras de representagao é mais
satisfatorio — tedrico e conceitualmente — a partir de areas marginais a

sociologia e a antropologia: a dramaturgia (Mendes, 2008), a literatura

87 @



GT 4: Conservadotismos, corpos...

(EAGLETON, 2020), a filosofia(BERGSON, 2018; CARROLL, 2014,
BAKTHIN, 2010; ZUPANCIC, 2008), a histéria (SALIBA, 2002;
2017), e a comunicagio social (Caminha, 2020). E claro que, apesar de
ser um interesse secundario, as discussdes sobre e riso e humor nio
foram completamente ignoradas pelas ciéncias sociais. A maioria de
seu estudo, principalmente a partir de uma perspectiva antropologica e
etnografica, concentra-se nos Estados Unidos e na Europa. Os pesqui-
sadores do norte global tém focado nos usos politicos e cotidianos do
humort, com pesquisas que envolvem o 6édio racial (BILLING, 2001), a
distingao social (FRIEDMAN, 2014), a manutencao de ordens sociais,
hierarquias e apagamento de preconceitos raciais (SUE; GOLASH
BOZA, 2013), por exemplo, além de estudos de autores classicos,
como Mary Douglas (1968), Radcliffe-Brown (1940) e Clastres (1978).

E importante apontar, como dito anteriormente, que parte sa-
tisfatéria da conceituagdo tedrica do humor ¢ feito pela filosofia. Ha,
nos estudos do humor, trés grandes teorias principais: a do alivio, a da
incongruidade e, por ultimo, a teoria da superioridade. A primeira tem
Freud como precursor, embora Eagleton (2020) defenda que algumas
formulagdes possam ser encontradas na obra de Nietzsche e Alexander
Bain. Apesar disso, foi o pai da psicanalise que se debrugou de maneira
intensa, em dois textos: “O humot”, de 1927, e “Os Chistes e sua rela-
¢ao com o inconsciente” (1905), este dltimo o principal, onde o autor
estipulou uma teoria psicanalitica e econémica do chiste, do jocoso.
Para ele, o chiste faz com que o superego se suspenda por um tempo e,
assim, o zd pode irromper com um sentimento — agressivo ou reprimido,
principalmente da sexualidade — de maneira completa. F falar daquilo
que nio se conseguia de maneira direta. F, com a piada [chiste], retirar

a seriedade do tabu [sexual]. O prazer surge quando se transgrede a
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repressao, a norma. Quando as energias gastas para defender e se as-
sociar a determinado ideal sdo colapsadas, o riso irrompe. Dai a ideia
de “alivio™: a vida cotidiana é permeada de repressoes e limitagGes que
impedem as pulsoes do z/, permitidas momentaneamente pelo chiste.
A perspectiva freudiana foi seguida, antropologicamente, por Mary
Douglas (1968), que compreendia o joking ritua/ como um anti rito que
possibilita o desafio [fuga] das normas sociais e hierarquias [repressoes
limitadoras], que o proprio rito tenta reforcar. A piada (joke) surge em
um ritual com uma fungio: a de desafia-lo, de nega-lo o controle.

Ja a teoria da incongruidade ¢ antiga e Eagleton (2020) demons-
tra sua elasticidade temporal: desde autores contemporaneos como
Zupancic, até classicos como Kant e Schopenhauer, o consenso ¢ o de
que o humor e a comédia surgem a partir da recusa de dois mundos a se
encaixarem. Em Kant, por exemplo, ha a discrepancia entre o conceito
do objeto e a sua percepgao empirica. Em Schopenhauer, que segundo
Eagleton (2020) deu um dos fundamentos pré-freudianos do humor,
entendia que o comico surge a partir da “baixa Vontade” que triunfa
sob a “Razao”.

A incongruidade, portanto, tem um zodus gperandis bathético: de-
pende de uma ruptura ou de um movimento subito entre o complexo e
o menos complexo. Uma mudanga de perspectiva rapida, que faga com
que o interlocutor a perceba: ha uma quebra, um choque entre dois
pontos que, no fim das contas, ndo se encaixam. Tal teoria depende
de “um deslize inesperado do significado, uma atraente dissonancia ou
discrepancia, uma momentanea desfamiliarizacio do familiar e assim
por diante.” (Eagleton, 2020, p. 61). O humor e, consequentemente, o
riso surgem a partir da quebra daquilo que ¢ usual, da ordem ‘natural’

dos eventos cotidianos e da propria estrutura linguistica do falar.
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A teoria da superioridade postula que o humor depende, propria-
mente, da ideia de que o outro ¢é fragil, estipido, grotesco. As distor¢des
e fragilidade do ser humano sao seu cerne comico, seja na teoria de
Hobbes, por exemplo — que entende o riso como encontrar, em si,
a superioridade de algo que o outro nao tem —, seja em Bergson (2018),
onde o riso surge do inanimado, de quando o homen nio age cono homen,
mas como aberragdo, animal. Para isso, a risada esta sujeita, muitas vezes, a
suspensao dos sentimentos ¢ da empatia, ja que nao ¢ possivel quando
se tem um lago sentimental com o objeto da piada. O humor demanda
um processo ativo: é necessario mobilizar conhecimento para se compre-
ender do que 1i e, pelo outro lado, precisa-se se manter distante. Caso
contrario, nao acontece o riso, mas a complacéncia. A identificagao.

Antes de encerrar o topico, quero seguir com a discussao para
dois pontos centrais: i) a inflexibilidade da teoria da superioridade e ii)
os caminhos arriscados que Terry Eagleton (2020) percorre ao negar a
possibilidade da schadenfrende, a alegria pela miséria.

Nesta teoria, o humor ¢é, e sempre serd, um caso de rebaixamen-
to. Sua esséncia epistemoldgica é a humilhagao, a prépria maldade. E,
justamente af, que consta sua principal falha: a tentativa generalizante
de uma “grande teoria” cria seu proprio abismo. Ela nao consegue te-
orizar sobre 0s outros varios aspectos da ocorréncia do humor e da
piada, como apontados neste proprio texto: desde a integragao grupal,
a negacao do ritual, o desafio as normas sociais, a jouissance do carnaval.
E contraproducente dizer que Zoda agio que envolve humor, envolve humilha-
¢ao e maldade.

Ja Terry Eagleton (2020, p. 55), em um dos [ndo novos| lapsos
de otimismo marxista, acredita que rimos porque queremos ou gos-

tarfamos de exibir imperfei¢oes e limites, e nao porque “gostamos de
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ser esnobes.”. O debate do critico literario é, neste momento, reduzi-
do a moralidade e ao “rancor”, dando corpo a sua concep¢iao de que
“sorrimos do ingénuo e do desajeitado ndo apenas porque os olhamos
com condescendéncia, mas também porgue aprovamos sua integridade, por
mais absurdamente simpléria que ela possa parecer, assim como nos
sentimos agradavelmente ndo ameagados por eles” (Eagleton, 2020, p. 59,
destaque meu). O exemplo usado pelo autor, encurralando o objeto
na teoria, ¢ o de um bebé que nao consegue rolar ou se levantar e luta
titubeante contra suas limitacoes fisicas.

Eagleton, ao criticar acertadamente a fatalidade da teoria da su-
perioridade pela sua incapacidade de abrangéncia tedrica e de casos,
parece cometer 0 mesmo erro: ele préprio nao consegue compreendet,
pelo menos nessa parte, a possibilidade do humor niao ser reduzido
apenas ao “rancor’ e ao “pessimismo” de determinados fil6sofos. Evi-
dentemente, em casos jocosos (um tropeco, uma calca caida, um fofo
bebé) o humor nao necessariamente depende do rebaixamento ontoldgico e
da agressao vil. Mas, quando um humorista se sente confortavel em dizer
que “Jesus no meu bairro fica atras da cruz, mais oito furos eu viro a
Marielle” em um espetaculo em que as risadas preenchem o ar, a “con-
descendéncia” e a “aprovacdo da integridade” sdo inexistentes. Partir
do pressuposto generalizante de que ha uma separacio entre pessoa e pia-
da — “O espectador nunca esquece que esta no teatro” (EAGLETON,
2020, p. 58) e “Ela [a teoria] ignora a diferenca entre 7ir das piadas e rir
desse algném (Lbid., p.58, destaque meu) — ¢, em um grande otimismo, tao
pretenso pelo autor, uma ingenuidade.

E importante destacar que a teoria da superioridade responde,
nao por completo, mas satisfatoriamente a possibilidade da forga per-

locuciondria da palavra (DAS, 2007): a linguagem [e por consequéncia o
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discurso do humor] além de simbolo, é for¢a material. Irrompe o teci-
do do texto e invade a vida e o cotidiano do sujeito. E capaz de gerar,

mobilizar e normalizar a violéncia fisica e simbolica, a humilhacio.
HUMILHACAO: ENTRE CONDUTA E SENTIMENTO

Os estudos da humilhagao tém feito parte de um campo cientifico
bastante plural, que permeiam a psicologia social, histéria, sociologia,
filosofia, antropologia. As conceitualiza¢oes da categoria “humilha¢ao”
passam, em geral, pela ideia de um rebaixamento moral, fisico e de dig-
nidade. A humilhacao (LINDNER, 2000) seria colocar um sujeito em
um local ou situagdo em que el ndo esperava on ndao queria. Ja Ansart
(2005), entende a humilhacdo como uma situagdo designal imposta entre
dois autores (o que impode e o que é imposto). Além disso, a teoria da
humilhagao [politica] de Ansart reconhece a racionalidade da humilhacao,
que se deve ao fato de que a humilhagido acontece quando nio existe a
possibilidade de uma resposta, de um ato de reciprocidade. De Decca
(2005) também foi outro autor que debrugou na questao da intencio-
nalidade da humilha¢ido, compreendendo-a enquanto uma conduta
racionalmente guiada.

Esse primeiro quadro de pesquisas apontadas tem como preo-
cupagao central os estudos politicos e macroestruturais da humilhagao.
Cada qual a sua maneira, as analises giram em torno dos “grandes
eventos”, tais como guerras, conflitos armados e genocidios. A ideia,
mesmo que se tente afastar de “paixdes individuais” (ANSART, 2005) e
do “campo dos sentimentos” (DECCA, 2005), era compreender como
o ato da humilhagao (politica e, por consequéncia, da “nac¢ao”) pode

ser o ponto de partida para a violéncia generalizada.
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A lacuna dos “sentimentos” tem sido muito bem preenchida pela
antropologia e sociologia das emogdes e dos afetos. Trabalhos antropo-
logicos recentes tém sido bastante prolificos sobre as discussoes entre
a relacio da humilhacio e o cotidiano (RUI, 2021; DIAZ BENITEZ
2015; 2019). Ja na sociologia, ha trabalhos que abordam centralmente
a humilha¢io (SOUZA; MARIANO, 2022; SOUZA; 2021a; 2021b) e,
por outro lado, por mais que nio a mobilize enquanto categoria de
anilise social, aborda-a marginalmente, por exemplo (CORTES, 2021).

Este trabalho segue um ponto de convergéncia entre conduta e
sentimento. A humilhagao é uma conduta racionalmente guiada, com
intencionalidade de rebaixamento da dignidade humana — que pode
ter suas representacoes nas mais diferentes esferas da vida social, seja
institucionalizada pelo estado, seja nas relagdes afetivas, seja, no meu
ponto central, no entretenimento — o que, por outro lado, gera senti-
mentos. E possivel sentir-se humilhads, emocio que pode levar, inclusive,
a outros complexos (COELHO, 2010), como vergonha, 6dio e nojo.
Além disso, carrego nas maos de Diaz-Benitez (2019), a defini¢ao de
que o “sentir’” da humilhagao ¢é diferente quando se observa relagdes
de género e de sexualidade. A nao integracao em uma légica heteronor-
mativa (seja da familia, de relacionamentos, de sexualidade e género) é
um fator principal para que a humilha¢ao lhes “pese” mais, para que

seja 0 alvo preferido.
SERA QUE ISSO PRESTA?

“Sera que isso prestar?” ¢ o titulo do livro de Jerry Seinfeld, famo-
so comediante de stand up norte-americano, langado no Brasil em 2021.

O titulo ¢, segundo o autor, a principal pergunta que um comediante se
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faz antes de apresentar o material [as piadas] ao publico. A profissao do
comediante depende quase de uma paranoia continua entre produgio e
aceitacao.

O humor, portanto, decorre de uma construgao 16gica (por parte
do comediante, escritor, roteirista) e por parte de seu interlocutor. Ha
uma mobilizagio de significados ao se considerar algo “engracado”
e “divertido”, bastante variavel socialmente. O nonsense, por exemplo,
exige um dominio de seu proprio funcionamento. Observemos um

didlogo da peca “A Cantora Careca”, de Eugene Ionesco:

“CAPITAO: Espere um pouco... Admito... Tudo isso é muito
subjetivo...,

Mas na minha concep¢io de mundo. Meu mundo. Meu sonho. Meu
ideal... E agora, isto me lembra que preciso ir. Uma vez que nao
tem horas, eu estou aqui a cinquenta e um minutos exatamente, €
tenho um incéndio no outro lado da cidade. Consequentemente,
devo apressar-me. Ainda que nio seja importante.

SRA. SMITH: O que sera? Um foguinho de uma chaminé?
CAPITAO: Ah, nem isso. Um fogo de palha e uma queimagio no
estomago.

SR. SMITH: Bem, estamos tristes com sua partida.

SRA. SMITH: Vocé foi muito divertido.

SRA. MARTIN: Obrigada, nés passamos verdadeiros cinquenta
minutos

cartesianos.

CAPITAO (indo para a porta, e parando): A propésito... e a can-
tora careca?

(Siléncio geral, embaraco.)

SRA. SMITH: Continua a usar o mesmo penteado.

CAPITAO: Ah! Adeus senhoras e senhores.

SR. MARTIN: Boa sorte, e bom incéndio!

CAPITAO: Vamos esperar por eles, todos n6s.” (IONESCO, 1993,
p-24)
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Aqui, o “achar engracado” necessita de uma compreensao de que
é, justamente no nao fazer-sentido, que o cémico se encontra. Precisa-
se se compreender que a falta de nexo dos dialogos, a¢des e palavras
¢ o que constitui o sentido do nao-sentido. Até mesmo no “caos” da nao
significa¢do, ha, paradoxalmente, um sentido. O processo de construir o
humor depende de #nicas (seja de escrita, de discurso, argumentativas,
de fala) que auxilia o interlocutor a mobilizar conexoes e logicas para,
quando receber a piada, entendé-la.

O fazer profissional da comédia que se sedimenta no “Sera que
isso prestar” ¢, por si s6, um bom exemplo da procura por um obje-
tivo (riqueza, sucesso, aceitagao), no sentido weberiano. Além disso,
demonstra uma reflexividade: o que se pretende, como atingir e como
fazé-lo. A reflexividade é, para Giddens (2018), o que caracteriza a racio-
nalidade da agio. Nesse momento, o ator social é capaz de compreender
seu agir-no-mundo, as consequéncias e razoes de sua propria agao. Vejo,
a partir desse alicerce tedrico, o humor como uma #enica de construgao,
a partir de diversas tecnologias (Lauretis, 1994) da visao [humilhante]
hegemonica, do estar-no-mundo de corpos nao normativos. E, ja que
aliado a humilhacao, uma conduta [e um processo] racional.

O humort, ¢ claro, permite um espago de improvisag¢ao e nao-pla-
nejamento do ato de se contar uma piada ou ser jocoso, principalmente
em relacGes do dia a dia. No entanto, em programas televisivos e shows
de stand-up, que sao comercializados e produzidos, ha um trabalho racio-
nalizado, que depende de esquematizacio, roteirizagao, experimentagao,
distribuicao e aceitacdo que nao abre espago para o “nao-intencional”.
Nada, na industria cultural, ¢ por acaso.

Pretendo, no proximo tépico, demonstrar a partir da analise de

determinados casos, como o humor, quando conectado a humilhagao
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social, pode ser um dos aportes técnicos da construcao de “discursos,
epistemologias e praticas criticas institucionalizadas, bem como as praticas da
vida cotidiana.” (LAURETIS, 1994, p. 208, grifo nosso) sobre género
e sexualidade, mobilizados moralmente por agentes da extrema-direita
brasileira na tentativa de construir a concepg¢ao de uma “guerra cultu-

ral” e a criagdo de um “inimigo” que deve ser eliminado.
UMA “GUERRA CULTURAL”?

O “Canal Hipocritas” ¢, atualmente, formado por Augusto
Pacheco, Paulo Vitor Souza e Bismark Fugazzae conta com mais de
1,5 milhoes de inscrigdes na plataforma YouTube. Famoso por videos
provocadores e acidos [leia-se: preconceituosos] é tido como o “porta
dos fundos conservador”, fazendo um conteudo que se opde ao tido
“progressismo’ do canal Porta dos Fundos.

Muito de seus topicos se concentram em uma critica a esquerda
politica e qualquer que seja a sua pauta (dos direitos LBGTQIA+, femi-
ninos, descriminalizacao do aborto e redu¢ao da maioridade penal, por
exemplo). Atualmente, encontram-se no “inquérito das Fake News”, re-
latado por Alexandre de Moraes. O juiz tem dado ordens judiciais para
a derrubada dos perfis pessoais dos integrantes e da pagina principal
do canal no YouTube, o que tem gerado um ruido em suas redes sociais
e um pedido de ajuda que gira em torno do termo “guerra cultural”
(frase que tem feito parte da descrigao de seus videos constantemente).
Defendem a necessidade de uma “agao rapida”, de uma “vitéria”, na
guerra contra eles (a esquerda e tudo aquilo que representam). Para eles,
todo o processo ¢ uma nova “Inquisicao” e nova “Caga as bruxas”,

pot, simplesmente, “falaram suas opinides politicas”. A “guerra cultural”
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¢ vista a partir da gramatica dos “puros” contra os “impuros” em uma
defesa irrestrita do direito da “liberdade de expressio” e de opinides
politicas que o establishment tenta reprimir. Paradoxalmente, a nogao de
acao politica dos reacionarios brasileiros toma uma caracteristica qua-
se “revolucionaria”: uma luta contra o “grande poder” que os oprime

2

e todo o seu estilo de vida (suas afirmacdes de “familia”; “homem?”,
“mulher” estdo em “perigo”), ja que “[...] acreditamos que a situagio em
que nos encontramos como nagao ¢ tao delicada que nao ha tempo ou ocasiao
de sermos discretos” (PACHECO, 2021, destaque meu).

Interessante notar que, neste caso, os integrantes do Canal Hip6-
critas nao defendem um discurso de “polidez intelectual e ideolégica”
que muitos agentes conservadores e de direita se baseiam. Em nome da
“técnica” e do “progresso”, afastam-se do que é “politico” e “ideologi-
co”. O canal e seus integrantes, pelo lado contrario, sdo vistos enquanto
uma arma politica: “Acreditamos que o humor é uma ferramenta nas nos-
sas maos, o que somos uma ferramenta nas maos do ‘humor’, como
alguns humoristas defendem. Por isso obviamente direcionamos nossas
criticas e sdtiras baseados nos objetivos que temos” (Pacheco, 2021, destaque
meu). A profissao do comediante € vista a partir de um dever moral em
dizer a verdade factual. Em um dos videos do canal, Paulo Vitor Souza
diz que “F através do humor que nés temos buscado trazer a verdade
dos fatos ocorridos no Brasil e mundialmente.” (Souza, 2022, destaque
meu,).

O humor funciona, aqui, como pano de fundo da criagio de
discursos que associam a humilha¢do social em torno de corpos nao
normativos. Criam, ainda, a concep¢ao de um “inimigo” que ¢ “sujo”,
“depravado”, abjeto. Um inimigo que, a partir da gramatica da guerra,

deve ser eliminado a qualquer custo: seja simbolicamente, seja fisicamente.
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O conteudo produzido pelo canal que escolhi analisar ¢, prin-
cipalmente, direcionado as pessoas transexuais. O ponto central da
construcao do comico ¢ a nega¢ao absoluta de sua existéncia. Em seus
videos, o corpo trans, em si, ndo é “verdadeiro”. O corpo “real” é
o “natural” e o “biolégico”. Sua afirmagao enquanto vida e existéncia
¢ tida como “pura escolha” e “negacdo da natureza”, ja que nio se é
uma pessoa de verdade, mas, sim, um transexual. O corpo trans ¢ visto na
linha ténue do abjeto e do nao-existir, ja que sao aqueles que “[...] nao
alcangam o estatuto de sujeito, mas cujo viver sob o signo do ‘inabita-
vel’ é necessario para circunscrever o dominio do sujeito” (BUTLER,
2019, p. 22).

Pela limitacao de espaco do trabalho, escolhi trés videos que
demonstram muito bem como as concepgoes de “género” e “sexua-
lidade” sio mobilizados pelo “humor conservador de direita” e seus

agentes sociais. Observemos.
TRANS NA GUERRA

Paulo Vitor Souza [personagem 1], caracterizado como militar,
bate a porta. Uma mulher [personagem 2, representando um homem
trans|, de boné, cara fechada o atende. Paulo segue a conversa, breve,
que dura em torno de dois minutos. O pano de fundo central para
o desenrolar do dialogo ¢ o de que hé a possibilidade de uma guerra e
Paulo, representando o exército, estaria convocando “os homens para
a batalha”.

Logo de cara, assustada, a personagem 2 afirma: “Mas eu nao
sou homem!”. Paulo, pelo outro lado, sem entender, come¢a um le-

vantamento feito “pela central de inteligéncia” do exército: nas midias
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socials, a personagem 2 sempre se entendeu enquanto “homem com
h maitsculo”, afirmando que “sou um homem em um corpo de uma
mulher, #sus; #forabozo; #diversidade”. A cada fake retornado a pet-
sonagem 2, ela se “feminiliza” (com maquiagem, soltando o cabelo,
voz afinada) negando as afirmag¢oes do militar, reafirmando-se enquan-
to mulher. Paulo, ja no final do video, pergunta: “A senhora tem certeza
disso?”, que responde “A senhora, nio. E senhore”. O video se encerra
com o fato conclusivo de que, ja que a personagem 2 ¢ um homem
trans, ela “deve sofrer as consequéncias reais de ser um homem” e ir a
guerra.

A visdo do video depende de uma concepgao de masculinidade
heteronormativa que se encaixa nas categorias de “forte”, “resoluto”,
“sofredor”, “provedor” e, que ser mulher, essencialmente, é o seu
contrario. O pano de fundo do video ¢é tentar demonstrar que o “ser
homem” é muito mais dificil em “situagoes severas” (guerras, apelam
ao sentido de “mao na massa”, como trabalhos bragcais e fisicos) e que
a mulher nio necessariamente, precisa passar por isso, sempre sendo
“protegida”.

A imagem da pessoa trans ¢ trazida a tona humoristicamente
para demonstrar que seu “papel social” é uma “escolha”, muito simples
de ser retirada, feita por decisdes “politicas”, “ideolégicas” ou por pura
“opgao”. Quando “as coisas pioram” (o fato de existir uma guerra), nao
se “quer” mais “ser homem”, mas sim o contrario, ser mulher, “evitar
o dificil”. De que “ser trans” ¢ se “aproveitar do melhor das coisas do
mundo [do mundo “facil” do “ser mulher”] e, por consequéncia, nao
lidar com as responsabilidades “naturais” de seu sexo, de que os “deve-

res” sao, essencialmente, masculinos.
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JUSTICA CANHOTA, HOMO E TRANS

O segundo video que escolhi analisar é “Justica Canhota — Homo
e Trans”. Mais uma vez, Paulo Vitor Souza, agora caracterizado como
juiz, recebe dois pedidos. Por ser um video curto, transcrevo a primeira

parte, que mais me interessa em questdes de analise

“Bom, prosseguindo, o préximo caso ¢ do ‘Jeferson Wyllys’. Je-
ferson é homossexual e solicita autorizagdo para procurar um
psicélogo para o auxiliar em sua reorientagdo sexual, pois ele ndo
se sente bem em sua atual orientagio. E isso mesmo, Jeferson? Seu
canalhal Pervertido! Eu ndo acredito que em pleno século XXI eu
estou aqui em um tribunal tendo que ouvir essa baboseira. Babosei-
ral Isso ¢ uma baboseiral Nenhum psicélogo vai poder lhe ajudar a
se ‘reorientar sexualmente’ porque sexualidade ¢ algo que se nasce, nao
¢ uma construgao social que vocé pode ficar mudando guando vocé
quer. Se nasce e pronts. O que vocé precisa, Jeferson, ¢ se aceitar da ma-
neira como vocé é. [pedido] Negado. (Canal Hipocritas, 2017, destaque
meu)

O “Canal Canalha” hiper fixa seu humor, principalmente, na
imagem da pessoa trans. O video, feito em plena constru¢ao imagética
de Bolsonaro enquanto candidato a presidéncia em 018, mobiliza-a
mais uma vez. Aqui, mais diretos do que nunca, o discurso é o mesmo:
género ¢ uma “questdo ideoldgica” da esquerda “hipdcrita”; que se de-
cide “mudar quando quer”.

As coisas escalam em um sadismo grandiloquente: por mais que
esteja insatisfeito com quem &, vocé deve aceitar. Encaixam a “vitima” em
uma posi¢ao de nao reciprocidade e nao escapatoria. O desconforto
e o sofrimento, que se resultam nao menos em um sentimento de hu-

milha¢io, devem dar a tonica a seu processo de existéncia porgue nao
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hd o que se fazer. E, quando se tenta algo, luta-se contra aquilo que é da

“ordem natural”. A ideia de alguém divergente de “género” o encaixa

<< 2 ¢ »

nas condicdes do “erro”, “depravado”, “pervertido”, “imoral”, “sujo”.

A LUTA DO ANO, SORAYA FURACAO A TRANSEXUAL
NO MMA

Com trés personagens em cena, Soraya (a lutadora trans), o re-
porter, e a lutadora que perdeu, Fernanda Andrade. A conversa que se

segue, €:

“Reporter: Fala amante das lutas! Tudo bem? Entio, acabou a luta
agora e estamos com ela, aqui. Ela mesmo! Soraya Furacio. Noés
vamos saber um pouco mais da Soraya, vamos 1a. Soraya Furacio,
31 anos, sendo 29 deles ela foi chamada de ‘Rodrigo’. Tem 1,90m,
103kg e ¢ a primeira mulher com o cromossomo XY a lutar o
MMA. Soraya, e ai, fala um pouco pra gente como foi essa luta.

Soraya: Foi uma luta bem dificil. A oponente foi boa, mas venceu
quem ta melhor preparado. Preparadal Quem ta melhor preparadal

Reporter: Ta querendo dizer, entdo, que essa prepara¢do tem algu-
ma coisa a ver por que durante 29 anos seu corpo foi estruturado
port testosterona e o da sua oponente nao?

Soraya: Nio... porra. Isso ndo tem nada a ver! Nao tem nada a ver
isso dai, cara! Eu treino mais, me dedico mais, ela é boa, mas tem
que melhorar muito.

Reporter: T4. Vamo 14. Um pouco mais sobre os dados dela. Vocé
vem de fases boas, né. Porque esta no MMA ha alguns anos e ja tem
16 lutas, mas perdeu 13 primeiras. S6 as trés ultimas primeiras que
vocé venceu.

Soraya: Nio, ndo! Nio ¢é que eu perdi 13 lutas. Quem perdeu 13
lutas foi o Rodrigo. Eu tava no corpo errado. Eu, Soraya, lutei 3 e
venci 3.
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Reporter: Legal, legal, legal. E com relacdo a vaidade, como manter
feminina, bonita, mulher a gente sabe que vocé se cuida muito, né?
E como se manter assim, maravilhosa nesse esporte tio violentor

Soraya: A gente faz o que pode. A gente se cuida, a gente cuida da
aparéncia, sabe que ta as cameras. A gente tem que ser profissional,
mas nao pode perder a delicadeza.

Reporter: Ah, entdo ta... Linda, fabulosa, maravilhosa. Vamos falar
também com ela, Fernanda Andrade. Ela tem 24 anos, trés costelas
fraturadas, um deslocamento de clavicula, nariz quebrado e afunda-
mento do cranio. Fernanda, o que vocé achou dessa luta?

Fernanda: [tosse].

Soraya: Ela ndo vai conseguir responder, n2o. Eu quebrei o maxilar
dela também [risos]. E muito fragil, né?” (Canal Canalha, 2018).

O texto é, até entdo, o mais sutil entre os que escolhi analisar.
Digo sutil no sentido de nao trazer diretamente um discurso ativo so-
bre género e sexualidade, como nos anteriores. E interessante notar,
nas entrelinhas, a mobilizacao dos conceitos de cientificidade, genético
e biologico que permeiam, principalmente, a discussao da inser¢ao de
pessoas trans em esportes profissionais.

Aqui, nao diferente do primeiro video, mobiliza-se categorias de
“for¢a”, “bruteza”, do corpo masculino, em oposicao a “fragilidade”,
“delicadeza”, do corpo feminino. A personagem trans parece, mais uma
vez, querer se “aproveitar” de um mundo “que nao é seu” (o mundo
feminino) e de suas “facilidades”. Com o “corpo de homem?”, conse-
gue-se vencer lutas contra “as mulheres de verdade”. O corpo trans é
atravessado pela interpretagao do “erro genético”, do “nao natural” e

do “violento”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao partirmos do humor enquanto demonstragao empirica das
possibilidades de ag¢oes e discursos sociais da humilhagao social que
permeiam a vida de corpos interpretados pelo “abjeto”, consideramos
a perspectiva de uma abordagem diferente para temas canones das ci-
éncias sociais brasileiras. Defendo que ¢ dificil, nesses casos, partir de
uma separagao entre “piada e pessoa” (EAGLETON, 2020). Que, aqui,
nao se ri, como afirma a teoria da incongruidade, do objeto que esti fora
do lugar que se espera. Afirmo, categoricamente, O CONtrario: 7z-se porque o
objeto estd onde deveria estar, no rebaixamento ontolggico.

A humilha¢do social [aqui, junto ao humor| parece ser um
campo prolifico de analise que demonstra nao somente como a vida
cotidiana em si (o descansar em casa, os hobbies, 0 entretenimento
midiatico) ¢ atravessada e preenchida pelo espectro humilhante, mas
como todo esse processo pode assumir caracteristicas institucionais e
estruturais, com resultados politicos muito claros (como, por exemplo,
a maior bancada conservadora da histéria do pafs, e a aprovacao em
outubro de 2023, em comissao da Camara do projeto de lei que proibe
o casamento homoafetivo) que normalizam e justificam violéncias fi-
sicas e simbolicas.

Claro que nio quero partir do ponto de uma unica determinagao.
De dizer que a “gramatica da guerra” da extrema-direita parte, unica-
mente, do discurso da humilhacao mobilizado em forma de humor.
Mas, também, nao posso deixar de apontar como o humor funciona
como uma representacio de agdo social/textual/discursiva de seus ide-
ais. Que, por ser na brecha da “nio seriedade” e da “brincadeira”, tem

maior entrada e fluidez na vida social.
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No fim das contas, pretendo langar uma pequena contribuigiao
para a analise das multifacetadas maneiras de mobilizacdo e acdo de
agentes politicos conservadores e reacionarios, da criagio de imagens
de “inimigos”, de suas concepgdes de genero e sexualidade, e de pre-
conceitos estruturais, que, no fim, da corpo a este gigante /Jocus tedrico

que hoje chamamos de bolsonarismo.
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Epistemologias trans
e o fazer antropologico



“ENVIADESCI, ENVIADESCI. PORQUE
ANTES ERA VIADO, AGORA EU SOU
TRAVESTI”:! ATRAVESSAMENTOS,
TRANSICOES E EXPERIENCIAS
MOBILIZADAS A PARTIR DE UMA
PESQUISA DE CAMPO

Rafa Ella Pinbeiro Sonza®

Resumo: Este paper ¢ a primeira elabora¢io dos atravessamentos e efeitos experienciados
durante o desenvolvimento da dissertagao defendida no segundo semestre de 2022 no
Programa de Pés- graduacio em Ciéncias Sociais da UNIFESP. A pesquisa concentrou-
se na producio musical da artista multimidia travesti Linn da Quebrada, especialmente
em seu primeiro album de estidio Pajubi (2017) e nas ressonancias que as musicas e as
apresentacoes em shows da artista articularam em um plano mais amplo, se aproximando
das discussGes sobre dissidéncias sexuais e de género, desejo e corporalidade em
mutagoes a0 passo que explorava — e convidava o publico a explorar — outras formas
de vida, de desejos e de experiéncias sexo-afetivas. Nesse sentido, aceitei, enquanto uma
pesquisadora em de/formacio, o convite da artista, e as fronteiras entre o pessoal € o
académico foram diluidas quando me reconheci como uma travesti ao longo da pesquisa
de mestrado supracitada. Para além de “ser afetada” pelo campo (FAVRET- SAADA,
2005) e de permitir experiéncias préximas ao fazer uma “antropologia com o corpo”
(NASCIMENTO, 2019), proponho aqui um trans/tornar-se pelo — e com — 0 campo a
partir de uma transpologia do contagio. Na esteira dos “saberes localizados” (HARAWAY,
1995), a autoidentificacio como uma travesti pesquisadora redesenhou as interagdes,
sensagdes e entendimentos sobre as produgdes de Linn da Quebrada. De modo geral,

! Trecho final da musica Enviadescer (Linn da Quebrada, Pajuba, 2017).

> Mestranda em Antropologia Social pelo Programa de Pés-graduacio em Antropolo-
gia Social (PPGAS) da Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas (FFLCH) da
Universidade de Sio Paulo (USP). Bolsista CNPq processo n® 131350/2023-4. Mestra
em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP), especialista em
Sociopsicologia (FESPSP), comunicadora social e fotégrafa. Contato: arafapinheiro@
gmail.com.
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esse contagio evidencia o entrelacamento entre corporalidade, subjetividade e pesquisa
académica, que pode ser pensado nio apenas como um dos efeitos do campo, mas
principalmente como a for¢a motriz (ou uma contribui¢ao) para uma epistemologia trans.

Palavras-chave: Linn da Quebrada. Pajuba. Contagio. Travesti.

Eu fago miisica pra ser onvida. En ndo fago milsica pra ser cantora.
Linn da Quebrada (2016)

Percebo gue a poténcia da minha miisica estd no
que en digo, e ndo necessariamente
no virtuosismo da minha vog.

Linn da Quebrada (2021)

Em novembro de 2022, defendi, no Programa de Pés-graduaciao
em Ciéncias Sociais (PPGCS) da Escola de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas (EFLCH) da Universidade Federal de Sao Paulo, a disser-
tacdo intitulada Linn(da) que brada: Dissidéncias poéticas, corporalidade em
movimento e estéticas insurgentes.” O desenvolvimento da pesquisa, atrelado
aum programa stricto sensu, ocorreu entre os anos 2020 e 2022 e atraves-
sou mudangas nao s6 no plano metodoldgico e nos trajetos possiveis
de analise, como reverberou em minha subjetividade e corporalidade
transmutacOes entrelacadas e indissociaveis entre pessoa e pesquisado-
ra. Em um aspecto mais amplo, dois elementos principais marcaram
direta e indiretamente os desdobramentos do projeto de pesquisa: a

crise sanitaria da Covid-19 e o governo bolsonarista, a época em curso,

* A pesquisa teve a orienta¢io da Profa. Dra. Valéria Mendonga de Macedo e coorientagio
do Prof. Dr. Alexandre Barbosa Pereira. A banca examinadora, tanto da qualificagio como
da defesa, foi composta pelas pessoas docentes Sil Nascimento (USP) e Vi Grunvald
(UFRGS). A dissertacio estd disponivel no repositério da UNIFESP: https://repositotio.
unifesp.br/11600/67021.
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orquestrado por conservadores/as. A matricula no programa de pds-
graduagdo se deu juntamente com o anuncio de Tedros Adhanom,
diretor geral da Organiza¢ao Mundial da Saude (OMS), decretando que
estavamos vivendo uma pandemia causada pelo novo coronavirus, em
marco de 2020. Desde entdo, observamos o crescimento exponencial
do numero de casos de pessoas infectadas com a Covid-19 e das taxas
de mortalidade, assim como os reflexos pesarosos e preocupantes do
coronavirus que afetaram os ambitos pessoal, profissional, educacio-
nal, politico, econémico, psiquico e de saude publica.

Sob uma perspectiva politica, o governo de Jair Bolsonaro, que
teve inicio em 2019, ascendeu um bruto e explicito conservadorismo
no pafs, que, se pudermos retroceder, foi germinado e visibilizado
desde o impeachment de Dilma Rousseff, em 2016. Bolsonaro traba-
lhou insuflando o nacionalismo, a familia nuclear monogamica cisgé-

nera’-branca-heterossexual-burguesa-saudavel-cristd, a seguranca do

* A psicéloga e atual presidenta da Associa¢io Brasileira de Estudos da Trans-Homocul-
tura (ABETH) Jaqueline Gomes de Jesus (2012, p. 14, grifo da autora) define “cisgénero”
e/ou “cisgeneridade” como um “conceito ‘guarda-chuva’ que abrange as pessoas que se
identificam com o género que lhes foi determinado quando de seu nascimento”. A partir
de um panorama histérico, Brune Camillo Bonassi (2017) indica que a palavra “cisgénero”
foi cunhada no final do século XX e que, a partir do século XXI, o termo ¢ difundido
como um operador conceitual nas leituras académicas que designam a cisgeneridade, ou
a “cisnorma”, como cita a autora, a naturalizacdo de corpos que se mantiveram confor-
taveis com as designacoes binarias desde o nascimento. “Os primeiros aparecimentos do
termo cis sao atribuidos a professora de biologia Dana Leland Defosse, em um férum da
Universidade de Minnesota, no ano de 1994. Sua cunhagem teria vindo da percepcio da
necessidade linguistica de um termo que pudesse se opor ao prefixo #rans— e, especialista
em bioquimica, Defosse teria introduzido o termo cis para descrever pessoas nao-trans”
(BONASSI, 2017, p. 23, grifos da autora). O termo “cis”, como uma preposi¢ao latina,
destaca um lugar préximo/do mesmo lado, ou seja, o termo como uma preposicio indica
o clemento postetior — género/sexual/norma/sexismo — cumprindo, entio, o regime
estabelecido que podemos compreender aqui na esfera da normatividade, do esperado,
do “aceitavel” e do prescrito. A transfeminista Viviane Vergueiro (2015), em uma andlise
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“cidadao de bem”, o discurso de 6dio e a aversao a qualquer tipo de ma-
nifestacao desviante dos seus principios. Nessa esteira, os pensamentos
progressistas, reflexivos e questionadores que se alastram nos espagos
educacional, cultural, artistico e social, sofreram (e ainda sofrem) duras
censuras, violéncias e perseguicoes. Se focalizarmos nos temas de ge-
nero e sexualidade, por exemplo, que percorrem as paginas da minha
dissertacdo, defensoras/es do conservadorismo atestariam que incitei
a “ideologia de género” e deturpei a “formagao natural de meninos e
meninas”. Além, obviamente, de ser atacada por ser uma travesti.

As corporalidades nao-normativas, dissidentes de género e sexu-
alidade, negras e periféricas sao alvos de violéncias fisicas e simbolicas,
ameagas de morte e ataques nas redes sociais, expostas a precariedades
e a um constante medo pela livre existéncia e pelo direito a contestagao
de um regime de exterminio. No entanto, mesmo diante da alta taxa

espantosa de assassinatos® de mulheres trans, travestis e pessoas trans,

critica, compreende a cisgeneridade como um sistema — um “cistema” — caracterizado
como uma normatividade (ou cisnormatividade) que incide sobre corpos e identidades
de género. Em outro momento, Vergueiro (2015, p. 16) completa que pensa a “cisge-
neridade como um posicionamento, uma perspectiva subjetiva que ¢ tida como natural,
como essencial, como padrdo”. Em linhas gerais, a cisgeneridade nio pode ser entendida
como uma identidade, mas antes como uma condi¢iio que implica em privilégios e efeitos
sociopoliticos. H4, cada vez mais, uma profusio de producdes académicas que analisam
a cisgeneridade e suas problematicas em campos multidisciplinares, sobretudo a partir de
pesquisadoras trans, travestis e transfeministas. Aqui destaco alguns destes estudos: Ama-
ra Moira (2017), Viviane Vergueiro (2016), Beatriz Bagagli (2015), Hailey Kaas (2017),
Leila Dumaresq (2014), entre muitas outras produgdes.

* Segundo mapeamento publicado pela organizagio Transgender Europe (TGEU) em
setembro deste ano, o Brasil continua, pelo 15° ano consecutivo, a ser considerado o pais
que mais assassina pessoas trans no mundo. O mapa completo do monitoramento da
organizag¢io pode ser acessado em: https://transrespect.org/en/map/ trans-murder- mo-
nitoting/?submap=tmm_2023. Ver, também, os dossiés dos relatérios anuais produzidos
e divulgados pela Associagao Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA) com dados
de assassinatos e violéncias. Disponiveis em: https://antrabrasil.org/assassinatos/.
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as dissidéncias permanecem em resisténcias diariamente, no intuito de
enfrentar os ataques reacionarios brutais que ainda pairam sobre todas,
todos e todes n6s. Um dos variados polos de resisténcia ¢ o surgimento
expressivo, sobretudo na tltima década, de artistas dissidentes de género
e sexualidade que tem alcangado cada vez mais publico, espaco e visibi-
lidade — tanto na midia como nas redes sociais — ajudando a proliferar
um campo de variadas expressoes artisticas de modo plural e diverso.

Partindo de um cenario de emergéncia de artistas dissidentes no
Brasil, a dissertagao focalizou a sua analise nas producdes da artista
multimidia Linn da Quebrada, sobretudo as potencialidades e intersec-
¢oes mobilizadas no seu primeiro album de estadio, intitulado Pajubdi
(2017). Com o anuncio da pandemia em dimensao global em 2020,
os percursos metodologicos foram alterados: a ideia de etnografar os
shows presenciais da artista em Sao Paulo foram descartados; a inten-
cao de realizar entrevistas com a artista se tornou inviavel, tanto na
incompatibilidade da sua agenda (que estava a época em producio do
seu segundo album), como em sua propria rota de percurso pessoal,
quando adentrou como participante da 22* edi¢ao do reality show Big
Brother Brasil (BBB).

Diante das mudangas e da conjuntura pandémica, recorri as ob-
servagoes livres de situagdes e cenas presenciadas em shows em anos
anteriores, assim como registros textuais em cadernos de campo e
fotografias das apresentagoes. Utilizei notas biograficas e reflexdes
concedidas pela artista durante entrevistas, descri¢oes densas de even-
tos on-line em que Linn da Quebrada participou durante o periodo da
pandemia, bem como algumas impressoes de seu retorno ao palco, no
segundo semestre de 2022, apos a alta visibilidade conquistada através

do BBB. Desse modo, a proposta metodologica da pesquisa focou
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no reconhecimento da Linn da Quebrada como uma filésofa e uma
pensadora critica que reverbera, em suas apresentagdes e produgdes
artisticas, questionamentos sobre corporalidades, subjetividades e o
emaranhado de suas complexidades. Assim, o fio condutor da pesquisa
foi manipulado pela artista, e, a partir de suas elucubragdes, inquie-
tagOes e criagoes, realizei aproximagoes e distanciamentos com base
nos elementos acionados por ela, especialmente nas discussoes nas
ciéncias sociais envolvendo corpo, género e sexualidade. Nesta dire¢ao,
cabe salientar que nao houve o interesse em conduzir a pesquisa com
o intuito de utilizar as poéticas da artista como modelos, exemplos ou
contraecxemplos para aplicat teorias e/ou conceitos. O objetivo foi de
privilegiar o que emerge dela como uma dimensao pratica de experi-
mentacao, e, partindo dessa producao de saber, possiveis cruzamentos
com pesquisas tedricas. A pesquisa foi desenvolvida, entdo, a partir da
artista, evidenciando quais os efeitos que as suas articulagdes ecoam,
tanto nos campos empirico e cientifico até no plano de suas vivéncias,
experiéncias e afetacOes.

Como chave de apreensao, utilizei dois periodos especificos para
a analise: o principal deles foi pautado na “era Pajuba”, isto ¢, entre os
anos de 2017 e 2019. Esse periodo correspondeu ao langamento do
album de estreia e, também, as turnés nacionais e internacionais de
shows embalados por todas as musicas do album. O segundo periodo
concentrou no “periodo pandémico”, fortemente aliado ao aumento
de /ives em redes sociais e em plataformas especificas de videoconferén-
cias. Neste segundo periodo, entre 2020 e 2021, a artista participou de
algumas /ives com tons criticos e com um olhar reflexivo em relagiao ao
que ela tinha produzido até entdo. De certa forma, essas formulagoes

criticas descortinam a variabilidade dos trajetos acionados para as suas
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criagoes, e, para além, nos auxilia como pistas de interpretagao de suas
poéticas. Convém ressaltar que o perfodo entre 2020 e 2021 assinalou
alguns movimentos: uma ruptura (a parceira e backing vocal Jup do Bair-
ro sai do grupo para seguir carreira solo na musica), o fim de um ciclo
(com o fim da “era Pajuba”, ha um tipo de “balango geral” sobre os
propositos e efeitos do primeiro disco) e uma criag¢ao (o langamento,
em julho de 2021, do segundo album, Trava Iinguas, com outras sono-
ridades e tematicas).

As mudangas, que surgiram de situagdes diversas, nao estiveram
presentes apenas na confecgdao da dissertagiao. Elas também estdo no
corpo e na trajetoria de Linn da Quebrada. A artista que apareceu nas
paginas da pesquisa ja nao existe mais. Movimento e metamorfose sao cons-
tituintes de sua pessoa e demais obras, ultrapassando estabilizagdes
identitarias e/ou autodenominacoes. Com base, sobretudo, nas anélises
criticas que a artista compartilhou durante as Zpes no ano de 2020, em
que refor¢a a sua inten¢ao de existéncia como uma “estética que nao ¢
estatica”, reitero o seu interesse pela nao captura, pelo agora, pelo que
estd, com vias sempre abertas as mudangas, usando o seu “corpo como
amuleto e nio como muleta”, como disse em certo momento.

O processo de metamorfose também foi espraiado para a minha
existéncia, quando mergulho em minha #ansexisténcia. E com essas
transi¢cdes, meu corpo e meus sentidos se deslocaram para outras tra-
vessias e elucubragdes que afetaram diretamente o processo de escrita
da dissertacdo, especialmente apos a qualificagao. O Rafael que come-
gou a pesquisa ja nao existe mais. E sinalizo aqui que mencionar o
meu nome morto de registro ndo me causa nenhum desconforto, o
que pode ser diferente para outras pessoas trans e travestis. Foi preciso

destituir o campo de forga subjetiva do Rafael e rejeitar a cisgeneridade

117 @



GT 6: Epistemologias trans...

compulsoéria para que eu, agora como Rafa Ella, pudesse habitar este
corpo em fransmutagoes. Na esteira dos “saberes localizados” (HA-
RAWAY, 1995), na contramao de uma producao “neutra”, universalista
ou totalizante, mas mais interessada na corporifica¢ao e nos marcado-
res sociais da diferenca® que me constituem e que estabelecem vinculos
com o campo de pesquisa, as posi¢oes que eu ocupava (enquanto um
viado, branco, cisgénero, oriundo de uma familia de classe média baixa)
e que eu passo a ocupar (autoidentificada como uma travesti) estdo im-
bricadas em todos os processos académicos e da constru¢ao narrativa
da dissertagao. As #ransmutagoes alcancaram, ao longo da pesquisa, a
for¢a motriz de sua producio.

Ap6s este breve resumo, que marca algumas caracteristicas da
pesquisa de mestrado supracitada, trago um primeiro esbogo de ela-
boracio dos atravessamentos experienciados durante a pesquisa.
Compreendo, entao, que, para além de “ser afetada” (FAVRET-SA-
ADA, 2005) pelo campo, ful contagiada — para utilizar uma expressao
muito utilizada no periodo da pandemia de Covid-19 — e convidada a

rever meus desejos, construgdes, medos e anseios. “BEu fiz Pajubi pra

¢ Sobre a expressio “marcadores sociais da diferenca”, Almeida ez /. (2018, p. 19) sintetiza:
““Marcadores sociais da diferenca’ foi uma maneira de designar como diferencas sio social-
mente instituidas e podem conter implicagGes em termos de hierarquia, assimetria, discrimi-
nacio e desigualdade. E nesse sentido que entendemos como a problematica dos marcado-
res remete 2 tradicional preocupagiao da antropologia com a ‘diferenca’ e com a relatividade:
ndo como atributo inerente a humanos e nao-humanos, mas como efeito da operacio de
complexos sistemas de conhecimento e de relagoes sociais. Dessa perspectiva, a diferenca ¢
constituida por meio de taxonomias e classificagbes que acentuam certos sentidos da dife-
renga, ao ponto de toma-los como corriqueiros, ‘dados’ ou ‘naturais’, enquanto outros sao
subestimados ou circunstancialmente esquecidos”. Desse modo, o conceito “marcadores
sociais da diferen¢a” denota uma forma de analise que compreende como a relagido entre ca-
tegortias (género, sexualidade, raca/cor, classe, saude, idade, entre outras) produz hierarquias,
diferenciages, discriminagdes sociais e desigualdades em varios contextos.
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que eu pudesse escutar. Eu sou a locutora e também sou a receptora do
que eu estou dizendo. E como uma lenda, uma maldicio, um feitico ou
uma cangao. Qual o poder que tem uma cangao? Qual a forya de uma
canc¢do?”, disse Linn da Quebrada em uma entrevista.” Este paper é um
exercicio de pensar a cangao da artista como uma forga performativa —

que ecoa, complexifica, instaura e desata em todas, todos e todes nos.
LINN(DA) QUE BRADA

Linn da Quebrada. Linn, da quebrada. Linda quebrada. Linda
que brada. O enunciado do nome artistico permanece 0 mesmo, salvo
algumas possiveis pausas na prondncia que nao alteram de maneira
significativa o tom de sua recepgao. Ja na escrita, 0 mesmo nome possi-
bilita algumas reconfiguracdes no campo semantico: Linn, da quebrada
(marcacdo geografica, territorio, area periférica em que habita); Linda
quebrada (fragmentos, pedagos, cacos, mas também no sentido de be-
leza “na quebrada”); Linda que brada (diz, grita, expressa, reivindica,
questiona). As varias possibilidades de ajustes e a pluralidade de arranjos
perpassam e compoem Linn da Quebrada em seus elementos estéticos
corporais, identitarios, nas formula¢des de género e sexualidade, nas
apresentagcoes, em suas composi¢cdes musicais, além da construgao e
elaboracdo de saber sobre si — e, consequentemente, sobre suas cria-
¢Oes artisticas.

Em uma primeira observagao, sobretudo a partir do primeiro
contato com a musica da artista, as tematicas de género e sexualidade

sao alguns dos elementos que aparecem de forma direta (e explicita)

7 “Entrevista — Linn da Quebrada | Ondal9”. YouTube. Disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=SUWWNSo7uLk. Acessado em: 15/5/2021.
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em suas letras. Ou seja, sao musicas que falam sobre o desejo pela
feminilidade (seja em qual corpo esta feminilidade estiver), sobre um
corpo afeminado periférico, sobre prazer (e um prazer que seja ex-
plorado e estimulado por todo o cotrpo, ndo apenas nos/pelos érgaos
genitais), sobre praticas contrassexuais (PRECIADO, 2017) que sejam
experimentadas, especialmente, pelo cu, diminuindo, assim, o desejo e
o0 interesse por praticas sexuais com a presenca de um “macho discre-
to”, macho esse corporificado pela heteronormatividade.® A atencio de
Linn da Quebrada esta centrada nos corpos afeminados, nas transviadas
que enviadescem, nos corpos dissonantes que renunciam a masculini-
dade hegemonica e que transitam, com certo hibridismo, pelo territorio
feminino — ou da feminilidade. As letras refletem os proprios marcado-
res socials que atravessam as vivéncias cotidianas, as experiéncias que
construiram a sua infancia, as transi¢cdes e as constantes rupturas.
“Pajubi fala sobre mim, sobre as minhas experiéncias, sobre o
que eu vivi e 0 que eu gostaria de viver”)” disse Linn da Quebrada
a plataforma Altafonte Brasil, distribuidora digital e divulgadora de
artistas e selos independentes, a época do langamento do album, em
2017. Continua a artista: “Pajubdi fala nao s6 sobre desconstrugao, mas
também sobre o que eu quero construir em mim, sobre novos desejos,
sobre inventar em mim desejos e inventar em mim vontades. Pajubd é

um experimento”."

® A heteronormatividade se insere na ordem social como caractetistica normalizadora
com camadas de forcas diversas, que atuam (ndo sé) na pratica sexual heterossexual, mas
no comportamento, nas falas, nos vestuarios e nos gestos, organizando e enquadrando
todos os sujeitos em duas medidas: os que seguem o padrio heterossexual e os sujeitos
desviantes dessa norma. O termo “heteronormatividade” foi denominado em 1991, por
Michael Warner.

? Disponivel em: https:/ /wwwinstagram.com/p/CZhSmfoMCWz/. Acesso em: 10/2/2022.
' Idem.
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O trecho citado aciona possibilidades para trilharmos algumas
caracteristicas que compdem as suas poéticas musicais. Seguindo os
rastros da artista na musica, a “era Pajuba” se assentou como a mate-
rializagdo artistica de um experimento vocal e musicado que ganhou
forma a partir de vivéncias/experiéncias anteriores. Ou seja, a sua ctia-
¢do musical, a sua cria, foi gestada através de memorias da infancia,
relacbes sexo-afetivas, inquietagoes com a sexualidade e com as praticas
sexuais, bem como as marcac¢Oes sociais que atravessavam o corpo da
artista. “Pajubdi tem sido como um processo de gestacido, uma gestagao
que se iniciou ha muito tempo. Desde que comecei a perceber este
corpo e suas complexidades, passando pelo momento de concepgao
das letras e, enfim, chegando no momento presente, culminando na
materializacio do album”,!'! escreveu Linn da Quebrada em uma colu-
na no sife da revista feminista independente AzMina um més antes do
langamento do disco. “Lembro que de inicio veio um jorro de compo-
sicao, como se algo estivesse entalado na minha garganta ou no meu
corpo inteiro. E entdo eu comego a perceber o que significa produzir
musica”,"” completou.

Todo o emaranhado de atravessamentos que surge nesse “jorro de
composicao” foi elaborado nas 14 musicas que compdoem o repertorio
de Pajubd. Assim, podemos considerar que o album foi um experimen-
to com um duplo efeito: musical/artistico e pessoal — efeitos que se
embaralharam nao sé durante o processo de producao, como também

em suas reverberagdes e nas relagdes que foram se estabelecendo com

" “Linn da Quebrada lanca novo dlbum: ‘Produzir musica é construir pontes™. AzMina.
Por Linn da Quebrada, publicado em 14/9/2017. Disponivel em: https://azmina.com.
bt/ colunas/linn-da-quebrada-lanca-novo-album-produzir-musica-e-construir-pontes/.
Acesso em: 10/2/2022.

2 Idem.
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o publico nas apresentacdes. Linn da Quebrada aprendeu a trabalhar
com musica, a fazer musica, durante o proprio periodo de construgio
do disco. E, com esse fazer musical, em seu interior, experimentou-se
outras dimensdes subjetivas, em um movimento em que arte ¢ vida sao
entrelacamentos indissociaveis. Esse experimento musical, que tem a
artista presente em todo o seu processo, pode ser visto como um ciclo
espiralado, tendo a musica como uma ferramenta para criar — e por ela
ser criada/recriada em varias instancias. Dito de outra forma, ha um
interesse explicito da artista para que suas musicas se tornem agdes, para
que, de fato, “enviadescer” seja um movimento que exceda os shows e
se instale como uma fissura na constitui¢ao subjetiva e normativa de
todas as pessoas que ouviram a musica ou que acompanharam as apre-
sentagdes. Que o interesse sexo-afetivo pelo “macho” entre em ruinas,
deslocando as energias e os prazeres para os corpos dissidentes; e que
o corpo seja investigado como uma zona extensa de prazer, retirando
do falo seu espago sagrado e privilegiado como tnico potencializador
do prazer. As musicas de Pajubi envolvem e incitam quebras, e com
elas, por meio delas, se desdobram em outras conjunturas subjetivas,
como em ciclos que se atualizam em todas as pessoas que se permitem
inventar e explorar outras rotas e irrigar outros terrenos desertos.

A linguagem, para a artista, ¢ um campo vivo de batalha, vista
como uma possibilidade em aberto para inventar sentidos, irrigar ou-
tros imaginarios e torcer a linguagem para dizer outras coisas. A palavra
¢ aplicada como uma ferramenta que nao apenas reproduz, mas que
instaura uma inventividade e uma ruptura que perpassa nao apenas a
comunica¢dao, como também movimentacao, criacio de desejos, in-
tervencgoes subjetivas e desvios da normatividade. Assim, a conjun¢ao

entre linguagem e resisténcia — ou, se pudermos afirmar, a integracao
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em linguagem de resisténcia — aponta para essas consonancias existentes
nas proprias imbrica¢oes da lingua falada e afiada de pajuba,” também
conhecido como bajuba.

Com Pajubi — e através dele — a artista reforca o cariter de cri/
a¢ao e a sua vontade de intervencio de/na linguagem. Linn da Que-
brada acredita na forca das palavras enquanto instauragao de feiticos
que sao langados a fim de povoar outros desejos e imaginarios, tanto
no publico que ouve as suas musicas como em suas proprias vivéncias.
Nesse movimento, a musica torna-se uma ferramenta para destituir
o campo de for¢as cisheteronormativas ao passo que constréi pos-
sibilidades e referéncias outras, apontando, assim, para a realizacdo e
incorporagao desses feiticos. Durante uma videoconferéncia, a artista
afirmou que suas musicas foram criadas como armas que nao estavam
direcionadas para outras pessoas e sim apontadas para a sua propria
cabeca. “Eu entendo que o alvo da minha musica nao eram as outras
pessoas, ndo eram os machos, nao era a masculinidade téxica, a musica

era uma arma apontada pra minha prépria cabega. Eu queria modificar

B A expressio “pajubi”, de acordo com o pesquisador Lima (2017) — que desenvolveu
uma tese sobre o que ele chamou de “linguagens pajubeyras” — evoca linguagens, palavras
e expressoes que produzem comunicagoes e interagdes entre si que escapam as normas.
Com origem nos dialetos africanos Yoruba e Nagd, com circulagio do vocabulario
pajubd entre praticantes de religides de matriz afro-brasileira, como o Candomblé e a
Umbanda, Lima (2017, p. 33) define pajuba como “o repertério vocabular utilizado pelas
comunidades LGBT’. Mas nio sé: o Pajubd, para além de uma larga lista de palavras
engracadas e ‘exdticas’, ¢ [uma] reinvencio constante”. Se voltarmos para a produgio

[Ta St

musical de Linn da Quebrada, expressGes em pajubid como “neca”, “uéd”, “chuca”,
» w2

, “0cd”,

interesse tanto no titulo do album como nas letras musicais, para além das expressoes,

“mona neca mati” e “neca odara”, aparecem nas letras das musicas; e ha um

em comunicar/criar/relacionar com as dissidéncias, com o que subverte uma linguagem
hegemonica.
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os meus afetos. Eu queria gostar de mim e acreditar na minha prépria
existéncia”."* Ha nesse trecho, novamente, o vinculo entre arte e vida
— ou até mesmo a utilizagdo da arte, da musica especificamente, como
um processo para se fazer vida, para acreditar em todas as complexidades
de uma existéncia. Sdo ligagoes inseparavels e que se renovam sempre
que sdo acionadas.

Pajuba se constréi por meio da forga performativa da palavra e
rememora, corajosamente, trajetorias biograficas que compoem vio-
léncias, lacunas familiares, desassociacdo religiosa e afetos limitados
direcionados a um corpo afeminado e preterido. Pajubd também coloca
em evidéncia, sob a forte luz dos holofotes, o corpo marcado de Linn
da Quebrada, bem como as vulnerabilidades e fragilidades carregadas
por este corpo durante muito tempo. Corpo cicatriz. Corpo que ques-
tiona a binaridade, gonga das normas, inventa um movimento para
enviadescer, para tornar-se viado e, assim, potencializar a feminilidade
em todos os corpos. Sexualiza todo o corpo, transcendendo apenas
o prazer através dos 6rgaos reprodutivos, incentiva o tesao pelo cu, e
canta — para o terror das pessoas apegadas aos determinismos biol6gi-
cos — “ela tem cara de mulher, ela tem corpo de mulher, ela tem jeito,
tem bunda, tem peito e o pau de mulher”. Pgjuba é um manifesto que
se encontra no dominio das dissidéncias, orquestrada pelas linguagens
pajubeyras (LIMA, 2017) e nomeadas pelo enfrentamento a cishete-
ronormatividade para se fazer vida resistente em alianca com sujeitos

insubmissos e desviantes.

" Live Auldo on-line com Lina Pereira, ocorrida em 19/11/2020 e realizada na plataforma
Zoonm.
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DESTRAVAR A TRAVA

Embora a minha entrada no programa de poés-graduacio da
UNIFESP tenha sido realizada em mar¢o de 2020, afirmo que as pri-
meiras observagoes, que ganharam forma com o passar do tempo e
se desdobraram até alcancarem a estrutura de um projeto de pesquisa,
germinaram a partir de 2016, quando acompanhei a programacao do
evento Periferia Trans. O bocket show (torcao de pocket show e com uma
referéncia a expressao “boquete”, de sexo oral) da MC Linn da Quebra-
da, nome artistico que ela utilizava a época, era uma das atracoes. Meu
interesse em acompanhar a programacao do festival, que ocorreu no
Galpao Cultural Humbalada, localizado no bairro Grajau, extremo sul
da capital de Sdo Paulo, se deu através do entrelacamento de dois mo-
tivos: o primeiro deles era uma inquietacao constante que eu sentia em
relagao aos proprios marcadores sociais da diferenga que eu carregava,
como a branquitude, e naquele momento me identificar como Rafael,
ainda que viado, era uma pessoa cisgénera. Essa inquietagdao, a qual
me refiro, estava atrelada a um processo interno de nomear a norma
(MOMBACA, 2017) e, ademais, perceber os efeitos que essas posi¢oes
privilegiadas ressoavam. Desse modo, a expectativa na participagao do
evento era de explorar outros territorios, conhecer expressoes artisticas
diversas e subjetividades nao-hegemonicas, assim como estimular pen-
samentos estratégicos frequentes na tentativa de minar e/ou esvaziar a
constru¢ao normativa do meu corpo.

Por volta das 21 horas do dia 2 de abril de 2016, MC Linn da
Quebrada subiu ao palco, um tipo de tablado com aproximadamente
dois — ou, no maximo, trés metros de altura. A artista estava com ca-

belos curtos, cacheados e de coloragao rosa. Seu corpo estava coberto
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de glitter, assim como a maquiagem em seu rosto. Usava um tipo de
tecido /urex com aplicagdo de tachas nos ombros que foi transformado
em vestido, cobrindo as suas costas, mas deixando toda a parte frontal
do seu corpo a mostra. Na cintura, uma faixa que fazia as vezes de
um cinto que aparentava ser de balas de fuzil. Em um dado momento,
durante a musica Talento, a artista Jup do Bairro (que assumiu o backing
vocal da banda de Linn da Quebrada entre 2016 e 2020) subiu ao palco
espontaneamente usando apenas um boné de couro, a imagem de dois
coragoes colados nos mamilos e uma calcinha. Na barriga da artista,
uma tatuagem em destaque com a frase “corpo sem juizo”. Jup dan-
cava, rebolava e interagia com a sua parceira de palco, incorporando,
naquele momento, a dangarina do show. Jup era performatica, desenvol-
ta, com um corpo negro e gordo, com uma imagem potente.

A presencga da dupla Jup do Bairro e Linn da Quebrada me cau-
sava um certo estranhamento, ndo em uma conotagiao negativa, mas
sim com um efeito instigante. Operava em mim um deslocamento
da realidade, como se as bolhas protetivas que me constitufam come-
cassem a apresentar avarias que eu nao estava disposta a remendar.
O estranhamento, entdo, se alocava tanto em relagao as subjetividades
e marcagoes que me compunham; como o choque no campo relacio-
nal entre eu-e-o-outro. O que nao significa dizer com isso que resgato
tradi¢oes epistemoldgicas na balanga desigual onde a pesquisadora esta
em um nivel lato como superior; e a pesquisada em posicao inferior,
como exotico e “objeto” a ser estudado, analisado e catalogado. Nes-
sa ideia, me associo as criticas apontadas por Lila Abu-Lughod (2018,
p. 194) sobre as relagdes hierarquicas, desiguais, imbricadas de poder,
distintas e que tém essas caracteristicas como centrais nas produgoes

antropolégicas: “a distingao fundamental entre si e o outro”. Com as
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minhas marcacOes reconhecidas, a sensacdo de estranhamento estava mais
conectada em identificar possibilidades outras de corporalidades, géne-
ro e sexualidade, e menos com uma negacao dessa diferenca.

Essa abertura para as possibilidades outras agucava todas as par-
ticulas do meu corpo e langava meu interesse nas alturas. De modo
que, esse movimento de estranhamento durante a pesquisa de campo,
despertou para descobertas por meio de sensagoes por mim até aquele
momento desconhecidas. Na esteira dessa primeira incursao, ¢ inviavel
nao pensar nas posi¢oes e marca¢oes implicadas em meu corpo, bem
como os efeitos que minha corporalidade e subjetividade foram acen-
tuadas nas relacdes com as pesquisas de campo.

Como bem pontua Sil Nascimento (2019), “estar em campo”
e escrever a partir dele, evidencia o proprio corpo da pessoa pesqui-
sadora (e suas varias marcag¢oes) como um dos efeitos que implicam
nas interagcoes entre pesquisadoras/pesquisadores e interlocutoras/
interlocutores. Essa relagdo, que tem o corpo como centralidade, pro-
voca cruzamentos em experiéncias de campo que siao imprevisiveis e
inusitadas, e que se espalham pela escrita etnografica, pelos atravessa-
mentos e atuagdes em campo, deixando-se “impregnar pelos multiplos
pontos de vista e experiéncias”, produzindo uma “teoria etnografica
que se tece na pluralidade e no deslocamento” (NASCIMENTO, 2019,
p. 478). Em linhas gerais, Sil Nascimento, por meio de uma perspectiva
etnografica feminista, nos convida a assumir “o principio da multiplici-
dade” com o corpo: “Assim, fazer antropologia com um corpo amplia
os seus sentidos para além do dominio do olhar e o permite se embria-
gar pelas vozes, falas, gritos, rangidos, gestos, siléncios, mobilidades”
(NASCIMENTO, 2019, p. 478).
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Durante uma /re em novembro de 2020, Linn da Quebrada, re-
fletindo sobre a sensagao de estranhamento que experienciava durante as
suas performances artisticas e a relacdo da recep¢ao do publico, disse
que “quando nao sabemos o que uma coisa ¢, nao sabemos como nos
relacionar com ela. E entdo passamos mais tempo observando algo que
nos ¢ estranho, tentando entender e construir uma relacio com essa
estranheza. Ocorre esse estranhamento quando eu olho para algo e nao
consigo capturi-lo de imediato”."> O trecho dessa fala sintetiza o que, na
pratica, passei a desenvolver desde as primeiras incursoes nos shows da
artista: olhar para Linn da Quebrada e para as suas produg¢oes de forma
minuciosa e tecer fios para entrelacar novas/outras ontologias, formu-
lagbes e percepgbes de si, e as suas ressonancias NOs Processos € nas
produgdes artisticas. Para a artista, o estranhamento provoca um olhar
sensivel para o que ainda nio foi compreendido, captado, elaborado,
além da atengdo para a sua construcao relacional. “Re-la-¢ao para mim
é: eu relo em vocg, e vocé rela em mim” (QUEBRADA, 2018, p. 85).

Na esteira dessa “re-la-¢ao”, desde que comecei a acompanhar
os trabalhos de Linn da Quebrada em 2016, meu corpo ¢é atravessado
por inquietagoes, (re)elaboracoes, des(cons)tru(i)¢ao em um constante
transtornar. Compreendo que esse ciclo de mutagoes (e tantas outras)
estdo emaranhadas nesta “re-la-¢ao” — e na abertura e disposi¢ao para
ser afetada (FAVRET-SAADA, 2005) por ela. A etnéloga francesa Jean-
ne Favret-Saada, em sua pesquisa sobre a feiticaria no Bocage frances,
considera a no¢ao de afeto nao somente como um ponto central de seu
trabalho de campo como um dispositivo metodolégico que se afasta
da observagio participante e se distingue da ideia de empatia. Nessa

perspectiva, a etnologa participa do sistema de feiticaria “deixando-se

'S Live Anléio on-line com Lina Pereira, ocortida em 19/11/2020 e realizada na plataforma Zoo.
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afetar, sem procurar pesquisar, nem mesmo compreender e retet. |...]
eu estava justamente experimentando esse sistema, expondo-me a
mim mesma nele” (FAVRET-SAADA, 2005, p. 158). Desse modo, a
etndloga concentra o seu interesse na pesquisa de campo em que as
referéncias as intensidades afetivas que acompanham a pesquisa sao
sejam escamoteadas, e que situagées de comunicagao involuntaria e nao
intencional constituam grande parte da etnografia.

Se transportarmos os escritos de Jeanne Favret-Saada para a pes-
quisa realizada, é possivel encontrar um ponto de convergéncia: “ser
afetada” — ou estar afetada nessa relagdo em que “eu relo em vocé e vocé
rela em mim” (QUEBRADA, 2018) — traz dimensdes corporal, afetiva
e subjetiva que o processo da dissertagao se intensificou e se desdobrou
ao longo dos anos. Os encontros entre pesquisadora/plateia e artista/
palco estimulavam todas as minhas percepgoes e sensagoes. O que co-
mumente chamamos de pesquisa de campo era, também, uma pesquisa
com o corpo que se abria para um campo amplo de sensibilidades e
afetagoes. Nao s6 o meu olhar estava atento as apresentagdes, mas 0O
meu entorno, o calor humano da plateia, o suor que escorria pelas pe-
cas de roupa decotadas, um corpo que dangava e se langava no anseio
de me znscrever nesse campo — e nao apenas observa-lo e descreve-lo.

Com o passar do tempo, e ja vinculada ao programa da UNI-
FESP, o estranhamento tomou novas proporgoes, dessa vez relacionada
a minha autoimagem. O espelho se tornou um problema na minha
rotina, pois ja nao refletia a minha imagem — ou melhor, eu nao me
reconhecia na imagem refletida. Por um longo periodo, tentei ighorar o
incomodo, mas o estranhamento com a autoimagem se espraiou para 0s
perfis das redes sociais, para a assinatura de e-mail, para o desinteresse

em selfies ¢ a recusa de fotos em grupo. Retirada todas as imagens dos
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canais de comunicagoes sociais e digitais, o sentimento era 6timo. Um
alivio, para dizer o minimo. Um nome sem rosto. Com isso, decidi
abracar o desconforto em todas as suas instancias, encarando o medo
da incerteza e deixando emergir livremente qualquer elucubragao que
aquela ndo-imagem insistia em apontar. Um corpo em transmutagio,
desfigurado, fora do eixo. Desviante e destituido de referéncias imagé-
ticas. Mais do que responder a maxima filosofica “quem sou eu?”, me
interessava trilhar o que eu poderia me tornar — franstornar — a partir
daquela ruptura de representagao de si. Adentrei, entao, em um frenesi
reflexivo. O meu corpo prestes a ser dissecado por mim.

Em 2016, como mencionado anteriormente, foi o ano em que
tive o primeiro contato com o trabalho de Linn da Quebrada. Desde
entdo, passei a acompanha-la tanto nas redes sociais como a consultar
entrevistas que ela concedeu a variados veiculos de imprensa. No final
de 2010, ela foi entrevistada pela Trip T/, a qual disse, tragando as rotas
de sua biografia, que o espelho foi um elemento fundamental em sua
trajetoria. “As pessoas esperavam que eu fosse um homem feito a ima-
gem e semelhanga de Deus. Até o momento em que eu como do fruto
da arvore do conhecimento e decido eu mesma o que ¢ bom e o que é
mau pra mim. Entdo sou expulsa do Eden, da igreja, sou desassociada
e passo a transitar para me conhecer”.' Antes de avan¢armos, cito uma
outra passagem da artista. Em 2018 foi publicada uma coletanea de
entrevistas com diversas pessoas artistas, que a autora e historiadora,
Larissa Moreira, chamou de “vozes transcendentes”. Linn da Quebrada
foi uma das entrevistadas e, contando que certa vez tinha voltado para a

cidade de Sio José do Rio Preto e soube que um dos seus amigos estava

1 “Eu gosto mesmo ¢ das bicha”. Trip T1/. Por Camila Eiroa, publicado em 10/11/2016.
Disponivel em: https://revistatrip.uol.com.bt/ trip-tv/mc-linn-da-quebrada-em-entrevis-
ta-ao-trip-tv-genero-sexo-religiao-e-funk. Acesso em: 11/10/2018.
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se descobrindo travesti, ela narra: “Ela [a amiga travesti] falou ‘o que
¢ se olhar no espelho e ter a certeza de que o que esta sendo refletido
nao ¢ voce?’. A partir daquele momento, passei a olhar para o espelho
de outra forma. Olho o espelho e passo a duvidar de mim, passo a ter
menos certezas, passo a nao ter respostas” (QUEBRADA, 2018, p. 79).

Duvidas, estranhamentos, questionamentos, anseios e expecta-
tivas. As citagdes acima alcangam a transcricdo dos pensamentos que
povoavam a minha cabega logo apds o banho, ainda nua e com o espe-
lho embagado do vapor quente. Paulatinamente comecei um processo
que chamei de destituigio — ou o que fazer com o que fizeram de mim.
Recusei a cisgeneridade toxica, os aspectos da masculinidade introjeta-
dos, a barba espessa no rosto, o cabelo curto, as sobrancelhas grossas,
as roupas largas, as cuecas, os pelos corporais. Essa destitui¢ao impli-
cou uma alimentagao pelo territério do feminino. Transi¢ao, travessia,
atravessamento. A#ravecamento. As inscricoes nos elementos e artificios
designados como pertencentes ao territorio do feminino e da feminili-
dade alargaram as minhas percepg¢oes sobre o que é um corpo e o que
podemos fazer com ele. Um campo multiplo de possibilidades e, inclu-
sive, de existéncia. A transi¢ao de género nao ¢ limitada, finita e isolada.
Ela integra um ciclo de transmutagdes. A transi¢ao de género é, também,
e sobretudo, uma fransexisténcia que passa a (re)montar esta corpa. Maria
Lucas (2020, p. 6), multiartista carioca e a primeira travesti ganhadora do
concurso de ensaios da revista serrofe (Instituto Moreira Salles), sobre o
processo de se entender como travesti, escreve: “Estando neste corpo,
fui aprendendo a ampliar o olhar e, com isso, perder-me e encontrar-
me em uma multidao de eus, com possibilidades que ampliaram o meu
olhar, fazendo com que entendesse este (m)eu corpO como corpA”. E

¢ preciso pensar, ela continua (2020, p. 7), “que o ato de renegar o lugar
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de corpO e reivindicar-me como corpA esta mais ligado a expandir os
limites corporais do que a perder algo intrinseco a natureza”.

A destituicio abre caminho para a destruicio. E preciso matar
o que fizeram compulsoriamente com o meu corpo, deixa-lo queimar,
quebrar o corpo-principe de cristal. Para depois recolher os cacos, os
estilhagos pontiagudos e afiados, e remontar com outras pecas sem a
pretensao de finalizar uma obra, mas com o desejo de manté-la sempre
exposta (e disposta) a intervengoes. Me assumi a época apenas como
Rafa —a Rafa — enquanto uma corpa, andando com os pés descalgos no
terreno da feminilidade, utilizando estrategicamente a autonomeagao
como uma ag¢ao politica. Como escreve Vi Grunvald (2017, p. 23), em
suas reflexdes pessoais sobre a descolonizagao da gueer, “costumo di-
zer que, quando tiramos do opressor o poder de nos nomear, estamos
tirando dele uma de suas armas mais fortes, ja que negamos sua capa-
cidade de definir nosso lugar no mundo por meio de uma nomeagao”.

O periodo de elaboragdes, resgate de recalques, autonomeagoes e
a expansao da compreensao da minha corpa em transmutagao se desdo-
brou, de maneira potente, entre 2021 e 2022. Uma época que exigia de
mim uma canalizacao de energias para a redagdo final da dissertagdo. As
mudangas existenciais que borbulhavam em todas as camadas da minha
pele me levaram para uma relagao outra com a artista Linn da Quebrada.
Para além de set afetada pelo campo, sou trans/de formada por ele — e
com ele. As entrevistas em video, os escritos, as citagoes biograficas e as
elucubragdes que acompanhei da artista desde 2016 adquiriram outros
sentidos que passaram a me atravessar em intensidades incalculaveis.
Qual, entdo, o afeto que me deixei ser contagiada por esse campo de
pesquisa? Sdo varios — e muitos deles se revelam na completa abertu-

ra aos devires desviantes, a0 corpo como escultura a ser manipulada,
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bem como um olhar apurado e sensibilizado para as mudangas que me
inscrevo. As inquietagdes de Linn da Quebrada passaram a ressoar em
mim como em nds que trangam experiéncias proximas e particulares.
A dissertacao se tornou, no seu desenvolvimento, um corpo-
texto. Estou implicada nela e indissociavel de suas reverberagbes. A
textualidade se concretizou ndo apenas através de escritos, observagdes,
registros fotograficos de shows e levantamento de materiais audiovisuais
e de imprensa. Mas também, e especialmente, com as minhas unhas
pintadas de vermelho, os brincos compridos que tocam o meu pescoco
nu quando balango a cabeca, os fios dos cabelos que nao cessam em
crescet, os pelos corporais retirados, as calcinhas (ora mais largas ora
mais apertadas para manejar a técnica do #ucking), a maquiagem no ros-
to e os vestidos que ocupam cada vez mais o espago no guarda-roupas.
Esta corpa feminina com suas proteses acopladas estio emaranhadas
com Os meus pensamentos enquanto pesquisadora, assim como se
fundiram em relacoes (e ralagGes) com as analises e os atravessamentos
da artista. Afirmo, entdo, que a dissertagao transicionou junto comi-
go, dentro de mim. Apontando, se pudermos assim chamar, para uma
transpologia, na qual dois corpos trans estao imbricados no seio de um

dissecar epistemoldgico, empirico, corporal e existencial.
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REFLEXOES INICIAIS SOBRE A
NECESSIDADE DE ECUIRSTEMOLOGIAS
DOS TROPICOS

Victdria Monteiro Améndola

Resumo: As ecuirstemologias dos trépicos advém do didlogo entre teéricxs do Sul Global
com a teotia queer norte-americana e europeia. E a0 mesmo tempo, da critica de autorxs
do sul com relagdo a falta de uma boa discussdo sobre género e sexualidade quando se fala
de teorias decoloniais. E preciso definir que a proposta de Ecuirstemologias dos Trépicos
ndo pretende “inventar a roda” ao repetir criticas e reflexdes jd existentes e potentes.
Seu objetivo ¢, primordialmente, situar tais “rodas” em um meio de transporte. Isso
quer dizer, fazé-las viajar, coloca-las em comunicacio, em rede. O encontro com essas
discussées e com tais necessidades epistemoldgicas se deu ao decorrer de um esforgo
de anélise das contribui¢Ges dos estudos sobre ética e resisténcia de Foucault ao debate
sobre igualdade e diferenca, especialmente aos aspectos desse debate que se referem ao
paradoxo identitéario, as relagoes de poder e de regimes de verdade e aos papéis politicos das
discussoées académicas ou do fazer cientifico. Conclui-se, assim, que as ecuirstemologias
dos trépicos sdo atravessadas por diversos debates (decoloniais, de género e sexualidade
e epistemoldgicos) que se comunicam por, no minimo, 9 aspectos comuns: reflexes
corporificados (1), analiticas da modernidade e da colonialidade (2), trabalho sob e sobre as
dualidades (3), busca pelo pluriversal (4), atencio as interseccionalidades e relacionalidades
(5), atengdo aos deslocamentos linguisticos e discursivos (0), criticas internas e reflexivas
(7) guiadas por (re)problematizacoes éticas (8) e a analitica das relagdes de poder (9).
Pontua-se, pois, tais debates e caracteristicas como instancias que podem guiar métodos,
técnicas, metodologias, formas de analises de resultados, projetos e pesquisas que possam
ser politicamente estratégicos na arena social, cultural, histérica, geografica, econdmica,
epistemoldgica e politica.

Palavras-chave: Epistemologia. Teoria Queer. Decolonial.

! Mestrande em Antropologia Social na Universidade Estadual de Campinas.
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Género Textual

De vocé, duvidei

Como se fosse possivel colocar-te a prova.

Sobre vocé, questionei

Como se tivesse boca e consciéncia propria para me dar respostas
Sobre seu nio-corpo, engoli as lagrimas

de um nao-choro sem pesar

Sob sua sombra, senti-me assombrada.

Em sua auséncia, te fez presente

como se fosse possivel existir sem minha criagio.

Julguei-te mal-criado

Sabe-se, no francés, a ténue diferenca entre o ctiar e o chorat.
Mas te tenho hoje mais folgado

Na expansio do universo do meu corpo, arranjei-lhe um cémodo
E hoje, pode sair do armario

vestindo-se com sua prépria nudez

Aceitando a fantasia de sua monstruosidade duvidosa

Criando (chorando?) as respostas de suas duvidas criminosas
Saindo da jaula

em sua liberdade estrondosa.

(autoral)

CONSIDERACOES INICIAIS

A denominagao de ecuirstemologias dos trépicos advém do dia-
logo entre varios teoricos e tedricas do Sul Global com a teoria queer
norte-americana e europeia em paises como o Brasil. E a0 mesmo
tempo, da ctitica de autoras/es do sulcom relagio a falta de discussoes
sobre género e sexualidade quando se fala de teorias decoloniais. Trata-
se, em suma, de uma articulacdo entre os feminismos decoloniais e a

teoria queer, a fim de esquematizar atitudes epistemologicas criticas.
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Tem-se aqui, a mesma preocupagao que a colocada por Rea
(2020, p. 67):

Preocupamo-nos hoje com as viagens e o transito da teoria queer
para o Sul global e com os efeitos politicos e epistemologicos que
este termo e seu conteudo tedrico, associados com os interesses das
comunidades LGBT do Nortte, produzem ao globalizar projetos
imperialistas e neoliberais do mundo ocidental. A chegada da teoria
queer a América Latina e, particularmente, ao Brasil, é lida, em mui-
tos casos, como reproducio de um colonialismo epistemoldgico
e discursivo que impde quadros tedricos elaborados no Norte e,
como tais, distantes de experiéncias e exigéncias dos contextos para
0s quais tais teorias sao exportadas. A teotia queer norte-americana
e europeia parece pouco ou nada se interessar com as questdes ra-
ciais, de classe, ou com a histéria colonial e seus efeitos atuais que
atingem sujeitos e identidades nos contextos latino-americanos e
brasileiro. Numa perspectiva descolonizada, tais questdes sio, ao
contrario, cruciais. Uma visdo do queer unicamente centrada na
dissidéncia sexual e de género ndo datia conta do amplo leque de
“opressbes multifacetadas e simultaneas”, que uma epistemologia
critica e descolonizada nao pode deixar de analisar.

A partir, entdo, dessa mesma preocupagao, ¢ preciso definir que
a proposta de Ecuirstemologias dos Tropicos nao pretende “inventar a
roda” ao repetir criticas e reflexdes ja existentes e potentes. Seu obje-
tivo ¢, primordialmente, situar tais “rodas” em um meio de transporte.
Isso quer dizer, fazé-las viajar, coloca-las em comunicagdo, em rede.
Nao ¢é sobre uma epistemologia inovadora e original, é sobre o dialogo
entre as diversas propostas ja existentes a fim de visualizar praticas
teoricas, metodoldgicas, epistemoldgicas e politicas de forma mais con-
cisa. Como reflete sua propria denominagao, sao epistemologias que

dizem respeito a uma atitude quimérica.
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Devo pontuar que o encontro com essas discussdes e com tais
necessidades epistemologicas se deu ao decorrer de um esfor¢o mono-
grafico (AMENDOLA, 2023) de analise das contribuicdes dos estudos
sobre ética e resisténcia de Foucault ao debate sobre igualdade e diferen-
¢a, especialmente aos aspectos desse debate que se referem ao paradoxo
identitario, as relagoes de poder e de regimes de verdade e aos papéis
politicos das discussdes académicas ou do fazer cientifico. De todas
as contribui¢oes encontradas, a mais pertinente para este trabalho diz
respeito a guinada ética (pautada na perpétua problematizagao e pelo
sentido do presente - uma cronofagia) proposta por Foucault como es-
tratégia politica, social e epistemologica de alternativas de subjetividades.

Atuaremos, assim, em trés linhas de frente: os estudos decolo-
niais, os estudos de género e sexualidade e os estudos sobre as formas
de se conhecer. Nosso trabalho aqui consistira em um breve esforgo de
exposi¢do e contextualizacao dessas trés linhas de frente que se agluti-
nam e se intercomunicam sob o termo Ecuirstemologias dos Trépicos,
seguido de uma esquematizagao (sempre proviséria) das principais
caracteristicas ou dos pilares fundamentais de analise se tratando de
maneiras de epistemologiar cuires - que nao querem se tornar brancas,

como um disco de Newton.

BREVE CONTEXTUALIZACAO: O DECOLONIAL, O
QUEER/CUIR E O CONHECIMENTO

Em consonancia com o proposto, sejamos breves. O fazer deco-
lonial se realiza pela analise da modernidade e da colonialidadeem seus
processos de origem e de desdobramentos, que recaem, invariavelmen-

te, em processos de dominagdo, diferenciagao e classificagdo a partir
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de valores euro e norte-americanocéntricos tomados como universais.
Ao reconhecer tal processo, surgem, dentre diversos outros campos de
analise, inimeras criticas a Ciéncia Universalizadora, ao colonialismo
epistémico, a colonizac¢do discursiva e por conseguinte, levanta-se a
demanda por revisdes da e na forma de se conhecer cientificamente,
urgindo os debates sobre novas epistemologias.

Esse movimento pode ser visto de diversas perspectivas. Como
em Mogrovejo (2020, p. 33), que percebe a proliferagiao dos estudos de
género e sexualidade, criticando a influéncia epistémica das academias
ocidentais, assim como o faz suas referéncias tedrica: Gargallo, Mohanty,
Herrera etc. Ou em Muthien (2020, p. 79), que defende que “Um campo
de estudo s6 adquire relevancia se as pessoas, e especificamente as co-
munidades das pessoas, forem capazes de usa-lo de formas concretas”.

Também em Louro (2020, p. 198), ao reafirmar que “é necessa-
rio empreender uma mudanca epistemologica que efetivamente rompa
com a logica binaria e com seus efeitos: a hierarquia, a classificagao, a
dominagio e a exclusio”. E em Swain (2020, p. 223) ao sustentar que
“No quadro epistemoldgico da atualidade, questionar, ampliar os hori-
zontes de um mundo cercado por ‘certezas’ revela-se mais importante
que buscar respostas”. Ainda em Swain (2020, p. 234), ha a retomada
de Daumer, com a proposta da bissexualidade como pilar ético e epis-
temoldgico de desconstrugdao do binario e da fixagdo da identidade.
Esse debate nos leva a2 Moschkovich e a Barros, com suas discussdes
acerca da Ebisteme (2022) e das notas para um materialismo bi-alético
(2020) a fim de pensar o principio mononormativo.

Retornemos a Rea, que a fim de atenuar a expressio de um colo-
nialismo epistémico, traz ao debate a questio de uma gueer theory of colors

- uma teoria queer reformulada a partir de uma critica racializada (REA,
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2020, p. 75-6). Algo patecido é também formulado por outra/e/os auto-
ra/es, como por Pereira - em seu texto “Queer nos trépicos” (2020, p. 89)
- quando busca “problematizar tanto a poténcia como os possiveis limites
da teoria queer quando se viaja aos trépicos” ao contrastar conceitos de
Foucault (biopoder) e de Preciado (famarcopornopoder) as experiéncias
situadas de travestis que buscam, em sua relagao com a religiosidade afro
-brasileira, novas gramaticas para suas expressoes em fluxo.

Ainda em Pereira, ha a reafirmacio de que “A poténcia da teo-
ria queer e seu nao congelamento em teorias prévias e sem conexoes
com as histoérias locais dependerao de sua capacidade de absorver essas
experiéncias outras e, nesse processo, alterar-se” (PEREIRA, 2020, p.
105). Porém, antes de nos aprofundarmos nesses aspectos, ¢ preciso
delinear o que seria o queer.

Em linhas gerais, a teoria queer surgiu do enfrentamento critico as
pesquisas sobre minorias sexuais e de género, que tendiam a reproduzir
desigualdades e opressdes, mantendo a marginalidade da tematica. Em
si, o termo queer é uma palavra inglesa empregada popularmente como
forma de xingamento e que se refere ao desvio ou a anormalidade. A
palavra foi apropriada e ressignificada dando, desde 1990, nome aos es-
tudos sobre a sexualidade ou o desejo na sociedade ocidental. O olhar
da teoria queer voltou-se para a analise dos processos normalizadores
e classificatérios, que nao faziam jus aos sujeitos nao-iluministas ou
modernos, dirigindo uma dura critica aos discursos hegemodnicos do
ocidente. Mais recentemente, os estudos queer vém reconhecendo a
necessidade de investidas interseccionais para manter a for¢a de sua
resisténcia frente as teorias normalizadoras (MISKOLCI, 2012).

Em Mogrovejo (2020, p. 45), ha uma boa sintese das diversas de-

finicdes de queer no campo tedrico, apontadas como contraditorias e
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pouco claras. A autora indica que a propria pessoa que transformou o
queer em conceito académico, Teresa de Lauretis, renuncia ao seu uso,
apenas trés anos depois de seu surgimento, por conta de sua conversio
em um “elemento comercial e vazio” (idem). Mogrovejo traz a referén-
cia do “queer” no dicionario, no qual significa “homem homossexual”.
Adiante, traz Ceballos, que explicita que o conceito “tem a intengao de
categorizar a normalidade sa diante da anormalidade abjeta” ou ainda,
“implica a inexisténcia de uma resposta imediata e simples a pergunta ‘o
que vocé é2” (idem). Em terceiro lugar, a autora traz Hall, que sugere
que o queer nao se referencia a nada em especifico ou que “todos somos
queet, se pudermos simplesmente reconhecé-lo dessa forma” (idem).

Mais a frente, Mogrovejo (idem) diz que o queer ainda pode ser
apreendido como um termo guarda-chuva que oculta as diferengas
entres seus sujeitos, assim, homogeneizando e apagando nossas dife-
rengas, o conceito chega a ser inutil, segundo Anzalduda.

Para finalizar, a autora ainda destaca a concepgao de Janet Jakob-
sen, para quem o queer deveria ser pensado a partir das agdes € nao a
partir dos sujeitos - ou a partir de sujeitos inominaveis. Dessa forma, a

teoria queer

¢ entendida como aquela que pde em xeque conceitos convencio-
nais de identidade sexual, desconstruindo as categorias as oposi¢oes
e os binarismos que as sustentam; ela cria uma suspensao da identi-
dade como algo fixo, coerente e natural e opta pela desnaturalizagao
como estratégia, demarcando um campo virtualmente similar ao
da homossexualidade, mas que desafia a comum distingdo entre o
normal e o patolégico, o “hétero” e o “homo”, os homens mas-
culinos e as mulheres femininas. Diante de conceitos tao instaveis,
¢ dificil saber se o queer existe em algum lugar. (MOGROVE]O,
2020, p. 46)
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Evidencia-se, portanto, que o campo queer ¢ um campo de dis-
puta atravessado por diversas problematizagoes, contudo, nao deixa
de ser relevante e apresentar grande potencial. Sigamos com nossas
discussOes epistemoldgicas: por que uma epistemologia CUIR e nao
uma epistemologia QUEER? Muito se debate em relagiao a tradugao
do termo “queer” no Sul global.

Pereira, por exemplo, adota o termo na lingua inglesa, e diz que

Acolher esse termo estrangeiro - simultaneamente de tradugio
impossivel e que necessita de traducdo - pode produzir, se assim
for, uma reconfiguracio das linguas e perspectivas, nesse instavel
processo da “construcio do comparavel”. O queer forgaria a lin-
gua a lastrear-se de estranheza (do termo estrangeiro que resiste,
dos corpos ex-céntricos, das praticas diversas), e essas experiéncias
nos trépicos inventariam uma abertura a outras gramaticas e outras
formas de agir, como nos ensinam as travestis “trabalhando os cor-
pos” nas casas de santo em Santa Maria. (PEREIRA, 2020, p. 107)

A meu ver, a dinamica exposta pelo autor nio ¢ alterada quando
utilizamos o termo “traduzido”: cuir. Isso se da, primeiramente, por
nao ser uma simples traducio, ¢ antes, uma antropofagia. Essa antro-
pofagia se da nos moldes canibalescos da Semana de 22, assim como

apresentado também por Pelicio (2020, p. 294):

Temos enfrentado antropofagicamente esse desafio de pensar a
realidade local a partir de uma producio propria, ndo sectaria, que
nao recusa o que vem de fora, mas o devora. Penso neste ato an-
tropofagico como um recurso epistemoldgico do qual temos nos
valido como paises decoloniais, a fim de lidarmos de maneira pro-
dutiva com teorias que nos perturbam e fascinam.
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No cuir, mantém-se a fonética - e com ela, a historia-politica de
uma teoria estrangeira e estranha -, mas se introduz sentidos dissiden-
tes - a fonética do cu (6rgao tanto quanto indiferente em termos de
diferenca sexual); a fonética do ir (o verbo da dinamica e do movimen-
to) e a localizagdo do cu em uma “geografia anatomizada do mundo”

nos termos de Pelucio (2020, p. 289-90), nos quais

Assumir que falamos a partir das margens, das beiras pouco assép-
ticas, dos orificios e dos interditos fica muito mais constrangedor
quando, em vez de usarmos o polidamente sonoro queet, nos as-
sumimos como tedricas e teéricos cu. Eu nio estou fazendo um
exercicio de traducdo dessa vertente do pensamento contempo-
raneo para nosso clima. Falar em uma teoria cu ¢ acima de tudo
um exercicio antropofagico, de se nutrir dessas contribui¢ées tao
impressionantes de pensadoras e pensadores do chamado Norte,
de pensar com elas, mas também de localizar nosso lugar nessa
“tradicido”.

Enfim, é dentro deste contexto, onde “Precisamos inventar novas
metodologias de produgdo do conhecimento e uma nova imaginagao
politica capaz de confrontar a l6gica da guerra, a razao heterocolonial e
a hegemonia do mercado como lugar de produgao do valor e da verda-
de.” (PRECIADO, 2020, p. 46) que como forma de analise, propoe-se
a necessidade de refletir, mesmo que de forma primordial, sobre uma
metodologia ecuirstemoldgica dos tropicos. Expde-se, portanto, até o
momento, algumas caracteristicas que compdem o cuir e suas facetas
de demanda por novas formas de conhecer e de desdobramentos epis-
temoldgicos. Vira, a seguir, um esfor¢o de sistematizagao polimorfa de
alguns dos pilares de analise que podem ser considerados nas ecuirste-

mologias dos trépicos.
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ALGUMAS CARACTERISTICAS DA ECUIRSTEMOLOGIA
DOS TROPICOS

Esta secdo buscara estabelecer possiveis tracos metodologicos
para as ecuirstemologias dos trépicos a partir das discussdes previa-
mente estabelecidas (os estudos decoloniais, de género e sexualidade e
suas demandas epistemoldgicas), sem deixar de relembrar seu carater
de constante metamorfose.

O objetivo ¢, portanto, listar pontos comuns de dialogos teori-
co-metodolégicos a fim de visualizar este caleidoscopio analitico. Pela
pequena dimensao deste trabalho, nos ateremos apenas a indicagao de
suas caracteristicas com apenas algumas das diversas referéncias que
podem ser consultadas para seu melhor entendimento. E, portanto,
aconselhavel, pesquisas paralelas que se desdobrem sobre cada uma de-
las, mapeando suas multiplas fontes, desenvolvimentos e inter-relagoes.

Uma de suas primeiras caracteristicas é a necessidade de uma
reflexdo corporificada (ALDEMAN, 2009; OYEWUMI, 2020; MES-
SEDER, 2020, BACELLAR, 2020; AZEVEDO, 2020; GONZALEZ,
2019, 2020; FOUCAULT, 2014; PELUCIO, 2012), ou seja, situada,
posicionada e cujo lugar de enunciagao esteja evidenciado.

Outro importante ponto, que de certa forma, se constitui
como um plano de fundo para toda a anilise, é a reflexdo sobre a
modernidade e a colonialidade (QUIJANO, 2009; MIGNOLO,
2017, LUGONES, 2020). Como se pode proceder a tal analise? Su-
gere-se uma divisdo instrutiva (que de forma alguma deve ser levada
literalmente e de forma alheia de um pilar em relagdo ao outro) da
modernidade em 5 pilares: racionalidade, historicidade, individualidade,

liberdade e igualdade. Esses pilares interagem entre si, desdobrando-se
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e constituindo-se mutuamente. Cada pilar possui algumas caracterfsti-
cas especificas que se fracionam em diversas dualidades - que também

NS interagem mutuamente - como mostrado no ésquema a seguir:

Desta analitica da modernidade-colonialidade, propde-se um
trabalho sob e sobre as dualidades, ou seja, uma atividade de identi-
ficagao das tensdes que atuam sobre determinado objeto, assim como
uma visualizagao das relages que os pares estabelecem entre si, segui-
da de uma atividade sobre os binarismos, uma busca pelo pluriversal
(GROSFOGUEL, 2008; PELUCIO, 2020), a procura de um elemento
terceiro, quarto, quinto, ad infinitum.

Além disso, sugere-se uma dedicagao na procura de intersec-
cionalidades e relacionalidades (CRENSHAW, 2013a, 2013b;
COLLINS, 2022; SPIVAK, 1988), onde deve-se atentar para as rela-

¢Oes de género, sexualidade, raga, etnia, idade, classe, assim como para
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as relagdes capacitistas, relagoes estéticas, éticas, morais, etc. Sugere-se
também uma atenc¢ao aos deslocamentos linguisticos e discursivos
(GONZALEZ, 2019, 2020). Um outro aspecto importante seria um
acompanhamento da pesquisa a partir de criticas internas e reflexi-
vas (CURIEL, 2020; HARDING, 2019; RAGO, 2019) que considerem
(re)problematizagbes éticas dos conhecimentos. Para finalizar, é
necessario evidenciar uma ultima caracteristica ja difundida entre as
qualidades supracitadas, que seria uma analitica das relag6es de poder
(FOUCAULT, 2020; LAURETIS, 2019; HARAWAY, 2019; PRECIA-
DO, 2019a, 2019b, 2020; HALBERSTAM, 2019; WITTIG, 2022) em
seu aspecto positivo (de “objetiva¢ao”) e negativo (de “proibi¢ao”).
Conclui-se, assim, que as ecuirstemologias dos tropicos sao
atravessadas por diversos debates (decoloniais, de género e sexualida-
de e epistemoldgicos) que se comunicam por, no minimo, 9 aspectos
comuns: reflexdes corporificados (1), analiticas da modernidade e da
colonialidade (2), trabalho sob e sobre as dualidades (3), busca pelo
pluriversal (4), atencdo as interseccionalidades e relacionalidades (5),
aten¢do aos deslocamentos linguisticos e discursivos (6), criticas in-
ternas e reflexivas (7) guiadas por (re)problematizacdes éticas (8) e
a analitica das relagdes de poder (9). Pontua-se, pois, tais debates e
caracteristicas como instancias que podem guiar métodos, técnicas,
metodologias, formas de analises de resultados, projetos e pesquisas
que possam ser politicamente estratégicos na arena social, cultural, his-

torica, geografica, econdmica, epistemoldgica e politica.
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MEMORIAS, DEVOCAO E FESTA: O BOI DE
JANEIRO EM RUBIM (MG)

Lavinia Botelho e Brito!

Resumo: Este trabalho aborda a tradigdo do boi de janeiro na cidade de Rubim (MG) e
como essa envolve a populacio da cidade, desde o seu surgimento, em 1964, até os dias
atuais, por mais de 50 anos. A partir da minha experiéncia de campo, em janeiro de 2023,
acompanhando o boi dos Coquis, conversas com os participantes da folia, bibliografia
sobre o tema e contato prévio que ja tinha com a tradi¢ao desde mais nova, busco entender
as formas que o boi de janeiro marca sua importancia na cultura local. Serdo abordados os
temas que navegam festividades, religiosidade, rituais e performance.

Palavras-chave: Catolicismo. Boi. Tradi¢do. Populacio. Afeto.

INTRODUCAO

Com a sua presenca cultural e religiosa, a figura do boi ¢ inte-
grante das festividades brasileiras ha muito tempo, estando presente em
partes completamente distantes do pais; seja Boi-Bumba no Amazonas,
Bumba-meu-boi no Maranhio e Ceara, Boi-calemba no Rio Grande do
Norte, Boi de Mamao em Santa Catarina, Reis de Boi no Espirito Santo
(ROCHA, 2014), ou Boi de Janeiro no Vale do Jequitinhonha (MG).
Eles se apresentam em datas de celebragao a santos catdlicos, orixas
e outras divindades, sendo os primeiros nos meses do meio do ano
(junho, julho e agosto) e os dois dltimos no inicio (janeiro).

Essa pesquisa foi realizada com base na etnografia feita por mim

do boi de janeiro dos Coquis, que acontece junto a Folia de Reis, um

! Graduada em Antropologia pela Universidade Federal de Minas Gerais.
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evento de grande importancia para a cultura de Rubim, cidade do Vale
do Jequitinhonha, em Minas Gerais. O grupo dos Coquis ¢ uma fami-
lia que realiza todos os anos, do primeiro dia de janeiro até o sétimo,
apresentacOes nas ruas da cidade com a presenca do boi de janeiro para
cumprir a promessa feita pela criadora dessa Folia, Dona Maria Eulalia.

Compostos pelos folides, as “pastorinhas”, o boi e varios outros
personagens, essas apresentagoes trazem uma festa que faz todos sai-
rem de casa para ver, desde criangas a idosos. Tradigao muito antiga, ela
faz e fez parte da vida da maioria dos moradores de Rubim, até mesmo
depois que eles se mudam de 14, ja que acontece no periodo das férias

escolares, atraindo todos aqueles que estao visitando a cidade.

Como rituais, isto ¢, agregados de comportamentos simbdlicos,
as festas, realizam, com a linguagem dos simbolos, o trabalho dos
ritos (Valeri, 1994a): articulam, desarticulam e rearticulam aspectos
do cotidiano, de experiéncias historicas, de correntes de tradigdo,
e operam de forma multipla e involuntiria na experiéncia social.
(CAVALCANTT, 2013, p. 2)

Assim como dito por Cavalcanti, as festas ocupam esse lugar
de transformar partes do cotidiano em algo muito maior. Nesse caso,
a manifesta¢do que comegou com a Folia de Reis,sendo um ritual ca-
tolico realizado por aqueles que sdo seguidores fiéis da Igreja, cresceu
e englobou toda a cidade com a adigdo de novos costumes festivos
através da presenca teatral do boi de janeiro, se tornando um dos tragos
culturais mais conhecidos da cidade.

O boi de janeiro marca a histéria da cidade ndo s6 como uma
festividade que movimenta e alegra a populagao, mas também como
uma integracao cultural que envolve jovens e adultos, influenciando

o aprendizado da musica e da confecgdao de figurinos e também traz
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o sentimento de pertencimento a um grupo. Unindo musica, danga,
elementos teatrais e religido, o boi de janeiro é uma das tradigdes mais
importantes de Rubim, deixando sua marca na infancia de todos que
convivem com ele, inclusive na minha.

Desse modo, realizei uma pesquisa bibliografica, usando princi-
palmente de trabalhos feitos na prépria cidade, com o apoio da ONG
Vokuim. Essas fontes foram: o livto que abrange grande parte do se-
tor cultural do municipio: “Folias da Cultura: Memorias de Percurso”
(DUTRA, 2015), a cartilha “Folia dos Coquis” (DE MORAIS E AL-
VES, 2015), feita junto ao livro e o filme documental “Os Meninos e
o Bo1” (2014), que conta a historia do boi de janeiro na cidade e como
cle se desenvolveu.

Para além disso, foi possivel o estudo dessa tradi¢ao em dife-
rentes ambitos. O boi de janeiro envolve a religiosidade, os rituais, a
experiencia, a performance, a imaterialidade e a materialidade. Assim, pas-
sarei nao so6 pelo seu surgimento, mas também as diversas camadas que
compoem esse simbolo regional, entendendo sua trajetoria e de que
forma ele se faz presente até a atualidade, no ano de 2023, ressaltando

a importancia de sua preservagao para as geragoes futuras.
A ORIGEM DO BOI

Qual seria o nascimento do boi de janeiro?r Como pensamos a
origem de algo que esta tao conectado com a comunidade observada,
mas a0 mesmo tempo se faz presente de tantas outras formas em outros
lugares? Essas perguntas me levam a pensar de onde vem uma tradigao.
Assim, abordarei a origem do boi de janeiro em Rubim e qual foi seu

percurso até chegar no momento atual da minha pesquisa, em 2023.
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Durante minha infancia, nio pensava que o boi de janeiro tinha
um inicio, ou que ele pertencia a lugares ou regides especificas. Ele sim-
plesmente era um marco anual com o qual eu sabia que poderia contar
quando chegavam as férias escolares. Nem mesmo a data eu memoriza-
va, apenas esperava o dia em que estaria na casa da minha avé e meus
primos que moravam na cidade me avisariam que o boi sairia naquela
noite. F interessante pensar como o préprio conceito de tempo parecia
abstrato em minha mente, pois para mim, naquele ponto da vida, eu pas-
sava semanas indo atras do boi, se fazendo presente por todas as férias.

Porém, em dado momento compreendi que o boi de janeiro
era mais que apenas uma figura que fazia parte da minha realidade
de tempos em tempos. Ele ¢ um evento que conta a histéria tanto da
sua criagdo quanto da sua perpetuacio, junto a Folia de Reis, trazendo
consigo também aspectos religiosos que datam desde o século 111 d.C.
tendo um inicio, mas nao necessariamente um fim.

Ana Lucia Valente (1994) fala sobre o catolicismo popular e
como essa forma da religido que se desenvolveu no Brasil, apds ser
forcada pelos portugueses, se deu com a jungao de culturas e crencas
indigenas e africanas. Essa expressiao se caracterizaria principalmente
pela devogio aos santos, “portanto, o que caracterizaria o catolicismo
popular é a privatizacio do homem com os seres sagrados. Ou ainda,
no catolicismo popular prevalecem as relagdes de reciprocidade” (VA-
LENTE, 1994, p. 57).

Nessa forma de expressao da religiao, os chamados “leigos” se-
riam os proprios agentes responsaveis por suas praticas e representagoes.

Com a romanizac¢io® da religiao, o catolicismo popular foi desvalorizado

* Unificagio da autoridade religiosa em clérigos, para garantir o controle do titual, seguindo
as normas em voga na Europa (VALENTE, 1994).
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e a devocgao aos santos tradicionais desincentivada. Mesmo assim, essa
manifestagao ainda existe nos dias atuais, fragmentada em lugares mais
interioranos (OLIVEIRA, 1976 apud VALENTE, 1994), como é o caso
da cidade de Rubim. Desse modo, o “catolicismo romanizado” seria
uma forma de “identidade legitimadora”, proveniente das instituigdes
dominantes, como racionalizacdo de sua dominacdo sobre os atores
sociais; e aquele considerado popular representaria uma “identidade de
resisténcia”, “que ¢ produzida pelos atores sociais que se encontram
em posi¢ao ou condi¢oes desvalorizadas ou estigmatizadas pela logica
dominante.” (MUNANGA, 2013, p. 3).

Durante mais de 40 anos, existiram dois bois de janeiro em Ru-
bim: o boi dos “Pé Roxo” (Grupo Terno das Estrelas) e o boi dos
“Coquis”, o qual abordarei nesse trabalho. Ambos sio tradi¢des fami-
liares, cultivados dentro dessas esferas e possibilitando novas relagdes
com essa tradi¢ao serem criadas tanto dentro das linhas de parentesco
quanto com a populagao local da cidade, ao serem passados por ge-
ragdes. Outro ponto em comum entre os dois ¢ sua origem, vinda de
uma promessa e carregando consigo todo um simbolismo religioso.
Com tantas semelhangas, a diferenga vem na atualidade, visto que o boi
dos Pé Roxo foi realizado por muito tempo, desde seu inicio em 1965,
mas teve seu fim por volta de 2018, em oposi¢ao ao boi de janeiro dos
Coquis, que continua até hoje, em 2023.

Ambos os grupos foram formados por mulheres negras, e pas-
sados para frente dentro de suas proprias familias, mantendo tradi¢oes
antigas. Haveria um relacionamento “direto” entre aquelas que fizeram
as promessas e os Santos Reis, que concederam as gragas pedidas; ou
seja, ndo seria necessario um mediador institucional ou a autoridade

eclesiastica da Igreja.
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A FOLIA DOS COQUIS

Com a origem a partir de uma promessa, a Folia dos Coquis
comec¢ou ha muito tempo atras, em 1901, com Dona Maria Eulalia.
Ela adoeceu e, para que melhorasse e conseguisse criar seus filhos, pro-
meteu rezar o terco nas fazendas vizinhas aos Santos Reis.Assim, ela
melhorou, e, quando chegou o dia de Santos Reis, comegou a sair junto
aos folides pela regiao com rezas e cantigas. A Folia continuou a seguir
firme, e em 1930 nasceu Maria das Dores, filha de Dona Maria Eulalia,
que viria a manter a tradi¢ao viva apés a morte da mae, entre 1961 e
1962 aproximadamente. (DE MORAIS, ALVES; 2015)

O boi de janeiro dos Coquis surge de fato em 1964, como in-
tegrante da Folia de Reis. Sua estrutura era “feita de paus apanhados
no mato, trangados e unidos com cipd, coberto por retalhos.” (DE
MORALIS; ALVES, 2015). Com a chegada do boi, esse evento carac-
terizado por seu simbolismo religioso, passa a ter também um aspecto
cultural e festivo, com a maior participacdo e interesse das criangas. B
isso s6 aumenta com a jun¢ao dos outros personagens que vieram com
o tempo: a Maria Manteiga, que é uma grande boneca de pano e com
os bragos soltos, que tem alguém por baixo de sua estrutura a fazendo
mexer; o Véio, que usa uma mascara de couro de melete (espécie de
tamandud) e usa uma bengala e um facao para dancar e assustar as
criangas; a Lobinha de Ouro, que usa uma roupa listrada preto e branco
e segura uma cabe¢a mecanica de zebra; e o Bate-na-Cara, que usa uma
mascara de madeira e faz uma apresentagao onde bate com baquetas
em seu rosto coberto (DE MORAIS; ALVES, 2015).

Ao pensarmos o boi como uma representacio do mesmo ani-

mal que estava presente na manjedoura durante o nascimento de Jesus
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Cristo, ¢é possivel perceber uma dualidade. O mesmo boi que estava
como espectador de um momento sagrado e recluso, agora é colocado
completamente enfeitado, colorido e, o mais importante, em espago
aberto e publico, em contato com a populagao.

Além disso, vem acompanhado de outros personagens que nao
estavam presentes na cena original, sendo obra da criatividade de seus
criadores, com historia e manifestagdo proprias, separadas do contexto
sagrado de inicio, mas adicionando uma nova camada popular ao ato,
que vem através do festejo e da imaginagao.

Essa é uma marca de varias das festas tradicionais religiosas pre-
sentes no Brasil. Um pafs tdo grande e com a religido, principalmente
catolica, tao enraizada em sua historia, tem celebra¢des tao grandiosas
quanto ele. Festas juninas, Guardas de Congado, Folias e Reizados
apresentam uma enorme diversidade e aspectos singulares, mas sempre
com muita complexidade em suas apresentagoes, trazendo o entrelaga-
mento de dois lados essenciais: o sagrado e o profano.

A manifestagdo ocorre em nosso mundo profano, envolvendo a
populagao e elementos de tal, mas se conecta ao sagrado ao se propor
a ser uma representa¢ao daquele “Tempo original” (ELIADE, 1957).
Essa expressao nao se passaria em um tempo cronolégico comum, mas
voltaria aquele momento inicial que se propde a encenar ou celebrar.
No caso do boi de janeiro e da Folia de Retis, eles fazem referéncia ao
dia em que o Menino Jesus recebeu os Reis Magos, apds seu nasci-
mento; portanto, todo ano a festividade deixaria o tempo comum e
aconteceria de novo nesse momento.

Nos anos 70, Dona Maria passou a responsabilidade do boi e da
Folia para seus trés filhos mais velhos (Isnaldo, Nadilva e Silvano), para

que assim eles tomassem a frente do boi e continuassem saindo com
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a Folia de Reis, mantendo a tradi¢do viva. E eles nao so6 fizeram isso,
como levaram o boi para novos patamares de relevancia cultural ao
atrair mais publico tanto dentro da cidade quanto fora dela, em festivais
na regido, como o Festivale, caracteristico do Vale do Jequitinhonha e
muito importante para a cultura popular local. (DE MORAIS; ALVES,
2015).

Essa chegada do boi de janeiro a novos contextos e alcancan-
do novos publicos ilustra bem o poder social da religiao descrito por
Durkheim ao falar sobre “As Formas Elementares da Vida Religiosa”.

Renata Menezes traz uma importante reflexao sobre o assunto em:

E ¢é sobre essa capacidade da religido, de produzir uma sensagao
parte-todo, que repousara o vinculo social: através dos rituais, a so-
ciedade se faz ver e sentir aos seus membros, hipostasiando-se, isto
¢, ganhando concretude, tornando-se palpavel. Religido, emocio e
social conformam assim uma espécie de articulagdo inescapavel.
(MENEZES, 2012, p. 37)

A Folia de Reis comega dentro de um grupo no interior de uma
familia, se torna algo ritualistico, acontecendo de ano em ano e pas-
sando de geragdo em geracio, e val se expandindo para se tornar parte
da vida tanto religiosa quanto cultural de muitas pessoas. Existe uma
identificacdo entre aqueles que realizam a festividade e aqueles que a
acompanham. A pratica religiosa acontece porque ultrapassa o indivi-
dual, praticado em casa sozinho, mas abrange o coletivo, que sente a
necessidade de se reunir para expressar e sentir sua demonstracao de fé.

Pessoas de fé catdlica vem entao acompanhando o boi desde
seu principio, fazendo parte também da promessa que o originou, ao
se juntarem aos seus cumpridores e, por vezes, pagando suas proprias

também. A data da celebragao possui um significado muito importante
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na religido por dar continuidade a2 comemorag¢ao do nascimento de Je-
sus Cristo, sendo um periodo em que as pessoas religiosas manifestam
sua fé de varias maneiras diferentes.

A partir disso, é possivel perceber como o boi de janeiro ultra-
passa a esfera religiosa e se mostra como um acontecimento cultural,
que vai além do publico catdlico e traz consigo a populagio como um
todo, de modo que todos estdo celebrando, mas nao necessariamente a
mesma situagao. A uniao desses dois publicos mostra exatamente como
a dualidade do sagrado e do profano se transforma em uma so6 festivi-
dade coberta de complexidade desde sua criagdo até os dias atuais.

Existem aqueles que acompanham a Folia e o boi pela promessa
e pela exaltagao do sagrado e também outros que estao 1a pela come-
moragao e diversao, j4 que ocorre exatamente no periodo de férias e
festas. Mas também existe a interlocugdao de ambas as partes e o interes-
se pelas duas parcelas a0 mesmo tempo e € isso que faz com que o boi

de janeiro continue vivo tanto ritualisticamente quanto artisticamente.
A FOLIA DE REIS COMO PAGAMENTO DE PROMESSA

Podemos pensar entdo, nas promessas feitas a Deus, seguindo
a tradi¢do catdlica, como um tipo de troca (MAUSS, 1923). Pois, em
retribuicdo a satde concedida a familia dos Coquis e a prosperidade
que veio com ela, essas pessoas comegaram a realizar a Folia de Reis
anualmente, de forma ritualistica. Ou seja, houve ganhos de ambos os
lados, em que para que se mantenha um ¢ preciso que haja o outro,
e, mais do que uma gratidao, se torna também uma divida a ser paga.
Como apresentado, tal troca aconteceu ha muito tempo e se mantém

até os dias atuais, mostrando a forga dessa relagio de reciprocidade.
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Assim como Mauss (1923) explica em “Ensaio sobre a Dadi-
va”, a garantia de sua retribui¢ao esta completamente ligada ao fato de
que foi recebida uma dadiva. A tradicao continua no boi dos Coquis,
mesmo com a promessa que a iniciou tendo acontecido a mais de cin-
quenta anos atras. O que foi pedido foi conseguido, mas, ainda sim,
ha a necessidade de seguir saindo com a Folia todos os anos e passa-la
adiante para as geragOes futuras para que continue a ser cumprida, nao
quebrando o ciclo. Pois, a partir do momento que a promessa foi reali-
zada ao divino, se formou um vinculo de obrigac¢ao da retribui¢ao, que
se perpetua tanto através da gratidao, quanto do lugar de tradi¢ao que
passou a ocupar na comunidade. Deixou de ser apenas uma relagao de
troca restrita as familias que a fizeram, mas comegou a envolver toda a
cidade, se tornando algo maior e com mais aspectos e ligagdes do que

em seu principio.

Trata-se, no fundo, de misturas. Misturam-se as almas nas coisas,
misturam-se as coisas nas almas. Misturam-se as vidas, e assim as
pessoas e as coisas misturadas saem cada qual de sua esfera e se
misturam: o que ¢é precisamente o contrato e a troca. (MAUSS,
1923, p. 212)

Nessa situacao, diferente do que Mauss nos apresenta sobre o
potlatch, por exemplo, a dadiva proporcionada pelo divino foi consi-
deravelmente grande e foi recebida em um momento especifico que
fez com que se iniciasse a tradi¢ao da Folia no grupo, e ¢ essa que se
mantem anualmente. Ou seja, a troca firmada na promessa € algo que é
renovado todo ano a partir da festividade, trazendo essa memoria, mas
nao é como outras tradicdes observadas pelo autor em que a troca é

constantemente refeita.
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O aspecto religioso da Folia de Reis e do boi de janeiro ¢ in-
trinseco a eles, ja que ndo existiriam sem o fato das promessas terem
sido realizadas em sua génese. A troca religiosa feita foi a razao de seu
surgimento, e a fé necessaria e exercida por seus participantes ao longo
de sua existéncia ¢ o que o mantém vivo até hoje. Assim, é preciso
sempre relembrar a razdo de seu nascimento e buscar entender seu
simbolismo para todos aqueles que procuram se envolver e se afetar

pela festividade, seja organizando-a ou sendo audiéncia.
EXPERIENCIA ETNOGRAFICA

Desde minha infancia tenho tido contato com o boi de janeiro
dos Coquis, por isso pude usar da experiéncia e da memoria como
ferramentas importantes quando comecei a pensar em realizar meu
campo. Como a tradi¢do ocorre em janeiro, coincidia com o periodo
das férias escolares e era quando eu estava na casa de minha avo, em
Rubim. A partir dessa proximidade com o boi desde cedo, decidi me
aprofundar em sua origem, significado e simbolismo e analisar o modo
como essa festividade acontece.

Assistir as apresentag¢oes do boi de janeiro agora me proporcio-
nou uma visao completamente nova e diferente daquela com a qual eu
cresci. Aprendi muito nesse processo e pude entender um pouco mais
dessa manifestacao cultural que tem um significado tao grande e pro-
fundo ao atravessar geragoes de pessoas envolvidas em sua execugao e
também as que fazem parte da composi¢ao de seu publico.

Venho planejando e esperando esse campo ha um tempo e

houve duvidas e angustias se conseguiria, pois o boi nao saiu durante
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2021 e 2022, por causa da pandemia. Ja havia conversado com algumas
pessoas do grupo dos Coquis em agosto de 2022, entre eles: Aliuza
(Xodo), que ¢ filha de Dona Maria, e Werlens (Pimba), sobrinho de
Dona Maria. Xodo, Pimba e Marcilio (filho de Dona Maria) sio aqueles
que estdo a frente do boi atualmente e organizam toda a preparagiao
antes e durante a Folia de Reis. Ao acompanha-los na Alvorada de Se-
nhor Bom Jesus, eles me falaram que se tudo desse certo haveria boi
em 2023, mas ainda assim n3o era uma certeza.

Desde esses primeiros dialogos, eles ja se mostraram solicitos e
dispostos a me ajudar, tanto através de conversas e informagées quanto
durante o proprio periodo do boi, para o qual convidaram a mim e
a minha mae para voltar e acompanhar. Tudo deu certo e o boi de
janeiro saiu de fato em 2023 e nés fomos segui-lo; em grande parte por
causa da minha pesquisa, mas também pela memoria afetiva, que nao
deixa que o primeiro més do ano passe sem ouvir o batuque do boi e
procurar saber onde ele esta passando. O boi se apresentou do dia 01
ao dia 06 de janeiro, com sua reparti¢ao sendo no dia 07. Pude acompa-
nha-lo na maioria dos dias, seguindo seu trajeto, documentando através
de fotos, conversando com as pessoas que o seguiam e anotando os
acontecimentos. Os eventos de cada dia tiveram muitas semelhancas,
ja que normalmente as apresentacOes se repetiam, mas suas proprias
caracteristicas também, a partir do itinerario e de onde a rua nos levava.

A apresentacao do boi se dava normalmente depois de ser can-
tado e rezado o Reis dentro da casa a qual foram chamados. Os folides
terminavam de cantar e salam de dentro, ja fazendo com que o publico
formasse um circulo ao redor deles para que o boi de janeiro comegas-
se seu espetaculo. O primeiro a se apresentar foi o bate-na-cara; como

ja descrito anteriormente, ele utiliza uma mascara de madeira, a qual
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colocou junto de sua peruca. Ele foi para o centro da roda e comegou a
dangar de acordo com sua musica, batendo com as baquetas na masca-

ra e fazendo piruetas, passando de lado a lado, seguindo o ritmo.

Figura 1 — Bate-na-cara

Fonte: De autoria prépria

Ele foi seguido pela lobinha de ouro, que com sua cabega de

zebra dancou ao som de:

A lobinbha de ouro é vem E vem, deixa ela vir

A lobinha de ouro é vem E vem, deixa ela vir. [x4]

Ela vai contornando todo o circulo e passando perto do publi-
co, abrindo e fechando a boca da zebra, conforme o ritmo da musica.

Corre mais rapido quando a musica comeca a acelerar, assim como as
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palmas da plateia que a acompanham também fica menos esparsadas,
mantendo uma repeti¢do acelerada que contagia.

Figura 2 — Lobinha de ouro

Fonte: De autoria prépria

O véio comega sua parte da apresentagao dancando sozinho ao

som da seguinte musica:

Einvém o veio, pessoal, einvém o veio.
Subindo a ladeira, scorando na bengala, seu facao na cintura, subiando a noite
inteira.

O veio einvém, ele ja chegon.
Pra brincar com Maria Manteiga, foi Isnaldo quem mandon. (DUTRA,
2015, p. 75)
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Depois desse ultimo verso, a Maria Manteiga se juntou a ele e
eles dangaram agarrados, “brincando” como diz a musica. Eles tam-
bém dancaram separados para ter uma maior interacio com o publico
individualmente: o véio com sua bengala e a Maria Manteiga balancan-

do sua longa saia e bragos.

Figura 3 — O Véio e a Maria Manteiga

Fonte: De autoria prépria

Quando a Maria e o véio finalizam sua parte, chega o momento
do boi. Ele vem primeiro até o meio da roda, dang¢ando sozinho e gi-
rando com seu rabo balancando perto de todos os que estio proximos.
Ele vai entao em direcao as pastorinhas para ser guiado ao redor do
circulo por cada uma delas ao som de:

E boi, é boi, ¢ boi de Maria
Levanta, boi janciro, pra nds vadid. (DUTRA, 2015, p. 75)
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Comeca com a rainha, que nesse ano foi a filha de Xod6, usando
uma coroa e a roupa toda branca, e vai passando por cada uma delas, de
modo que, entre uma pastorinha e outra, ele se “solta” e gira sozinho
na roda, até outra vir e “acalma-lo”. Isso se repete até a ultima pasto-
rinha, finalizando esse momento com todas dan¢ando e rodando pelo
circulo com o boi atras, seguindo-as.

Por dltimo, Pimba (véio) fez uma apresenta¢ao junto ao boi, simu-
lando uma tourada, com um pedago de pano que balangava para o boi e
saia correndo, de modo que o boi corria para cima dele e também passava
junto ao publico na roda, balangando sua calda nas pessoas que estao
mais perto. Depois, todos os personagens foram para o centro da roda
e dancaram juntos. Assim, a apresentacao foi entao finalizada e o grupo

seguiu de volta para a casa de Dona Maria para encerrar esse primeiro dia.

Figura 4 — O boi de janeiro e Pimba

Fonte: De autoria prépria
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Pude observar nesse dia, como as criangas se animavam com o
boi, e, a0 mesmo tempo em que tinham medo, se envolviam com sua
apresentacao. Havia aqueles que se escondiam atras dos pais e aque-
las que corriam e provocavam os participantes, buscando fazer parte
também da performance. Algumas ja sairam da porta de Dona Maria,
esperando para participar desde o comego, enquanto outras foram se
juntando a multidao durante o caminho.

Como ja mencionei anteriormente, essa situacao me faz lembrar
de ir atras do boi com meus primos mais velhos. Por ser a mais nova
entre eles, tinha medo de me aproximar, ficando sempre a espreita, mas
nunca muito proxima dos lugares mais cheios. Mas, era esse medo que,
20 mesmo tempo que me mantinha longe, me fazia querer desafiar o
“perigo” e chegar mais perto, como se o boi tivesse um campo magné-
tico. Desde o momento que se escuta ele, ainda longe da rua da casa,
ja se comeca a expectativa ¢ a ansiedade. Medo que se junta a euforia
¢ 20 mesmo tempo que te faz espiar pela janela te faz esconder-se em-
baixo da cama; correr para ver de perto, mas depois voltar para perto
de quem estiver acompanhando. Tudo isso gera sentimentos unicos
que marcaram essa experiéncia para mim, servindo como um ponto
essencial da infancia.

Observei a mesma coisa nas criangas quando voltei ao boi de
janeiro nesse ano.Assim como eu, a maioria que estava presente eram
pessoas que haviam crescido com a tradicio e agora observavam-na
com outros olhos. Todos que conversavam comigo falavam da im-
portancia do boi de janeiro para a cultura do Rubim e exaltavam a
sua continuidade, pois os mesmos que um dia assistiram ao boi como

criangas, hoje levavam seus proprios filhos para presencia-lo.
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O BOI ENQUANTO PERFORMANCE

Seguindo as teorias da performance propostas por Victor Turner
(1987), é possivel pensar o boi de janeiro como resultado de uma per-
formance social, em que haveria um espaco simbdlico, onde as pessoas
assumiriam papéis como forma de representar aspectos da sociedade
que nio sao mostrados normalmente. Se usaria da criatividade, da arte
e do simbolismo religioso para realizar uma experiéncia, a qual seria
tanto “reflexiva”, quanto da “reflexividade” (SILVA, 2005).

Por ser resultado de uma promessa que ocorreu ha muito tempo,
mas continua sendo cumprida anualmente até os dias atuais, o boi de ja-

neiro adquire uma faceta de rito, podendo ser parte de uma liminaridade.

Os atributos de liminaridade,[...] sdo necessariamente ambiguos. ..
esta condi¢do e estas pessoas furtam-se ou escapam a rede e clas-
sificagoes que normalmente determinam a localiza¢do de estados
e posicoes num espago cultural. [...] exprimem-se por uma rica
variedade de simbolos [...] que ritualizam as transi¢oes sociais e
culturais [...] As entidades liminares [...] podem ser representadas
como se nada possuissem [...] ndo possuem “status”. (TURNER,
1974, p. 116-117 apud SILVA, 2005, p. 38)

Quando os integrantes do grupo familiar se tornam os perso-
nagens do boi de janeiro, eles colocam uma mascara, ambas, fisica e
metaférica, de modo que permanecem na performance sempre que es-
tao cobertos. Eles passam por esse fenémeno da liminaridade todos os
dias em que saem com o boi, em que precisam assumir uma personali-
dade, com trejeitos e formas de agir diferentes. Assim, podem explorar

tracos teatrais e performaticos através dessas novas facetas, fazendo
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parte também de uma mudanga momentanea na estrutura social, ao se
tornarem os protagonistas dessas noites.

Seria uma experiéncia que aconteceria apenas por um intervalo
de tempo e causaria tanto em quem participa quanto em seu publico um
deslocamento da realidade social, vivendo algo tnico e que nao seria
afetado pelas normas, interrompendo o fluxo da vida cotidiana (SILVA,
2005). Isso se da tanto através das apresentagoes € atuagoes feitas pelos
personagens, quanto pela reflexividade trazida pelas musicas e oragdes
cantadas. Diferente do usual dentro da igreja, dessa vez os cantos e
rezas sao compartilhados nas ruas e compondo essa liminaridade ao
atestar seu lugar de ritual, com um compromisso renovado com todos
os presentes e passando de um tempo comum para um tempo sagrado
(ELIADE, 1992). Com o uso de fantasias, cantos ensaiados, dangas e
performances no geral, é possivel perceber como o boi de janeiro se
insere nesse espaco teatral, que exige adentrar no imaginario de modo
a convencer o publico de que aqueles personagens sao reais.

Richard Schechner fala sobre como os rituais seriam uma forma de
ativar a memoria, ou seja, de se fazer lembrar de um momento especifico,
o qual se repete. Penso que nao somente a lembranga do momento ori-
ginal que gerou aquele rito, mas também de outras vezes em que ele foi
performado e o que resultou de tal experiéncia, podendo ser incorporado
novamente no presente, ou deixado como apenas um fato do passado que

nio precisa fazer parte das acdes daquele momento (LIGIERO, 2012).
CONSIDERACOES FINAIS

E perceptivel como todos os elementos envolvidos no boi de

janeiro sao essenciais e unicos a ele. Nao seria a mesma coisa em outro
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lugar, com outras figuras desse tipo, como existem por todo o Brasil.
A tradicdo e a forma como ela envolve toda a cidade nio faria sentido
sem o afeto ao redor dela: afeto esse que vem do principio, com o surgi-
mento da promessa, seguido posteriormente do boi. Tudo isso comegou
com uma mae e uma filha, mas ndo parou por ai, criando uma relagao
de anos entre a familia dos Coquis e o Rubim, de modo que os frutos
dessas trocas nido podem ser vistos ou replicados em outros lugares.
Podem existir varios bois de janeiro, mas nenhum vai ser igual ao outro:
cada um tem sua motivacao, suas peculiaridades, suas observagdes.

Algo que me marcou bastante nesses dias foram as diferentes
interagoes que cada um tinha com a festividade e como eles faziam par-
te das performances. As apresentagoes nao tinham grandes mudancas
de estrutura entre as noites, mas, mesmo assim, eram acontecimentos
completamente distintos que permeavam por elas. Rotas diferentes
significavam pessoas diferentes, que tinham diferentes relagdes com
o boi. Criancas, adultos ou idosos, nao havia limites de idade ou de
crenga; por se passar na rua e pelos mais variados cantos da cidade, a
participagao era liberada e isso causava as mais diversas interagoes.

Se transforma quase em um trabalho colaborativo, em que cada
pessoa que entra na brincadeira, adiciona algo a performance. Seja as
criangas provocando o Véio e correndo dele depois, ou as pessoas mais
animadas que comeg¢am a dangar junto aos personagens; aqueles que
cantam alto e junto com os folides ou os que fazem pedidos especiais
quando o boi se apresenta na porta de suas casas.

Os Coquis sao uma familia de tradi¢ao, que se juntam para seguir
os ritos a risca. Em agosto, eles ja se juntam ao sair no dia do padroeiro,
mas ¢ em janeiro que eles fazem sua festa por toda a cidade, fazendo

questao de ir juntos e conquistar a populagao ano apds ano. E um
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trabalho recorrente, que apesar de ja ter uma base de muito tempo,
precisa ser renovada anualmente, tanto para conquistar novo publico,
quanto para manter o antigo, recordando o porqué dessa festividade ter
um espago tao grande no coragao da cidade.

O boi de janeiro dos Coquis é uma histéria viva que esta em
constante constru¢ao, ano apoés ano. Tento passar o sentimento e as
percepcdes de como ¢ participar dessa folia, mas é o tipo de aconte-
cimento que ¢ preciso vivenciar para entender e conseguir ter no¢ao
do quiao envolvente é por todos os lugares de Rubim. O que comegou
dentro do nucleo doméstico de uma familia se expandiu por tantas
outras que levam esse afeto para fora da cidade e sempre lembram de

voltar para presenciar mais uma vez esse espetaculo.
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TROPOS ANTROPOLOGICOS: REFLEXOES
SOBRE A METAFORA E A METONIMIA NA
OBRA DE LEVI-STRAUSS

Diego Calmon’

Resumo: A relagio entre a linguistica e o estruturalismo possuem raizes histéricas bem
delineadas. Este trabalho propde um recorte interdisciplinar que compete a apropriagao
de Lévi-Strauss de tropos basilares da linguistica, como a metafora e a metonimia, e que
serviram como instrumento conceitual pra a compreensio da linguagem humana por
Jakobson. Na obra O totemismo hoje, a dicotomia permitiu analisar a distingdo entre o plano
sociolégico e estrutural das classificagGes totémicas e a manifestacio religiosa presente
em diferentes culturas.

Palavras-chave: Lévi-Strauss. Totemismo. Metafora. Metonimia. Linguagem.

INTRODUCAO

Este trabalho propde investigar a relevancia que a metafora e a
metonimia obtiveram no cenario estruturalista francés no século XX,
em especial, na obra do antropélogo Claude Lévi-Strauss sobre as clas-
sificagOes totémicas de povos originarios. Sabe-se que o antropélogo
fez questao de frisar ao longo de sua vida a importancia e a influéncia
do linguista Roman Jakobson na formacao de seu projeto tedrico na
antropologia francesa, sendo incorporado ao seu programa disciplinar
toda uma gama de conceitos e termos linguisticos advindos da teoria da
comunicagao de Jakobson e, consequentemente, do Curso de linguistica

geral do genebrino Ferdinand de Saussure. A atengdo dada a metafora

' Doutorando em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro.
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e a metonimia desempenhou um papel importante na proposta de en-
trelacar um campo lexical, institucional e disciplinar, o que permitiu
iniciar uma relacdo programatica entre a antropologia estrutural e a lin-
guistica - projeto este vislumbrado por Lévi-Strauss ja em sua famosa
obra As estruturas elementares do parentesco, mas decisivamente incorpora-
do no conjunto do léxico conceitual que compde os livros O fotemismo
hoje LEVI-STRAUSS, 2018) ¢ O pensamento selvagems (LEVI-STRAUSS,
2016), ambos publicados em 1962 na Franga.

Levando em consideracio a triade proposta por Edmund Leach
sobre os trés campos de interesse na trajetoria disciplinar de Lévi-S-
trauss, a saber, a “teria do parentesco”, a “légica do mito” e a “teoria
das classificagoes nativas” (LEACH, 1995, p. 11), adverte-se que este
trabalho esta concentrado neste ultimo topico tedrico. Neste traba-
lho, de natureza introdutéria, propoe-se um mapeamento inicial das
apari¢oes da metafora e da metonimia na obra O ztemismo hoje (2018),
buscando refletir sobre a apreensao por parte de Lévi-Strauss do solo
conceitual estruturado pela linguistica, em particular, pela construgao
de um esquema dualista de compreensao da linguagem segundo a teo-

ria da comunicagao de Jakobson.

O INICIO DE UMA AMIZADE

Seu fracasso [de Durkheim| nio é devido a uma falta de clarivi-
déncia, mas ao fato de que as ciéncias humanas mais avancadas,
a psicologia e a linguistica, naquele momento ainda nio tinham
conseguido elaborar, com a Gestalt e a fonologia, os instrumentos
metodolégicos cujo auxilio ¢ indispensavel para a sociologia pros-
seguir em seu caminho. (Lévi-Strauss, [1945] 2019)
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A mengao a uma “nova linguagem” estrutural, como descrita por
Geertz em seu ensaio critico sobre Os tristes trpicos, é determinada pelo
entrelacamento e pelo didlogo entre a linguistica e a antropologia ocor-
rido no século XX e que obteve, como um dos personagens centrais, a
amizade entre o antropologo Claude Lévi-Strauss e o linguista Roman
Jakobson. Segundo Geertz, ao se comparar o advento e desenvolvimen-
to do estruturalismo com outras escolas de pensamento antropolégico,
como o funcionalismo ou os estudos de cultura e personalidade nos

Estados Unidos, pode-se perceber que:

O que mudou a mentalidade da época, de um modo que nenhuma
destas vertentes jamais fizera, foi o sentimento de que havia surgido
uma nova linguagem. (...) Foi um ciclo de termos (signo, cédigo,
transformagdo, oposi¢do, troca, comunicacdo, metafora, metoni-
mia, mito, estrutura, etc.), tomados de empréstimo e retrabalhados
a partir dos léxicos da ciéncia e da arte (...) Mais do que qualquer
outra coisa, ele abriu um espago imaginativo que uma geracio de
personagens a procura de uma pega apressou-se a ocupar. (GE-
ERTZ, 2018, p. 40, 41).

A passagem de Geertz compde uma parte das preliminares de sua
andlise critica sobre o estruturalismo de [L.évi-Strauss e, de forma mais
especifica, sobre o seu estilo textual presente no livro Tristes Trdpicos, lan-
cado em 1955. Segundo Geertz, o que tornaria Lévi-Strauss um “herdi
intelectual” de seu tempo, termo proposto por Susan Sontang, como
bem assinala, seria menos “os fatos estranhos” ou as suas “explicagdes
ainda mais estranhas” do que “o estilo de discurso que ele inventou
para expor esses fatos e enunciar essas explicacdes” (GEERTZ, 2018,
p. 40). Por mais que seu posicionamento seja critico, mantendo em
mente o antagonismo evidente entre o estruturalismo e a antropolo-

gla interpretativa ou hermenéutica, Geertz enfatiza a originalidade de
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Lévi-Strauss na constru¢ao de um novo discurso antropolégico, mas
sem perder o seu timbre usual de sarcasmo: “Claramente, Lévi-S-
trauss ¢ um dos verdadeiros “autores” da antropologia — talvez o mais
verdadeiro se a originalidade for tudo” ou, em outros termos, um verda-
deiro “autor-escritor”, no sentido bathersiano (GEERTZ, 2018, p. 41).
O que torna essencial destacar nas respectivas passagens de Geertz
¢ o florescimento de um escopo analitico e conceitual que constitui
uma das principais especificidades do estruturalismo, em especial, nas
obras de Lévi-Strauss, e a influéncia da linguistica de Roman Jakobson,
possibilitando a delimitagdo de um projeto tedrico proprio, assim como
na fundamentagdo de uma nova escola de pensamento antropolégico,
como ficou conhecido o estruturalismo no ambito da histéria institu-
cional da antropologia do século XX.

O encontro entre Lévi-Strauss e Roman Jakobson ocorreu entre
os anos de 1942 e 1943 nos Estados Unidos, em Nova York, no mo-
mento em que ambos lecionavam e passaram a frequentar as respectivas
aulas ministradas na Escola Livre dos Altos Estudos (LEVI-STRAUSS,
2010, p. 205). O encontro se deu por intermédio de Alexandre Koyré
que pressentiu, segundo Lévi-Strauss, que “havia uma certa comunhao
de ideias” entre o belga e o russo (LEVI-STRAUSS; ERIBON, 2005,
p. 66). Em resposta ao questionamento sobre a relevancia de Jakobson
para o desenvolvimento e florescimento das investigagoes antropologi-

cas de Lévi-Strauss, este ressalta que:

Na época, eu era uma espécie de estruturalista ingénuo. Fazia es-
truturalismo se sabé-lo. Jakobson me revelou a existéncia de um
corpo de doutrina ja constituido numa disciplina: a linguistica, que
eu nunca tinha praticado. Para mim, foi uma iluminagio (LEVI-S-
TRAUSS; ERIBON, 2005, p. 60).
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Desta relagao disciplinar que nasceu como resultado da amizade
entre Lévi-Strauss e Jakobson, pode-se sublinhar duas especificidades
que compdem este cenario historico: por um lado, o conjunto destas
revelagoes permitem elucidar o momento em que Lévi-Strauss ¢é inse-
rido nas formulagoes da linguistica que ganhavam for¢a naquela época
- como ele mesmo confessou, niao lhes eram conhecidas - mas, tam-
bém, o fato de que Lévi-Strauss se debrugava no emaranhado de dados
acerca de temas voltados sobre o parentesco ao longo de suas visitas
diarias ao grandioso acervo sobre etnologia indigena da Biblioteca Pu-
blica de Nova York e que, futuramente, iriam dar corpo a uma de suas
principais obras de viés estruturalista, a saber, As estruturas elementares do
parentesco, iniciada em 1943, sob forte estimulo e incentivo de Jakobson,
terminada em 1947 e publicada somente em 1949 (LEVI-STRAUSS;
ERIBON, 2005, p. 69). E justamente no entrelagcamento desta dupla
perspectiva que se inicia o interesse de Lévi-Strauss em abordar de for-
ma singular as questOes intrinsecas ao dominio antropolégico sobre o
parentesco nas sociedades primitivas, mas mantendo sempre no hori-
zonte o direcionamento postulado pela linguistica estrutural.

Em A linguistica e suas relacoes com outras ciéncias (JAKOBSON,
2015), texto de Jakobson dedicado a Claude Lévi-Strauss, o linguista
russo nao deixa de salientar a importancia do antropélogo na ousada
tentativa de interpretar a sociedade mediante uma teoria da comuni-
cacao (JAKOBSON, 2015, p. 21), proposta presente em As estruturas
elementares do parentesco, mas preservada ao longo de toda a jornada an-
tropolégica de Lévi-Strauss, como se percebe também em sua analise
sobre o sistema de classifica¢ao totémico e sobre a mitologia amerindia.
No primeiro caso, a suposi¢ao de uma “Ciéncia da comunicagio in-

tegrada” abarcaria tanto os conteidos programaticos da antropologia
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social quanto da economia e da linguistica — ou semidtica — a0 apontar
trés niveis distintos pelos quais a comunicagdao opera em toda a socie-
dade: pela troca de mensagens, pela troca de utilidades (bens e servigos)
e, por fim, pela troca de companheiros. A linguagem, entdo, interviria
em todos os trés niveis, seja determinando a sua preexisténcia mediante
os atos de troca, seja invocando os desempenhos verbais que acompa-
nham as trocas ou pela possibilidade de resolucio verbal dos circuitos
de cambio (JAKOBSON, 2015, p. 21).

SOBRE SAUSSURE E JAKOBSON

Antes de iniciar o debate sobre a presenga da metafora e da
metonimia na abordagem de Lévi-Strauss em O zotemismo hoje, deve-se
atentar para a importancia de duas obras no campo da linguistica que
possibilitaram um solo conceitual, retratado como a virada linguistica
do estruturalismo. Trata-se do Curso de linguistica geral, de Ferdinand de
Saussure e do livro Linguistica e comunicacao, de Roman Jakobson, onde
se encontram reunidos artigos e textos programaticos dos autores em
questao. O conjunto dessas obras, em especial, a se¢ao destinada a lin-
guistica sincronica, na primeira obra, e o famoso texto “Dois aspectos
da linguagem e dois tipos de afasia” (JAKOBSON, 2007, p. 34), pre-
sente no segundo livro, permitira elucidar um conjunto de pressupostos
tedricos que assumem relativa forca explanatéria para Lévi-Strauss e
para a antropologia estrutural, em especial, a aten¢ao dada as nogdes
como a similaridade e a contiguidade, a metafora e a metonimia.

O Curso de linguistica geral (SAUSSURE, 2019) ¢ uma obra péstu-
ma e sua primeira edi¢ao é datada em 1916 — trés anos apds a morte

de Ferdinand de Saussure. Para a sua formalizacdo foram necessarias
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as anotagcOes de seus alunos que puderam participar de seus cursos
ministrados em 1907, 1908 e 1910. Este fato inicial coloca em questao
uma série de debates sobre as dificuldades e a veracidade das ideias de
Saussure, tendo em vista, também, a recuperacio de manuscritos do
autor encontrados ao longo do século XX e sendo publicados paulati-
namente. Estas consideragdes, no entanto, nio impediram que o Cours
se tornasse uma obra fundamental para a compressao de longos deba-
tes presentes nas ciéncias humanas ao longo de todo o século passado,
o que incluiria nao apenas a antropologia, mas a filosofia, a psicanalise,
a sociologia, os estudos pos-estruturalistas, e, obviamente, na prépria
linguistica e ciéncias da comunicagao. Para os objetivos desta pesquisa,
no entanto, um recorte pode ser feito para concentrar-se na aproptria-
¢do e reformulagoes de conceitos e concepgoes teodricas advindas da
linguistica pelo campo da antropologia. Este posicionamento inicial
prop0e, entdo, pensar a proposta de Saussure a partir de trés grandes
dicotomias presentes no Cours e que obteve especial atengao para Lévi
-Strauss e a antropologia estrutural, seriam elas: lingua e fala, sincronia
e diacronia, relagoes sintagmaticas e relagoes associativas.

Estes grupos de dicotomias saussurianos apresentam-se como
um esforco inicial do autor na elaborac¢ao de um projeto disciplinar
proprio da linguistica de sua época, no esfor¢o necessario para “deli-
mitar-se e definir-se a si propria” (SAUSSURRE, 2019, p. 38). Desta
forma, a defini¢ao de lingua como um conjunto de signos foi o ponto
de partida essencial para a construcao de seu projeto metodoldgico, na
tentativa de afastar, tanto quanto fosse possivel, a intromissao de disci-
plinas paralelas que também se debrucavam em investigagoes relativas
a linguagem humana e as distintas manifesta¢oes individuais, psicologi-

cas e culturais. Segundo Saussure, os caracteres da lingua se apresentam
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sobre quatro tomos. A) a lingua é um objeto bem definido no interior
dos elementos heterdclitos que compde a linguagem, e mais, ela é a sua
“parte social”, sendo exterior ao individuo e concebida mediante “uma
espécie de contrato estabelecido entre os membros da comunidade
(ibid., p. 46). Compreendida pela sua exterioridade frente ao individuo,
este somente pode apreendé-la pela aprendizagem para, enfim, conhe-
cer o seu funcionamento. B) Por esta perspectiva, a lingua se distingue
da fala e pode ser estudada separadamente. A fala, segundo Saussu-
re, seria multifacetada e imprevisivel, dependente de atos individuais
e composta pela heterogeneidade e dos particularismos do individuo.
C) A linguagem tomada em uma concepc¢ao ampla ¢ heterogénea. A
lingua, no entanto, seria a sua contrapartida homogénea, constituindo-
se como um sistema de signos. D) A lingua, tal como ocorre com a
fala, é de natureza concreta e nao abstrata, o que lhe garante o acesso
necessario para a seu conhecimento e investigacao. Ela é uma institui-
¢ao social compreendida como um sistema de signos que, por sua vez,
permite a expressao de ideias pelos falantes. Ja os signos linguisticos
sao as “‘entidades concretas” da lingua e podem ser compreendidos
pela combinagao entre o significante, uma imagem acustica, e o signifi-
cado, o seu conceito ou ideia. Deste movimento de conjungio entre o
significante e o significado, da-se o processo denominado significagao.

No entanto, esta defini¢gdo permanece incompleta. A lingua se
abre para duas formas de apropriacio pelo investigador, sendo elas a
perspectiva sincronica ou a diacronica. Esta ultima se encontra relacio-
nada aos estudos histéricos da linguagem, em investigagoes acerca do
carater evolutivo da lingua através da sucessao dos tempos historicos.
A linguistica sincronica estudaria, entdo, um estado de lingua entendido

como um espago de tempo, relativamente longo, onde as modifica¢oes

185 @



GT 8: Histérias das Antropologias

ocorridas sio minimas e as propriedades gerais do signo preservadas. F
mediante alinguistica sincronica que a ideia de valor adquire fundamental
forga explanatéria para Saussure ao definir a lingua como um sistema de
signos. Ela permite conceber a lingua como um sistema de signos cujos
termos adquirem seu valor na medida em que se diferenciam um dos
outros. O trabalho do linguista que visa debrugar-se sobre um estado de
lingua, ou seja, em suas considera¢des sincronicas, deve-se ater nas rela-
¢Oes estabelecidas entre os termos que a compde, seja circunscrevendo
0s aspectos conceituais ou materiais do valor referente as relages entre
as unidades linguisticas. Esta perspectiva permite conceber a lingua por
seu aspecto formal, pois todo o mecanismo de linguagem esta orientado
pelos conjuntos das oposi¢oes (entre signos) e das diferencas fonicas
(fonema) e conceituais implicadas (conceito), donde se conclui que “na
lingua, s6 hé diferencas” (SAUSSURE, 2019, p. 167).

Por fim, a terceira dicotomia saussuriana diz respeito ao conjunto
de relagdes que dispoe todo estado de lingua entre os seus termos e
que exprime duas formas de “atividade mental”, indispensaveis para
a vida da lingua. Sdo elas: as relagdes sintagmaticas e as relagdes as-
sociativas. No caso das relacOes sintagmaticas, a relagao estabelecida
entre os termos se baseia no carater linear da cadeia significante ao
excluir a possibilidade de pronunciar, a0 mesmo tempo, dois elementos
distintos. Tém-se, entdo, que tais elementos se alinham sucessivamen-
te na cadeia da fala por meio de combina¢des que sao chamados de
sintagmas. O sintagma se compoe sempre de duas ou mais unidades
consecutivas e, sendo assim, os termos adquirem seu valor pois se opoe
ao termo que precede e ao que se segue. Os exemplos de Saussure sio:
“re-ler, contra todos; a vida humana; Deus é bom; se fizer bom tempo,
sairemos etc.” (SAUSSURE, 2019, p. 172).
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As relagOes associativas, por sua vez, dizem respeito a um con-
junto de ligagdes que nao se exprime pelo discurso, mas por associagao
mental. Neste caso, estabelece-se uma série mnemonica virtual que
se baseia em um critério associativo mediante relacoes diversas. Estas
podem orientar-se por uma associagiao entre radicais ou sufixos, entre
analogias de significados, pela comunidade de imagens acusticas, ou seja,
“uma palavra qualquer pode sempre evocar tudo quanto seja suscetivel
de ser-lhe associado de uma maneira ou de outra (SAUSSURE, 2019, p.
175). A relagao associativa, ou paradigmatica, une termos z absentia, pois
refere-se ao conjunto das séries associadas virtualmente, ou seja, um re-
torno ao cédigo. Por outro lado, a relagao sintagmatica, conclui Saussure,
existe i praesentia, pois pressupOe a linearidade da cadeia significante.

Este ¢ um dos pontos nodais que cumpre verificar a passagem
de Saussure a Jakobson no que concerne ao desenvolvimento das te-
orias lingufsticas que ressoaram sobre o projeto tedrico estruturalista.
Esta terceira dicotomia saussuriana, relativa as relagdes associativas e
as relagoes sintagmaticas, é retomada por Jakobson em seu texto “Dois
aspectos da linguagem e dois tipos de afasia” (JAKOBSON, 2007),
onde o autor expdoe de forma sistematica a sua contribui¢ao aos estudos
cientificos sobre os afasicos, além de construir uma sistematica polari-
zada entre a metafora e metonimia para se compreender o carater duplo
da linguagem. Torna-se necessario, entdo, verificar de que maneira a
afasia permitiu a Jakobson iniciar os debates em torno da metafora e da
metonimia e, isto posto, os desdobramentos que esta abordagem polar
possibilitou interligar a linguistica a processos simbolicos e estéticos que
ultrapassam o préprio campo linguistico, abarcando igualmente as artes,
o cinema, a literatura, o sonho e, também, as praticas magicas tal como

investigadas pelo antropologo James Frazer em O ramo de onro (1982).
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O artigo inicia a reivindicagdo feita pelo autor na defesa de um
lugar especial a linguistica no debate cientifico sobre a afasia, sendo
esta compreendida como as perturbagoes e os distirbios fala. Nada
mais essencial que os proprios linguistas se debrugassem sobre os
estudos que investigam os aspectos da fala que foram deteriorados,
permitindo compreender as suas razoes particulares, além de alavancar
os proprios estudos sobre o funcionamento da linguagem. Antes de
iniciar as especificidades de tais distarbios, Jakobson retoma o conjun-
to das relagGes possiveis apontadas por Saussure na dicotomia entre a
cadeia sintagmatica e a série associativa.

Para Jakobson, falar implica duas dimensées precisas que con-
dicionam o ato de enuncia¢ao pelo individuo. Este deve conciliar a
selecdo e a combinagao de entidades linguisticas: “quem fala seleciona
palavras e as combina em frases, de acordo com o sistema sintatico
da lingua que utiliza; as frases, por sua vez, saio combinadas em enun-
ciados” (JAKOBSON, 2017, p. 37). Exceto em casos de neologismo,
a palavra selecionada é constituinte de um campo lexical préprio e
para o ato comunicativo ser bem-sucedido, tanto o emitente quanto
o destinatario devem compartilhar de um mesmo cédigo. Se na lingua
s6 ha diferengas, tal como propds Saussure, todo ato de comunica¢ao
pressupde duas formas de apreensao destas diferengas por parte dos
individuos, localizando-se tanto ao nivel do signo quanto do fonema.
No primeiro caso, tratando-se da combinag¢ao de palavras, o individuo
se encontra no direito de formular enunciados relativamente livres a
depender do contexto, embora seja coibido pela for¢a dos “chavdes
usuais” sobre as combinagdes possiveis. No segundo caso, torna-se
impossivel sustentar a liberdade individual de combinagao caso se trate

dos tracos distintivos da ordem dos fonemas. Estes ja se encontram
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desde ja codificados, ou seja, pertencendo a um campo lexical proprio:
“o codigo ja estabeleceu todas as possibilidades que podem ser utiliza-
das na lingua em questio” (JAKOBSON, 2007, p. 37).

Desta ilustracdo inicial resulta que todo signo linguistico impli-
ca tanto a combinacdo, onde qualquer unidade linguistica serviria de
contexto para outras unidades, e a selecdo, compreendida como a capa-
cidade de substituicao entre termos alternativos, como duas formas de
operagoes linguisticas. A selecao e a substituicio sdo concernentes as
entidades associadas ao cédigo, pois sao caracterizados pela elaboragao
de uma série mnemonica virtual 7z absentia. Por outro lado, a combina-
¢ao esta implicada nas entidades linguisticas associadas tanto ao codigo
como a mensagem. Se os constituintes de um contexto, concebidos pela
combinagao de entidades que compde uma mensagem, estao interliga-
dos por contiguidade, os signos pertencentes ao grupo de substituicao
e selecdo estao associados por diferentes graus de similaridade, seja na
“equivaléncia dos sindénimos”, seja no “fundo comum dos anténimos”
(JAKOBSON, 2007, p. 40). Ademais, pode-se concluir que todos os
constituintes de uma dada mensagem se encontram internamente re-
lacionados ao cédigo e externamente relacionados a mensagem. Ora,
deve haver uma forma de contiguidade entre os participantes de um
encontro comunicativo para que a mensagem seja transmitida com
sucesso, como, também, uma certa forma equivaléncia entre os sim-
bolos utilizados pelos interlocutores. O proximo passo ¢ saber de que
maneira esta dicotomia esta presente nas perturbagdes afasicas e de que
modo os estudos sobre esta patologia pode auxiliar no avango das in-
vestigacoes de Jakobson sobre o funcionamento da linguagem humana.
A hipétese do autor € destacar dois grupos de distarbios afasicos e que

coincidam com sua dicotomia similaridade/contiguidade.
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O primeiro grupo de manifestagdes patoldgicas esta relacionado
aos distarbios da similaridade, caso em que a faculdade de sele¢io e
substituicao sao deterioradas. Neste caso, o paciente consegue com-
pletar palavras fragmentadas, no entanto, torna-se incapacitado de
intercambiar palavras orientadas pelo principio da semelhanga, ele
nao reconhece os sindénimos, circunlocugées e ndo conseguem efetuar
operacoes de metalinguagem. Ele necessita apoiar-se no contexto e na
mensagem de seu interlocutor e passa a sentir dificuldade de nomear os
objetos manipulados por outras pessoas. O disturbio da contiguidade
esta relacionado com a perda pelo paciente dos componentes sintaticos
da cadeia de fala e afeta a fun¢dao contexto de onde a mensagem se
apoia. Ha a predominancia dos aspectos de similaridade, da “fala tele-
grafica”; e, consequentemente, do agramatismo. O paciente se torna
incapaz de decompor as suas palavras em elementos fonolégicos e o
dominio da construcao da propria palavra se enfraquece.

Diante desta polaridade conceitual, Jakobson propde pensar
a metafora e metonimia como operacées da linguagem mediante
associagdes por semelhanca e por contiguidade. Desta forma, a me-
tafora e a metonimia ndo mais seriam apenas figuras de linguagem
que funcionassem como adornos linguisticos, mas fenémenos polares
que auxiliariam o proprio linguista na leitura de campos disciplinares
multiplos. No ambito da afasia, por exemplo, a metafora se torna in-
compativel com os distirbios da similaridade; no caso dos disttrbios
da contiguidade, o processo metonimico ¢é inviabilizado. Em contra-
partida, a predominancia de um processo metaférico ou metonimico
esta condicionado por uma série de fatores, tais como “a influéncia
dos modelos culturais, da personalidade e do estilo verbal, ora um, ora
outro processo goza de preferéncia” (JAKOBSON, 2007, p. 56). Um
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discurso pode desenvolver-se a partir de duas linhas semanticas, um
tema pode desencadear um outro tema por uma relacdo de similari-
dade, assim como por uma conexao contigua. Ou mais, caso se peca a
um interlocutor que manifeste a primeira ideia que vier a cabeg¢a logo
apos ouvir uma palavra, digamos, “choupana’”, este podera responder
por meio de uma substitui¢ao direta da palavra por outra, seja por uma
relacao de similitude, de contraste ou por um acréscimo predicativo. O
receptor do estimulo podera responder “uma pobre casa”, mantendo
uma similaridade semantica; por outro lado, ele pode responder “quei-
mou”, elaborando um contexto de ordem predicativa. Ao manipular
estes dois tipos de operacdes, o individuo escolhe entao seu estilo pes-

soal, tal como seus gostos e preferéncias. Para o autor:

Todo nivel verbal — morfolégico, 1éxico, sintatico e fraseolégico
— uma ou outra dessas duas relacGes (similaridade e contiguidade)
pode aparecer — e cada qual num ou noutro de seus aspectos — uma
gama impressionante de configuracGes possiveis se cria (JAKOB-
SON, 2007, p. 57).

Esta polaridade pode ser encontrada também em outros campos
disciplinares que nao os estudos sobre a afasia. Na poesia, as relagdes
de similaridade predominam, comparada com a prosa essencialmente
orientada pelo principio da contiguidade. Na literatura, pode-se conferir
a escola simbolista e romantica o primado do processo metaférico; na
escola realista, por sua vez, ha a predominancia do processo metonimi-
co, pois “o autor realista realiza digressdes metonimicas, indo da intriga
a atmosfera e das personagens ao quadro espaciotemporal” (JAKOB-
SON, 2007, p. 57). No realismo, encontram-se amiude os “pormenores

sinedéquicos” como quando Tolstdi, ao escrever o suicidio de Anna
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Karenina, projeta sua atengao artistica na bolsa da heroina; ou quan-
do, para descrever as personagens femininas de Guerra e paz, o autor
destaca por meio de sinédoques o “bugo no labio superior” e “ombros
nus”, como os tragos que lhes pertencem.

No campo da histéria da pintura, pode-se observar a orienta-
¢ao predominante metonimica do Cubismo, ao transformar o objeto
representado por meio de uma série de sinédoques, uma relaciao de
contiguidade entre a parte ¢ o todo. No surrealismo, ao contrario,
predomina uma concep¢ao metaférica dos simbolos. No cinema, a
evolugdo da capacidade de filmagens em distintas variagoes de angulos,
de perspectiva e de foco permitiu a predominancia de estratégias sine-
déquicas e de montagens metonimicas. Em seu artigo, “Decadéncia
do cinemar” (2015), Jakobson apresenta exemplos dos aspectos meto-
nimicos que abundam nas produgdes cinematograficas cujo principal
mérito é transformar os objetos da vida real em signos, o material
do cinema: Quando dizemos do nosso monstrengo simplesmente
“corcunda” ou “narigao” desvendamos a natureza sinedoquica da lin-
guagem. E esse o meio analégico do cinema: a cAmara vé s6 a corcunda
ou s6 o nariz (JAKOBSON, 2015, p. 155). Na poesia, o principio da
similaridade ¢ predominante e manifesto e apresenta-se no conjunto
das técnicas de paralelismo métrico ou das equivaléncias fonicas das ri-
mas. A similitude e o contraste semantico podem ser reconhecidos em
funcao das rimas gramaticais ou antigramaticais, mas nunca, conclui o
autor, agramaticais. Por outro lado, a prosa gira em torno de relagdes
de contiguidade; a poesia visa o signo, a prosa pragmatica o referente.
A fungido poética projeta o eixo da selegdo sobre o eixo da combinagao,

onde predominaria as operagoes por semelhanca:
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Em poesia, uma silaba ¢ igualada a todas as outras silabas da mesma
sequéncia; cada acento de palavra é considerado igual a qualquer
outro acento de palavra, assim como auséncia de acento iguala au-
séncia de acento; longo (prosodicamente) iguala longo, breve iguala
breve; fronteira de palavra iguala fronteira de palavra, auséncia de
fronteira iguala auséncia de fronteira; pausa sintatica iguala pausa
sintatica, auséncia de pausa iguala auséncia de pausa. As silabas se
convertem em unidades de medida, e 0 mesmo acontece com as
moras ou acentos (JAKOBSON, 2007, p. 130).

Jakobson, no entanto, propoe avangar em sua investigacio da
preponderancia dos polos metaféricos e metonimicos no funciona-
mento da linguagem para conceber processos simbolicos, subjetivos
e sociais que transcendem o escopo original da linguistica ao adentrar
a psicanalise de Freud e a Antropologia social. E o caso de sua com-
preensao de termos da psicanalise freudiana desenvolvidos no livro A
interpretagao dos sonhos, onde a estrutura do sonho ¢ esclarecida pela for-
ma como os simbolos oniricos e as variagdes temporais se encontram
apoiadas por relagoes de contiguidade, a “transferéncia metonimica” e
a “condensacao sinedéquica”, ou por relagoes de similaridade, a “iden-
tificagao” e “simbolismo freudiano” (JAKOBSON, 2007, p. 61). No
ambito da antropologia, Jakobson destaca as duas formas de atividades
magicas apresentadas por James Frazer em O ramo de onro, concebidas
a partir de relagdes de contiguidade, como a “magia por contagio” ou
por relagées de similaridade, presente nas praticas magicas denomina-
das “imitativas” ou “homeopiticas” (ibid., p. 61).

Lévi-Strauss, por sua vez, refletiu sobre a concepgao de alma ela-
borada por Edward Tylor a partir dos tropos propostos por Jakobson ao
destacar duas maneiras de concebé-la no interior de uma “teoria etnol6-

gica da alma” (LEVI-STRAUSS, 1986, p. 254). A alma corresponderia,
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em primeiro lugar, a uma espécie de “duplicatun’’ que reproduziria as
caracteristicas de um dado elemento em particular; por conseguinte,
este “duplicatun’’ possuiria a capacidade de desvincular-se do elemento
o qual esta associado e, desta forma, estabeleceria as condi¢des neces-
sarias para combinar-se com os demais elementos da natureza. Este
quadro geral corresponderia 2 um “mundo das almas” e seria fruto de
operacoes logicas realizadas pelos primitivos, estabelecendo as relagoes
de equivaléncia metaférica e combina¢ao metonimica, tal como apre-
sentado por Jakobson (Ibid.).

Para além da compreensio estrutural desta dicotomia linguistica
presente na interagao tedrica de Jakobson e Lévi-Strauss, pode-se citar
também a obra de Stanley Tambiah sobre os rituais magicos trobrian-
deses (TAMBIAH, 2018). O autor propoe uma releitura da abordagem
de Malinowski sobre a magia em Trobriand, destacando o campo
semantico que organizaria a atividade magica, dotando-a de uma inte-
ligibilidade propria. Segundo Tambiah, no interior de um mesmo ritual
magico, encontram-se os procedimentos metaféricos e metonimicos
descritos por Jakobson, mas opondo-se a Frazer sobre a exclusividade
imperativa de um dos polos em cada atividade ritual. A escolha das
substancias mediadoras ¢ orientada seguindo um valor metaférico a
elas atribuido, levando em consideragdo as suas qualidades sensiveis,
como a cor e a solidez; por conseguinte, a sua aplicabilidade no ritual
seguiria a logica da transferéncia contagiosa que busca a produgao de
efeitos mediante relagoes de contiguidade.

Uma segunda referéncia a Jakobson, presente no texto “Uma
abordagem performativa do ritual” (2018), de Stanley Tambiah, abor-
da os estudos sobre os shiffers para dar conta de processos simbolicos

que incendem sobre a performance ritual. Os shifters seriam certas
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classes de signos que variam conforme a atividade comunicativa. Os
pronomes pessoais sdo de suma importancia para a sua compreensao.
Enquanto signos, as palravas como “eu” e “vocé” pressupdem um c6-
digo particular, um sistema de signos. O sentido de tais palavras, no
entanto, permanece ligadas ao contexto enunciativo, ou seja, a propria
mensagem. Nesse caso tais signos poderiam ser chamados de simbolos
indiciais, pois permaneceriam contiguamente atreladas a mensagem.
Por extensao, Tambiah propoe pensar os simbolos mobilizados pelas
praticas rituais como icones indiciais, ou seja, estariam ligados por re-
lagoes de similaridade, ao buscar representar um objeto especifico, e
por ligacoes de contiguidade, pois tais simbolos acionados no curso do
ritual devem estar existencialmente e indicialmente (relacSes de conti-
guidade) relacionadas ao contexto social e interpessoal do ritual.

Esta apresentacao inicial de um conjunto de dicotomias elemen-
tares da linguistica estrutural propos esclarecer um solo conceitual e
analitico que desempenhou uma influéncia significativa nos escritos de
Lévi-Strauss e na maneira de conceber os sistemas de classificacoes
totémicos ao confrontar uma amalgama de teses ulteriores sobre o
fenomeno do totemismo. Este sera o ponto de partida para iniciar os
debates sobre a incorporac¢ao da metafora e da metonimia no livto O
totemismo hoje (LEVI-STRAUSS, 2018).

AS CLASSIFICACOES TOTEMICAS NA OBRA DE LEVI-
STRAUSS

O totemismo hoje (2018) e O pensamento selvagemr (2012) represen-
taram, na trajetoria de Lévi-Strauss, um ponto de virada entre dois

dominios distintos de investiga¢ao antropoldgica, partindo dos estudos
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sobre as regras de casamento e o sistema de parentesco até o dominio
das classificagGes totémicas, das representagoes religiosas e miticas.
Segundo Lévi-Strauss, esta mudanga de percurso esta associada a sua
cleicio a Quinta Se¢io da Ecole des Hautes Ftudes, secio consagrada
aos estudos religiosos. Este novo ponto de partida de suas pesquisas
deu inicio a uma nova etapa intelectual e que seria a mais longa de
sua carreira, de certo, “um preladio as Mitolégicas” (LEVI-STRAUSS;
ERIBON, 2005, p. 108).

Neste novo estagio de seu pensamento, Lévi-Strauss propos
refletir sobre uma categoria antropoldgica ja em declinio, mas que
suscitou grandes debates entre autores consagrados da antropologia.
Caracteriza-se, entao, por ser um periodo critico em sua trajetoria, con-
dicionada pelo empenho de “livrar a etnologia de um certo nimero de
ilusdes que obscureciam o estudo dos fatos religiosos nas sociedades
sem escrita” e mais, ele “precisava destacar a problematica que iria se-
guir no futuro” (LEVI—STRAUSS; ERIBON, 2005, p. 108). Por esta
via de interesse disciplinar, o livto O totemismo hoje (2018) representou
o primeiro passo a critica do totemismo como institui¢ao social ampla
que reuniria, de maneira equivocada, uma série de diversos fenémenos
sociais heterogéneos, para, em seguida, debrugar-se sobre as formas
com que o pensamento légico constrdi o sentido necessario as classifi-
cagbes totémicas em O pensamento selvagens (2012).

O criador do termo foi o escocés John Ferguson McLennan em
sua obra The worship of animals and plants, de 1969, e a sua defini-
¢do pretendia unir sob o nome totemismo a relagao entre uma forma
de fetichismo, a exogamia e a filiagio matrilinear (LEVI—STRAUSS,
2018, p. 21). Desde entdo o termo adentrou o campo da etnologia

e das ciéncias da religido, obtendo a aceitagao de grandes nomes da
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antropologia europeia, tais como presente na obra célebre de James
Frazer, Totemism and exogamy, de 1910, onde se buscou elucidar a
natureza do totemismo, ou na obra de Arnold Van Gennep, L’état ac-
tuel du probléme totémique, datada em 1920. Segundo Gennep, “o
totemismo ja exercitou a sagacidade de muitos e a engenhosidade de
muitos estudiosos; e ha razio para crer que assim sera por muitos anos
(VAN GENNEP, 1020, ap#d LEVI-STRAUSS, 2018, p. 12).

A primeira critica a ideia de totemismo, entretanto, foi elaborada
por Goldenweiser que dispensava a sobreposi¢ao de trés fenémenos
distintos sob o titulo de um tnico termo. Para este autor, era equivo-
ca a ideia de que se poderia sobrepor a organizacao dos clas, as suas
respectivas nomeagoes, tendo como base a flora e a fauna local, e a
crenga em um parentesco entre o cla e o totem, pois esta jungao de
fatores apenas assumia sua forma justaposta em um pequeno nimero
de casos investigados. Esta critica joga luz sobre a dificuldade de con-
fluéncia de significados dados ao totemismo que, a casa atualizacdo
teorica, parecia escapar de uma defini¢do em absoluto. Neste caso, o
totemismo seria a expressao de uma “uma reunido de particularidades
empiricamente observaveis num certo nimero de casos, sem que dela
resultem nenhumas propriedades originais (LEVI-STRAUSS, 2018, p.
13). A partir deste momento, diversas criticas surgiram e estremeceram
as bases concretas do solo teorico que eligiram o totemismo como uma
instituicdo objetiva e apreensivel da realidade humana. Sua definicdo
¢ insatisfatéria frente as multiplas particularidades reconhecidas pelos
estudos antropologicos juntos as sociedades primitivas.

Para Lévi-Strauss, o mundo animal e o mundo vegetal forne-
ceriam a0 homem um “método de pensamento” que possibilitaria

a constru¢ao de homologias entre certos desvios diferenciais, cujo
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esquema fundamental consistiria em considerar nao a relagao direta
entre o cla e a espécie animal ou vegetal, mas sim a relagdo entre duas
espécies por um lado, e entre dois clas, por outro. Este principio homo-
logado por Lévi-Strauss permitia afastar das formas de denominagdes
nativas dos povos sem escrita, esquemas tedricos que buscavam o seu
esclarecimento mediante a crenga de uma origem unicamente teologica
e que considerava o totem um antepassado comum dos membros do
grupo social ou também um tipo de “espirito guardiao”, sujeito a toda
forma de tabus alimentares e prescrigdes rigidas sobre manuseio rituais
do animal considerado totem. Esta correlacao de atitudes nao se veri-
fica na totalidade dos sistemas de denominagao totémica, cujo método
analdgico, baseado na apreensao de tragos diferenciais, conduz a légica
das classificagoes dos clas mediante um aparato metaférico, estabeleci-
do por relagoes de semelhanga e ndo por relagoes de contiguidade. Esta
segunda forma de relacdo, a metonimica, pode ser verificada no ambito
das crencas e das atitudes religiosas observadas por Lévi-Strauss.

Dois exemplos sio explorados por Lévi-Strauss na busca por
evidenciar os contornos da ilusio totémica: primeiro, o sistema de
denominagdo entre os Ojibwa, que ocupavam a regido nordeste da
América do Norte; segundo, o modelo de classificagao de nativos dos
ilhéus de Tikopia, no oceano Pacifico. No primeiro caso, confunde-se o
sistema de denominagdo dos clis com o sistema de espiritos guardides
individuais, estes caracterizados, também, como um sistema “manido”
e hierarquizado de prescri¢des e interditos que atuaria no plano religio-
so. As proibi¢des alimentares entre os ojibwa sao oriundas do sistema

“manido” pois seriam direcionadas:

198 @



GT 8: Histérias das Antropologias

a um individuo, em sonho, por um espirito determinado, de con-
sumir tal carne, ou tal parte do corpo de um animal, por exemplo,
a carne de porco-espinho, a lingua de alce, etc. o animal visado
nao figura necessariamente no repertério das nominagdes clanicas

(LEVI-STRAUSS, 2018, p. 31).

Ja a classificagao por totens nao lhe sio atribuidas as proibi¢oes re-
lativas aos animais e possuem muito pouco ritual no plantel de prescri¢des
culturais; no entanto, elas atingem patamares de ampla influéncia no plano
sociolégico no que tange as construcdes e formatacdes dos clas (LEVI-
STRAUSS, 1986, p. 38). A propria palavra totem possui origem no ojibwa,
lingua algonkin falada no norte dos Grandes Lagos da América Setentrio-
nal; respectivamente, a palavra ofofeman significaria “¢é da minha parentela”
(LEVI—STRAUSS, 2018, p. 26). Segundo Lévi-Strauss, umas das primeiras
descri¢oes do pretenso totemismo na cultura ojibwa realizada pelo comer-
ciante e intérprete Long ao final do século XVIII, é resultado de um equivoco
entre o vocabulario das determinagdes clanicas e as crencas culturais relacio-
nadas aos espiritos guardides. Um mito parece dar conta desta insuficiéncia

interpretativa sobre a natureza dos nomes clanicos entre os obijwa:

Um mito explica que estes cinco clas “primitivos” remontam a
seis seres sobrenaturais antropomorfos, saidos do oceano para se
misturarem com os homens. Um deles tinha os olhos tapados e
nao ousava olhar para os indios, embora parecesse ter uma grande
vontade. Incapaz de se controlar, acabou por tirar a venda, e o seu
olhar caiu sobre um homem que morreu instantaneamente, como
que fulminado. B que, apesar das disposigdes amigaveis do visitante,
o seu olhar era demasiado forte. Por isso, os seus companheiros
obrigaram-no a voltar para os fundos dos mares. Os restantes cinco
ficaram entre os indios, e trouxeram-lhes grandes bendi¢coes. Estio
na origem dos grandes clds ou totens: peixe, grou, mergulhio, urso,
alce ou morta (WARREN, 1885 apud LEVI-STRAUSS, 2018, p. 27).
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Este fragmento de mito, segundo Lévi-Strauss, desmontaria a
crenca que afirma uma relagao fundada na contiguidade entre o homem
e o totem, ou seja, mediante um contato direto: os seres antropomorfos
que saem do oceano vao visitar os homens e, no decorrer dos even-
tos desastrosos, dao-lhes beneficies. Nao ha, entdo, mengao a arranjos
por descendéncia, “nunca se notou nos Ojibwa a crenga de que os
membros do cli tivessem saido do animal totémico” (LEVI-STRAUSS,
2018, p. 29). A tnica relagao possivel parece estar “mascarada”, pois
seria da ordem da metafora a relagio entre o homem e o eponimo
do cla. Por conseguinte, a leitura deste mito permite compreender
uma relacdo entre dois sistemas, sendo um fundado pelo conjunto das
espécies animais e vegetais, ¢ a outro fundado pelos grupos sociais,
ambos orientados por uma pluralidade de oposi¢ées que podem ser
concebidos em termos de tragos diferenciais, o que excluiria, dessa
forma, a crenga na constru¢ao linear de um sistema totémico. Segundo

Lévi-Strauss:

a relagdo primitiva é entre dois sistemas: um fundado na distin-
cdo dos grupos; o outro, na distin¢do das espécies, de modo que é
posta a0 mesmo tempo em correlagdo e oposi¢ao uma pluralidade
de grupos, por um lado, e uma pluralidade de espécies, por outro
(LEVI-STRAUSS, 2018, p. 28).

Esta passagem, transposta ao pé da letra, parece esclarecer o
trabalho efetuado a partir da metafora pelo espirito humano. A correla-
¢do existente para a denominagao totémica depende da apreensao das
diferencas existentes entre os grupos sociais, por um lado, e, também,
da apreensio das diferencas presente no mundo natural. Ora, é parti-

cular do campo metaférico, como visto anteriormente na percepg¢ao de
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Jakobson, a possibilidade de construgdes de equivaléncias e semelhan-
¢as no ambito da linguagem e comunicagdo humana. No que tange as
formas de denominagdes totémicas, estas equivaléncias sao efetuadas
mediante a apreensao de diferencgas entre os dois sistemas, permitindo
construir homologias entre um conjunto de tragos distintivos.

Voltando a atengdo sobre a sociedade de Tikopia, Lévi-Strauss
demonstra as peculiaridades do plano socioldgico e do plano espiritual
no que tange a relagao entre os homens e as espécies animais e vege-
tais. Em Tikopia, tém-se quatro grupos patrilineares cada qual dirigido
por um chefe (o arki) cuja fungio consiste em controlar uma espécie
vegetal, pois possuem uma relagao privilegiada com os deuses locais
e os espiritos dos ancestrais, os afu#a. Desta forma, os clas em Tikopia
sao os sa Kafika, sa Tafna, sa Taumako e sa Fangerere que correspondem,
respectivamente a série vegetal: inhame, coqueiro, taro e a arvore do
pao. A relagdo que se estabelece é da ordem metaforica neste caso pois
o inhame representaria a cabega de Kafika e o coco a cabe¢a de Tafua;
por outro lado, o fruto da arvore do pao seria a cabega de Taumako e o
coco seria a cabega de Fangerere.

Desta situagao inicial, a diferenca que se estabelece entre os
elementos do mundo vegetal ¢ apreendida em termos de equivaléncia
perante as diferengas estabelecidas entre os deuses no plano do mundo
sobrenatural e sdo conjecturadas diante da organizagao clanica. Ora,
tais alimentos associados aos respectivos clas sao comestiveis mediante
certos aspectos culturais, ou seja, sao “e £az” que significa “coisas comi-
das”; os alimentos nao comestiveis, “sise ¢ £az”, correspondem a algumas
espécies de peixes, em especifico as enguias, de répteis e de insetos,
sendo este o grupo de espécies animais que sao chamados por aua. De

forma sucinta temos o seguinte quadro descrito por Lévi-Strauss:
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As atitudes em relacdo as plantas e animais opdem-se entre si. Ha
rituais agricolas, mas nio hd ritos de pesca ou de caca. Os atua
manifestam-se aos homens sob forma animal, nunca sob forma
vegetal. As proibi¢oes alimentares, quando existem, concernem
a0s animais, ndo aos vegetais. A relacdo dos deuses com as espé-
cies vegetais ¢ simbdlica, a sua relagdio com as espécies animais ¢
real; no caso dos vegetais, estabelece-se no dominio da espécie,
enquanto uma espécie animal nunca é a#a, mas s6 tal animal, em
tais circunstancias particulares. Enfim, as plantas “marcadas” por
condutas diferenciais sio sempre comestiveis; no caso dos animais
é o inverso (LEVI-STRAUSS, 2018, p. 37).

A relacao entre o vegetal e os deuses ¢ simbolica, permanente e
estavel, ela nomeia o cla ao representar um deus. Os peixes, no entanto,
possuem um papel distinto. Acredita-se que um deus encarne em uma
enguia que habita os recifes costeiros, entende-se que o a##a adentre o
animal em questdo, mas sem se transformar nele, ou seja, ha uma rela-
cdo direta que exprime um contato entre um representante do mundo
espiritual e um representante do reino animal. Nao se trata do conjunto
da espécie animal, tal como ocorre na sele¢io do representante totémi-
ca, mas de um animal em particular, mais comumente uma enguia; desta
l6gica, pode-se sublinhar uma relacao pars pro foto, ou, poder-se-ia dizet,
uma relagao estabelecida por sinédoque, nos termos de Jakobson. Por
fim, a realizagdo deste contato contiguo se da de forma intermitente
e excepcional, sendo oposta a relagio permanente entre os deuses e o
mundo vegetal. O polo metaférico esta inserido, entdo, nos contornos
simbolicos de homologia entre uma série vegetal e uma série uma séria
cultural, onde se constitui a nomenclatura dos clas em Tikopia; a espé-
cie natural ¢, entdo, tomada como um instrumento conceitual. O polo

metonimico ¢ estabelecido por relagoes de contiguidade e consolida-se
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na relagao “real” entre os deuses e certos animais em Tikopia. Segundo
Lévi-Strauss, pode-se destacar “a distingao entre totemismo e religido
que ja aparecera através de uma oposicao entre semelhanca e contigui-
dade” (LEVI-STRAUSS, 2018, p. 35), oposicio denotada por Jakobson
pelo dualismo metafora e metonimia.

Desta singular analise, L.évi-Strauss conclui seu raciocinio nos
seguintes termos: “Deste ultimo ponto de vista, poderia quase dizer-se
que a metonimia corresponde a ordem do acontecimento, a metafora,
a ordem da estrutura” (LEVI-STRAUSS, 2018, p. 35). A elaboracio de
um sistema de denominagao ¢ articulada mediante o processo metaf6-
rico que poe em equivaléncia um conjunto de elementos heterdclitos,
tal como tragos distintivos e descontinuos de uma série especifica,
dos quais comportam os grupos sociais, por um lado, e as espécies do
mundo natural, por outro. Por este aspecto do processo metaférico,
Lévi-Strauss associa-o a estrutura, pois dispoe-se de um carater sis-
témico entre um conjunto de elementos diferenciados entre si e que
estao implicados por relagdes mutuas. Nas denominagdes totémicas, o
pensamento deve percorrer um caminho tal que a apreensao de certas
diferencas possa se assemelhar e, desta maneira permitir a esquemati-
zagdo propria de um sistema de denominacdo. Esta esquematizagao,
orientada por uma homologia interna, é denotado por Lévi-Strauss
como pertencendo ao polo metaférico, ou seja, apoiado por relagoes de
semelhancgas — para Lévi-Strauss, importante frisar, a semelhanga que se
estabelece diante de um conjunto de diferencas. Ora, esta perspectiva
conserva a dualidade proposta por Jakobson sobre o duplo carater da
linguagem, mas confere a metafora um estatuto simbolico especifico.

O totemismo nao esta situado no plano do evento, ele é determinado
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pela construcao de um cédigo particular e, sendo estruturado a partir
de uma homologia propria das classificagdes nativas, pressupoe as mo-
tivagOes especulativas culturalmente situadas.

A dualidade entre a semelhancga e a contiguidade também pode
ser percebida, a titulo de exemplo, em O pensamento selvagem (LENT-
STRAUSS, 2016, p. 262 - 263). Neste caso, a formula¢ao entre a me-
tafora e a metonimia ¢ disposta na oposicao entre as classificagoes
totémicas e o sistema do sacrificio, entendido como uma tentativa de
relagao entre o homem e um ser espiritual mediante um objeto a ser
sacrificado. No primeiro caso, ha uma homologia entre duas séries
paralelas, uma série natural e outra cultural; no segundo caso, tem-se
disposto uma série contigua e irreversivel de elementos naturais que
devem ser acionados para a realizacao do ritual sacrificial. A escolha da
vitima sacrificial, como aponta o autor, é oriunda de uma lista continua
de valéncias que determinariam quais dos elementos naturais deve ser
selecionado para a realizacao do sacrificio. Conclui-se, entao, a dife-
renga de papel dos animais e dos vegetais na amplitude dos sistemas
totémicos e sacrificiais, mas, ainda que Lévi-Strauss explore com maior
zelo a oposicdo entre sistema totémico e sistema sacrificial, vé-se, neste
recorte explanatério, uma dualidade ja presente em O totemismo hoje:
aquela que opde, por um lado, as relagdes totémicas como procedi-
mentos proprios ao polo metaférico e inerente a um coédigo particular
ancorado no nivel da lingua; por outro lado, o plano religioso que per-
maneceria mediado por operagoes de contiguidade e de continuidade,

proprias do polo metonimico.
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O INTELECTO E AS CLASSIFICACOES NATIVAS

Ja em dire¢ao ao final do livro, Lévi-Strauss se questiona: em
que consiste este caminho no qual o espirito humano exerce sua ex-
periéncia especulativa, capaz de instituir um recorte descontinuo dos
espécimes naturais, apropriando-se da natureza para a promogao de
um sistema de denominagao? Um exemplo de Evans-Pritchard sobre
o pensamento Nuer parece indicar o caminho inicial para a sua analise,
pois se encontra diante de uma certa organizagao intrigante do mundo
social pelos nuers. O antropélogo buscava entender o porqué dos gé-
meos na sociedade Nuer ora serem concebidos como uma pessoa, ora
serem concebidos como aves (“dit”) - ndo como pessoas (“ran”); ou
seja, importava saber que modelo de raciocinio os levaram a relacionar
certos tipos de homens a certas espécies de animais (LEVI-STRAUSS,
2018, p. 88).

Em primeiro lugar, os gémeos possuem um papel de destaque
na sociedade nuer ao serem a expressio de “manifestagdes de poténcia
espiritual” e, sendo assim, sio consideradas “criancas de Deus”, cuja
morada é o céu, o “lar divino”. Por conseguinte, os gémeos sao conside-
rados “pessoas do alto”, opondo-se as pessoas ordinarias, as “pessoas de
baixo”. Como as aves voam alto, mas também voam baixo, os gémeos
lhes sao assimilados. Os gémeos siao “pessoas do alto” pela sua excep-
cionalidade divina, mas também pessoas de baixo, onde efetivamente
reside junto aos outros homens. Por fim, os gémeos nao sao assimilados
a quaisquer aves, mas principalmente as terrestres, as aves pintadas, aos
francolins. Esta linha de raciocinio nao assemelha os gémeos ¢ as aves
por uma relagao direta que seja apoiada em aparéncias superficiais en-

tre ambos. O pensamento nuer se desenvolve a partir de uma série de
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conexoes logicas e erigidas por uma linha de oposi¢des binarias, onde de
um lado ha os homens, que se distinguem entre si, e as aves que também
se diferem no interior do mundo natural habitado pelos nuers.

A apreensao do mundo natural pelos nuer ¢ realizada mediante
uma analogia com o mundo social que se organiza em segmentos sociais
e filiagGes presentes em sua configuragao cultural. Sao justamente estas
formas de classificagao particular que estariam na base das representa-
¢Oes totémicas (LEVI-STRAUSS, 2018, p. 90). Este recurso concernente
as oposigoes e as correlagdes sublinha, entao, uma logica original, a “ex-
pressao direta da estrutura do espirito” (LEVI—STRAUSS, 2018, p. 98),
capaz de explicar o proprio pensamento associacionista que comporta a
atividade humana perante a natureza sensivel. Ao apreender a natureza
mediante a operacionaliza¢ao de cortes diferenciais, o homem consoli-
da as operagoes logicas que introduzem uma descontinuidade evidente
no plano sensivel, possibilitando, entdo, a correspondéncia metaforica

entre a série natural e a série cultural no sistema totémico.
CONCLUSOES PARCIAIS

A proposta de analise de Lévi-Strauss sobre o totemismo o pos-
sibilitou afastar-se tanto das premissas dos evolucionistas quanto da
hipétese utilitarista de Malinowski e dos primeiros escritos de Radclif-
fe-Brown sobre o fenémeno. O totemismo nao mais poderia ser visto
enquanto uma institui¢ao geral, a escolha dos animais e dos vegetais para
os eponimos nao mais poderia ser tratada pela énfase as necessidades
alimentares ou ritualistas dos elementos naturais. A escolha niao se da

pelo fato de as espécies em questao serem “boas para comer”, mas sim
“boas para pensar” (LEVI-STRAUSS, 2016, p. 97). A proposta do autor
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o aproxima dos ultimos escritos de Radcliffe-Brown, datados em 1951,
cujos méritos sao reconhecidos por Lévi-Strauss em O zotemismo hoje a
medida em que o empenho investigativo se deslocara de uma abordagem
utilitarista em dire¢do a uma compreensao renovada das classificagoes
totémicas. E que, como assinala Radcliffe-Brown, o dominio do natural
é representado mediante o conjunto das relagoes sociais entre os grupos,
tanto as semelhancas como as diferencas sio apreendidas em termos
como “amizade” ou “conflito”, “solidariedade” ou “oposicao”, ou seja,
sao pensadas em termos de pares de oposicao e possibilitam a construgao
de um cédigo particular implicado na cosmologia e na organizagao social
nativo (LEVI-STRAUSS, 2016, p. 95- 96). O que esti em jogo nio é mais
o valor utilitario das espécies, ou seu valor econdémico e nutricional, mas
as apreensoes das diferencas e das oposi¢oes, de forma a produzir uma
homologia entre a atividade do pensamento e o objeto a que ele se dirige,
uma “homologia de estrutura” (LEVI-STRAUSS, 2018, P. 99).

Esta abordagem que endossa o pensamento especulativo para
a efetuacdo das classificacoes totémicas é solidaria ao vocabulario
soerguido pela linguistica estrutural, cujo os termos acionados como
“correlagao” e “oposicao”, foram introduzidos nas ciéncias humanas
mediante a sua ascensao enquanto disciplina piloto em meados do sé-
culo XX. E nesta relacio interdisciplinar que os tropos adentram a
abordagem estruturalista de Lévi-Strauss sobre o totemismo, permitin-
do-o conceber o uso da metafora como um modo fundamentalmente
légico do funcionamento da linguagem e do pensamento, apontando
para o seu valor salutar na tecitura das classificagdes totémicas. En-
quanto instrumento conceitual, o par metafora e metonimia permitiu
a Lévi-Strauss adentrar, esmiucar e manusear um conjunto amplo de

dados antropolégicos pertinentes a campos diversos de analise como o
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estudo das denominagdes totémicas e dos nomes proprios, das inves-
tigagoes mitologicos, do campo das artes e do pensamento cientifico.
O seu uso por Lévi-Strauss, no entanto, ndo se restringiria a
adesao em um programa disciplinar estrutural, pois, tomando a meta-
fora e a metonimia como formas fundamentais de operacionaliza¢io
da linguagem e motivada pelo pensamento especulativo do sensivel,
ele contribuiu para dissipar um conjunto de preconceitos referentes a
“mentalidade primitiva” como sendo predominantemente irracional e
légica. Em O totemismo hoje e o Pensamento selvagenm, 1.évi-Strauss buscou
enfatizar a capacidade de elaboragao por parte dos povos originarios de

um pensamento desinteressado, ou seja:

sao movidos por uma necessidade ou um desejo de compreender o
mundo que os envolve, a sua natureza e a sociedade em que vivem.
Por outro lado, para atingirem esse objetivo, agem por meios inte-
lectuais, exatamente como faz um filésofo ou até, em certa medida,
como pode fazer e fard um cientista (LEVI—STRAUSS, 2018, p 28).

Essa retrospectiva, no entanto, nao deve obliterar certas ideias cen-
trais do pensamento de Lévi-Strauss em relagio ao uso conceitual da
linguistica e que fomentou algumas de suas analises mais importantes
sobre o totemismo. Em primeiro lugar, o que explicaria as leis da associa-
¢ao seria justamente a logica das oposicdes e correlagdes, das exclusoes e
das inclusdes, e nao o contrario. Entendida como “o mais pequeno deno-
minador comum de todo o pensamento” (LEVI—STRAUSS, 2018, p. 98),
essa logica deve ser encarada como expressao e atividade inconsciente do
espitrito humano. Por fim, uma ideia central cujas raizes remontam a pers-
pectiva da linguistica estrutural seria a de que os elementos constitutivos
de um sistema nao possuem significagdo intrinseca, mas depende de sua

posicao no interior deste sistema, tal como ocortre com o fonema.
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E verdade que Lévi-Strauss, no entanto, cedeu os créditos a Rous-
seau pelo pioneirismo de sua abordagem filosofica no que refere a um
problema central da antropologia, a saber: a passagem da natureza a
cultura. A emergéncia da diversificagao social e da elaboragdo de téc-
nicas sociais teria sido acompanhada pela apreensio da natureza pelo
homem por meio de relagoes logicas expressas por palavras tais como
grande e pequeno, forte e fraco ou rapido e lento e assim por diante.
A chave para a compreensao do totemismo residiria na apreensao de
uma logica das distingdes e das oposi¢oes, onde as diferencas entre
as espécies naturais forneceriam ao homem um “suporte conceitual”
para a diferenciagdao social. A 16gica que opera as oposicOes binarias,
essenciais para a compreensao dos sistemas totémicos, seria o produto
e resultado do distanciamento do homem perante a natureza e de sua
passagem a cultura.

Ao lado das relagdes de oposicao, encontrar-se-ia, também, a
metafora como o primeiro método de pensamento discursivo. Segun-
do Rousseau, a primeira linguagem utilizada pelos homens teria sido a
figurada, mediada por tropos, e as paixdes o primeiro estimulo para a
comunica¢ao humana. A metafora passa a ser retratada, entao, como
um modo fundamental da linguagem e nao pensada como o seu “embe-
lezamento” (LEVI-STRAUSS, 2018, p. 111). Por mais que Lévi-Strauss
atente para esta pioneira abordagem de Rousseau sobre a metafora e o
funcionamento elementar da linguagem, em sua obra A oleira ciumenta
(2010), o antropdlogo ratifica o seu posicionamento sobre a posicao da
metafora no seio da linguagem, nao mais creditada ao “o efeito imedia-
to das paixoes e dos sentimentos”, mas sim “a apreensao primitiva de
uma estrutura global de significacao, que ¢ um ato de entendimento”
(LEVI-STRAUSS, 2010, p. 208).
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O COMPROMISSO DE GEORGE
STOCKING JR. COM O HISTORICISMO
COMO PRINCIPIO REGENTE DO
ESTUDO HISTORICO: LIMITACOES E
CONTRIBUICOES

Maria Paula Rodrigues Martins de Carvalho’

“Nio se trata, dessa maneira, de apenas desconstruir discursos
na chave politica e ideoldgica, mas, antes, entender por que
esses ‘textos’ continuavam a fazer tanto sentido. No limite,

¢ facil rir do passado, mais dificil é compreendé-lo”
Lilia Schwarcz

Sobre a historiografia da antropologia, é possivel apresentar, dia-
logar e defrontar diversas modalidades historiograficas empregadas na
redac¢ao da histéria da disciplina antropoldgica, dentre elas a de George
W. Stocking Jr. (1928-2013). Nascido na Alemanha, mas tendo cres-
cido e vivido nos Estados Unidos, Stocking é considerado expoente
na emergencia de um sub-campo historiografico na antropologia. Mar-
cado pelo seu carater meticuloso e sistematico, produziu titulos sobre
diversas tradi¢oes antropoldgicas, além de exposicoes programaticas em
relagdao aos dilemas epistemoldgicos e metodoldgicos da historiografia
da antropologia e seu compromisso com o historicismo como principio
regente do estudo historico. Esta apresentacdo visa apresentar a aborda-

gem historicista de Stocking, em contraponto a chamada “presentista”,

! Graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Campinas.
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e por fim possiveis limitagdes — como o foco quase exclusivo no canone
da disciplina e o interesse quase nulo na relagao trajetoria-obra das per-
sonagens — e contribui¢des do historicismo para a investiga¢ao historica
e produgao do conhecimento antropolégico atual.

Anteriormente a legitimagdo da historiografia da antropologia
como disciplina, consagrada por Stocking a partir dos anos 60, a histéria
da antropologia era redigida por antropélogos no fim de carreira. Em
um periodo em que a antropologia ainda procurava afirmar-se como
ciéncia, tais produgées decorriam do acimulo empirico de uma massa
de dados organizados como fatos consensuais do que era considerado
parte da histéria da teoria antropologica. “A trajetoria bem-sucedida dos
autores e o fato de serem contemporaneos dos eventos e publicagdes
davam credibilidade e legitimidade as narrativas” (PEIRANO, 2004, p.
103), organizadas e apresentadas objetivamente pelo arsenal gradual
de conhecimento sobre periodos e atores determinados de forma li-
near, generalizante e autoral. A titulo de exemplo, algumas obras desta
modalidade historiografica sao o livro History of Anthropology (1934) de
Alfred Haddon (1855-1940) e The History of Ethnological Theory (1937)
de Robert Lowie (1883-1957).

O interesse na historiografia da antropologia por parte dos
antropdlogos também pode ser visto em Alfred Irving Hallowell
(1892-1974), antropologo norte-americano boasiano que foi professor
de Stocking em sua poés-graduagdao na Universidade da Pensilvania nas
disciplinas de “Psicologia e Cultura” e “A Histéria da Antropologia”
(STOCKING, 1976, p. 17). Diferentemente dos trabalhos citados, a
preocupagao historica de Hallowell era muito mais especifica: investigar
o advento da antropologia profissional moderna na cultura da Europa
Ocidental. Em The History of Anthropology as an Anthropological Problem
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(1965), Hallowell se debruga sobre a histéria da antropologia como
um problema antropolégico, “abordagem que é, no melhor sentido,
tanto histérica quanto antropolédgica” (STOCKING, op. cit., p. 19).
Para tanto, ele trata, de forma sinuosa, eventos e condi¢oes historicas
em termos de sua versao da antropologia, indicando que, mesmo que
outras culturas fagam questoes antropologicas legitimas, houve, no en-
tanto, uma superacao intelectual fundamental do nivel da antropologia
“folf” para “o desenvolvimento da ciéncia moderna como uma aborda-
gem racional de estudo de fendmenos que transcende o conhecimento
folk em todas as frentes” (HALLOWELL, 1965, p. 36, trad. minha)
— inclusive, e justamente, na antropologia.

A despeito da abordagem de Hallowell inovar em relagao as ante-
riormente citadas ao buscar uma abordagem antropologica para tratar
da histéria da antropologia, dirigindo sua aten¢ao para as circunstancias
historicas nas quais surgiram questoes para ele centrais, Stocking se
contrapoe. Em seu editorial programatico On the Limits of Presentism’
and ‘Historicism’ in the Historiggraphy of the Bebavioral Sciences (1965), apre-
sentado na mesma edi¢ao do The Journal of the History of the Behavioral
Sczences que o artigo de Hallowell (1965), ele estabelece as balizas entre
duas perspectivas de pesquisa historiografica a partir de dicotomias que
as distinguem. Tais pares de oposi¢ao desenvolvidos sistematicamen-
te pelo autor permitem entender os fundamentos destas duas formas
de escrita da histéria da disciplina, divisio muitas vezes mobilizada
no ambito dos estudos sobre a historiografia da antropologia com o
proposito de diferenciar formas de se compreender o passado. Seriam
essas perspectivas o presentismo, estudo do passado condicionado pelas
preocupagoes do presente, e o listoricismo, estudo do passado através de

seus respectivos contextos historicos.
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Desta maneira, Stocking discorre sobre estas orientagoes his-
toriograficas a fim de “defini-las e discutir seus méritos relativos”
(STOCKING, 1965, p. 211, trad. minha) e assim expressa sua preo-
cupagdo com os contextos e processos de producio, em compromisso
a analise histérica pautada no passado pelos termos do passado, o
historicismo. Em vista disso, ja é possivel entender a primeira dicoto-
mia: contexto e andlogo. A abordagem historicista vale-se de entender o
contexto histérico das produgodes da disciplina, enquanto a presentista
abstrai as produgdes de seu contexto “para vé-lo em uma relagao abstra-
ta com analogos no presente, ela é propensa a interpretagdes erroneas e
anacronicas” (ibid., p. 212, trad. minha). Ao procurar no passado feno-
menos que parecem se assemelhar aos que o preocupam no presente,
o presentista traca a histéria da antropologia em um movimento linear
de sequéncia, enquanto no historicismo busca ver a mudancga histori-
ca como um processo. Dai o segundo contraste. Tendo como exemplo
Hallowell (1965), ¢ claro o presentismo em sua concepgao da disciplina
a partir de um progresso cumulativo ascendente na racionalidade.

Seguindo, outro dualismo é emergéncia e agency. “Agency” aqui nao
no sentido estabelecido como conceito antropolégico, o qual é muito
mais recente do que essa discussiao, mas no sentido de autonomia dos
sujeitos na defini¢ao da histéria. Uma perspectiva historicista nao aponta
para “grandes homens, for¢as deterministicas especificas ou a “logica”
do préprio desenvolvimento histérico” (STOCKING, op. cit., p. 212,
trad. minha) como decisivos ou inauguradores de institui¢des antropo-
logicas, na verdade, as vé como fruto de um processo de emergéncia de
diversos autores. No presentismo, ao contrario, “na medida que o grau
de envolvimento partidario e o esfor¢o historiografico aumentam, o

autor pode tentar legitimar um ponto de vista atual reivindicando para
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ele um suposto “fundador” da disciplina” (STOCKING, 1965, p. 215,
trad. minha). Stocking (1992) demonstra, por exemplo, que a pesquisa
de campo nio foi inaugurada por Bronistaw Malinowski: titulos passa-
dos ja adotavam um estilo reconhecidamente “moderno” de etnografia.
Dessa forma, Stocking desconstréi o arquétipo de Malinowski como
responsavel pela institucionalizagdo da pesquisa etnografica a partir de
evidéncias historicas.

Se Stocking (1992) demonstra uma continuidade entre o evo-
lucionismo e o funcionalismo, entendendo que paradigmas e escolas
de pensamento antropolégico nao se encerram de modo subito, esta
af outro contraste com o presentismo, o qual ele retrata na oposi¢ao
thinking e thought, traduzida por Peirano (2004, p. 104) como pensar e
pensamento. Melhor dizendo, o historicista ndo estuda um pensamento
antropolégico ja o considerando como encerrado ou perfeitamente
delimitado, olhando apenas para a resposta que foi apresentada, mas
para as perguntas e alternativas que estavam sendo pensadas naquele
momento, uma vez que “um pensamento inclui o que seu pensador
elimina; uma ideia tem sua qualidade particular pelo fato de que outras
ideias, expressas em outros meios, sio comprovadamente alternativas”
(LEVENSON apud. STOCKING, 1965, p. 212, trad. minha). De
novo, a aten¢ao da perspectiva historicista estd em abordar as ideias do
passado em seu contexto, tendo em vista nao sé as proposigoes, mas,
juntamente a elas, as questoes e alternativas ali levantadas, na tentativa
de apreender o desenvolvimento processual do pensamento.

Sem delonga, ainda em defesa da historiografia que procura en-
tender a integridade histérica da disciplina em seu proprio tempo e nao
em qualquer estrutura epistemologica hodierna, Stocking apresenta a

dicotomia entre ragoabilidade e racionalidade. No presentismo, o passado
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¢ avaliado, estranhado, com foco na racionalidade do pensamento em
um processo que leva ao presente; enquanto uma orientagao historicista
procura a plausibilidade daquilo naquele momento. “Ele passa a analisar
por que, apesar disso, esse pensamento nao era ridiculo... mas razoa-
vel — apesar ou por causa da racionalidade imperfeita” (LEVENSON
apud. STOCKING, 1965, p. 213, trad. minha). A vista disso, conduz-se
pelo entendimento da razoabilidade da ciéncia naquele passado, ao invés
de pelo julgamento segundo “padrdes presentes ou absolutos de racio-
nalidade” (loc. cit.), sendo esta outra oposi¢ao desenvolvida pelo autor.

O historiador que faz uso da abordagem presentista tem uma
postura motivacional wtilitdria, ou seja, exige que o passado “seja rela-
cionado e até mesmo util para promover suas atividades profissionais
no presente.” (loc. cit.). De maneira contrastante, o historicista rejeita
o critério de valor em relagdao a sua utilidade presente ao buscar en-
tender as propostas passadas segundo seu sentido local, sua dimensao
histérica, e assim “ndo exige mais do que a satisfagio emocional que
flui da compreensiao de uma manifestagdo do ser humano em transfor-
magao no tempo” (loc. cit.). Para resumir, o historiador da ciéncia que
se orlenta pelo historicismo tem uma postura motivacional afetiva, nos
termos de Stocking. Alias, paradoxalmente, o autor argumenta que, a0
adotar o uso afetivo, a busca por utilidades atuais no passado é muito
mais factivel, pois nesta modalidade historiografica de procura pelas
perguntas as quais as ideias respondiam e as alternativas que suas res-
postas pretendiam excluir, é possivel “distinguir entre as perguntas que
ele fez e que ja foram respondidas ha muito tempo, as perguntas que
ainda estdo em aberto e as perguntas que nem sequer reconhecemos

mais como tais” (ibid., p. 217, trad. minha).
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Finalmente, ainda sobre um dltimo par de oposi¢ao, Stocking
(1976), em uma introdugdo critica ao trabalho de Hallowell, sumariza
estas duas formas de pesquisa e escrita da histéria da disciplina em ter-
mos de abordagens éwica e ética do passado antropolégico. A primeira é
a do historicismo, uma “tentativa de compreensdo “émica” do passado
antropolégico em seus proprios termos” (ibid., p. 18, trad. minha); a
outra ¢ a do presentismo, “um relato ostensivamente “ético” da verda-
deira linha de progresso antropolégico” (loc. cit.). Hallowell (1965) tem
um ponto de vista ético, dado que se utiliza dos seus proprios critérios
de cultura em uma perspectiva normativa e evolutiva que leva ao seu
momento presente. Stocking, por sua vez, defende a perspectiva émica
de estudo do passado através de seus atores e concepgdes em voga
naquele contexto. Enfim, o aspecto fundamental sustentado é que “os
eventos, as personagens e as obras precisam estar sempre situados no
contexto social e historico da época” (PEIRANO, 2004, p. 105).

Este estabelecimento de dicotomias pautadas no presentismo
e no historicismo é um procedimento adrede simplificador, visto que
se trata de um texto programatico destinado a apresentar e contrapor
os fundamentos da diferencga entre estas duas maneiras de pesquisa
historiografica. Stocking (1965) ¢ autoconsciente do carater simplifica-
dor “desses praticantes francamente ideais-tipicos” (ibid., p. 213, trad.
minha), estabelecidos para identificagao e referéncia comparativa de
paradigmas “que iluminam o académico que se dedica a essa busca”
(ibid., p. 213, trad. minha). Destarte, com organizagao e meticulosidade
sui generis, o autor percorre as oposi¢oes para ilustrar escopo e método

destas formas de historiografia, em defesa da
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abordagem em termos de contexto, processo, emergéncia, fhinking
razoabilidade. De fato, o fardo deste ensaio é que esse objetivo
exige uma orientacdo afetiva e historicista que tenta “entender o
passado pelo bem do passado”. Ao suspender o julgamento quanto
a utilidade atual, tornamos esse julgamento possivel em tltima ins-
tancia (ibid., p. 217, trad. minha).

Nao obstante que a abordagem de Stocking se propoe idiografica,
voltada a compreensao dos eventos historicos em sua singularidade, ele
acaba por incorporar elementos nomotéticos na pratica de sua histo-
riografia da antropologia. Isto é, Stocking é excessivamente nomotético
na medida em que se limita a historiografar apenas o canone da discipli-
na. Esta limitagdao do interesse de Stocking pela regra, de nao trabalhar
com nada fora do canone, poder ser nao s6 um ponto conservador de
seu trabalho, mas também improdutivo, uma vez que ignora qualquer
elemento anémalo da histéria, os quais servem pra entender bem a

propria regra por exigirem um entendimento prévio do espago social.

Da perspectiva epistemoldgica, uma pesquisa interessada em ano-
malias é sem duvida intelectualmente mais rica que outra focalizada
sobre regras; isso porque as anomalias pressupoem de imediato as
regras, mas estas sdo incapazes de prever aquelas; do contrario, as
anomalias ndo existiriam (SOBRAL, 2018, p. 5).

A historiografia de Stocking também ¢ limitada na questao da re-
lagao trajetoria-obra. Para ele, pouco interessa os dados e as trajetorias
das personagens; seu interesse ¢ nas ideias dessas, praticamente sem
considerar a influéncia da vida social e da trajetéria pessoal. De maneira
oposta, Lygia Sigaud (1990), para citar um exemplo, demonstra como
a produgiao do antropélogo britanico Edmund Leach ¢ inseparavel de

sua trajetoria rebelde desenvolvida desde sua relacio com sua familia.
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De todo modo, ao longo de sua trajetoria académica, Stocking foi se
tornando mais maleavel e aberto a incorporagao de certas caracteristicas
tidas presentistas, reconhecendo-se idealizado no inicio de sua carrei-
ra, sendo impraticavel ser incondicionalmente historicista, no sentido
programatico apresentado no ensaio de 1965. Ainda assim, Stocking
(2010) entende que ha de se ter algum nivel de interpretagio subjetiva,
mas, consciente disso, o faz tentando entender o passado “pelo bem do
passado”: “aceitando, portanto, um componente “presentista’ neces-
sario da compreensao histérica, eu daria prioridade historiografica as
perspectivas sobre o passado que ainda considero historicistas.” (STO-
CKING, 2010, p. 155, trad. minha).

Por fim, outro labéu da historiografia de Stocking é a privacao
de um carater critico em seu trabalho: nao apresenta preocupagao em
fornecer uma reflexao atual ou discutir intervencdes na teoria antro-
polégica atual, sua preocupagdo € analisar o canone e nao “politizar”
personagens e suas trajetorias, como faz, por exemplo, Mariza Corréa
(2003). De qualquer forma, apesar disso, Stocking trata das institui-
¢Oes antropoldgicas passadas com imenso tato e prudéncia, tanto que
muitos estudantes de antropologia optam por ler suas obras historio-
graficas sobre canones antropologicos ao invés dos canones em si, 0
que é um grande erro posto que, ainda mais pensando na proposta do
historicismo, ndo podemos ficar reféns apenas da leitura de um autor
sobre o passado da disciplina. “Este ¢ um problema que traz conse-
quéncias sérias para a formagao de novas geragdes, ja que estudantes
evitam trilhas monografias classicas em favor de relatos interessantes
de Stocking” (PEIRANO, 2004, pp. 103-104).

Com efeito, em conclusio, ainda com as limitagdes apontadas,

Stocking tem uma importancia imensuravel para a historiografia da
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antropologia, contribuindo ndo s6 pelas pesquisas sobre o passado da
disciplina, mas também por impulsionar a criagdo do campo da his-
toriografia da antropologia como disciplina em si mesma, para além
de como escritos de final da vida a partir de um acimulo gradual de
conhecimento. Este novo entendimento sobre a produ¢ao da antro-
pologia, mesmo com todos os riscos e simplismos presentes em seu
trabalho programatico, foi efetuado por ele com imensa erudi¢iao. Nao
lidemos com o passado da ciéncia com um estranhamento alienigena,
“nada como acompanha-lo junto a sua época, com o objetivo de evitar
avaliagOes presentistas, anacronismos de toda sorte ou interpretagdes
muito condicionadas por uma agenda contemporanea” (SCHWARCZ;
ARAUJO, 2010, p. 290). Reconhecemos a alteridade do tempo. E pre-

ciso historicizar, no sentido historicista, a disciplina.
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REPENSANDO A ANTROPOLOGIA
BRASILEIRA PELAS MARGENS:
ANTROPOLOGOS E ANTROPOLOGIA
PERNAMBUCANA

Pedro Germano’

Resumo: Pensar a constitui¢do de um campo disciplinar ¢ tarefa patente quando estamos
falando de uma ciéncia madura, porém jovem, igual a Antropologia. As formas de (re)
pensar as linhas constituintes de cada disciplina ocorrem de diversas formas, mas quase
sempre sao feitas a partir de narrativas que situam o presente disciplinar como uma
superacio do que ja foi dito/feito. Esse modo de lembrar e contar a hist6ria da disciplina
quase sempre produz esquecimentos e (in)visibilidades. Nossa proposta estabelece uma
outra relagdo com nosso passado disciplinar na qual ele passa a ser visto sem os limites
do jogo da geopolitica académica que cércea as regides em centros e periferias/margens.
Com esse pano de fundo repensamos a antropologia brasileiras pelas “margens” trazendo
a0 epicentro de nossa analise uma antropologia nacional — a sua maneira — feita em
Pernambuco. Essa antropologia, emerge de debates transdisciplinares promovidos a partir
da influéncia de Gilberto Freyre e de médicos e depois antropdlogos aglutinados no que
Roquete Pinto chama de “Nova Escola do Recife”, ganhando corpo e se expandindo
a partir da institucionalizacio do Programa de Pés- Graduagio na década de 1970.
Assim sendo nossa proposta desvela um modo peculiar de se fazer antropologia que se
desdobrou a partir de um didlogo entre médicos, psiquiatras ¢ antropélogos em torno
de um objeto comum: as religides indo-afro- pernambucanas. Nossa analise resgata de
modo parcial a trajetéria de institui¢des, autores ¢ agendas de pesquisas institucionalmente
localizados em Pernambuco.

Palavras-chave: Antropologia. Historiografia. Pernambuco.
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INTRODUCAO

Considerar a formacao de um campo disciplinar ¢ essencial na
Antropologia brasileira, uma ciéncia madura, porém ainda jovem. As
reflexGes sobre as linhas constituintes de cada disciplina geralmente
ocorrem por meio de narrativas que destacam o presente disciplinar
como uma evolugao do passado, influenciando regimes de visibilidade
e invisibilidade nas narrativas historicas. O debate que promovemos ao
longo do texto pretende estabelecer uma nova, ou uma outra relagao
com o passado disciplinar “que preserva sua originalidade e lhe confere
uma importancia, pelo menos igual aquela que atribuimos ao presente”
(CHATELET, 1976:40 apud, GOLDMAN, 2016: 9). Imaginamos que
a partir deste debate, possamos suscitar meios pelos quais possamos
revistar a disciplina e promover uma visao histérica mais inclusiva e
plural.

Como propomos essa nova/outra relacio nos permitira analisar
o passado de outra maneira, liberando-o de visées descontextualiza-
das — feitas do presente — para que possamos estabelecer novas visdes
na atualidade e disso possamos ter uma interpretagao distinta sobre a
histéria da disciplina, feita pelas margens (as margens fazendo pressao
no centro), i.€.; ler, estabelecer memorias, conexdes e repensar o campo
da antropologia nacional por outros referentes, excluidos de narrativas
majoritarias que formam e informam o que ¢ antropologia nacional.

Como identificamos em cuidadosa leitura bibliografica a histo-
ria da antropologia brasileira é narrada a partir (como percebemos) de
ambivaléncias estruturantes. Dentre tantas, destacamos aquela que, por
hora, mais ou menos e de maneia seletiva, incorpora em suas narrati-

vas, autores, temas, instituicGes e agendas de pesquisas antes pensadas
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como ultrapassadas/superadas, trazendo para o presente disciplinar
outros olhares e dizeres sobre o que nao era olhado nem dito por ser
pensado como superado.

Como sabemos — acostados a proposta da desconstru¢ao como
desenhada por Jaques Derrida — a leitura de um texto ¢é feita de modos
distintos pelos leitores e até mesmo por um mesmo leitor, de maneira
que ndo existe um modo correto de ler e codificar um texto, portanto
os textos sao capturados de modo distinto. Disso compreendemos que
o sentido e significado de “verdade” que um texto possui formar é
mutavel e provisorio.

Ao desconstruir os textos do que vamos chamar de “complexo
mitolégico” podemos revelar uma série de contradi¢Ges, ambiguidades
internas (nao resolvidas) e oposi¢des binarias regatando-as em nosso
presente como um meio privilegiado de compreensio da histéria da
disciplina a partir de outra interpretagio promovendo novas relacoes e
reconhecimento sobre o que se convencionou chamar de antropologia
brasileira.

De maneira mais direta, a ambivaléncia que mencionamos opera
pragmaticamente através de esquecimentos e lembrangas, moldando
regimes de visibilidade e invisibilidade, em torno de autores, institui-
¢Oes e agendas de pesquisa. Isso ocorre principalmente a partir de um
mesmo ponto de vista na argumentacao. As ideias de visibilidade e
invisibilidade referem-se a énfase ou negligéncia de certas institui¢coes,
personagens, grupos e agendas de pesquisa em narrativas historicas.
Esses regimes podem ser intencionalmente construidos por meio de
exclusdo e inclusao social, criagdo de esteredtipos e imagens sociais, ou
de maneira nio intencional, através da reprodugao de ideias em narra-

tivas historicas, analogas as identificadas no “complexo mitologico”.
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NOVA ESCOLA DE ANTROPOLOGIA DO RECIFE

E crucial explorar as obras, ideias e abordagens antropoldgicas
dos intelectuais que viveram e trabalharam no Recife entre 1930 e 1950.
Esses individuos a posteriori foram nominados como membros da Es-
cola Nova de Antropologia do Recife (NEAR) e concentraram seus
estudos nos cultos afro-brasileiros, conhecidos como xang6s na época
e mais recentemente como candomblés do Recife. Comentadores como
Roquette-Pinto e ano mais tarde Vamireh Chacon (1989), associam o
projeto ou tendéncia intelectual da NEAR ao Movimento Regionalista,
urdido por Gilberto Freyre no decénio de 1920. Os pesquisadores da
NEAR foram pioneiros nos estudos socio-antropologicos em Recife
e no Brasil, desempenhando um papel crucial na histéria da antropo-
logia brasileira durante seus primordios. Muitos deles eram médicos
psiquiatras, que, apesar da falta de formacdo académica especializada
em antropologia, contribufram significativamente para a divulgacao e
diversificacdao dessa disciplina no pafs.

E, portanto, na linha de interpretacio embasada nas ideias de
Roquette-Pinto e Chacon que passamos aqui a nos referir a “NEAR?”,
como um grupo de pesquisadores inclinados as habilidades de pesqui-
sa socioantropologica, os quais, dentro do Servico de Higiene Mental
(SHM) adolesceram pesquisas empiricas nos terreiros de xangd da
cidade do Recife. Podemos nominar aqui alguns dos desses pesquisa-
dores: Ulysses Pernambucano (1892- 1943), Pedro Cavalcanti, Albino
Gongalves Fernandes (1909-1986), Waldemar Valente (1908-1992) e
René Ribeiro (1914-1990).

A ligacao institucional ao SHM resultou em incompreensoes e

distor¢bes na historiografia das ciéncias sociais sobre o pensamento
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e as pesquisas deles. Isso levou a uma negligéncia das influéncias do
Movimento Regionalista e das teorias culturalistas, bem como a falta de
distingao entre as orientacdes do SHM e da Liga Brasileira de Higiene
Mental (LBHM), esta ultima com abordagem mais eugénica, utilizando
métodos corretivos e uma compreensao da loucura baseada principal-
mente em fatores somaticos.

A equipe do SHM realizava exames clinicos e questionarios para
entender as praticas religiosas dos participantes, controlando e autori-
zando o funcionamento dos cultos afro-brasileiros. Em troca, os pais
de santo permitiam pesquisas em suas casas, estabelecendo uma alianga
produtiva entre pesquisadores e religiosos. Essa colaboracdo resultou
em uma significativa produc¢ao de conhecimento socioantropoldgico,
e aqui exploramos as trajetorias intelectuais dos membros da NEAR,

destacando suas contribuicoes e idiossincrasias.

PERSONAGENS, IDEIAS E INSTITUICOES DA ANTRO-
POLOGIA PERNAMBUCANA

1 Ulysses Pernambucano de Mello

Ulysses Pernambucano de Mello era formado em medicina e atu-
ava no campo da psiquiatria durante a primeira década do século XX,
quando trabalhou no Hospital Nacional de Alienados (Sa, 1975-1976),
antigo Hospicio Pedro 1II, dirigido entao pelo renomado psiquiatra
Juliano Moreira. Anos mais tarde, Pernambucano retorna ao recife e
atua no Hospital da Tamarineira como médico e psiquiatra. Duran-

te sua atuacao no Hospital da Tamarineira, promove uma mirfade de
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reformas no tratamento aos pacientes e incorporar praticas profilaticas
mais humanizadas no cuidado com os doentes mentais.

Anos mais tarde, estimulados pela parceria com Gilberto Freyre
(de quem era primo) e com o entusiasmo da publicac¢do e da leitura de
Casa Grande ¢ Senzala, Pernambucano toma contato com uma literatu-
ra antropoldgica de orientagao culturalista e passa a dialogar cada vez
mais com o vasto campo das humanidades introduzidas na atmosfera
intelectual pernambucana pelo seu primo. E quando toma conheci-
mento da contribui¢ao do negro para a cultura brasileira e entao busca
um contato mais proximo com complexo cultural do negro no Brasil,
muito presente nos xangos do Recife, que na época eram localizados
majoritariamente na regiao préoxima ao Hospital da Tamarineira, nos
bairros de Agua Fria e Beberibe.

O contato com os xangos permitiu a cataloga¢ao de um vasto
material etnografico, ampliando a perspectiva dos intelectuais ligados
a eles, possibilitando-os compreender o transe mais como fenémeno
cultural e ndo apenas como decorrente da “loucura espirita” fendmeno
presente no “baixo espiritismo”.

Nesse contexto Pernambucano criou (1931) e dirigiu (de 1931 a
1935) o primeiro SHM da América Latina. Através do SHM, Ulysses
reuniu uma equipe (pesquisadores e assistentes) para trabalhar dentro
dos terreiros, observando as manifestacdes e, sobretudo, os fenébmenos
de transe e possessio. E neste contexto que estes pesquisadores come-
cam a se interessar pelo que se passou a chamar de “loucura espirita”,
buscando compreender a dimensao social e cultural desses fendmenos,
e nao somente o seu fundo bioldgico.

E importante notar que a equipe, composta por mais de 20

médicos, cada um se aproximando da antropologia de maneiras

228 @



GT 8: Histérias das Antropologias

diferentes, exibe uma heterogeneidade marcada por divergéncias, ten-
soes e confrontos, incluindo diferengas politicas e religiosas. Apesar
dessa diversidade, a historiografia das ciéncias sociais tendeu a enfatizar
as perspectivas clinicas e médicas das pesquisas do grupo do SHM. E
de se considerar além das divergéncias entre esses estudiosos o desen-
volvimento interno de suas ideias ao longo do tempo.

Ao longo do seu percurso, embora breve, Ulysses Pernambucano
pode quebrar dogmas rigidos a respeito do entendimento da loucura e
da possessao (vista até o momento como loucura espirita), passando-a
a considerar como fendémeno cultural. Assim como Freyre, priorizou
perspectivas locais e regionais ao invés de modelos importados. E as-
sim influenciou psiquiatras e psicologos, mas também educadores e

antropoélogos (Pereira, Campos, Emidio, 2017).
2 Pedro Cavalcanti

Pedro Raimundo de Oliveira Cavalcanti é filho de Sergio de
Oliveira Cavalcanti e Silvina Pessoa Cavalcanti. Formou-se em medi-
cina em 1933 pela Faculdade de Medicina do Recife e ainda estudante,
em 1932, passou em concurso para interno do SHM coordenado por
Ulysses Pernambucano. Em 1934 atuou como psiquiatra e assistente
da Colonia de Alienados em Barreiros (Pernambuco) em 1937 como
mediador entre os terreiros e a Comissao de Censura das Casas de
Diversoes Publicas, ligada a Secretaria de Seguranca Publica do Estado
de Pernambuco (MATOS, 2017).

No inicio de 1932, Pernambucano conseguiu, junto a Secretaria
de Seguranga Publica do Estado de Pernambuco, uma licenga para que

os xang6s do Recife pudessem funcionar sem sofrer as perseguicdes
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e fechamentos de suas casas, como era comum nesta época. Coube a
Cavalcanti a tarefa de iniciar os primeiros contatos com os povos de
terreiro do Recife, propiciando em Pernambuco as primeiras pesquisas
sobre os xangos.

Embora seja pioneiro nos estudos sobre as religides afro-brasilei-
ras em Pernambuco, o que proporcionou a efervescéncia de pesquisas
e publica¢oes nesta tematica, Cavalcanti serviu também como interlo-
cutor e apresentador de pesquisadores como Vicente Lima, Gilberto
Freyre e Waldemar Valente aos pais e maes de santo (MATOS, 2017).
Mesmo sendo pioneiro, Cavalcanti sofre de uma invisibilidade nao ape-
nas regional, mas nacional.

Em seus relatérios, Cavalcanti descreve fatos importantes sobre
a Baiana do Pina (mae de santo muito famosa, respeitada e a mais velha
da cidade do Recife nos idos de 1930) e sobre uma festa no terreiro do
“Senhor do Bonfim” da lalorixa Maria das Dores Silva, filha de santo
de Artur Rosendo. Nesse relatorio, Cavalcanti traz ainda a primeira
descrigdao sobre um terreiro de Xamba no Recife, bem como a primeira
descri¢ao do ritual de iniciagdao nos terreiros de xangé em Pernambuco.

No ano seguinte, Cavalcanti publica novo artigo intitulado “In-
vestigacoes sobre as religides do Recife — Uma seita pantefsta” (1933) e
traz uma analise, esbogada através de observagao 7 /oco, da seita pante-
ista denominada “Circulo de Deus e Verdade” fundada no Recife, por
José Amaro Feliciano em julho de 1929. Neste estudo, destaca que o
bairro do Fundio, onde estava situado o “Circulo de Deus e Verdade”,
era famoso por suas tendéncias misticas e religiosas e que havia pre-
senciado, neste ambiente pregacoes de pastores protestantes, novenas
catdlicas, além de grande nimero de centros espiritas e seitas africa-

nas que Cavalcanti (1933) relatou ter visitado, identificado as nagdes e
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assistido aos toques destacando um intrincado complexo sincrético que
escapa a classificagdo canonica “afro-catolico”.

Em 1934 Cavalcanti publica um artigo para o I Congresso Afro
-brasileiro denominado “As Seitas Africanas do Recife” (1988 [1935]).
Este artigo ¢ um marco nos estudos sobre as religides afro-pernambu-
canas por trazer informagoes inéditas sobre a localizagao dos terreiros
em Recife, o que sdo e quem sdo os pais, maes e sacerdotes dos cultos
afro, como e quando acontecem os toques, os transes ou “quedas de
santo”. Traz ainda novas informac¢des de como se da a iniciacao nos
Xangos, o que é um Pegi, como sao representados Exu, Ogum, Xango,
as cores dos orixas, a correspondéncia entre santos catélicos e os orixas
e os nomes fortes ou orac¢Oes laudatorias de agrado dos Deuses.

Descreve ainda a festa de Ibeji (Cosme e Damidao) e publica o
primeiro dicionario feito em Pernambuco da lingua Ioruba, traduzindo
150 palavras. O artigo ainda detalha os regulamentos e estatutos das
seitas, diversas toadas e lista dezoito terreiros registrados no SHM, com
os correspondentes enderecos de pais e maes de santo responsaveis
por estes. Cavalcanti faz ainda a primeira descri¢io mais pormenoriza-
da do transe nos xangds do Recife nos idos de 1934 (MATOS, 2017).

Este artigo de Cavalcanti (1988 [1935]) ¢ fonte inesgotavel e de
primeira mao de inimeras informag¢des que nos mostram, como em
um fotograma, os rituais das religides afro-pernambucanas na década
de 1930. Esse estudo viria a ser fonte de autores posteriores, como
Gongalves Fernandes (1937), Waldemar Valente (1976), René Ribei-
ro (1978 [1952]), Maria do Carmo Brandao (1988), Brandao e Motta
(2002), e Reginaldo Prandi (2007), que, em seu artigo “O que vocé
precisa ler para saber quase tudo sobre as religides afro-brasileiras”, cita

a producao de Cavalcanti na década de 1930.
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Embora a producao bibliografica de Cavalcanti sobre religiao
seja pequena e circunscrita a década de 1930, sua obra tem grande
valor para os estudos sobre as religides afro-brasileiras. O resultado
deste intento foi o inicio das pesquisas em religido afro-brasileira em
Pernambuco, o que culminou numa escola de estudos que vigora até
os dias atuais.

Se hoje as teorias utilizadas por Pedro Cavalcanti ndo oferecem
mais chaves explicativas sobre a realidade dos xangds de Pernambuco,
o mesmo nao podemos dizer de suas pesquisas de campo. Os dados
obtidos por Cavalcanti, alguns deles inéditos a época, sao ainda hoje
fonte para indmeros pesquisadores, e a0 passo que relegamos ao
esquecimento a produgdo deste autor, em detrimento de sua teoria,
esquecemos também um conjunto de dados de primeira mao que retra-
tam os individuos, rituais, toadas, continuidades e transformagdes nas
religides afro em Pernambuco e no Brasil (MATOS, 2017).

3 Albino Gongalves Fernandes

Albino Gongalves Fernandes, nascido em Recife em 1909,
formou-se em medicina pela Universidade de Pernambuco em 1937.
Professor titular de Psicologia Médica na Faculdade de Ciéncias Mé-
dicas de Pernambuco, colaborou com o Instituto Joaquim Nabuco de
Pesquisas Sociais (IJNPS). Durante seus estudos de medicina, ingressou
no SHM em 1934 e, em 1935, publicou “Investiga¢oes sobre os cultos
negro-fetichistas do Recife”. Em 1937, lancou “Xang6s do Nordeste”,
pioneiro no estudo dos xangds pernambucanos. Mudou-se para o Rio
de Janeiro em 1938, publicando “Sincretismo Religioso no Brasil” em

1941, analisando macumbas cariocas e religiosidade japonesa no Brasil.
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Seus estudos abrangeram diversas regides e religioes, incluindo catoli-
cismo, budismo e protestantismo. Apesar de sua notoriedade na época,
Fernandes ¢é frequentemente esquecido na historiografia das ciéncias
sociais brasileiras.

E importante destacar, além, é claro, da filiagao direta deste livro
com Pernambucano e os estudos iniciados no SHM, ¢é que temos, com
Xangds do Nordeste (1937), o primeiro estudo em formato de livro das
pesquisas sobre os xangds de Pernambuco, advindas do acordo entre
Pernambucano e a policia para o fim das persegui¢es aos terreiros.

No capitulo “A obra do sincretismo”, publicado no livro Xangds
do Nordeste (1937), embora de forma embrionaria ele verse sobre este
conceito, ¢ importante salientar que Fernandes ja partia da mistura e
do sincretismo como consequéncia da situa¢ao social em que estavam
inseridos os cultos. Esse deslocamento tedrico e empirico dado por
Fernandes, quando afirma a mistura como ponto de partida, teve um
efeito de extrema importancia, demonstrando a sua acuidade tedrico
-antropologica de observar o outro a partir dos seus proprios termos.

A partir destas premissas, Fernandes abriu seu olhar para no-
VOS campos e comegou a pesquisar terreiros, ainda mais invisibilizados
que outros, por conterem sincretismos menos ortodoxos nos quais a
mistura se entrecruzava com manifestagdes amerindias, como aquelas
presentes no Centro Caboclo de Batuque de Caetana, denominando
o Catimbé de Caboclo e constatando neste a influéncia predominan-
temente catdlica-espirita-caboclo onde os fins magicos curativos e de
“resolucdo de situagdes sentimentais e de negocios” sdo a tonica ritua-
listica (FERNANDES, 1937: 144).

O livro também apresenta uma detalhada descri¢ao ritualistica,

abordando toques, iniciagdo dos afilhados, regulamentos, estatutos,
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enderecos e nomes dos pais de santo. Além disso, destaca canticos,
toadas e oragoes, observando a producio de arte nos cultos afroper-
nambucanos, incluindo pinturas e esculturas. O autor também destaca
as influéncias do loruba, listando palavras e expressdes com a ajuda de
Pai Adao (importante sacerdote da época). Esses temas siao aprofunda-
dos em seu segundo livro, “Folclore Magico do Nordeste” (1938), que
explora o catimbd, ritos funebres, crendices, feiticaria, homem-medici-
na e praticas magico-curativas na Paraiba.

Ainda em 1938, a convite de Arthur Ramos, Fernandes mudou-
se para o Rio de Janeiro (LEAL, 1965). Nesta cidade, e com o material
pesquisado em viagens diversas para um terceiro livro encomendado
por Arthur Ramos, mas nunca publicado, Fernandes revisou estes da-
dos e publicou, em 1941, o livro Sincretismo Religioso no Brasil: seitas, cultos,
cerimdnias e priticas religiosas e mdgico-curativas entre as populagies brasileiras
que traz analises sobre macumbas do Rio de Janeiro, Xango rezado-bai-
x0 em Alagoas e beatos e profetas do Nordeste.

Vale ressaltar que o esquecimento atual nao era partilhado por
seus contemporaneos, uma vez que estes o consideravam parte de uma
socio-antropologia nascente. A exemplo destes pares, podemos citar
Melville e Frances Herskovits. Junto aos Herskovits, Fernandes desen-
volveu, em 1942, pesquisas sobre religides afro-brasileiras e recebeu
no mesmo ano convite de Melville Herskovits para fazer o mestrado
em antropologia na Nortwestern University LEAL, 1965). Roger Bastide,
por sua vez, levou a teoria individual-analitica sobre o fenémeno do
sincretismo religioso afro-brasileiro de Fernandes para um curso que
realizou na Sorbonne (LEAL, 1965).

Ramos por sua vez, publicou na seleta colecao da Bibliotheca de

Divulgagao Scientifica (espago de notoriedade na época) sob sua diregao
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dois livros de Fernandes. Esta colegao, publicou diversas obras de etno-
grafia e antropologias brasileiras figurando entre os seus autores, além
de Ramos, Nina Rodrigues, Manoel Querino, Alfredo Brandao, Edison
Carneiro, Josué de Castro e Gilberto Freyre. Mesmo diante de uma
presenca marcante em espagos de conhecimento, G. Fernandes segue
constantemente esquecido na atual historiografia das ciéncias sociais

brasileiras e enclausurado apenas como médico.
4 René Ribeiro

Em Recife, capital do estado de Pernambuco, ao terceiro dia de
janeiro de 1914, nascia René Ribeiro. René formou-se em medicina
na Faculdade de Medicina do Recife e em 1936 passou a atuar como
médico. O gosto pela pesquisa social em René despontou ainda quando
caminhava no campo da medicina e da psiquiatria, quando atuava como
assistente de pesquisa do SHM, coordenado por Pernambucano. La no
SHM, René conheceu a assistente social Beatriz Cavalcanti, com a qual
se casou no ano de 1939. Beatriz teve papel importante na produgio
de René, catalogando e transcrevendo suas notas feitas a mao, orga-
nizando seus arquivos e mais importante ainda debatendo seus textos
propondo alteracbes e/ou ampliando seus quadros interpretativos.

O jovem médico vai se convertendo paulatinamente para o cam-
po da ciéncia social, devido a atmosfera intelectual ao seu redor (as
pesquisas efetuadas pelo SHM e o Congresso de 1934). Foi ai que teve
contato mais estreito com uma antropologia de orientagao culturalis-
ta por intermédio dos dialogos que estabeleceu com Gilberto Freyre
e depois com o antropdlogo Melville Herskovits. Ao tomar contato

com a obra de Herskovits, René Ribeiro deixa gradativamente o viés
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patolégico e passa a adotar a perspectiva culturalista em suas analises
sobre o transe no universo religioso afro-brasileiro, tornando-se, assim,
“muito mais antropélogo do que psiclogo”, conforme observou Peter
Fry (2015: 139), “declarando a possessao como ‘normal’ e apropriada
ao ambiente cultura”.

Tamanho foi a influéncia de Herskovits na trajetéria de René,
que o mesmo migrou para os Estados Unidos com a finalidade de con-
cluir o mestrado sob a orientacio de Herskovits, defendendo sua tese
em 1947 (Master of Arts) intitulada “T'he afrobrasillian cult-groups of recife
— a study in social adjustment”, sendo traduzida para a lingua portugue-
sa em 1952 e publicada pelo Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas
Sociais. Ao voltar para o Recife, René continuou como pesquisador
no Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais (IJNPS). Apos seu
retorno dos Estados Unidos com titulo de mestre, tornou-se diretor
do Departamento de Antropologia (fundado em 1950) do IJNPS. Com
sua formagao especializada, experiéncia em técnicas de pesquisa social
e recomendagdo de Gilberto Freyre, ele integrou o projeto UNESCO
sobre as Relacoes Raciais no Brasil.

A participacaio de René Ribeiro no projeto confere-lhe nao
apenas projecao nacional e internacional, como também lhe permitiu
incorporar outros temas correlatos a sua reflexdo, a exemplo do tema
das relagoes raciais, sem perder de vista, contudo, o seu principal foco
de interesse: o campo ritual afro-brasileiro e a possessao. Encerrada a
pesquisa da UNESCO, Ribeiro atuou como membro ativo na forma-
¢ao de novos cientistas sociais na regido na qualidade de professor de
“Métodos de Pesquisa em Antropologia Cultural”, componente curri-
cular ofertado no I Curso de Preparacao em Pesquisa Social ofertado
no Nabuco em 1956.
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No ano seguinte René torna-se Professor Titular da cadeira de
Etnografia do Brasil, no ambito da Faculdade de Filosofia do Recife,
consolidando a pratica docente como uma das variaveis de atuagio.
Devido a sua proje¢ao nacional e internacional com o projeto UNES-
CO, o autor ¢ investido de notoriedade na comunidade académica
(grau de mestre, varias publicacbes e lecionando em varias instituigoes)
brasileira, chegando a ser presidente da Associacao Brasileira de Antro-
pologia em 1976, quando ja era professor da Universidade Federal de
Pernambuco.

Na longa trajetoria de vida académica, René pode publicar uma
centena de itens em uma mirfade de peridédicos nacionais e internacionais,
anais de congressos bem como em livros de sua autoria. Uma terca parte
destas publica¢oes foi dedicada aos estudos afro-brasileiros, haja vista,
seja a seara que o autor possui maior notoriedade devido aos dados etno-
graficos de suas pesquisas que persistem em nosso presente bem como

a originalidade analitica que sua obra confere aos estudos dos xangos.
5 Waldemar Valente

Waldemar Valente (1908-1992) foi um pesquisador pernambu-
cano que atuou em parceria com a equipe do antigo SHM, durante
as décadas de 1930 e 1940. Graduou-se pela Universidade Federal de
Pernambuco em Farmacia com apenas 18 anos e em Medicina com
23, areas que atuou durante longos anos de sua vida, concomitante o
exercicio de outras atividades, tais como a docéncia na Universidade
Federal de Pernambuco e na Universidade Catdlica de Pernambuco,
pesquisa social (na qualidade de assistente e pesquisador principal),

dire¢io do Museu de Antropologia do Instituto Joaquim Nabuco. Foi
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Membro da Academia Pernambucana de Letras, eleito para ocupar a
cadeira 24 em 1957.

O interesse académico de Valente abrangia areas como as cién-
cias sociais, histéria social, ecologia, educacao e psicologia social. Ao
contrario de René Ribeiro, Valente nao teve formacao especializada em
antropologia no nivel de mestrado ou correlato, no entanto, segundo
Antonio Motta (MOTTA, 2009:31), Waldemar Valente “teria feito uma
rapida especializagao em antropologia, matriculando-se em um curso
ministrado por Roquete Pinto” no Museu Nacional em 1934.

Como antropdlogo, na década de 1960, atuou como diretor
do departamento de Antropologia (sucedendo a Estevao Pinto, de
quem foi assistente de pesquisa) do entdao Instituto Joaquim Nabuco
de Pesquisas Sociais. Sob seu comando foram desenvolvidas inumeras
pesquisas sobre as culturas negras presentes no Brasil. Dentro deste
repertério tematico mais amplo, Valente (que liderou e caminhou ao
lado de uma vasta equipe) se debrucou sobre o tema do sincretismo
presente nas religides afro-brasileiras e da presenca de tragos culturais
do islamismo nos xangos.

Apesar de enorme versatilidade e originalidade, Valente segue, na
literatura que narra e historiciza a disciplina como um autor invisivel. A
referida invisibilidade consiste numa operag¢ao que torna o autor menor
em relagdo aos seus pares. Comumente, Valente é lembrado pela sua
maior contribui¢dao, sua obra sobre o sincretismo religioso (Ferretti,
2013), no entanto, o modo como ¢ lembrado pelas lentes de Sérgio
Ferretti, torna-o menor, no sentido da redugao que a ele se atribui pela
forma como tratou o fendmeno empirico do sincretismo.

Ademais, Valente pretendia compreender o sincretismo como

“um processo que se propde a resolver uma situagdo de conflito”
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(VALENTE, 1976:10), proposta solidaria da compreensao de que a
sociedade brasileira se constitui por um “equilibrio de antagonismo”.
Um conflito que se dava pelas sucessivas tentativas de ajustes sociais
— materiais e simbélicos — que os grupos em contato estabeleciam, no
Brasil e antes mesmo na Africa.

Dessa maneira, o sincretismo entendido por Valente, deveria ser
compreendido como um processo de combinagao no qual, categorias,
formas de vida e encontros de pessoas e culturas contribufram para
uma possivel sintese (compreendida como sintese no momento da
pesquisa) mais equilibrada. Esta possivel sintese s6 se expressaria em
termos analiticos, isso porque o autor compreendia que o sincretismo
religioso nao é fenomeno desligado de outros aspectos da vida social.

Além dos pontos expostos, nao menos importante é a contri-
bui¢ao do antropdlogo pernambucano para a pluralizagdo de objetos
no campo das religides afrobrasileiras, indo além dos estudos feitos
exclusivamente nos cultos mais ortodoxos de rito nago, Valente busca
marcas das influéncias islamicas nos xango6s pernambucanos e as en-
contra no terreiro do babalorixa Apolinario da Mota.

Nos usos rituais, cuidadosamente coletados durante varios
anos no terreiro do babalorixa Apolinario, Valente pode identificar a
presenca maometana nas roupas (uso de longas tinicas brancas e do
gorro branco, até hoje facilmente encontrado nos xangos de Recife)
e na abstinéncia de bebidas alcdolicas, costume de tirar os calcados
nos templos, bem como o modo de sentarem-se de pernas cruzadas,
“muculmanamente cruzadas”. Ainda no terreiro do babalorixa Apo-
linario Gomes, de nagdo Congo, pode observar o uso do “ala” tecido
branco no qual se cobre a cabega ou se forra no chio e os fiéis deitam

e louvam os orixas, costume que faz lembrar “perfeitamente o tapete
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que os arabes sobre o chiao das mesquitas e sobre o0 mesmo fazem a
prosternagao” (VALENTE, 1955: 24), marca ainda hoje presente nos

Xangds do Recife carente de estudos.
CONSIDERACOES FINAIS

Alguns pontos merecem ser destacados a guisa de conclusdes
finais. Chamamos a atenc¢ao primeiramente para o fato de que como a
Escola dos Annales,a NEAR abrigava em seu meio diversos intelectuais
de ideias dispares e influéncias diversas sem que essa heterogeneidade
comprometesse a ideia de uma Escola.

Desse modo, os pesquisadores da NEAR nio se aproximaram,
a exemplo, das ideias freyrianas igualmente nem no tempo nem na
profundidade. Outros sequer se aproximaram dessas ideias, como ¢
o caso de Vicente Lima. Alguns deles, como Fernandes e Cavalcanti,
mantiveram intenso didlogo com Ramos, apesar das disputas e desa-
vengas intelectuais que Ramos mantinha com Freyre. O que nos leva a
entender que a NEAR foi um projeto intelectual que buscou o didlogo
interdisciplinar e se fez sem uma lideranca intelectual dura e autoritaria,
o que conferiu a sua produ¢ao uma enorme heterogeneidade.

Outro ponto que merece destaque ¢ que as pesquisas e con-
tribuicOes destes autores seguem desconhecidas e invisibilizadas na
historiografia mais convencional que narra e fixa uma memoria inte-
lectual sobre as ciéncias sociais brasileiras. Por ndo serem percebidos
— devido a auséncia deles nestas narrativas — passam a nao existirem de
fato em nosso presente tedrico, quando muito, existem reminiscéncias
e rumores sobre um complexo homogéneo de autores médicos e obras

de conotagao biologizantes. De modo que, pouca ressonancia existe no
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presente teérico e empirico da disciplina decorrente da vasta obra da
NEAR. Pouca coisa ficou da agenda de pesquisas destes autores na atu-
alidade, no entanto, podemos pontuar a respeito disso duas questoes.
A primeira delas que se faz notar nas pesquisas atuais que ocor-
rem em Pernambuco — ao menos aquelas que sao orientadas ainda por
professores do PPGA/UFPE — ¢ o gosto pela pesquisa empirica no
cotidiano dos terreiros, como faziam os pesquisadores da NEAR. A
segunda ressonancia incide nao propriamente no dominio dos estudos
da religido e seu foco empirico com os xangos, mas sim, numa proposta
de revisitar criticamente o passado da disciplina por meio das narrati-
vas que lhe constituem inteligibilidade e sentido compreensivo de si.
Ou seja, os autores da NEAR, a partir do resgate analitico promovido
pelo projeto da Geopolitica da Antropologia, servem de foco analitico
para repensarmos os moldes como vem sendo narrada a histéria da

disciplina.
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A FRUICAO FUNKEIRA COMO PRATICA
ANTROPOLOGICA: ETNOGRAFIA PARA
UMA AUTOETNOGRAFIA

Samuel Lima'

Resumo: O funk é uma miisica preta dos Estados Unidos para o mundo, a estética do
Atlantico negro (THOMPSON, 1983) que também ¢ fundamento do Brasil denegrido (MOU-
RA, 2019), a experiéncia da linguagem na existéncia do prefugnés (GONZALEZ, 2018). Na
busca pretensiosa em defender a cultura funk como afro-brasileira INASCIMENTO, 2016),
expondo a presenga do racismo e das negligéncias vividas pelas praticas funkeiras (FACI-
NA, 2013), nossa analise ocorre sobre diferentes segmentos e conhecimentos da didspora
(GILROY, 2012), o que é conversado com o movimento da antropologia: o alcangar de
temas pertinentes e abrangentes (FANON, 2008; FREIRE, 1996); as necessarias compre-
ensoes e ampliagdes de conceitos para fortalecer a reivindicacdo do Movimento Negro
Educador (GOMES, 2017). Assim, oferecemos uma leitura da fruicao funkeira como tra-
vessia etnografica a partir de uma autoetnografia, os relatos de experiéncias que pensam o
ser brasileiro e brasileira do funk, os registros de textos e musicas durante trocas com re-
sisténcias das juventudes negras brasileiras, que ocorrem no encantamento identitirio de
reverberagdo desencantada pelo tratamento policial (VIANNA, 1997; BATISTA, 2013),
0 desvio provocado como outsiders, as convivéncias outras, logo, quem mostra concepgdes

fora das verdades, regras, leis ja estabelecidas (HOWARD, 2008).

Palavras-chaves: Funk. Diaspora. Pretugués. Fruicao Funkeira.

INTRODUCAO

Baseado em estudos de Kimbwandende Kia Bunseki Fu-Kiau,
o funk, segundo Robert Farris Thompson (1984), ainda escrito como

“funky”, come¢a como a palavra “lu-fuki” no mundo do A#intico

! Doutorando em Educagio pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro.
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negro, significando “mau odor corporal” como sinais de esforgos, o que
transmite a energia positiva de uma pessoa - por exemplo, na tradicao
africana, o forte cheiro de um ancido trabalhador, na cultura Congo, é
boa sorte, pois mostra anos de trabalho.

Lampejos do espirito de um certo povo, conectado com o Ki-
kongo, a linguagem da civilizagio Kongo, na Affica (hoje, Congo e
Gabaio), lu-fuki também representa a referéncia de um lugar por suas
multiplas e continuas deslocagdes corporeas pelas dangas e batuques:
a palavra de elogio aos individuos e a integridade de sua arte; inclusive
é nesse momento que Robert Thompson (1984) aborda a palavra funk
como ancestral do cotidiano criador do jazz; logo, funk seria a ancestra-
lidade do que acontece no presente; pois 0 que esta no presente existe
por conta da antecedéncia fundada no ancestral.

O que se compromete com a palavra como dimensao espiritual,
capaz de realizar, pela memoéria, o desenvolvimento advindo do com-
promisso que mantém o conhecimento sobre seu aspecto sagrado, a
palavra, na tradi¢ao oral, para Amadou Hampaté Ba (2010), é o exerci-
cio da compreensao africana como chave da cultura ocidental, quando
oferecida por nexos estabelecidos entre a divindade e a continuidade da
transmissao cultural.

Conceito em amadurecimento para pesquisat, tocar e produzir
conhecimentos e/ou musicas, realizadas no percurso sonoro enegre-
cido pelo pretugnés (GONZALEZ, 2018), a fruicio funkeira é uma trama
prenhe de significados transpassados por criagoes diversas, para lem-
brarmos da filosofia da escrita como aquilo de essencialidade oral, e,
pedindo licenga, abriremos caminhos por um portal de referéncias e
conexoes afro-atlanticas, fundamental e singular para a arte brasilei-

ra, que reitera as percepgoes e vivéncias contidas em seu entorno: as
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dimensoes contemporaneas como travessia dos signos, registros do
povo negro em trabalho e festa, frente as violentas e caricatas agdes
sofridas pelo afrodiasporico.

Tamanha conversa surge nas diferentes educagdes negras diante
da razio brasileira, aquilo que nio ¢é facilmente exposto ¢/ou declarado,
uma espécie de presenga enrustida (NASCIMENTO, 2016); e, quando
manifestada, surge pela contradicio do conhecimento, ou seja, educar
como aquilo capaz de acolher as palavras, historias e estéticas, inclusive
as negadas. (FREIRE, 1996).

“E som de preto, de favelado/ Mas guando toca ninguém fica parads”. Na
pratica de escutar musicas e a vida, para pensar o carater simultanea-
mente 7mico e/ ou arritimico do mundo (WISNIKI, 2017), nossa didatica
esta em mencionar letras de musicas e, no fim, formar setlists, o ofereci-
mento de fracks (uma musica) como registros, onde algumas delas serdo
expostas durante o texto, assim como fizemos neste paragrafo com a
“Som de Preto” (2005), um classico funk do Brasil, uma composi¢ao dos
MCs Amileka e Chocolate, a primeira citagao para defender a proposta de
escrita sobre a letra, a oralidade, a lingnagem e a palavra funkeira.

Iniciada na Cidade Alta, favela da Zona Norte do Rio de Janeiro
(capital), a fruicao funkeira ¢é trama realizada desde 2020, através de um
doutoramento em Educacdo com certa relagao antirracista ¢ em defesa
dos Direitos Humanos como lugar de possivel favorecimento na for-
magcao de subjetividades populares, logo, as linguagens, repertérios e
lugares divulgadores do funk como exemplo de produgao, estrutura e
ambiéncia afetiva.

Seguindo com a praxis sonora de Samuel Aratjo (2013), a ferra-
menta investigativa multidisciplinar para escutar e/ou fazer musicas na

necessidade da construcao do texto, ato que surge nas criticas sobre as
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sonoridades, desde um determinado c6digo musical aos instrumentos
mais propriamente materiais de produgao sonora, suas formas idealis-
tas e conservadoras, a fruicao funkeira torna-se um pseudénimo feito
port baterias eletronicas, mixagens, samples, loops e sound bite.

Provocando o funk do Brasil na discussiao sobre o racismo pela
via do genocidio, a busca de nossas criticas é focada nas pessoas da cor
negra, tendo em vista os chamados “casos de sucesso” do Governo do
Estado do Rio de Janeiro, que colaboram apenas para o crescimento de
necro estatisticas.

Mirando as tentativas de apagarem os impetos denegridos, do
tornar-se negro ou negra (SOUZA, 2021), a prioridade de nossos olha-
res sera feita com o perfil de um Assistente Social mobilizado pela
educacio, que incorpora a fruicao funkeira para pensar sobre os aten-
dimentos de politica piblicas que serdo invocadas para o debate.

Temos a fruicdo funkeira como conceito autoetnografico de
disposi¢ao para a contradicao do conhecimento, durante uma ardua
cautela na quebra de preconceitos, a contestag¢ao colonial contempo-
ranea sobre o fundamento feito por uma “wistura complexa e sinica de
miiltiplas perspectivas”, os caminhos comprometidos com o entusiasmo do
ser artista entre o Servico Social e a educagio, as caracteristicas de ativi-
dades intelectuais em coletividade (HOOKS, 2013, p. 20).

DESENVOLVIMENTO

“E se um mar de rosas virar um mar de sangue
Vocé pode ter certeza vao botar a culpa no funk”
MCs Cidinho e Doca — “Nao me bate doutor” (1995).
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Segundo Eric John Ernest Hobsbawm, o funk passou a ser re-
ferido como musica das comunidades negras estadunidenses para o
mundo com o trompetista Charles “Buddy” Bolden, um dos precursores
do jazz, quem ficou conhecido por uma musica chamada “Funky But?’
(1907). O toque descontraido de Bolden mostra como a musica funky
era lenta, sexual, solta e facil de dangar. (HOBSBAWM, 1990).

E, nos anos de 1960, com o surgimento da sox/ music [musica
soul], um estilo do amago, com melodias um pouco mais misteriosas,
complexas, além de dangantes, faz a expressao funk voltar de outra
forma, inclusive sem o “y” (HOBSBAWM, 1990). E nesse momento
que de fato o funk passa a ganhar for¢a como expressao musical, apos
o soul, que tem o segundo e o quarto tempo da batida mais acentuados.
Como exemplo do que queremos dizer, podemos citar “Out of Sight”
(1964) de James Brown, considerado o pai do funk, um dos artistas
mais influentes de todos os tempos.

No seu comeco, muitos consideravam o funk um soul mais dan-
cante, pois essa fase, entre as décadas de 1910 e 1960, é bem diferente da
proxima fase do funk. Nao é por menos que, muitas das vezes, o que ana-
lisam como verdadeira fase da existéncia do funk acontece (novamente)
com James Brown, na musica “Cold Sweaf” (1967): contrabaixos, metais,
linhas de guitarra, tudo nesse som ¢ inicio da consolidagao do funk.

Esfinge presente nas disputas pelos codigos reguladores na his-
toria das culturas negras do século XX, o funk é diaspora recente, o
periodo de greves, sindicatos, grupos negros, feministas, estudantis,
as consolidagdes mobilizadas por justigas sociais contra as constantes
alienacoes, o que, inegavelmente, passa a ser o lugar das preocupagdes
identitarias, hibridas, globais nas relagdes de cada Estado (GILROY,
2012).
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Dinamica de consequéncias na peleja colonial ocidental, a dias-
pora ¢ realizada no contexto do eurocentrismo e, um tempo depois,
também surge na relagio americoncéntrica, sobretudo no pés Guerra
Fria (1945-1991), quando a Africa nio tende mais por uma profunda
luta anticolonialista (HALL, 2018).

Nesse sentido, é importante lembrar que, no fim dos anos de
1960, a atirmacao da diaspora no tempo do funk surge pelo mundo que
se destaca por provocacdes que lembram de problemas supostamente
sanados, estabelecidos de maneira cultural mundana, quando educa so-
bre a modernidade ufana diante de dendncias e criticas com condutas
que remetem ao passado escravagista ungindo o presente: o Black Power
[Poder Preto] como reverberagao na relagdo politica comunicacional de
nosso tempo (WEST, 2021).

Para Kwame Ture (2017) o Poder Preto é a politica do ser negro,
o que provoca duvidas sobre a humanidade, a historia, a democracia, a
modernidade, enfim, a educacio, o que se faz com a cultura. Essa busca
do Poder Negro ¢, a priori, questionadora, pois ocorre pelo desejo de
transcender pela histéria negra: a defesa de uma necessaria leitura dene-
grida diante da condi¢ao ocidental que nega a negridao, seja na propria
educacio, ou na politica.

Nesse sentido, temos Frantz Fanon (2008) para pensarmos sobre
a educacdo e a politica, a partir da linguagem e do ser negro, quando

pergunta:

Que quer o homem negro?

Mesmo expondo-me ao ressentimento de meus irmaos de cor, direi
que o negro nao ¢ um homem.

Ha uma zona de nio-ser, uma regido extraordinariamente estéril
e arida, uma rampa essencialmente despojada, onde um auténtico
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ressurgimento pode acontecer. A maioria dos negros nao desfruta
do beneficio de realizar esta descida aos verdadeiros Infernos.

O homem ndo ¢ apenas possibilidade de recomeco, de negagdo. Se
¢ verdade que a consciéncia é atividade transcendental, devemos
saber também que essa transcendéncia é assolada pelo problema
do amor e da compreensido. O homem é um SIM vibrando com as
harmonias césmicas. Desenraizado, disperso, confuso, condenado
a ver se dissolverem, uma apéds as outras, as verdades que elaborou,
¢ obrigado a deixar de projetar no mundo uma antinomia que lhe é
inerente (FANON, 2008, p. 206).

Sutilmente, Frantz Fanon age no sentido da essencialidade tatica
para a positivagao da identidade negra, do homem negro, em favor
das vidas negras, a contraposi¢ao sobre os mitos do racismo e do ca-
pitalismo, o que nao aceita explicagdes exploradoras de uma histéria
cheio de historias, todas mentirosas. A critica de Fanon tem a pretensao
de destruir esse falso e recolocar o ser humano, o homem, no centro
da questdo, porque, para ele, o humanismo ¢é a capacidade de amar e
compreender.

Visao de mundo, visao da sua musica. A musica acontece como
agressividade e amor. A musica agressora sucede a conquista, a imposi-
¢ao sobre o que se deve escutar e 0 que nao se deve escutar. J4 a musica
que gera amor orienta, doa, responde satisfazendo. Ambas as expectati-
vas fazem presenc¢as na mesma musica, simultanea ou alternativamente,
logo, o som musical cria uma superestrutura valorativa em dire¢ao ao mun-
do e a sua cultura, as infinitas dangas genealdgicas e tudo mais que “se
combinam e se interpretam porque se interpenetran?” (WISNIKI, 2017, p. 22).

Sobre o ultrapassar da esfera da coloniza¢ao formal, realizada
na situagao histérica escravocrata, pois se mantém dentro de perfodos

posteriores, nos quais esses individuos continuam a visualizar a si e ao
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outro, a partir de uma retérica de imagens, valores e ideias construidas
dentro do processo de colonizagao, o funk é uma cultura que se eviden-
cia pela colonialidade do saber FANON, 2008).

Clovis Moura (2019, p. 55) lembra o pos-Aboligao da escravatura
com a Lei 3.353 de 1888, ou Lei Aurea, e percebe que esse é o periodo
do corpo brasileiro passar a ser elaborado no escravismo tardio (1851-
1888) para o futuro de sua formagao cultural: a lI6gica do sistema social
no ser brasileiro como experiéncia do mito da democracia racial, ““uma
ideologia arquitetada para esconder uma realidade social altamente conflitante e
discriminatoria no nivel de relagoes interétnicas”, estabelecidas nas maneiras
que se esforcam em serem permanentes no oficial social gangrenado,
por nao oferecerem nada para aquelas pessoas que, apesar de seguirem
construindo o pafs, a tnica oportunidade existente para elas estaria no
sujeitar renovador de suas exploragoes.

Cumplicidade de sons criados na condi¢ao de pés-escravidao,
a miisica prefa comega nas Américas, as sonoridades latino-americana,
caribenha, dentre outras formas afro-anglo-saxa. Tamanho contexto
nos permite analisar a black music como expressao em inglés usada
comumente para definir as modernas iniciativas musicais feitas pela

populacio negra do mundo.

“Dancar como dang¢a um black! Amar como ama um black!
Andar como anda um black!

Usar sempre o cumprimento black! Falar como fala um black!
Eu te amo, brother!”

Gerson King Combo — “Mandamentos Black” (1977)

Quem mostrou a vida funkeira surgindo no Brasil deixando os
cabelos crespos, cacheados ou ondulados crescerem, usou roupas colo-

ridas e calgas bocas de sino, apertou as maos de maneira diferente, emprega
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um vocabulario expansivo, misturado com linguas estrangeiras, assim
como Gerson King Combo canta na citagdo acima: é a entrada do uso da
palavra black como parte do vocabulario cotidiano brasileiro. Nesse
sentido, ¢ importante lembrar que as culturas negras sempre foram
vistas com muita desconfianga pelas elites nacionais, que geralmente as
colocam em esquemas classificatorios, as associam como exoticas, ou
de qualidade questionavel, o alienavel, o que somente serve para certas
a¢oes ou momentos, e podera ser proibido, mesmo sendo cultural.

E o ser no funk do Brasil é apresentado junto a certo sensacio-
nalismo, a partir dos blacks, as pessoas negras que gostavam de dangar e
cantar soul, a motivacao da qualificagdo de vildes que sugere herdis, ao
explicarem que “aquelas coisas negras” nao eram “coisas dos negros da-
qui”, um dos primeiros marcos do ser no funk do Brasil, o denominado
Movimento Black Rio, na cidade do Rio de Janeiro, em 1977, era rotulado
como elitizado por sambistas comprometidos com as [elhas Guardas
das Escolas de Samba, essas que também mostravam em suas respostas
a énfase na retomada do samba de raiz, aparentemente na intengao de
nao se comprometerem com as novidades estrangeiras. “No ano seguinte,
0 priprio medalhao das Ciéncias Sociais Gilberto Freyre iria se pronunciar sobre
a ameaga de 0 Movimento Black Rio estar descaracterizando a miisica nacional, o
samba” (PEIXOTO; SEBADELHE, 2016, p. 98).

Paixdo. Medo. Odio. Saudade. Amor. E cada um, em cada lugar,
faz o funk de seu jeito, o que extrapola qualquer classificaciao. Impor-
tado e exportado, o funk sucede do Poder Preto no mundo, contudo,
no Brasil, segue no futuro, comegando carioca, por geragdes nebulosas
dos anos de 1970, quando tal musica salienta certo contexto de mili-
tancia, o que comeca, sobretudo, em uma longa noite que durou 21
(vinte um) anos: a Ditadura Empresarial Militar (1964 a 1985), periodo
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também conhecido como Ditadura Militar, ou apenas Ditadura (BA-
TISTA, 2013).

Falar do ser funkeiro ¢ lembrar do percurso do soul, o que, no
Brasil, “¢ considerado importante para dar inicio a um processo onde deixa de
ser soul, deixa de ser moda. A diversao so tem cabimento se se transformar em
conscientizagao” (VIANNA, 1997, p. 29-30).

O funk do Brasil é musica eletronica de apice entre o miami bass’
da Florida (Estados Unidos) e o tamborzao do Rio de Janeiro (Brasil), o resul-
tado de diferentes percursos de mixers negros feitos de “1o/t Mix 808
(1988), do DJ estadunidense Battery Brain, e que acaba transcendendo
e consolidando como marco a “Gesang der jiinglinge” do compositor ale-
mao Karlheinz Stouckhausen: uma permanente corrida dos samples,
as raizes de possiveis multiplas transformag¢oes sonoras. (WISNIKI,
2017).

Consolidando sua forma brasileira nas raizes de possiveis mul-
tiplas transformagoes sonoras, o casamento Aigh-fech [alta tecnologia] e
low-life [baixa qualidade de vida] entre os anos de 1980 e 1990, o funk
carioca torna-se identidade musical mediada pela no¢ao do popular que
advém de sintetizadores e controladoras de sons: a formacgao dos pontos

de funk;’ as sonoridades entre padroes e acidentes, instabilidades e dese-

> Também conhecido como bass music ou miami sound, é um tipo de rap que se tornou
popular nos Estados Unidos e paises da América Latina nos anos de 1980 e 1990, realizado
por batidas e dancas sincopas, continuadas feitas por uma controladora Roland TR-808.
Focado em temas sexuais e de festa, o destaque no miami bass estd na proficiéncia dos
DJ’s em manipular instrumentais pelos samples. O grupo 2 Live Crew, com a musica “Do
Wah Diddy” (1988) é exemplo do que estamos afirmando.

* Corte do sample funkeiro, logo, os pontos de funk e a forma periférica de realizar
musicas que acontecem por barulhos livres. No primeiro episédio da web série “Pontos
de Funk” explica o que queremos dizer. Disponivel em: https://youtu.be/UFsYXtuR-
ZaM?si=Ne3fdbGdenvBWyZH. Acesso em: set. de 2023.
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quilibrios; os espirais que oferecem dimensdes capazes de provocarem
“as mais apaixonadas adesoes e as mais violentas recusas” (WISNIKI, 2017,
p. 29-30).

Resultado de diferentes percursos de mixers negros, ressignifi-
cados nas juventudes das favelas como rap, melody, sound bites, consciente,
festival ( HERSCHMANN, 2005), o Corredor dos Bailes de Galeras, feito
no Lado A e Lado B dos discos e da porrada comendo (COELHO,
2016), o funk comega carioca e, dos anos 2000 para frente, consolida-se
dentro ou fora da cidade do Rio de Janeiro. Nao é por menos o feno-
meno entre o litoral da cidade de Santos e o bairro Cidade Tiradentes
(Sao Paulo, capital), o Fluxe’ de Sao Paulo, os carros equipados com
sons, aquilo que faz reunir gente funkeira e se transforma no lugar onde
a policia pode, a qualquer momento, agir, para “saber o que esta acon-
tecendo”, e, “independente da resposta”, poderao acabar com tudo,
inclusive com certas vidas envolvidas nessa complexa Ostentagio.”

Assim como interpretamos a musica da epigrafe no desenvolvi-
mento do presente texto, “Nao me bate doutor”, dos MCs Cidinho e Doca,
pensamos o funk do Brasil como fendmeno que se reverbera no sentido
do bem a partir do mal, a classificacdo enraizada historicamente, o que
se manifesta “za medida em que acontecimentos, fatos, rituais e, de forma geral, a
‘realidade social’ ali ganham sentide” (HERSCHMANN, 2005, p. 90).

Enxergar os efeitos de uma musica preta como o funk é estar
no desvio, o contato provocado como outsiders, aquilo que, para Howard

Saul Becker (2008, p. 15), geram nos grupos sociais consolidados

* Um tipo de Baile funk de favela de Sdo Paulo, onde as equipes de som sio substituidas
por catros equipados com sons.

*> Um tipo de funk de favela de Sdo Paulo, onde as composicdes giram em torno das aqui-
si¢bes, o consumo de quem ndo tinha nada, e agora, pode ter tudo o que pode comprar.
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complexidades sobre as convivéncias outras, quem mostra concepgoes
fora das verdades, regras, leis e padroes ja estabelecidos: “a situagao de
transgressdo da regra e de imposicdo da regra e os processos pelos quais algumas
pessoas vém a infringir regras, e outras a impo-las.”’.

Segundo Howard Becker (2008):

Grupos sociais criam desvio ao fazer as regras cuja infragdo consti-
tui desvio, e a0 aplicar essas regras a pessoas particulares e rotula-las
como outsiders. Desse ponto de vista, o desvio ndo é uma qualida-
de do ato que a pessoa comete, mas uma consequéncia da aplica¢io
por outros de regras e san¢des a um ‘infrator’. O desviante é alguém
a quem esse rétulo fol aplicado com sucesso; 0 comportamento
desviante ¢ aquele que as pessoas rotulam como tal (BECKER,
2008, p. 22).

O ato desviante torna-se, de certa forma, apropriado, ou entio,
pelo menos, nio tao improprio. Howard Becker, pensando sobre usu-
ario de maconha no universo do jazz, explica que, enquanto algumas
pessoas mandam, outras obedecem, a exposicao de certa logica do 7au
“em si”, assumida pela substancialidade do bem e do mal, onde o hu-
manismo e a linguagem seriam um “bem em si”.

Adriana Facina (2013, p. 65) lembra que as pessoas negras ou
pessoas que irdo remeter ao negro, revelam todos os Bailes Funks
como reunido de gente comumente acusadas de apologias ao trafico
de drogas, violéncia bélica e vida sexual “desregrada”, os discursos que
mascaram o induzir de populagoes a serem abatidas: ser funkeiro ou
funkeira é “sindnimo de bandido/ a, o corpo perigoso, capaz de despertar medo e

gerar inseguran¢a’.
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Oferecendo um histérico sobre o que queremos explanar:

* no ano de 1986, em um Baile Funk, mortes, amputacées e ou-
tros traumas foram cometidos pela violéncia da Policia Militar
do Distrito Federal (PMDF), que berrou “Branco sai, preto fical”,
invadindo o Quarentio, na Ceilandia (Brasilia);°

* no ano de 2019, em um Baile Funk, 9 (nove) pessoas foram as-
sassinadas devido a uma intervencao da Policia Militar do Estado
de Sao Paulo (PMESP), em Paraisopolis (Sio Paulo);’

* no ano de 2022, em um Baile Funk, 6 (seis) pessoas foram assassi-
nadas devido a uma intervencao da Policia Militar do Estado do Rio
de Janeiro (PMER]), no Complexo do Chapadio (Rio de Janeiro).?

Momento da exposi¢ao diferenciada de um pessimismo nas
juventudes, o funk, pelo mundo, atemoriza o monopolio da raziao con-
cedida na formacio do individuo moderno. E o funk acontece no Brasil
quando a educagao sobre a abolicio da escravatura brasileira é posicio-
nada na perpetuada ideia da cultura afro-brasileira ocorrer pelo “afiicano
livre”, que significa mulher/ homem aftricano livre, o que fatalmente se
tornou sinonimo de pessoas deixadas a “pripria sorte” (NASCIMEN-
TO, 2016, p. 65-60).

¢ O caso ficou mais conhecido com o filme “Branco Sai, Preto Fica” (2014), de Aditley
Queirés Disponivel em: https:https://www.gazetadopovo.com.br/caderno-g/especiais/
olhar-de-cinema/filme-resgata-violencia-policial-em-baile-black-8wnvbkd7bk6hku49o-
c4or3aku/. Acesso em: set. 2023.

7 “Veja quem sdo os mortos do tumulto em Baile Funk em Paraisépolis em SP”. Dispo-
nivel em: https://gl.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2019/12/01/veja-quem-sao-os-
mortos-do-tumulto-em-baile-funk-em-paraisopolis-em-sp.ghtml. Acesso em: set. 2023.

¥ “Tiroteio em baile funk termina com 6 mortos e 4 suspeitos presos no RJ”. Disponivel
em: https://www.band.uol.com.br/noticias/bora-brasil/ultimas/ tiroteio-em-baile-funk-
termina-com-6-mortos-e-4- suspeitos-presos-no-1j-16501168. Acesso em: set. 2023.
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Para trazer o funk na condigao brasileira, acreditamos que a melhor
maneira ¢ tratar a sua essencialidade ontoldgica cultural com a palavra

negro, mediada em defini¢des como a de Nei Lopes quando fala do afro:

Tem muita gente pegando os Estados Unidos como regra, quando
por exemplo o americano adota “black” e a gente comega a usar
“preto”. Nio € assim. Na definicio do IBGE, a qualificacdo de ne-
gro envolve os mais pigmentados afrodescendentes e os menos. Se
vocé chamar todo mundo de preto vocé confunde e reduz a forga.
Eu uso sempre negro porque é uma defini¢do politica. Negros com-
poem o segmento afrodescendente, que é a melhor classificagao.
Em Cuba, afro-cubano é uma classificacao que ninguém discute.
Lélia Gonzalez criou uma distin¢ao importante - nés somos amefri-
canos (Nei Lopes, Folha de Sdo Paulo, 2023).

Quando pensa nas pessoas de cor e sua forga politica, Nei Lopes
lembra que a afirmacdo norte-americana black acontece como prefo ou
preta, na ideia de considerar apenas as mais retintas, onde outros lugares,
com outras pigmentagdes escurecidas, as variadas condi¢des afro, como
as existentes no Brasil, ndo seriam consideradas negras. Assim, Lopes nos
alerta sobre esse equivoco que reduz a causa, e oferece como exemplo o
tratamento do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE), 6rgao que
(também) possul informacgdes afrodescendentes para considerar as pessoas
negras. Segundo Lopes, a identidade negra envolve uma analise sobre
as Ameéricas, e, com isso, ele invoca I.¢élia Gonzalez para uma afirmacao
Amefricana, o que denuncia um nivel colonial de veracidade unica.

Lélia Gonzalez (2018) pensa a Awmefricanidade, as complexas
afirmagdes politico-cultural sobre a Africa nas Américas, e fala da
necessidade do pretugués, a linguagem que veio e ficou, seguiu nas
tendéncias brasileiras com o continente africano, as realizacoes dessas

culturas na América como continente, portanto, (afro) americano.
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Os termos “Afro-American” (afroamericano) e “African-Ameri-
can” (africanoamericano) remetem-nos a uma primeira reflexio: a
de que s6 existitiam negros nos Estados Unidos e nio era todo o
continente. E a uma outra, que aponta para a reprodugdo incons-
ciente da posi¢dao imperialista dos Estados Unidos, que afirmam
set “A AMERICA”. Afinal, o que dizer dos outros pafses da AME-
RICA do Sul, Central, Insular e do Norte? Porque considerar o
Caribe como algo separado, se foi ali, justamente, que se iniciou a
histéria dessa AMERICA? E interessante observar alguém que sai
do Brasil, por exemplo, dizer que esta indo para “a América”. E
que todos nods, de qualquer regido do continente, efetuamos a mes-
ma reproducdo, perpetuamos o imperialismo dos Estados Unidos,
chamando seus habitantes de “americanos”. E nds, o que somos,
asiaticos? (GONZALEZ, 2018, p. 329).

Amefricanidade e diferenca das Américas no mapa sio leituras
de Lélia Gonzalez quando classifica o império norte-americano como
egoista, atitude que torna apenas os Estados Unidos “a América”,
esquecendo os outros paises das partes Norte, Insular, Central e Sul,
algo que, segundo a autora, é proposital para manter perpetuada uma
subalternidade negligenciada, o que expoe as mazelas da identidade
nacional. L.élia entrelaca sua leitura com o exemplo do Caribe, a regiao
da América Insular, onde comega o percurso para a construcao conti-
nental das Américas (Honduras, em 1502), visto que a coloniza¢ao do
que ¢ hoje os Estados Unidos aconteceu praticamente 1 (um) século
depois, em 1620.

Diante de tamanho desdobramento, a guestao problema da respec-
tiva pesquisa é: o gue fazer com o que se sabe fazer? BRANDAO, 2007). Tal
indagacio surge pela principal pergunta da pesquisa: Zoda cultura negra e/

ou preta ¢ vista como educagio?

261 @



GT 10: Marcadores sociais da diferenca e curso da vida:...

Assumindo ideias, conceitos e/ou sentimentos, nosso plano
pesquisador tem realizado uma mediagao de praticas feitas por reconfi-
guracoes de significados e aprendizagens transculturais, o que ¢ frisado
no existir entre a possibilidade do racismo anti-negro e anti-negra,
quando a discriminagdo leva a raga como algo negativo, as praticas
preconceituosas e discriminatéria que inferiorizam o ser pessoa negra
(HOOKS, 2013).

Desse modo, estamos trabalhando o funk no interesse do forta-
lecimento de possibilidades e aprendizados sobre invengdes que “nao
deveriam” acontecer dentro da escola, mas acontecem. A partir de uma
analise sobre a educagio além da prépria escola (BRANDAO, 2007).

Observamos a escola como principal institui¢ao responsavel pelo
movimento da educacio, e oferecemos a ideia da musica como cultura
de fora desse tipo de espago, mas que, ainda sim, é capaz de servi-lo.
Para uma afirmagao tao especifica, o usufruto do funk do Brasil é reco-
mendado na construg¢ao social da cultura afro-brasileira, o que permite
observar a vida funkeira, a pessoa do funk no Brasil, como relacio de
Africa no mundo: o empreender de caracteristicas identitarias do ser
negro na contemporaneidade.

Com o intuito de contribuir para as agdes que pretendem in-
cluir e orientar a partir da diversidade, os fenémenos desafiados nas
institui¢oes, o Servico Social brasileiro é profissio mediadora e inter-
ventiva na seguridade social, através de técnicas que exigem a pratica
de politicas publicas, os movimentos, elaboragdes e ampliagoes de
programas e aparatos institucionais, seguindo por certos rumos teo-
rico-metodolégicos fundamentados e preocupados com a alienagiao
generalizada (IAMAMOTO, 2008), a partir de iniciativas de carater
educativo (MARTINELLI, 1998).
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Assim, acreditamos na for¢a que o Servi¢o Social pode oferecer
dentro das escolas, a partir da Lei 13.935/2019, que disponibiliza os
servicos de Psicologia e Servigo Social nas redes publicas de educagao
basica, para atender as prioridades mediadas nas defini¢cdes das politi-
cas de educagio existentes, a realizacio de melhoria na qualidade do
ensino-aprendizagem com o projeto politico-pedagogico da escola; o
que podera contribuir com o processo de conquistas e novas constru-
¢oes politicas de igualdade racial - as leis 10.639/2003 (e 11.645/2008),
a obrigatoriedade do ensino-aprendizagem com a tematica da Historia
e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, os esfor¢os vinculados a um tra-
balho sobre perspectivas com questdes coloniais a partir do combate
ao racismo.”

Nilma Lino Gomes (2017, p. 20) provoca o caminho de luta do
Movimento Negro Edncador, sobretudo com o Movimento Unificado Contra
a Discriminagio Etnico-Racial MUCDR), renomeado de Movimento Negro
Unificado (MNU), entre os anos de 1960-70, como “wum dos principais
atores politicos que nos reeduca nessa caminbada e nao nos deixa desistir da lnta”
logo, aquilo que cria fluxos de saberes emancipatérios, as variadas sis-
tematizacdes de conhecimentos envolvidos na questao racial do Brasil.

Com a ideia do funk como resultado do Movimento Negro Edu-
cador, os produtores de certa integracdo no pensamento de processos
que agem na contradi¢ao da coloniza¢io na América Latina e no mun-
do (GOMES, 2017), iremos entrelacar tal dinamica com o Movimento de
Reconceitnagao do Servigo Social no Brasil (1965 a 1975), quando o fazer
profissional exige um conhecimento amplo sobre a complexidade da
realidade, para criar meios de transforma-la (SILVA, 2007).

? Apesar de serem separadas, por serem construidas em datas diferentes, na pratica, as
citadas leis sdo as mesmas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Agora, estamos no momento de finalizar a qualificacio (2024)
para que, depois dessa fase, ocorram etnografias com atividades e en-
trevistas, o trabalho que ira acontecer dentro de uma parceria com uma
gestao escolar publica, do ensino fundamental, localizada no estado do
Rio de Janeiro, e também no didlogo com artistas do funk que mostra
uma campo com a educagio, a aproximagao que acontecera a partir de
duas perguntas: “Vocé era funkeiro/a dentro da escola?”’; “Vocé ja realizon
alguma atividade com o funk dentro de alguma escola?”.

Interpretagdo e criagao na corpura mundana, o que acaba no
fluxo da redefinicao ocidental, o funk do Brasil é a batida melddica
de constante loop e danga, o que estamos delimitando como campo

aberto com a frui¢ao funkeira, onde, até aqui, realizamos:

* Textos no inicio da pandemia por COVID-19 (em 2020), que
abordou o assunto cotidiano'’ e funk;'!

* Mini curso “Os condenados da festa: Frantz Fanon, descolonizagao
¢ o funk do Brasil’, realizado em 2021, pelo canal da produtora

Batekoo;!?

" LIMA, Samuel da Silva. Vocé nio é vocé quando esta com fome. In: https://www.n-1e-
dicoes.org/textos/135. Sio Paulo: n -1 EDICOES, 2020.

" Fruicdo Funkeira - Pele Funkeira, Méscaras da Cultura. Disponivel em: https://ihate-
flash.net/zine/fruicao-funkeira-pele-funkeira-mascaras-da-cultura. Acesso em: set. 2023.
2 Com o objetivo de fazer o publico participante se informar das questdes do colonia-
lismo, criticas e dendncias da democracia racial NASCIMENTO, 2002 ¢ 2016) serdo
pensadas na vida funkeira (PEIXOTO e SEBADELHE, 20106), o lugar de violéncias
perpetuadas, as formas e contradi¢des de sistemas envolvidos nos assuntos e observagoes
da descolonizagio (FANON, 1968). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?-
v=YUWyCbCwDHE&t=39s&ab_channel=BATEKOO. Acesso em: set. 2023.
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* Roteirista da série online “A Laje é Nossa” (2021)," produzida
pela Rio Parada Funk;

¢ Apresentagao (2021) e publicagiao (2022) nos anais do “Semina-
rio Virtual a Década da Igualdade Racial no Brasil: trajetorias e
percursos das politicas de igualdade racial”;"*

¢ Publicagdo de artigo no livro “Psicanalise, Direito e (Des)enlace
Social” (2022);"

* Gravacao “Fruicao Furiosa” (2022), o EP de estréia da fruicao
funkeira como beatmaker;'

* Producdes de trilhas sonoras da performance “A Furiosa”'" (2021),
da série de videos-dancas “A Furiosa - Dangas, dancinhas e folias”"*

(2022) e também do espeticulo “Arruaga - Festa e Cidade”™” (2023),

a parceria com a coreografa e educadora funkeira Mayara de Assis;

B A Laje é Nossa Dj Byano Ep. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-
cy8hcn8Exgl&ab_channel=RioParadaFunk. Acesso em: set. 2023.

4 LIMA, Samuel da Silva. Sobre a reflexio funkeira de um assistente social na escola:
seria a policia a inimiga da educagao?. In: Anais do Seminario a Década da Igualdade
Racial no Brasil: trajetérias e percursos das politicas de igualdade racial. Anais. Rio
de Janeiro (RJ) PUC-Rio, 2021. Disponivel em: https://www.even3.com.br/anais/
decadaigualdaderacial/332016-sobre-a-reflexao-funkeira-de-um-assistente-social-na-es-
cola--setia-a-policia-a-inimiga-da-educacao/. Acesso em: set. 2023.

5 LIMA, Samuel da Silva. Funk e democtacia racial: algumas consideracoes para o Diteito
e a Psicanalise. In: FERRAZE, Paulo; SILAS, Paulo (org). Psicanalise, direito e (des)enlace
social. Thoth Editora: Londrina, 2021.

¢ EP “Fruicio Furiosa” (2022). Disponivel em: https://wwwyoutube.com/watch?v=Nnig49X-
PLfc&list=PLrQ7wzZ-T_G913bwh4tIRCCCT4R3UnMml&ab_channel=frui%C3%A7%-
C3%A3ofunkeira-Topic. Acesso em: set. 2023.

17 A Futiosa (2021). Disponivel em: https:/ /wwwinstagram.com/aifutiosa/. Acesso em: set. 2023.
'8 “A Furiosa - Dangas, dancinhas e folias” (2022). Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=V10PZbelkvU&list=PLtfty9pc TEN-Krjepz] 5SINKLp41vXF-6G&ab_
channel=MayaradeAssis. Acesso em: set. 2023.

¥ fruicdo funkeira - Legalize 27 Anos [feat. 2R, MC Robin Rude] (2022). Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=LcdiL-SVmMg&ab_channel=frui%C3%A7%-
C3%A3ofunkeira. Acesso em: set. 2023.
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* Apoio na curadoria do Rio Parada Funk de 2022, junto com Ma-
teus Aragao;

* Producio do video clipe “Legalize 27 anos” (2022), musica pre-
miada pelo edital Cultura de Carnaval (Secretaria de Cultura da
Cidade do Rio de Janeiro), na categoria “O Som do Carnaval”,
quando homenageamos a turma de bate-bolas Legalize, através
de um feat. com MC Robin Rude;

* Producao dos 2 singles “Favela Faz Parte da Cidade” (2023) e
“Vai Procurar um Trabalho” (2023) com MC Langa.*

Para finalizar queremos salientar sobre a ultima situagdao de nosso
campo: Guilherme Matheus de Santana Pereira, de 28 (vinte e oito) anos
de idade, também conhecido como Dj Guilherme Santana, um funke-
iro preso injustamente, acusado de trafico de drogas e associagdo ao
trafico, suposta conclusio de mais uma operagao da Policia Civil na
Cidade Tiradentes, na zona leste de Siao Paulo, capital,” no dia 3 (trés)
de agosto de 2023.

Estamos acompanhando o caso do DJ Guilherme Santana, e

iremos atualizar o mesmo no decorrer de nossa pesquisa.

% MC Langa com fruicio funkeira (2023). Disponivel em: https://www.youtube.com/
watch?v=Q5L-30k3HvQ&list=PLrQ7wzZ-T_G_iSooxmpITHGP5URMmtc]q&ab_
channel=frui%C3%A7%C3%A3ofunkeira-Topic. Acesso em: set. 2023.

*! Liberdade ao jovem DJ Guilherme Santana: queremos chegar a muitas assinaturas ainda
hoje! Vocé pode assinar agora? Disponivel em: https://chng.it/nYPk7SzrpP. Acesso em:
set. 2023.
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MAES DE CRIANCAS COM DEFICIENCIAS
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Resumo: O objetivo desta pesquisa consistiu em direcionar um olhar para as experiéncias
de mulheres que sdo mies de criangas com deficiéncias e suas trajetérias de vida para
além da maternidade. As participantes sao mulheres que sio mies biolégicas e principais
cuidadoras de criangas com o diagnéstico de deficiéncias. A produgdo da pesquisa se
deu por meio de entrevistas do tipo episddica. A partir da perspectiva das experiéncias
singulares dessas mulheres, foi possivel circular por entre dreas do campo das ciéncias
biomédicas, humanas, sociais, e, ainda, do conhecimento pratico vivenciado pelas familias,
nos convidando a uma abertura para a convivéncia desses saberes. O comprometimento
da saude fisica e emocional das mies transpassou a pesquisa, além dos percursos de vida
dessas mulheres sofrerem alteragdes em planos, rotinas e na dissolugdo da composicio
familiar. Questdes de género aparecem nos discursos e essas mulheres abdicam em
estar no mercado de trabalho e abandonam os estudos para o cuidado da crianca, este
internalizado como obrigacio da mie. E necessario romper com o familismo quando
se ¢ discutido o direito ao cuidado e pensar em novas alternativas que envolvam a
desprivatizagao do cuidado e o envolvimento de outros setores. Para além dos muros do
familiar, os apoios social, econémico e politico precisam ser garantidos nessa relagio mae-
filho, sendo incluidos nos debates dos direitos humanos e das politicas publicas.

Palavras-chave: Cotidiano. Criangas com Deficiéncia. Relagdes Mae-Filho.
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INTRODUCAO

No Relatério Mundial sobre a Deficiéncia da Organizagao das
Nagoes Unidas (ONU) (2012), estimou-se que 15,3% da populagiao
mundial possufam algum tipo de deficiéncia. Dentre as criangas, com
faixa etaria entre zero e 14 anos, a estimativa foi de 5,1%, o que repre-
sentou treze milhoes de criangas em todo o mundo enfrentando algum
tipo de deficiéncia, considerando a populagio de 2004. Quando da
publicagao da Politica Nacional de Satde da Pessoa Portadora de De-
ficiencia (BRASIL, 2008), foram identificadas 24,5 milhdes de pessoas
com algum tipo de deficiéncia, o equivalente a 14,5% da populacio
brasileira.

Os familiares de uma pessoa com deficiéncia sio afetados de
maneiras diferentes em relacio ao reconhecimento da deficiéncia, bem
como a dor e a ansiedade de se imaginar quais serdao as implica¢oes
futuras (KUNST; MACHADO; RIBEIRO, 2010). Considerando a con-
cepgao social e cultural da nossa sociedade, que destina a fung¢do do
cuidar ao género feminino, as maes geralmente passam a ser as princi-
pais, e muitas vezes as unicas, cuidadoras de seus filhos com deficiéncia.
Um novo conjunto de demandas surge juntamente com a deficiéncia.
A sobrecarga de tarefas afeta a saude fisica e mental dessas mulheres
e varias esferas de suas vidas. Segundo Soares e Carvalho (2017, p. 3),
“tais mulheres sio duplamente afetadas, seja pelos impactos que geram
em suas vidas, seja pela condigao de deficiéncia, [...] que interferem na
vida social, profissional e economica dessas maes”. Relacionamentos
dificultados com os conjuges e demais filhos, aumento no numero
de divorcios, prejuizos financeiros e laborativos, estresse excessivo e

transtornos de ansiedade sao alguns desses danos. Acrescenta-se, ainda,
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vivéncias junto a seus filhos de falta de acessibilidade, preconceito
e exclusio na escola e em ambientes sociais (MOXOTO; MALAGRIS,
2015).

Pellosi ef al. (2017) reforcam que a maioria das cuidadoras de
criangas com deficiéncias sio mulheres, com maior prevaléncia sendo
as maes, e que dedicam tempo integral aos cuidados com o filho e
em todos os dias da semana. Em funcio das atividades continuas e
intensas do dia a dia, os autores acrescentam que, muitas vezes, €ssas
cuidadoras abdicam de estarem no mercado de trabalho ou de aprimo-
rar seus estudos, de atividades de lazer e autocuidado, o que repercute
negativamente na saude, bem-estar e convivio social dessas cuidado-
ras, com consequente desgaste fisico e emocional. Essa sobrecarga de
quem cuida pode afetar a qualidade dos cuidados prestados ao filho e
até mesmo trazer comprometimento também a saide da pessoa que
recebe os cuidados.

Essas mulheres se tornam, entio, cuidadoras familiares e realizam
em ambiente doméstico a gestao do cuidado em longas jornadas. A
experiéncia do cuidar se expressa em uma atitude de responsabilidade
e envolvimento com o outro e através da reproducido de comporta-
mentos socialmente aprendidos (RENK; BUZIQUIA; BORDINI,
2022). O filho e suas necessidades passam a tomar conta da vida dessa
mulher e suas proprias vidas ficam paralisadas. As maes de criangas
com deficiéncias deixam, entdo, de serem reconhecidas como parte
da sociedade, calam-se e tendem ao distanciamento social (SOARES;
CARVALHO, 2017). Alves e Fleischer (2018) adicionalmente discutem
sobre a relagao do tempo na maternidade de uma crianga com defici-
éncia e em como o tempo pessoal, para si propria, é capturado pelo

tempo da crian¢a e o tempo dedicado com os cuidados.
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Assim, conviver com a deficiéncia do filho pode promover uma
experiéncia disruptiva na vida cotidiana e nos demais papéis sociais
dentro da trajetoria de vida de mulheres que sio maes de criangas com
deficiéncias, em consonancia com Bury (2011). De outro modo, essas
mulheres também podem experenciar uma adaptagao ou uma ressig-
nificacdo frente as circunstancias cotidianas e reconstruirem outros
caminhos e novas relagoes, ao tentarem reorganizar suas vidas frente a
experiéncia da maternidade de um filho com deficiéncia.

Entretanto, Annemarie Mol (2008), ao declarar que a escolha e
a reorganizagao da vida ndo siao simplesmente direcionadas por deci-
soes racionais e individuais — especialmente em situagdes complexas e
transversais como as praticas de cuidado e a deficiéncia, contribui que
ha muitas camadas envolvidas por detras do ato de tomar escolhas.

Pensar a relacao de cuidado na maternidade de criancas com de-
ficiéncias é necessario. A constru¢ao de caminhos sobre as trajetérias
vividas pode ressignificar formas de agir e levar mulheres que sao maes
de criangas com deficiéncia sairem do isolamento e serem poténcia
e protagonistas de suas proprias vidas e de seus filhos. Conforme So-
ares e Carvalho (2017, p. 1), “a emergéncia dos movimentos de luta e
participagao social dessas maes é determinante no processo de ruptura
com a condicao de invisibilidade social.”

Diante do exposto, indagou-se: comzo o diagndstico de deficiéncia de nm
filho e as novas demandas a ele relacionadas mudam a rotina, as relagoes sociais e
as trajetorias de vida de mulheres que sao maes e principais cuidadoras de criangas
com deficiéncias?

A partir do ponto de referéncia da mae, o objetivo geral da pes-

quisa consistiu em direcionar um olhar para as experiéncias de mulheres
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que sao maes de criangas com deficiéncias, assim como para suas traje-
torias de vida para além da maternidade.

A producao da pesquisa se deu por meio de entrevistas do tipo
episédica (FLICK, 2009), as quais geram narrativas de situagdes, o que
favorece a comparagao de experiéncias semelhantes diante das situa-
¢Oes relevantes para o contexto da pesquisa, mas sem perder de vista
a singularidade das trajetorias de cada participante. Fleischer e Lima
(2020, p. 31) corroboram que “¢, justamente, na riqueza dos detalhes e
das miudezas que apostamos encontrar significados que vao também
ressoar para outras maes, criangas, casas e cidades”. As participan-
tes foram mulheres, que sao maes bioldgicas e principais cuidadoras
de criangas, de zero a doze anos de idade, com o diagnéstico de alguma
deficiéncia. Como critérios de exclusdo, situam-se mulheres que nao
sao as maes biologicas, visto que podem ter assumido voluntariamente
o cuidado dessas criancas. Considerando a Atencdo Primaria a Satdde a
porta de entrada e o centro articulador do acesso dos usuarios ao Siste-
ma Unico de Satde, o convite a tais mulheres foi realizado ¢ mediado
através de indicagao pelos profissionais de Unidades Basica de Saude
(UBS), considerando as familias adscritas no territério de suas atuagoes.
Todas as entrevistas seguiram, assim, a seguinte ordem: foi apresentada
a pesquisa e perguntado as mulheres se aceitavam participar. Apos a
concordancia, o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)
foi lido em voz alta conjuntamente com a participante, e assinado
em duas vias. As participantes também foram esclarecidas de que as
entrevistas seriam gravadas em aparelho de audio e assinalaram essa
autoriza¢ao no TCLE, e que suas identidades seriam preservadas na

divulgaciao dos resultados.
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OS DESDOBRAMENTOS DAS ENTREVISTAS

As necessidades do filho com deficiéncia passam a ser exclusi-
vidade na vida das mies (KUNST; MACHADO; RIBEIRO, 2010).
Quando interrogadas pelo tempo para si mesmas, para algumas mulhe-

res, o cuidado de si esta capturado pelos cuidados exigidos pela crianga:

Nio tem... (risadas). Ndo tem, de jeito nenhum, nio tem. Minha
mae nao fica, né? E o pai dele também ndo... [...] até pro banho, eu
coloco ele no carrinho, pra ficar comigo pra tomar banho. Muda
muito, nossa. Mudou muito, mas muito mesmo. Pra mim mesma,
nio tem tempo pra mais nada. F descabelada, né? (Dorina).

Naio tem mais, né? Por enquanto nio tem. [...]| Entdo, por enquanto,
nao tem cuidado a mim, assim. Como eu sempre fiz musculagao,
gostava de cuidar, hoje eu abri mao por conta do meu filho. (Helen).

A gente deixa de fazer tudo, né? A gente deixa de trabalhar, deixa de
viver a vida, deixa de fazer unha, deixa de fazer pé, cabelo, sobran-
celha. Faz mais nada. Porque também vocé pensa, fazer pra qué?
Vou aonde? (Raquel).

A partir da aceita¢do, a mae e a familia comegam a incluir o filho
na sociedade, quebrando paradigmas e preconceitos que sio impostos.
Ele passa a ser visto com outros olhos. Novas formas de vencer os
preconceitos sao construidas, alicercadas em confianga e autoestima
(GUERRA ¢f al, 2015). Entretanto, a prevaléncia do estigma social
em relagdo as pessoas com deficiéncias no publico em geral e a fal-
ta de apoio social para os familiares de criangas com deficiéncia sao
tidos como barreiras a participagao social (KIM ez /., 2018). Ainda,

condicdes clinicas da crianga, por exemplo, uso de oxigenioterapia, ou
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comportamentais, como crises, também desencorajam as maes a se en-

volverem em atividades sociais juntamente com seus filhos:

As vezes tem alguma coisa assim, alguma reunido de familia, eu
nao vou. Ainda mais agora com oxigénio. Eu fico meio apreensiva.
Eu falo assim, que com o Arthur, eu saio com ele, mas eu tenho
aquele receio porque ele ja ficou muito tempo internado, e assim as
internagdes judiam muito dele, ele regride muito, né? Entio eu fico
com medo. [...] A gente tem que abrir mao de muita coisa, né? Igual,
nés dois sempre gostamos de sair muito, ir para festa. Hoje em dia,
ndo tem jeito. (Laura).

Ontem mesmo que eu tava vindo da terapia com ele. Ele tava dot-
mindo dentro do 6nibus. Chegou no centro, eu fui tirar ele. Eu
ndo sei se... A terapeuta falou que foi crise que deu nele. Porque
eu achava que crise de autismo era de ficar fazendo flapping com a
mao, aqueles negdeio ou chorando. Ela falou: ndo, o morder o gato
pode ser uma crise, muitas outras coisas. Mas vocé ver o tanto que
ele ficou nervoso 14 no centro. Ele desceu, e ele corria para 14 e pra
ca. E eu tentava segurar ele, ele me mordia. Ele ia nas pessoas que
nao conhece e mordia, batia. Tinha uma senhora que tava de cos-
tas assim, ele bateu bem forte nas costas dela. Af eu tive que ficar
pedindo desculpa. Falando que ele ¢ autista. Mas, aquele transtorno
pra rua, sabe. Af as vezes cai pro chdo. Af os outros fica olhando
para mim. Acho que fica pensando que eu nio té sabendo por li-
mite nele ou fica achando que ele ta passando mal e quer chamar o
SAMU (risada). Porque tem autista que nao ¢é agitado, né? Tem uns
que é mais calmo. Agora ele? Ele é bem agitadinho. (Mara)

Acrescenta-se ainda a essas dificuldades, vivéncias junto a seus
filhos de falta de acessibilidade, preconceito e exclusao em ambientes
sociais (MOXOTO; MALAGRIS, 2015). A falta de conhecimento das
pessoas em geral, sobre o fendmeno da deficiéncia é tida como a causa

para muitas barreiras encontradas:
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Teve uma vez que a Isis foi brincar num projeto que tem aqui. E af,
a gente. As criancas todas na fila. N6s estavamos na fila também. B
na hora que eu fui colocar ela no brinquedo, naqueles brinquedos
de pula-pula. Ai a moga... Hum... Nio é orientada, né? Infelizmente
muitas pessoas nao orientadas. Na hora que eu fui colocar Isis, ela
comentou comigo: “vocé nao pode entrar’”. Comentou pra mim,
que eu ndo poderia entrar. Af eu comentei com ela: mas se eu nao
entrar, como ¢é que ela vai brincar? Vocé vai poder entrar com ela?
Af ela: eu nido posso porque eu tenho que ficar aqui fora. Af eu
falei, entdo vocé me da licenca que eu vou entrar, porque ela nio vai
deixar de brincar. (Ana Rita).

Porque, é complicado, viu, amigal Vou falar pra vocé. Nao em ques-
tdo de criar. Mas, mais a questdo do preconceito. Nio adianta vocé
falar que nio tem porque tem. S6 pode falar que existe o precon-
ceito quem passa. E hoje eu vejo. Que tem muito preconceito. Em
relacio a tudo. (Helen)

Ja em relagao ao trabalho formal, a maioria das participantes dei-

xaram os seus empregos devido aos cuidados com o filho:

Por enquanto eu tive que parar de trabalhar, né? Porque tem que
ficar levando ele nas terapia... A creche ele ndo fica o dia todo...
Al eu parei minha vida para socorrer... Assim, af tem hora que eu
sinto falta de trabalhar. Sorte que eu t6 fazendo academia. Sabe
quando vocé fica... tem horas que vocé fica meio depressivo assim...
Que vocé quer trabalhar e nio tem jeito. |...] Eu mexia com minhas
venda, atrapalhou também. Eu vendia lingerie, vendia produtos do
Boticario. (Mara)

Eu sinto muita falta. Eu formei e eu tava na melhor fase da minha
vida. Eu dava aula na parte da manhi e plantio a noite. E ai eu
abandonar tudo, deixar tudo assim. Eu ja tinha meu dinheiro, né?
Tinha minhas coisas. Abandonar tudo pra cuidar dele foi bem di-

ficil. (Laura)
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Eu parei de trabalhar, né? Que agora eu fico com ele, vai para mé-
dico. Parei com tudo. [...] Nao trabalho, nio tenho nenhuma renda.
As vezes nem dinheiro para pegar um 6nibus. Mas corro atris de
tudo que for preciso para o bem-estar dele. [..] De vez em quando
eu ainda pego uma faxina, quando minha mae olha. (Dorina).

Eu sempre fui muito independente. [...] Eu comecei a trabalhar com
17 anos, né? Com o Rodrigo eu perdi a independéncia que eu tinha,
infelizmente. (Jenny).

Para mim seria muito dificil trabalhar, né? Para poder levar ela na
fisioterapia. Seria muito dificil e seria muito cansativo. Para ela tam-
bém. Que af ela teria que correr junto comigo e adequar aos meus
horarios mais a escola mais a fisioterapia. Entdo na parte profissio-
nal minha, eu abri mao de nio poder trabalhar. (Ana Rita)

Ainda, uma das participantes relata que nunca teve trabalho for-
mal, que sempre foi a escolha do casal que ela cuidasse dos filhos e nao
“trabalhasse fora”. Uma tnica participante se manteve em seu empre-
go, que ¢ o mesmo desde antes da gravidez do filho com deficiéncia,
e, para tal, ela tem o apoio de sua mae, a avé materna da crianga, para
o cuidado com a crianga no perfodo de contraturno escolar. Para levar
nas terapias em alguns dias da semana, o pai da crianca se disponibiliza,
e quando ele ndo esta disponivel, negociagdes sao realizadas no traba-
lho da participante.

A rotina corrida com os afazeres, consultas e as terapias é a prin-
cipal justificativa para o abandono ao trabalho. E as negocia¢cdes no

trabalho, quando necessarias, nem sempre sao harmoniosas:

Por enquanto eu parei de trabalhar e vivo exclusivo para ele. Agora,
como eu te falei, ele faz tratamento fora, faz as terapias e eu que
tenho que levar e trabalhando nio da certo. Nio dé certo porque
patrao ndo aceita. Entdo mesmo sabendo que a gente tem direito
disso, mas patrdo nao aceita. (Helen).
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Briguei até o fim para eles me mandarem embora. Eles nio que-
riam. Elas queriam que eu pedisse conta ou fizesse acordo. Foi bem
desgastante. Umas trés, quatro vezes tive que ir 14 conversar. Eu
falei: gente, é uma falta de respeito isso. E ai me mandaram embora,
mas pensa. Foi uma humilhagio. Falei: gente, eu to precisando. Eu
ndo t6 saindo porque eu quero, é por necessidade. Af no dia que
eles me mandaram embora, eu chorei. Eu olhava para tras, eu falei:
nossa, deixei meu sonho para tras. Fazer o qué. Mas compensa. Por
um filho, a gente faz tudo. (Laura)

Pelas falas, parar de trabalhar em um trabalho formal nao pare-
ce ser algo definitivo em suas vidas. Mas demonstram receio e medos

quando retornarem ao mercado de trabalho:

Até hoje as vezes eu falo... Nossa, me da uma saudade de voltar a
trabalhar. Mas acho que eu nem sei mais. Faz trés anos que eu to
parada. (Laura).

Eu tenho vontade de fazer alguns cursos. Sabe o que eu fico com
medo. Eu fico com medo a hora que eu for trabalhar de novo eu
nao tenho mais mercado para trabalhar. Nao sei quando que ele vai
melhorar, sabe... Desenvolver... A gente fica com essa davida, né?
Tenho vontade de fazer uns cursos profissionalizantes... (Mara)

A possibilidade de dar continuidade aos estudos e aquisi¢ao de
novos conhecimentos, especialmente de forma on/ine, aparece como
um fator que potencializa a reconstru¢ao de novas trajetorias de vida
para algumas mulheres. Ainda, os cursos on/ine, adicionalmente, tam-

bém aparecem como uma forma de interagao social:

Sera que da tempo ainda de estudar? Sempre morri de vontade. Mas
como la no ensino médio eu nio tive a oportunidade, era muito
caro. Nem era aqui. Era longe, né? E era tudo pago. Eu nio tinha
condicdo, né? Af agora eu tive assim bastante oportunidade e ainda
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mais de fazer em casa. Entdo, nossa... Foi perfeito! Era tudo que eu
precisava para realizar o meu sonho, né? Entrei de cabeca. (Vanessa)

Agora eu t6 com planos novos af. T6 entrando no mercado digital.
Comprei um curso online. Agora to investindo, sabe. Eu acho que
até que eu t6 bem animada. Porque eu nio tava fazendo nada pra
mim. E um curso online para ter renda com o préprio celular. Af
eles explicam, vocé cadastra nas plataformas, né? E ai vocé vende
os produtos que vocé quiser que vocé ganha comissio em cima
disso. Af td bem legal. Que assim, toda hora tem gente chamando,
perguntando. Entdo parece que eu me sinto mais util porque esse
negécio de dona de casa a gente parece que nio tem utilidade. E
uma rotina. Af agora té confiante. Acho que vai dar certo. (Laura)

Para uma das participantes, apesar de ter buscado dar continui-
dade ao curso superior de forma online, as tarefas com o cuidado a

impossibilitaram de retomar:

Eu parei de fazer Engenharia porque nio tinha como conciliar tudo
[..]- Ano retrasado eu tentei voltar, mas troquei o curso para pegar
um curso mais leve e que desse para ser a distancia. Eu fiz dois
meses de curso e tive que parar porque eu nao dei conta de conciliar
com a rotina do Rodrigo e fazer a faculdade que eu tava fazendo
no EAD, né? A gente tava na pandemia ainda. Tava todo mundo
fazendo online. Af eu falei assim: agora ¢ a hora. Mas nio consegui
conciliar tudo. (Jenny)

Os conhecimentos adquiridos com as praticas no cotidiano
também motivam a busca por novos projetos e a vontade de aperfeico-

amento desses novos saberes e aplicabilidade laborativa:

Algo que mudou na minha vida hoje é que eu nio pensava em
voltar a estudar. Fiz o terceiro, af falei pra mim: ta bom. Sé que nio.
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Por conta do Vitor, eu falei: eu posso ajudar outras mies porque se
vocé for ver, a deficiéncia visual é muito fechada. Nio é todo mun-
do que expde. [...] E o Vitor a gente faz tudo que tiver que fazer. A
gente estimula, a gente brinca. Quando eu recebi o diagnostico, eu
ja ful atras para mim saber o qué que eu tinha que fazer para mim
estimular ele. Comecei a estudar cegueira mesmo. [...] Agora eu t6
fazendo o curso de Inclusdo Social e o Braille. [...] O que eu mais
desejo € poder ensinar meu filho. (Helen)

O que eu estudo, na Educacio Infantil, eu gosto da educagio infan-
til. Entdo, meu TCC estd sendo assim em prol da educagio infantil
especializada. Porque eu quero trabalhar com a psicomotricidade.
[..] Al, com o tempo que eu fui descobrindo as atividades nesse
campo, af eu fui gostando ainda mais, né, da psicomotricidade para
eles, né? Todas as criancas precisam, né? Mas eles, tém ali, que pre-
cisam a mais, para que eles prestem atencdo, para que tenha um
pouco de foco. Eu vejo que a professora dele da escola, ela sabe
dessa parte. Porque ela consegue segurar ele na atividade. E ai, eu
fico muito feliz em ver que ele ta sendo incluso nas atividades. E
gostoso ver. Entdo, assim, que eu possa também fazer isso para
outras criangas, né? (Vanessa)

Isto posto, percebe-se como a mae enfrenta juntamente com a
crianga os obstaculos representados pelas barreiras da sociedade. Um
simples circular por espagos publicos ou transportes coletivos pode
significar momentos de estresse e tensdo para as familias. As atividades
de lazer sao limitadas pela falta de acessibilidade e de conhecimento dos
servicos em oferecer atividades inclusivas. Ainda, algumas condi¢oes
de saude, como o uso continuo de oxigenioterapia, podem também
limitar essas atividades.

Ainda, a aquisi¢cao dos conhecimentos adquiridos com as praticas

e a vontade de compartilhamento desses saberes foram um despertar
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para a busca de novos projetos de vida. Os cursos online foram uma
possibilidade para a ampliagao e aperfeicoamento desses conhecimen-
tos para algumas mulheres, ou mesmo para dar continuidade a projetos
de vida estagnados.

Em relagao ao trabalho formal, o vinculo empregaticio dessas
mulheres foi claramente prejudicado, devido ao tempo dedicado aos
cuidados com a crianca e a falta de flexibilidade e sensibilidade das
empresas. Assim cOmo 0s cursos oz/ine apareceram nas narrativas cComo
uma possibilidade de dar continuidade aos estudos, flexibilizagdes pe-
los empregadores em relagio a trabalho em regime remoto e por metas,
e ndo pelo cumprimento de carga horaria fixa, pode ser uma alternativa

para que essas mulheres continuem no mercado de trabalho.
A REDE DE APOIO

As familias com pessoas com deficiéncia sofrem um impacto
importante na rotina que irdo determinar o significado da experiéncia
dos familiares (FIAMENGHI JR; MESSA, 2007). As narrativas pro-
duzidas sobre essas mulheres enaltecem uma perspectiva de superagao
e vitoria (BARROS, 2021). Entretanto, muitas vezes esse lugar de mae

heroina ¢ questionado por algumas participantes:

As vezes choro no banho pra nio demonstrar o meu cansaco.
(Dotina).

Tirou a nossa paz, sabe. Assim... Vocé no fica mais em um am-
biente tranquilo. Porque tem dia... semana que ele td bonzinho.
Autista... eu acho que é igual o mar. Tem época que td uma calmaria,
e depois vem aquele revolto. E muito agitado. E acaba agitando nds
também. (Mara).
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Entio, assim, o termo mae guerreira, forte, esse tipo de coisa, chega
a ser ofensivo as vezes. Porque a gente nio ¢é forte, a gente nio é
guerreira. As vezes a gente s6 ndo tem opgio, a gente tem que ir e
fazer o que tem que ser feito. (Jenny)

As questoes de género também aparecem fortemente nas prati-
cas de cuidado. As maes se sentem com uma obrigatoriedade moral na
responsabilidade do cuidado com a crianga. Os pais nao sio cobrados

pela sociedade patriarcal pela divisao de tarefas com o filho:

A gente abre mio de tudo por ele, né? Igual, meu marido nio preci-
sou de parar de trabalhar, tudo mais... Eu precisei abrir mao do meu
emprego, abrir mio de tudo por ele. (Laura)

A vida da mie muda muito, né? Do pai ndo muda em nada, mas da
mae. A mae sobrecarrega demais, tudo... E tudo muito pra gente.
Eu falo pra eles que sao homem, é muito mais facil. O jeito de
viver, o sentimento, né? O pai dele é muito sossegaddo nessa parte.

(Dotina)

Porque mesmo quando a gente tava junto, quando eu tava casada
com ele ainda, ndo tinha assim... essa coisa de ficar com ele para eu
poder ir. Ficava mais pra mim mesmo. (Vanessa)

Os avos das criangas com deficiéncia exercem papel fundamental
na rede de apoio a essas mulheres (VALE ez a/., 2022), assumindo o cui-
dado da crianga quando a mae se ausenta, por exemplo, por motivos de
trabalho, estudo, lazer ou para resolverem algo relativo ao tratamento
da crianca. Ana Rita comenta o quanto Isis ¢ apegada ao avé materno:
“ela é um xodozinho dele”. As maes do estudo de Kim ez a/. (2018)
comentam que apenas as avos eram cuidadoras confiaveis e experientes
para seus filhos, quando elas estao ausentes. Vanessa tem sua mae como
grande apoio no cuidado com o filho: “Depois da escola, no caso, ele

fica com a minha mae, sempre ficou com a minha mae”. A figura da
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avo materna da crianga, assumindo o cuidado, aparece também como
apoiadora de momentos de lazer para algumas mulheres. A rede de
apoio familiar representa um fator importante no enfrentamento das
dificuldades que as mulheres atravessam no cotidiano (NAJMI ez al,
2018).

Entretanto, para outras mulheres o caminhar ¢ solitario. O apoio
da familia descrito por algumas mulheres é muitas vezes mais no sen-
tido da aceitagdao e do acolhimento, do que no compartilhamento das
tarefas de cuidado com a crianca (SANTOS; FARIAS, 2021):

O meu caminhar com o Nicolas ¢ s6 eu e ele sempre. |...] ele é mui-
to agitado e minha mie tem um problema no brago, tem problema
de coluna. Entio, assim, é muito dificil ela ficar com ele. Entao
para ela ficar com ele, ou tem que ter minha irma ou um dos meus
sobrinhos para ajudar. (Dorina).

Da minha familia eu nio tive muita ajuda, praticamente nada. Tanto
que a minha tia liga pra mim até hoje e pergunta se o Arthur nao
vai comer pela boca, por que que ele ndo come pela boca. Elas nao
entendem. S6 que assim, é tudo idosa, mal estudou, entio dou um
desconto. (Laura).

Na maioria dos casos, a mie é a unica a oferecer os cuidados
necessarios a crianga com deficiéncia, o que pode leva-la a ficar so-
brecarregada, com menos oportunidade de interagir com os demais
membros da familia (SANTOS; FARIAS, 2021), afetando inclusive a

relacdo do casal:

A partir de quando a gente soube, eu senti uma... Eu senti que meu
marido se afastou. Tanto é que esse ano a gente separou. Por ques-
tdes envolvidas com ele, né? Entdo assim. Creio que... Essa parte
foi muito dificil, pra ele como pai aceitar. Até hoje é um pouco
recluso dele. Entdo... Assim, mudou totalmente depois. (Vanessa).
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O meu marido nao aceita muito nao, sabe. Ele niao aceita eu correr
atras de médico. Ele nio aceita que eu vou pra BH. S6 que ai eu falei
pra ele: ndo, eu vou sim, eu quero saber o que ele realmente tem,
o que deve ser feito. E agora eu comecei, né? Porque através de eu
ir correr atras, de eu querer saber, né? Agora ndo posso parar, né?
Por ele a gente ndo ia ndo. N6s chegamos quase a separar por causa
disso. Ele falava que eu tava procurando cabelo em ovo. (Dorina).

Alves e Fleischer (2018, p. 9) comentam que as mulheres nessa
situagdo precisam negociar “a presen¢a dos genitores, seja na forma
de prestacao de cuidados, pagamentos de pensoes, oferta de planos de
saude etc.”.

Ademais, Vale, Alves e Carvalho (2020) trazem a importancia
do compartilhamento de saberes e praticas pelas maes com alguém de
confianca que lhe possa substituir quando ausente, a fim de assegurar
a continuidade do cuidado. Entretanto, as maes se sentem inseguras

devido a situagdes traumaticas ja vivenciadas com o filho:

Assim, a gente ja passou alguns sustos com a Isis, sabe. Dela nio
conseguir tossit, dela ndo conseguir colocar a saliva pra fora. Entio,
assim. Depois desses sustos, eu gosto de ficar préximo dela. Entao,
assim, tento o maximo possivel de estar o mais perto possivel se
acaso ela precisar de mim. (Ana Rita).

Para sair eu mesma fico com medo de deixar ele. Eu tenho medo de
deixar ele com o pai dele. Agora nio, porque ele nao engasga mais.
Mas antes ele engasgava muito, perdia o folego. (Dorina).

Eu tenho medo de deixar ele com outras pessoas, sabe. Medo de
judiar, de ndo cuidar direito. Porque ele é assim: se vocé deixar ele
ali, ele fica até amanha daquele jeito, sem trocar, sem comer. Ele
nao pede, ele nio chora, ele ndo grita. Entao, eu tenho muito medo.
[..] Quando ele fica internado eu quase morro. Af eu arrumo gente
para me ajudar 4 porque eu nio consigo ficar o dia inteiro e a noite,
né? Mas eu fico ligando para as meninas: aqui, td tudo bem? Me
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manda mensagem, me manda foto dele. Vocé virou ele de lado?
Voceé trocou ele? Vocé deu o leite? “Ja demos”. Af passa meia hora:
ta tudo bem, af? (risadas). (Laura)

Ademais, a escola também representa um espago social de
compartilhamento dos cuidados e responsabilidade com a crianga. E
quando a escola cumpre os seus papéis e realmente inclui a crianga, ela
funciona como um espago de socializagao para a crian¢a e como rede

de apoio as maes e familias:

Ele adora ir para escola. Ele fala: a escolal Entio, eu me sinto muito
bem de leva-lo pra la. Porque se ele ndo gosta, ele nido vai, de jeito
nenhum, ele chora muito. Entdo, 1a eu sei que é um lugar que ele é
muito bem-vindo. As criancas gostam dele e ele gosta de brincar.
Eu fico muito confortavel. Eu deixo, eu ndo me preocupo. Dentro
da escola, ele se comporta bem, ele vai ao banheiro, ele come, ele
bebe agua. Normal, né, assim dentro do mundinho dele, das com-
peténcias dele, ele faz, nossa, faz super bem. E isso me faz muito
bem, porque eu t6 vendo que ti fazendo a diferenga, que ele ta
tendo mais autonomia. (Vanessa)

Uma relagao dialégica com os profissionais da educagdo é im-
portante ¢ um novo modelo de relagao entre as familias e a escola
precisa ser construido, através da valorizagao dos saberes e praticas dos

familiares:

Antes de iniciar o ano, eles me chamaram 14 um dia antes, sabe.
Por um lado, eu achei muito legal. Porque assim. Foram todos os
professores e auxiliares. Estavam tudo junto. E af perguntaram para
mim. Para passar as experiéncias com a Isis e tudo mais. Eu achei
muito interessante. E muitos deles, sabe assim: “nao, eu vou passar
a atividade assim entdo, vou fazer assim, vou tirar o xerox assim, a
gente vai fazer no tempinho dela”, e foi indo assim. (Ana Rita)
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Entretanto, os tensionamentos com a escola também apareceram
nas narrativas. O ambiente escolar também pode ser um lugar onde a
crianga, que juntamente com a sua mae, sofre estigmas e recebe com-

paracOes em relacdao ao esperado para outras criangas:

As tia da creche quando vé eu ou a Patricia chegando com ele (risa-
das), elas ficam até meio assim, meio triste. Acho que elas pensam:
achel que ele ndo ia vim hoje (risada). Ah tadinho. Mas se Deus
quiser é uma fase, né? Eu acho assim, conforme eles vao crescendo
eles vao sabendo lidar melhor com as emog¢des. Acho que eles vao
acalmando, né? Eu ndo queria precisar dar remédio pra ele, mas.
(Mara)

Quando eu fui levar ele pra escola... Quando eu tive o diagnéstico
dele, eu ja matriculei ele na creche. Eu falei, ih ele vai ter inclusao
social, vai ter convivio. Até as outras criangas mesmo, a professora
fala: “oh, isso estd sendo legal para as outras também”. E vocé v¢,
que o preconceito nio ¢ a crianca. . os pais. Até, no dia que eu fui
levar ele, teve uma senhora que falou: nossa, ele é cego? Af eu falei:
nao, cego ¢ a senhora. Ele ¢ deficiente visual. Coisa mais feia. Vocé
saber perguntar, ¢ legal. O ser humano é curioso. Outra mae ja
olhou. Af ela falou: nossa, mas vocé vai por ele na creche. Vocé nao
tem d6? Tadinho, ele nio enxerga. Eu disse d6 por qué? Vocé teve
dé de por os seus filhos na creche? Nao t6 entendendo. Tadinho
por qué? Ele é doente? Nio t6 entendendo? Ele é uma crianga
normal, ele s6 tem uma limitacao. (Helen)

A falta de mediador escolar, um direito da crianca, foi menciona-
da em algumas narrativas como uma barreira para frequentar a escola.
Mara relatou que o filho, com Transtorno do Espectro Autista, s6 fre-
quenta a creche pelo periodo da manha, que ¢ quando tem o mediador
escolar disponivel. Ela comentou que a escola argumentou ser melhor
para a crianga para que “ele nao fique muito cansado”. Na entrevista de

dialogo, Ana Rita também comentou sobre o assunto:
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Eu vejo que a escola td caminhando, sabe. Acho que assim, pre-
parada ndo ta ndo. O que me revolta mais ¢ isso, sabe. Porque 200
criancas passam do portdo pra dentro da escola, e uma tnica crian-
¢a ndo entrar? Isso ta errado! Uma dnica ndo entra e 200 entram!
Por que aquele ser pequeninho tem que voltar pra casa? Isso ta
errado. Bu vi. Bu até tirei um print: “mies reclamam que falta auxi-
liar inclusiva nas escolas”. E teve um menininho também de cinco
anos, autista, que foi e teve que voltar embora. Af eu tava lendo a
reportagem. Gente, ainda continual Por que eles tém que voltar
embora? [...] Eu falo assim, que eu, hoje, com tudo que a gente ja
passou, sinceramente, se eu chegar na porta da escola e falarem pra
mim que ela ndo vai poder entrar porque a escola ndo tem o auxiliar.
Eu falo: nio, eu entro, eu fico com ela. Mas ela vai! Ela vai entrar!
(Ana Rita)

A escola representa uma institui¢do importante para o desenvol-
vimento de habilidades pedagdgicas e sociais para a crianga, ¢ acaba
sendo um espago social de compartilhamento de responsabilidades com
a famfilia, e consequentemente de tempo para as maes dedicado a outros
compromissos pessoais. Ainda assim, as familias encontram muitos con-
flitos nesse espago, relativos a falta de mediador escolar, a preparacao da
escola para lidar com particularidades das pessoas com deficiéncias e
preconceitos de outras familias. A produc¢ao de saberes, a partir da agre-
gacdo do conhecimento das praticas das familias a0 conhecimento dos
profissionais da educagio, também é um caminho a ser percorrido.

Dessa forma, como parte da rotina dessas mulheres, além das
rotinas habituais de uma crianga, elas atravessam a luta pelos direitos do
filho e relatam mais uma vez a relagdo com o tempo dedicado a todas as

tarefas a serem realizadas e a falta de uma rede de apoio social:
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Que nem eu falo, que a gente é muito leiga. Entdo, como eu te falei,
eu aprendo todo dia. E a gente nido tem um amparo, falo assim, de
um profissional. Se vocé nio for atras, ele ndo vai te falar assim: olha,
vocé tem direito a isso. Entdo, eu acho que quem passa, ela tem que
buscar, ela tem que dar os primeiros passos para o filho. (Helen).

Muitas pessoas acham que a gente por ter crianga especial, que a
gente tem muita ajuda da parte do Governo, por parte da prefeitura,
de beneficios. E a gente ndo tem ajuda nenhuma nessa parte. Sabe,
tudo que a gente precisa tem que correr atrds e tem que correr
muito, porque senao passa despercebido (Ana Rita).

Em suma, uma rede de apoio familiar a essas maes, como a
importante figura de suas maes, as avos maternas das criangas, N0 com-
partilhamento dos cuidados diarios a serem feitos, sao alivio na rotina
dessas mulheres e suporte para o cuidado de si mesmas. Entretanto,
além da escola, essa rede de apoio aparece nas entrevistas apenas como
uma rede familiar majoritariamente feminina. E necessatio romper com
o familismo quando se ¢ discutido o direito ao cuidado e pensar em
novas alternativas que envolvam a desprivatizagao do cuidado e o en-
volvimento de outros setores. Assim como discutido no tépico anterior,
essas mulheres, sobrecarregadas, abriram mao de estarem no mercado
de trabalho, muitas vezes por falta de opgao no compartilhamento das

responsabilidades, que a sociedade ainda julga serem apenas delas.
CONSIDERACOES FINAIS

Direcionar um olhar para as experiéncias singulares de mulheres
que sio maes de criangas com deficiéncias, permitiu circular por en-

tre areas do campo tedrico das ciéncias biomédicas, humanas, sociais,
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dentre tantas outras. Ainda, o conhecimento pratico vivenciado pelas
familias difundiu-se em meio ao conhecimento técnico propagado.
Dessa forma, os resultados da pesquisa nos convidam a uma abertura
para a convivéncia desses saberes na complexidade do fenéomeno da
deficiéncia, criando lagos entre os campos.

O dia a dia dessas mulheres é sobrecarregado com tarefas habituais
de cuidado a uma crianga, acrescidos da agenda de consultas, terapias,
auxilio em atividades de vida diaria, de acordo com as limitacdes de cada
crianga, € O tempo gasto com trajetos e processos judiciais. Assim, para
além da crianga, um olhar para essa mulher, mae, cuidadora, também
precisa ser lancado. A figura do pai entra no contexto como um ajudante
e que nao ¢ cobrado pelo cuidado, intensificando as questdes de géne-
ro e desvalorizagao e invisibilidade ao se discutir o trabalho do cuidado.
A rede de apoio familiar acaba sendo de outras mulheres da familia, se
destacando uma rede majoritariamente feminina. Entretanto, apenas o
familismo nao da conta de se responsabilizar pelas praticas de cuidado. A
rede de apoio nao pode ser entendida apenas como o apoio familiar ou de
pessoas proximas. Os apoios social, econémico e politico precisam tam-
bém ser garantidos nessa relagio mae-filho com deficiéncia e pensados
como problema coletivo e nao individual, sendo incluidos nas discussoes
dos direitos humanos e das politicas publicas. As mulheres que cuidam

também precisam ser vistas nessa teia politico-relacional da deficiéncia.
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O cultivo de alimentos na
encruzilhada: relacées com
plantas, ecologias politicas e
regimes de conhecimentos



“IR A BUSCAR” SOBERANIA ALIMENTAR:
SABERES DAS MULHERES CAFEICULTORAS,
FEMINISTAS CAMPESINAS DAS
MONTANHAS DE VERACRUZ, MEXICO

Thelma Mendes Pontes'

Resumo: Ir a buscar, ou ir catar mangas ou lenha, ¢ como nomeiam, mulheres
cafeicultoras de Ixhuatlan del Café e de Cosautlan de Carvajal, o momento de ir coletar
frutas, ervas, flores e insetos silvestres para alimentar a si mesma e a familia. O momento
de chegar em casa com os alimentos coletados e criar ou recriar receitas demonstra a
resiliéncia, a criatividade, o cuidado e o resgate de saberes destas mulheres. A coleta,
juntamente com a troca e outras oito praticas baseadas no dom e mantidas, ao longo de
geragles por essas mulheres, contribuem para fortalecer e ampliar o conceito de soberania
alimentar construido pela Via Campesina. Estas mulheres, organizadas a mais de 30 anos,
se apoiam na construcao diaria do feminismo campesino e popular e na agroecologia para
cuidar do territério, da comunidade, das companheiras de organizagio, de suas familias
e de seus corpos. Em uma relacdo de dar e receber em reciprocidade com a Mae Terra,
recebem fartura de alimentos e medicinas que auxiliam no cuidado da sadde integral, nos
aspectos fisico, mental e espiritual. A manutencdo de praticas ancestrais de cuidado e o
uso de ferramentas atuais, como os circulos de cuidado entre mulheres e a tecnologia,
principalmente o uso das redes sociais para a troca durante a pandemia de COVID 19,
foi de suma importincia para a resiliéncia destas familias campesinas, para a soberania
alimentar e para o cuidado familiar, organizacional e comunitario e para o autocuidado das
mulheres cafeicultoras, principalmente nos aspectos emocional e espiritual. Resultados
constatados na investigacio transdisciplinar realizada nos dltimos 3 anos, em colaboragio
com as mulheres da organizacio campesina Vinculaciéon y Desarolllo Agroecolégico em
Café e a Universidad Veracruzana, para a tese de doutorado da autora deste resumo.

Palavras-chave: Agroecologia. Coleta. Troca. Espiritualidade.

! Centro de Investigaciones Tropicales de la Universidad Veracruzana, CITRO-UV Xala-
pa, Veracruz, México.
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MULHERES CONSTRUINDO ASOBERANIA ALIMENTAR

A soberania alimentar coloca énfase na protegao e justi¢a social,
econdmica e climatica e nos direitos dos camponeses, mulheres, povos
indigenas e trabalhadores (BULETIN NYELENI, 2014); promove a
agroecologia, como solugao para as multiplas crises da contemporanei-
dade (LVC, 2015). A agroecologia e a soberania alimentar defendem a
igualdade politica, e isso significa o fim das diversas violéncias fisicas
e estruturais a que as mulheres sio submetidas (LVC, 2015; NYELE-
NI, 2014), logo tornar efetivos os direitos das mulheres e criangas sao
questoes relevantes para o debate atual sobre a soberania alimentar
(NYELENI, 2017). Nesta perspectiva, defende-se que a soberania ali-
mentar so sera alcangada a partir de uma perspectiva feminista (VIVAS,
2012), repensando as politicas agrarias e sociais ¢ a distribuicao equita-
tiva do poder, de tarefas, de tomada de decisdes, de remuneragao e de
rendimentos dentro da casa (LVC, 2015).

No documento “Soberania Alimentar: Um Futuro sem Fome”
(LVC, 1996), a Via Campesina destaca os sete principios para alcancar
a soberania alimentar: 1. Alimentacdo, um Direito Humano Basico; 2.
Reforma Agraria; 3. Prote¢ao dos Recursos Naturais; 4. Reorganizagao
do Comércio Alimentar; 5. Eliminar a Globalizacao da Fome; 6. Paz
Social e 7. Controle Democratico. Uma das defini¢Ges mais completas
de soberania alimentar esta incorporada na Declaracio de Nyéléni do
Férum Internacional sobre Soberania Alimentar (FORUM NYELE-
NI, 2007).

Desde 1996, as mulheres tém influenciado a manutencio de uma
firme perspectiva de género nas iniciativas e na tomada de decisGes

dentro da organizagdo. Uma contribui¢do especifica das mulheres ¢ a
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afirmagao de que os camponeses e os povos indigenas tém o direito de
produzir os seus proprios alimentos no seu proprio territério (LVC,
2021). No desenvolvimento do conceito foram as mulheres que acres-
centaram a dimensao da saude humana (VIVAS, 2012), a integracao
das questoes de género e o reconhecimento das mulheres como as
principais guardias das sementes (LVC, 2021) e foram as mulheres que
levantaram a bandeira da soberania alimentar como um direito em si
(Vera Montoto, 2017) exigindo a plena validade dos direitos humanos
e do direito humanitario internacional para reduzir a violéncia fisica
e sexual das mulheres na esfera doméstica e geopolitica (LVC, 2021).

De 2013 a 2017 a assembleia das mulheres articula as estratégias
de construgao do feminismo camponés e popular dentro do movimen-
to para que, além de fortalecer a participagao politica das mulheres
nos espagos e niveis da LVC, consiga contribuir para os processos de
emancipagao social das mulheres, dos homens e das diversidades (LVC,
2021).

O feminismo camponés e popular na LVC leva em conta trés
pilares: capital, género e raga, que compdem o sistema de exploragio e
dominacao das mulheres, principalmente camponesas, indigenas e ne-
gras (LVC, 2021). As perspectivas do feminismo camponés e popular
que contribuiram para ampliar os significados da soberania alimentar
como quadro politico também constituem o cotidiano das mulheres
camponesas em varios locais do México, o que leva a imaginar quao
ricas sao as contribui¢Oes dessas mulheres e a importancia de levar seu

conhecimento para a academia.
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SABERES ESABORES QUE FORTALECEM A SOBERANIA
ALIMENTAR

No México, a grande biodiversidade e diversidade cultural contri-
buem para o importante acimulo de conhecimento sobre a coleta e as
formas de uso e transformacao para o consumo dos alimentos coleta-
dos (MAPES; BASURTO, 2016). A pratica da coleta nao s6 contribui
para uma dieta muito mais rica (GRIVETT; OGLE, 2000; VINCETI
et al., 2013), como também contribui para a coesao social, fortaleci-
mento da identidade e das raizes, além de proporcionar horas de lazer
e diversio (LASCURAIN et al., 2010).

Sio as mulheres quem coletam principalmente os alimentos,
contribuindo para a economia familiar (GONZALEZ-SANTIAGO;
FERNANDEZ-GONZALEZ, 2020; VAZQUEZ GARCIA, 2004,
2008) e para a transmissao e prote¢ao do conhecimento culinario, etno-
botanico e agroecoldgico dos alimentos coletados e da sua conservagao
(GONZALEZ-SANTIAGO; FERNANDEZ GONZALEZ, 2020;
OCHOA, 2019; SALAS et al. 2021; TURREIRA-GARCIA et al., 2015;
VAZQUEZ-GARCIA, 2008). As ervas silvestres comestiveis sio ali-
mentos emergenciais para as mulheres, por isso elas tém mais acesso
a espagos para obté-las. Este acesso esta condicionado por aspectos
culturais, de género, de classe e pela perda de culturas e alimentos tra-
dicionais, o que afeta negativamente o estado nutricional das mulheres
e criancas (VAZQUEZ-GARCIA et al 2004).

Para transcender as crises atuais, a sustentabilidade ecoldgica
tornou-se um tema central das reivindicacoes em defesa dos meios
de subsisténcia rurais e dos modos de vida culturalmente especificos,

assim que compreender o conhecimento agroecoldgico empirico das e
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dos camponeses, ¢ um componente necessario para conceituar e apli-
car a agroecologia MENDEZ et al., 2013).

Este caminho de conhecimento de origem camponesa desafia as
orientagdes convencionais da investigagao agricola e das politicas para
o campo que privilegiam as epistemologias ocidentais sobre a produgao
de conhecimento (CUELLAR-PADILLA; CALLE-COLLADO, 2011),
andro e eurocéntricas. Como alternativa as epistemologias positivistas
que ainda dominam a investigacdo cientifica agricola e da sustentabi-
lidade, na dltima década um nimero crescente de estudos combinou
a agroecologia com diferentes abordagens participativas, empregando
praticas de investigacdo de base comunitaria de forma participativa e
transdisciplinar (MENDEZ, et. al., 2013; CHILISA, 2017), num dialo-
go ligado a agdo, criando assim uma praxis ou um processo iterativo de
reflexao e acao (FREIRE, 2011).

Estas metodologias focadas no conhecimento indigena e local
(CIL) baseiam-se no principio de que estes sistemas de conhecimen-
to sdao sistemas complexos e completos, legitimando os possuidores,
mestres e mestras do conhecimento e comunidades do CIL como aca-
démicos e autores “do que sabem, de como se faz e de como pode ser
conhecido” (CHILISA, 2017, p. 814).

Diante do que foi exposto acima este artigo tem como objeti-
vo geral compreender como as mulheres cafeicultoras do estado de
Veracruz, no México, contribuem para a soberania alimentar em seu
conceito e pratica. Por meio de uma pesquisa transdisciplinar desen-
volvida por e com cafeicultoras feministas campesinas organizadas na

associagao civil Vinculacion y Desarollo Agroecoldgico en Café (VIDA A.C.).
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MULHERES AL CENTRO

A pesquisa transdisciplinar (CHILISA 2017; CUELLAR-PA-
DILLA; CALLE-COLLADO; 2011; MERCON 2021, 2022) que
realizamos coloca a voz das mulheres cafetaleiras no centro da produ-
¢ao epistemologica. A pesquisa foi realizada entre 2020 e 2023, devido
a pandemia da COVID-19, foram iniciadas reunides virtuais para cons-
tituicdo da equipe de pesquisa e co-desenho das diferentes etapas do
processo. Em 2020, o conceito e a pratica da soberania alimentar fo-
ram discutidos com mais profundidade por VIDA A.C. (PONTES et
al., 2021). As primeiras reunioes presenciais foram realizadas em 2021,
obedecendo aos protocolos de seguranca e com um numero reduzido
de pessoas.

A colaboragao ocorreu em 4 etapas. Na primeira etapa chegamos
a acordos em torno da equipe de pesquisa, das formas de intercam-
bio e da elabora¢io dos textos colaborativos que emanariam desta
pesquisa. Na segunda etapa, realizamos duas oficinas participativas ba-
seadas na dinamica do Café Mundial (DAWKINS; SOLOMON 2017,
O’CONNOR; COTREL-GIBBONS 2017). Na terceira etapa, foram
realizadas 16 entrevistas em profundidade sobre os temas saiude inte-
gral, coleta e troca de alimentos. Na quarta etapa as narrativas derivadas
das oficinas e entrevistas foram utilizadas para sistematizagao e analise
do discurso (SANTANDER 2011).

Participaram da colaboragao onze mulheres com idades entre 64
e 27 anos, todas elas membros da organizagao civil feminista campo-
nesa VIDA A.C., que é composta por 800 familias e conta com uma
grande participagao de mulheres na sua cooperativa chamada Canzpesi-

nos en la Lucha Agraria.
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Os cafetais comestiveis mantidos pelas mulheres do VIDA A.C.
estdao localizadas em areas de Bosgue Mesdfilo de montasia, o que oferece
condi¢Oes favoraveis para a producdao de café de sombra. Recipro-
camente, a cafeicultura agroecolégica contribui para a recuperagao e
conservac¢ao dos beneficios que este ecossistema proporciona (Monica
Severiano Hernandez, 2021).

Nas se¢oes a seguir, analisamos como a manuten¢ao de prati-
cas de cuidados com a satude integral, a coleta e a troca de alimentos
e medicinas e a integracdo de ferramentas atuais, contribuem para o
fortalecimento da soberania alimentar em seu conceito e pratica desde
a perspectiva do feminismo campesino construido no cotidiano das

mulheres mexicanas, cafeicultoras das montanhas de Veracruz.
“IR A BUSCAR” SOBERANIA ALIMENTAR

Ir a buscar, ou 7r a los mangos ou a la lesia, ¢ como nomeiam, mu-
lheres cafeicultoras de Ixhuatlan del Café e de Cosautlan de Carvajal,
o momento de sair para coletar: no quintal, no caminho, na mi/pa, na
floresta, na montanha, no rio e no cafezal de sombra. Onde encontram
frutas, ervas, flores, cogumelos silvestres e insetos para alimentar e
curar a si mesma e a familia. Como identificado por Caballero e Mapes
(1985), o uso multiplo dos ecossistemas disponiveis e a utilizacdo do
maximo de produtos que cada um desses espagos oferece ao longo
do ano, caracterizam as comunidades camponesas do México em seus
esfor¢os para alcangar uma dieta diversificada e nutritiva.

Segundo estas mulheres os cafetais comestiveis sio os principais
lugares de coleta e a diversidade e quantidade de alimentos coletados sao

fruto do manejo e do planejamento agroecolégico do sistema realizado
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pela familia, principalmente pelas mulheres. Neste caso, como foi visto
em outras regides do mundo, as mulheres sdo as principais impul-
sionadoras da agroecologia (MORALES; FERGUSON, 2019) e das
transicdes agroecolégicas (MIER Y TERAN; CACHO et al., 2018).

Outro aspecto fundamental ressaltado pelas mulheres sobre a
coleta refere-se ao fato de que os alimentos colhidos, bem como os
plantados, constituem parte essencial dos alimentos vinculados a uma
identidade cultural. Neste mesmo sentido, os povos indigenas do Ca-
nada mencionam que a caga, a pesca € a coleta sio fundamentais para a
soberania alimentar indigena. “A coleta e a soberania alimentar é por-
que vocé decide o que comer [...], nés decidimos o que comemos e isso
¢ o resgate das formas como ¢ preparado” (Denisse Garcfa, 37 anos).
De acordo com Caitlin Morgan e Amy Trubek (2020), a agroecologia
no marco da soberania alimentar deve promover dietas baseadas em
alimentos coletados, considerando desde a tomada de decisio das mu-
lheres em casa até a preparagao e consumo dos alimentos, ligando a
agroecologia as tradi¢des culinarias locais.

Para coletar alimentos ¢ preciso conhecer o territorio, saber onde
crescem as ervas e os cogumelos, onde e quando estao os insetos e
conhecer quais sao os locais e plantios onde “sabemos que as pessoas
nao fumigam” (Ana Morales, 56 anos). O territério também é cuidado
valorizando os espagos de coleta para que continuem produzindo. As
colaboradoras sao unanimes em afirmar que é preciso “s6 cortar o que
vou ocupar” (Ana Marfa Morales, 56 anos), “seja para que outra pessoa
colete ou para que continue reproduzindo” (Denisse Garcia, 37 anos).
Esses cuidados sao tomados principalmente quando realizam a coleta

em propriedades alheias.
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Independentemente da propriedade (particular, comunitaria, ¢/
dal, etc.), para as mulheres cafeticultoras de VIDA A.C. estes espagos
de coleta sdo espacos de cuidado amplo, matuo e comum para todas as
pessoas que se dedicam a esta atividade “A gente cuida dessa parte, pois
nao vamos destruir nem tirar mais do que precisamos, porque nao é
nosso (propriedade), vamos procurar o que comer |[...] e cuidar de onde
a gente coleta” (Adriana Quiroz, 35 anos). Wiersun, Verina Ingran e
Mirjan Ros-Tonen (2014) identificam, por exemplo, que os acordos so-
ciais, familiares e/ou comunitarios sao mais importantes do que aqueles
formalmente estabelecidos para o reconhecimento das propriedades e,
portanto, na maioria dos casos os acordos incorporam o sentido de
cuidado, considerando os valores que sao arrecadados e ponderando
o beneficio coletivo. Isso é observado, por exemplo, na colheita do
cachichin (Oecopetalum mexicanum) no México (LASCURAIN et al.,
2016) e na luta das mulheres quebradoras de coco de babacgu (A#talea
speciosa) no Brasil, o que corrobora a necessidade de repensar o marco
de direitos em relagdo com os regimes de propriedade (LASCURAIN
et al., 2010).

O momento de chegar em casa e consumir estes alimentos cole-
tados com a familia e de criar ou recriar receitas demonstra a resiliéncia,
a criatividade, o cuidado e o resgate de saberes dessas mulheres. A culi-
naria esta em perfeita harmonia com a disponibilidade de diferentes
recursos silvestres ao longo do ano (CABALLERO; MAPES, 1985).
Além de despertar sentimentos, emogdes e criatividade, tanto a cozi-
nha como os espagos de convivio constituem locais de transmissao
de conhecimentos, aplicagdo dos saberes transmitidos e prote¢iao da
memoria biocultural pelas mulheres (OCHOA, 2019). Os lagos de re-

ciprocidade sao observados na conservacao dos vinculos de interacao
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e pertencimento ao territorio, na coleta e consumo, bem como na
partilha de entretenimento que afeta positivamente a coesao familiar e
comunitaria (LASCURAIN,; et al., 2010).

Para as familias cafeicultoras do VIDA A.C,, a coleta persiste no
tempo, confere-lhes identidade e une a familia, o que favorece a trans-
missao do conhecimento. Ao vivenciar a vida em diferentes espagos
naturais, 2 medida que crescem, meninas e meninos adquirem uma com-
preensiao dos conhecimentos envolvidos na coleta. “O fato de vocé ir 1a
com elas (as criangas) e vocé ensinar para elas, sao coisas que vao ficar
com elas também, quando elas crescerem elas vao lembrar” (Lucia Mo-
reno, 30 anos). "Quando eu era menina ia para a roga com a minha mae
[...], com os meus irmaos que eram os que iam coletar no campo, lem-
bro também que fui com uma velhinha, acompanhei ela, uma vizinha, e
ela me ensinou, entdo ¢ por isso que vocé aprende” (Irma Moreno, 56
anos). O conhecimento ¢ adquirido e preservado através da experiéncia
da paisagem e da troca de conhecimentos ecolégicos ao longo da vida
(LAROCHELLE; BERKES, 2003; LASCURAIN, et al., 2010).

Para as mulheres de VIDA A.C,, sair para coletar torna-se uma
experiéncia politica e de diversao coletiva, um momento de troca com
familiares, amigas, vizinhas, tanto dos alimentos que siao coletados
quanto de conhecimentos, receitas e de cuidados. O momento de sair
para coletar e a prépria coleta constituem momentos muito impor-
tantes que afastam as mulheres dos problemas domésticos, “é sair da
rotina, se distrair porque sinceramente ir as mangas, ir aos abacates, ¢
relaxante e divertido porque vocé nao vai sozinho, vocé vai com sua
familia, com suas cunhadas, seu cunhado, toda a criancada” (Lucia
Méndez, 31 anos). "Vou me dar um tempo, porque nao ¢ justo ficar

trancada o tempo todo, com tanto estresse, al vocé enlouquece com
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tantas coisas, também ¢é preciso ir curtir o que a natureza nos da, ter um
momento de convivéncia com a nossa familia” (Maria del Rosario Vidal,
40 anos). Da mesma forma, reunir-se para recolher alimentos reforg¢a o
sentimento de pertencimento e identidade, fortalecendo os lagos fami-
liares e contribuindo para o bem-estar social (CABALLERO; MAPES,
1985; LASCURALIN, et al., 2016). Nesse sentido, a coleta de alimentos
corresponde a uma experiéncia politica que nutre o autocuidado e o
cuidado coletivo em torno da saude fisica e emocional das mulheres.

Segundo as mulheres do VIDA A.C,, o cafezal de sombra agro-
ecologico beneficia a economia familiar, pela diversidade e quantidade
de alimentos e plantas medicinais que fornecem. A coleta ocorre
principalmente na época das chuvas (wuaca o gnayaba), "neste momento
temos o que comer, na época da agua que chamamos, que ¢ Maio e
Junho, vai ter cogumelos, vai ter flores, ja comegaram os trovoes [...]. O
bom que Deus nos quer muito porque, ele ndo nos deu tudo ao mesmo
tempo, ele nos da conforme precisamos (Paulina Blanco, 55 anos). Este
periodo, quando ha maior disponibilidade e diversidade de alimentos,
coincide com o perfodo anterior a colheita do café, onde ha pouco
ingresso econdémico, assim a coleta e a troca garantem alimentos, na
época e que 0s recursos sao mais escassos. 'Na comunidade a gente
fala: “ninguém morre de fome, se nio tiver dinheiro, vocé vai para o
mato, com sua comadre” (Ana Morelos, 56 anos).

Quando as mulheres conseguem coletar quantidades considera-
veis de alimentos nos seus cafezais, podem troca-los para obter outros
produtos. Isso acontece, por exemplo, com flores de zzote, tepejilote e
cogumelos, que sio trocados principalmente por milho e frutas nativas.
“A importancia (da troca) é que podemos trazer mais coisas, 0 que eu

nao tenho e os outros tém, essa ¢ a mudanga, e enquanto houver coleta,
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ha coisas para comer” (Esperanza Reynoso, 57 anos). “Me entusiasma
ver que quando chego, nio venho de mios vazias. Se sobrar alguma
coisa, por exemplo, tem 7opales, mas nao alcango comer tudo, dou para
minhas irmas” (Eleonor Ramos, 62 anos).

A manutencao dasatividades de coleta e trocademonstraa abundan-
cia de vida e a forte persisténcia de tradi¢oes culturais que correspondem
a interacao entre o ser humano e a natureza (CABALLERO; MAPES,
1985). Trata-se do exercicio de uma outra racionalidade econémica, que
nao se rege pela racionalidade do capital, mas pelo equilibrio, harmonia
e solidariedade entre as relagoes (ACOSTA; GUIJARRO, 2018), contti-
buindo, desta forma, para pensar uma economia pés capitalista.

Esse conhecimento, que esta diretamente relacionado a cultura,
determina a intensidade da interagao ser humano-planta (CASAS et
al., 19906) e as demais relagdes reciprocas entre as pessoas com a Mae
Terra, como expressado abaixo na fala de Clara Palma (64 anos) e os
outros seres vivos e ndo vivos, como os animais silvestres e os insetos,
principalmente as abelhas. “Meu marido tem dois formigueiros, cuida
deles, os respeita, se comem dois pés de café, nao tem problema” (Lu-
cia Méndez, 31 anos). “E como uma familia, a relacio entre mim, ser
humano, com as plantas, com os quelites, como uma familia, porque te

faz crescer e fazem crescer outras coisas (Irma Moreno, 56 anos).

Temos que pensar em quanta carga nossa plantacio de café aguenta
[-..], ndo vou colocar vinte mangueiras na minha plantagdo de café,
porque nio vai conseguir produzir tanto, tenho que planejar minha
plantagao de café [...], a Mae Terra é como uma mulher, é assim que
eu penso, se vocé colocar sua esposa para estar dando a luz e dando
a luz mais e mais filhos, vocé vai acabar com ela, entdo a gente
também tem que cuidar do nosso pedaco de terra, se quisermos
que ele nos dé comida.
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Para as mulheres da VIDA A.C. a coleta tem um sentido de li-
gacdo e reciprocidade, no sentido espiritual, com a Mae Terra ou Mae
Natureza, e com outros seres vivos. Elas esclarecem que ha momentos
e praticas em que essa ligacao ¢é exclusiva das mulheres, principalmen-
te na coleta de plantas medicinais para o cuidado pés-parto. Por isso,
consideram importante integrar a dimensao espiritual no conceito de
soberania alimentar, propondo assim uma ética entre os seres humanos
e as plantas, bem como uma ligacao sensivel entre estes mundos. Da
mesma forma, a pratica da coleta pode criar um conhecimento inti-
mo do ambiente e dos recursos utilizados (por exemplo, fenologia e
relacbes ecoldgicas), particularmente quando a experiéncia da coleta
¢ acumulada ao longo de geragdes (LASCURAIN, et al., 2010).

As mulheres da VIDA A.C. mencionam que a produgao agroe-
colégica as ajuda a proteger e cuidar da Mae Terra. Quando vao colher,
conversam com as plantas para que cres¢am, agradecem pelos alimen-
tos saudaveis e nutritivos que colhem, cuidam e honram os espagos
de coleta, e alguns aproveitam para estar em medita¢ao, em profundo
contato com a natureza e entidades espirituais. Nessa relagiao de reci-
procidade, as mulheres recebem uma diversidade de plantas medicinais
e alimentos, saudaveis e nutritivos, “presentes que a Mae Natureza nos
da por cuidar dela” (Irma Moreno, 56 anos).

Os produtos colhidos como flores e folhas comestiveis e or-
namentais, sementes, mel, e plantas medicinais sdo utilizados para
alimentagao e para decorar e proteger casas ¢ altares, junto a imagens
da Mae Terra, da Virgem de Guadalupe e de outros santos catolicos.

A coleta gera bons sentimentos o que tem favorecido a retomada
do orgulho de realizar a pratica entre as mulheres "acho que ja estamos

voltando a ter esse orgulho pelas coisas que coletamos, porque sao
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importantes por todo essa bagagem que carrega” (Denise Garcia, 37
anos). Além de estar vinculado ao cuidado da satude espiritual e fisica,
auxilia as mulheres no cuidado de sua saude mental e emocional como

expressado por Denise Garcia (37 anos) em sua fala:

Bom, acho que para nés é sempre a referéncia que o cafezal é saude,
porque é um espago onde a gente se sente segura, e isso € saude
espiritual, sentir a terra, ver as plantas que vocé planta, ou que vocé
cuida...S3o alimentos da alma, sio momentos que ¢é até dificil para
mim descrever. Mas, quer dizer, mesmo que eu nio esteja fazendo
nada, mesmo que esteja apenas andando, eu me sinto tranquila, por
saber que é um espaco de terra, que além de tudo é trabalhado
coletivamente. Eu acho que o fato do cafezal se converter em um
espaco de trabalho da familia, isso também fortalece, porque vocé
sabe que se estende a existéncia das famfilias, a existéncia do ser
humano, eu acho que € isso, eu penso tantas coisas, eu acho que nos
cura a alma, a forca espiritual.

Materializada em costumes e cerimonias, a visaio de mundo que
as mulheres do VIDA A.C. nutrem contribui para o fortalecimento da
soberania alimentar, a0 mesmo tempo que promove a compreensio
dos processos ecoldgicos e do territorio (LAROCHELLE; BERKES,
2003). Esse conhecimento contribui, por sua vez, para estratégias e
decisbes relativas a autonomia e autogestio do territério. Para estas
mulheres feministas campesinas a coleta de alimentos contribui signifi-
cativamente para ampliar o conceito e a pratica da soberania alimentar
porque envolve tomadas de decisoes e agoes voltadas para uma alimen-
tacdo saudavel e nutritiva, baseada em alimentos que fazem parte da
riqueza biocultural local, disponiveis durante todo o ano, principalmen-

te no perfodo de chuva e de escassez de recurso econdémico.
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As mulheres da VIDA A.C. nos convidam a pensar e valorizar a
dimensao simbodlica da coleta e da alimentaciao através do sentido de
cuidado com a Mie Terra. A cozinha, maternal e ancestral, conecta as
mulheres ao seu cafezal, ao seu quintal, transformando-os em espagos
nao s6 de plantar e colher, mas também de coleta e de cozinhar. Cami-
nham em dire¢ao a soberania alimentar, motivadas pela preocupagio de
alimentar e curar a si e as suas familias, e com conhecimentos herdados
que utilizam para preparar os alimentos. O que as leva a coleta, bem
como 2 manter e transmitir esses conhecimentos, estendendo também
a cozinha ao territ6rio, a0 mesmo tempo, que as conecta as suas avos

e as geragoes futuras.
CONECTANDO PASSADO E FUTURO NA PANDEMIA

Segundo Dona Clara, as pessoas vulneraveis que vivem no
campo “tém que ser de alguma forma muito pensantes, como vou ter
comida? O que tenho que fazer para que meu marido ou meu filho
nao va embora? Ou como cuidar da minha terra?”’. Neste contexto, a
troca constitui uma ferramenta importante para as pessoas que vivem
em condi¢oes de vulnerabilidade, que nao tém salario garantido e que
desejam permanecer no territorio. Para Dona Clara, com a troca vocé
aprende “modos de vida, de conhecer, de ter empatia e aprende muito
sobre a alteridade e aprende que temos semelhancas”.

Sustentada pelo conhecimento adquirido no passado, a pande-
mia de COVID 19 ofereceu as mulheres um momento importante para
promover a soberania alimentar, bem como um presente e futuro femi-
nista, com igualdade e equidade (DUNCAN; CLAYES, 2020). Nesse

sentido, as mulheres cafeicultoras nos ensinam que o cuidado integral
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a saude (fisica, mental, emocional e espiritual) e as praticas de troca
e coleta continuam sendo importantes para manter a resiliéncia indi-
vidual, familiar e comunitaria. Portanto, essas trés praticas para estas
mulheres sao consideradas praticas culturais que levam a resiliéncia e
autonomia econoémica, a manter a identidade alimentar e relacdes har-
moniosas com a Mae Terra.

A pratica ancestral da troca, na pandemia, além de ser um espa-
¢O para uma economia nao baseada no dinheiro e importante para a
convivéncia e luta das mulheres (Pontes et al., em revisao), para as mu-
lheres cafeicultoras, também se tornou um espago de oportunidade. A
troca representa a manutencao de alimentos para as familias com quali-
dade e diversidade, principalmente para as mais vulneraveis. Durante a
pandemia houve um fluxo e aproveitamento dos alimentos plantados,
aumentado pelo confinamento: “Agora que perderam o emprego, as
mulheres estdo se encorajando a trocar mais. Ja estamos assumindo
este papel, algo que gostamos de fazer entre varias amigas” (Esperanza
Reynoso, 57 anos).

O uso da tecnologia tornou-se comum entre as mulheres, par-
ticularmente o uso das redes sociais (DUNCAN; CLAYES, 2020).
As ferramentas de comunicagao contemporaneas provaram setr muito
uteis para as mulheres cafeicultoras nestes anos de pandemia. Com
os mercados fechados, a principio, eles comegaram a trocar alimentos
e objetos com amigos das comunidades vizinhas através do uso do
celular. Essa estratégia foi importante para fazer circular propagandas
sobre os alimentos produzidos e garantir o abastecimento de grios e
frutas, principalmente para as mulheres que nio tinham condigoes de
trocar a quantidade diaria necessaria de milho e feijao em suas proprias

comunidades.
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Num segundo momento, passaram a utilizar suas redes sociais
para criar grupos de troca no Facebook® que tém alcangado grande
participagao, principalmente entre mulheres (62%) e jovens entre 18 e
34 anos. As administradoras dos grupos comentam que esses grupos
tiveram muito sucesso e se expandiram para comunidades vizinhas (Cos-
comatepec, Tomatlan, Chocaman e Huatusco) e que alguns ja possuem
seus proprios grupos de troca virtual (Presidio, Ixcapantla, Guzmantla
e Coscomatepec). O espago também ¢ utilizado para compartilhar pu-
blicacbes sobre economia solidaria, consumo consciente, consumismo
e obsolescéncia programada.

“No grupo do Facebook, os jovens sdo os que mais trocam, ...
eles estao participando, sao mais ativos” (Lucia Méndez). Este ¢ um
dos principais impactos positivos do grupo de troca virtual, uma vez
que homens e mulheres jovens nao costumam frequentar os merca-
dos de troca (PONTES et al., em revisao). Isto mostra que os jovens
cafeicultores estdo ativos no desenvolvimento de solug¢oes para os de-
safios enfrentados pelas suas comunidades, neste caso, principalmente,
na questao alimentar e na defesa dos mercados locais.

No contexto da pandemia, o debate ampliou-se nas redes virtu-
ais sobre agroecologia, soberania alimentar (POGGI; PINTO, 2021)
e também sobre a economia solidaria e outras formas de economia
nao baseadas no dinheiro, mas na dadiva e na reciprocidade, como
a troca. As redes sociais nao apenas uniram produtores e consumi-
dores agroecolégicos, mas também incentivaram outras formas de
consumo e de vida (POGGI; PINTO, 2021). As tecnologias de co-
municagdo contemporaneas, além de serem importantes ferramentas
para organizar, mobilizar e conectar as mulheres cafeicultoras, nestes

tempos de sindemia, promoveram a autonomia para a mudanga social
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e o fortalecimento da pratica ancestral de troca e de vinculo e solidarie-
dade entre elas e entre as comunidades.

Outra estratégia ligada as tecnologias e a alimentagao foi a con-
cepcao e divulgacio de um Podcast sobre soberania alimentar sob o
nome “La Hoguera: comida y agroecologia”. No total foram confec-
cionadas 4 capsulas que foram veiculadas em plataformas de streaming
com o nome “Casa Vida — Centro Agroecoldgico de Conhecimento
Camponeés”. “O objetivo destas capsulas ¢ conscientizar sobre as for-
mas como as mulheres se relacionam com a comida, a0 mesmo tempo
em que reconstroem os papéis de género em relagdo a alimentagao.”
(Monica Severiano, 30 anos).

Outra estratégia utilizada pelas mulheres para o cuidado e auto-
cuidado com a saude emocional, o aspecto mais afetado nas mulheres
pela pandemia foi a facilitagao de circulos de mulheres. No contexto
da diversificagao religiosa no México, Morales e del Rosario (2014) co-
locam os circulos de mulheres como um exemplo de reconfiguragao
da religiosidade e da espiritualidade, onde estas religiosidades alternati-
vas muitas vezes coexistem em um nivel pratico com as religiosidades
institucionalizadas. Para estas autoras, os circulos de mulhetres siao
elementos fundamentais para o desenvolvimento de um tipo de cons-
ciéncia onde a subjetividade e a espiritualidade femininas tém um papel
central, como criadoras e geradoras de uma nova consciéncia e de uma
nova forma de abordar e conceber o que ¢ sagrado (MORALES; DEL
ROSARIO, 2014).

O objetivo dos circulos de mulheres para as mulheres cafeicultoras
do VIDA A.C,, vai além de um espago para a pratica da espiritualidade

autonoma, na voz de Mébnica Severiano:
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E fortalecer a consciéncia e o reconhecimento sobre o cuidado do
Nn0sso corpo como primeiro territdrio, aumentar a resiliéncia das
mulheres por meio de estratégias coletivas de cuidado e transfor-
mar praticas culturais que permitam uma vida plena as mulheres a
partir do reconhecimento como sujeitos politicos. As rodas de mu-
lheres sao uma iniciativa de cuidado de nés mesmas, entre nds € o
territério, ¢ uma espiral de dentro para fora que busca ampliar a
rede de estima e apoio entre as mulheres. Ressoamos com outras
experiéncias feministas agroecoldgicas espirituais sobre Corpo-Ter-
ritorio-Terra que colocam a importancia do cuidado com toda a
vida e, neste caso, optamos por iniciar o caminho por nés mesmas,
estando bem, nos apropriando de espacos comunitirios e reconhe-
cendo-nos mutuamente em solidariedade, irmandade e amizade
com outras mulheres.

No total, foram realizadas 20 rodas com a participagao de apro-
ximadamente 108 mulheres de 16 comunidades entre 2021 e 2022. As
mulheres cafeicultoras tém buscado curar-se, pessoal e coletivamente,
tecendo uma rede social que permite o fluxo de conhecimentos e ex-
periéncias, que, segundo Padilla (2015) entre outras coisas, “fornece
referéncias materiais e simbolicas para a construgiao de espagos, cor-
poralidades e ecofemininos”. identidades™ (p. 7). O papel da mulher e
a experiéncia do feminino sao apresentados como chave para viver me-
lhor a vida humana e planetaria e para nos curarmos como humanidade.

As complexas visdes de mundo e compreensoes alimentadas nas
rodas pelas mulheres cafeticultoras, em tempos de pandemia, colocam
a espiritualidade feminina também no campo politico, as mulheres em
circulo mostram-se capazes de reavivar a consciéncia ancestral do vin-
culo do feminino e da natureza e uma ética do cuidado (MESQUITA,
2022). Além da expressao da espiritualidade feminina que centraliza a

expansao da consciéncia e do autoconhecimento, as rodas funcionam
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como agentes transformadores na vida das mulheres, onde sio promo-
vidos espagos igualitarios de aprendizagem, apoio (MESQUITA, 2022)
e autogestao. e responsabilidade pelo seu corpo, pelo seu bem-estar e
pot processos de saide (PADILLA, 2015).

A maneira de ser e estar no mundo das mulheres de VIDA A. C.,
como em outras experiéncias lideradas por mulheres camponesas no
México (GONZALEZ-SANTIAGO; GONZALEZ, 2020), representa
uma das diversas alternativas a este sistema agroalimentar, econémico
e cultural, que rege a vida a partir de uma légica egoista e produtivista,
independentemente dos efeitos negativos a Mae Terra, aos territorios e

20s corpos que sustentam a vida.
CONCLUSAO

Essas mulheres, organizadas ha mais de 30 anos, contam com
a construgao cotidiana do feminismo camponés e popular e a agro-
ecologia para cuidar do territério, da comunidade, de seus parceiros
organizacionais, de suas familias e de seus corpos. Numa relacio de
dar e receber em reciprocidade com Mae Terra, recebem alimentos
e medicinas que auxiliam no cuidado da saide integral, nos aspectos
fisico, mental e espiritual. A manuten¢ao das praticas ancestrais de cui-
dado e o uso de ferramentas atuais, como os circulos de mulheres, o
celular e as redes sociais, com os grupos de troca durante a pandemia
da COVID 19, foi de extrema importancia para a resiliéncia dessas fa-
milias camponesas, para a manutengao da autonomia e para o cuidado
da familia, da organizacdo e¢ da comunidade e para o autocuidado das

mulheres cafeicultoras.
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Em suma, a partir do pensamento feminista campesino e do ter-
ritério biocultural, o conhecimento das mulheres cafeicultoras sobre
a coleta, o cuidado com a satude integral e a troca permite fortalecer a
soberania alimentar - como conceito e pratica - a partir das seguintes
consideracbes: 1. Para alcangar uma dieta culturalmente adequada é
importante favorecer dietas baseadas em alimentos coletados, salva-
guardando os saberes das mulheres; 2. Os espagos de coleta sio espagos
politicos, comuns e coletivos, pelo que a sua utilizagao e cuidado nao
sao de responsabilidade apenas de quem ¢ o proprietario do terreno,
mas de toda a comunidade. Sao também espagos onde ocorrem dinami-
cas que promovem o bem-estar social; 3. A coleta e a troca contribuem
para pensar outra racionalidade econémica, baseada no valor de uso e
4. A dimensao espiritual ¢é ética e politica; considerar a cosmovisao das
mulheres cafeicultoras e de outras mulheres principalmente as cam-
ponesas, as indigenas e as negras, fortalece o conceito de soberania
alimentar também nesta dimensao. A soberania alimentar nos convida
a cuidar da nossa casa comum e a visao de mundo das mulheres nos
ensina como fazé-lo a partir de um vinculo de reciprocidade com a
Mae Terra. Da mesma forma, a promogao da saide integral estende-se
20 cuidado da familia, da comunidade e do territétio.

Por fim, as mulheres do VIDA A.C. nos fornecem uma compre-
ensao culturalmente enraizada dos processos ecologicos que orienta as
decisoes de gestao dos recursos locais, como o uso multiplo dos ecos-
sistemas, o cuidado dos espagos de coleta e do territério, e se baseia
em uma compreensao profunda das relagdes ecossistémicas, fruto da
agroecologia. As praticas de coleta baseiam-se na memoria biocultural,
no resgate e na reproducao do conhecimento das mulheres. A rela-

¢ao reciproca que as mulheres cafeicultoras cultivam com a natureza
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através da coleta fortalece a identidade camponesa e o sentimento de
pertencimento ao territorio biocultural.

Embora seja uma experiéncia particular, o que as mulheres ca-
feicultoras, feministas campesinas, das montanhas de Veracruz, bem
como as experiéncias de muitas outras mulheres, pessoas e povos nas
diversas comunidades e aldeias do mundo, nos dao é a demonstracao
de como os seus modos de vida, a sua criatividade e resiliéncia, nestes
tempos de crise, materializam localmente parte do que o movimento
campongés internacional propoe para a mudanga global dos sistemas
alimentares globais.

Por meio do fortalecimento de praticas ancestrais e o uso de
ferramentas atuais as mulheres cafeicultoras organizadas em redes nos
apoiam na constru¢dao de outra narrativa sobre as mulheres, normal-
mente retratadas como vitimas, neste artigo explicamos a centralidade
dos seus direitos, o reconhecimento da sua autonomia e poder de deci-
sao em todos os aspectos das suas vidas e sobre os seus corpos.

Tornar visiveis estes modos de vida através da investigagdo
transdisciplinar contribuem para a descolonizag¢ao da abordagem de in-
vestigagao (CHILISA, 2017) e para a territorializagido da agroecologia.
Conectando as micro revolugdes que estao realizando transformacdes
radicais localmente, buscando abrir buracos no sistema, de forma cria-
tiva e esperancosa (GIRALDO, 2022). Como nos convidam Airton
Krenak e David Kopenawa, que nés, nao indigenas, deixemos de ser
“o povo da mercadoria” e que juntas voltemos a sonhar e criar para-
quedas coloridos, divertidos e prazerosos que adiem o fim do mundo
(KRENAK, 2019; KOPENAWA; ALBERT, 2019). Aprendendo que
¢ possivel mudar a ordem dominante desde o coletivo e nos préprios

territorios de existéncia ou abajo y a la izquierda.
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Para avancar no fortalecimento e na geragdao de propostas efica-
zes de mudanca nos sistemas alimentares, considero que é importante
continuar a fazer colaborag¢des transdisciplinares com as mulheres do
campo, das aguas e das florestas, com as juventudes, com as infancias
e com as dissidéncias sexuais e de género para aprender com os seus
conhecimentos e experiéncias, a partir de uma posicao ética e buscando
a justica epistémica, despatriarcalizando e descolonizando o método e
a escrita, respeitando os tempos e a natureza ciclica da vida das mu-
lheres. Como mujeres, mexicanas, cafetaleras, feministas campesinas, ante un
sistema que nos quiere enfermas, aisladas y con hambre, nosotras consideramos
importante resistir desde la vida, desde la alimentacion ligada a la estacionalidad y
a las temporadas, la conexion con nosotras mismas y con nuestras hermanas, el uso
de herramientas como facebook para promover entre las nuevas generaciones formas
solidarias de cuidarnos y de alimentarnos. Os processos macropoliticos tor-
nam-se menos ameacadores face a energia criativa e criadora que surge
da autonomia dos nossos corpos-territorios e das expressoes de vida
em reciprocidade. Portanto, para que a vida continue a florescer, que

continuemos a pensar e a agir em comunidade.
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PRATICAS INDIGENAS E A EXPLORACAO
COLONIAL DA AMAZONIA PORTUGUESA

Talles Manoel da Silva’

Resumo: O presente texto examina a agricultura colonial da Amazonia portuguesa.
Desenvolvida entre os séculos XVII e XVIII, a producio local era influenciada por
modelos produtivos com origens indigenas, aplicados com o desejo de reproduzir
sucessos economicos do litoral do Brasil, e de cultivar algumas das espécies locais das
quais se havia interesse comercial. O que se propde, no presente texto, ¢ examinar a
apropriagdo de praticas e alimentos indigenas, tal como a instrumentalizacio deles para
o controle e a exploragio do trabalho dos nativos. Esse processo foi responsavel por
introduzir modificagdes técnicas e culturais voltadas ao exercicio de um ritmo produtivo
desejado pelos colonos, visando a otimizagao de resultados. O trabalho também pretende
examinar o uso da farinha da maniva no contexto, tal como dos processos que envolviam
o plantio da espécie e a fabricagdao desse alimento. A farinha sera investigada como um
dos elementos que influenciavam a organizag¢do e o controle do indigena como um
trabalhador, seja livre, ou escravizado. Por fim, sera articulada a discussdao apresentada
com os efeitos que os usos coloniais de ro¢ados e de terrenos com capoeiras provocavam
sobre o ambiente natural, em contraposi¢ao ao uso indigena da terra.

Palavras-chave: Amazonia. Brasil Colonial. Mandioca. Trabalho Indigena.

INTRODUCAO

Por meio de uma obra que foi escrita em carcere, 0 missionario
jesuita Joao Daniel ([1776] 2004a, 2004b) apresenta as atividades agri-

colas coloniais desenvolvidas no Estado do Maranhio e Grio-Para,

! Mestrando em Histdria pelo Programa de Pés Graduagio em Histéria da Unicamp (PPG
Histéria - IFCH/UNICAMP). O texto apresenta dados de pesquisa em andamento, que
contou com o apoio da Fundacio de Amparo a Pesquisa do Estado de Sio Paulo (FAPESP),
processo n.° 2020/13724-0. A pesquisa ¢é otientada pela Profa. Dra. Camila Loureiro Dias.
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até meados do século XVIII, como sendo marcadas por caracteristicas
indigenas.” Algo que acontecia por ser utilizado, em diferentes plantios,
alguns métodos que foram adaptados das tradi¢cdes nativas. Segundo o
missionario, “nao usa[vam no Amazonas (exceto em algumas partes
do dominio espanhol) lavrar as terras, e muito menos cavar’.

Segundo o padre, a “praxe” local afastava-se da experiéncia agri-
cola que esses portugueses vivenciaram na Europa. Isso porque, ainda
que se mantivesse, em alguns casos, o padriao europeu de uso do solo,
era comum que se reproduzisse um modelo colonial que foi adaptado
das tradi¢oes indigenas. Ao que Daniel sugere, o que mais aproximava
os cultivos locais e portugueses era a manutencao de certos cuidados que
eram necessarios para algumas das plantas que foram trazidas de Portu-
gal, sobretudo as hortalicas. E mesmo nesses casos com continuidade,
o costume envolvia o reaproveitamento de terrenos de rocados ja colhi-
dos, em que ja cresciam matas pequenas, de capoeiras. Esses espagos ja
haviam sido antes preparados com as praxes semelhantes as dos nativos
(DANIEL, 2004a, pp. 139-160, 581; 1d., 2004b, pp. 23-29, 37-40).

Esse cenario é apresentado por Joao Daniel em uma obra escrita
nos anos em que ele esteve preso em Portugal, relatando da experiéncia
pessoal dele, que foi estudante e depois um missionario na colonia,
onde esteve entre os anos de 1741 e 1757. A prisao dele, tal como a
de muitos outros jesuitas, ocorreu devido ao envolvimento politico na
disputa entre a categoria contra os colonos, que eram apoiados pelo
governo local, pelo controle administrativo dos indigenas aldeados da

regiao.

> O Estado do Maranhio e Grio-Para era composto pelas terras portuguesas que hoje
correspondem a grande parte da atual Amazonia brasileira. Esse territrio era uma cold-
nia independente do Estado do Brasil, subordinado ao Reino de Portugal.
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Devido ao contexto de produgado, e por ter falecido ainda em
carcere, a obra de Jodao Daniel ndo chegou a ser publicada ou a circular
nesse periodo. Ela acabou sendo arquivada, de maneira desmembra-
da, entre alguns acervos de Portugal, onde as originais permanecem
até os dias de hoje. Posteriormente, essas partes foram reunidas por
meio de copias (ALMEIDA, 1998, p. 7; PASCHOAL, 2018, p. 11, 68).
Por conta dessa trajetéria, a circulagao da obra - e dos dados contidos
nela — ¢é recente. Hoje, o “Tesouro” de Joao Daniel circula por meio
de diferentes publicagoes, sobretudo da Biblioteca Nacional, e de uma
versao impressa que foi editada e publicada em 2004, em dois volumes,
pela Contraponto. Essas versdes mais recentes, no entanto, ainda sao
incompletas, por conta de capitulos que foram perdidos com o des-
membramento da obra. Alguns deles, contudo, ja foram identificados
e transcritos por pesquisadores. Apesar disso, por serem publicacoes
recentes, feitas apos esses copilados, esses capitulos extras ainda se
mantém como exclusivos de publicagdes individuais, feitas em artigos
(PORRO, 2000).

Com esse percurso, a circulagio recente do “Tesouro Descober-
to no Maximo Rio Amazonas” tem permitido que se reconhecesse a
importancia histérica da obra, por ela reunir diferentes dados a respeito
da situagdo social, econoémica e politica da Amazonia portuguesa. So-
bretudo dos anos em que se aplicava as chamadas reformas pombalinas.

O presente artigo pretende examinar um dos grupos de dados
que sdo presentes nas descricGes que Joao Daniel apresenta sobre a
agricultura praticada no Estado do Maranhio e Grao-Para. Depois, pre-
tende-se articula-los com alguns outros dados histoéricos sobre esse uso

colonial das praticas indigenas na agricultura regional desse contexto.
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Na obra, Jodo Daniel apresenta a maniva (Manibot esculenta) como
um dos elementos que influenciavam na articulagao das principais ativi-
dades da economia local. Segundo ele, o costume compartilhado entre
indigenas, colonos e escravizados africanos, de ter a farinha de mani-
va como parte essencial de suas dietas basicas, tornavam os métodos
que envolviam a fabricagao desse alimento como influentes em outros
plantios. Isso porque o cultivo da maniva era feito em terrenos prepara-
dos a partir da derrubada e da queima de mata nativa, tal como faziam
os nativos, sem haver qualquer perspectiva de realizar mais de um plan-
tio dessa mesma espécie, nesse mesmo espago. Apesar disso, as terras
deixadas apos a colheita eram reusadas para se cultivar outras plantas,
que se beneficiavam das caracteristicas legadas desse uso anterior dos
terrenos. O que era feito, principalmente, por haver a possibilidade de
se usar desses espagos sem precisar usar de muitos esforgos extras.

Dessa maneira, a0 mesmo tempo em que a producdao da maniva
fornecia a nutricao basica para todos os moradores e trabalhadores
locais, ao ser transformada em farinha, o processo de cultivo da planta
era também responsavel por facilitar o reaproveitamento das terras ro-
cadas para a aplicagao na agricultura comercial.

Diante disso, o que se propoe, com esse texto, ¢ uma discussao
que entenda a apropria¢ao de praticas indigenas como uma ferramenta
de exploragio social do trabalho de nativos, que introduziu modifica-
¢Oes técnicas e culturais para que desempenhassem um ritmo desejado
pelos portugueses, buscando pelos resultados esperados pelas forgas
coloniais. Assim, sugere-se a leitura de que o uso da farinha da mani-
va, tal como dos processos que envolviam o plantio e a fabricagio do
alimento, eram elementos de influéncia na organiza¢ao e no controle

dos indigenas como trabalhadores da colonia, sejam daqueles que eram
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livres, ou dos que eram escravizados. Com essa leitura, pretende-se ar-
ticular os dados levantados com a analise dos efeitos que o uso colonial
da terra era capaz de provocar sobre o ambiente natural, examinando

como impactava o ritmo da floresta.
A EXPLORA(;AO DA AMAZONIA PORTUGUESA

A aproximagao colonial com os ro¢ados indigenas no Estado
do Maranhao e Grao- Para pode ser identificada desde o inicio do sé-
culo XVII, sobretudo durante a presenga francesa no Maranhao. Yves
D’Evreux ([1616] 2007, pp. 16) descreve que ap6s trés anos da fundacio
do Forte de Sio Lufs, as terras adjacentes a ele ja estavam devastadas
e ocupadas por uma produc¢iao continua de rogados que eram feitos
pelos Tupinambas. Essas terras haviam sido preparadas para produzir
maniva e, depois, fabricar a farinha de mandioca para a alimentacao dos
colonos franceses que haviam se situado ali. Algo que era feito por cau-
sa da alianca estabelecida entre eles. Esse mesmo tipo de mantimento
também foi utilizado como parte da dieta dos portugueses durante a
retomada do territorio. A farinha deles, no entanto, era trazida do Rio
de Janeiro (MORENO, [1614] 2011, pp. 42-43, 59, 119, 122).

Ainda que a documentagiao colonial nao nos indique, com pre-
cisdo, as origens das praticas que se tornaram comuns no Hstado do
Maranhao e Grao-Para, as fontes sugerem que esse modelo tenha
reunido as experiéncias locais com as que foram adquiridas no Esta-
do do Brasil. Anos mais tarde da ocupagdo francesa, ja ao final do
século XVII, tornou-se recorrente entre os relatos de portugueses a
insinuacao do uso de rogados indigenas para se produzir a maniva e

muitos outros géneros dos quais eles possuiam interesse. Além disso,
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tornou-se recorrente a insinua¢ao de que se fazia o reuso das capoeiras
deixadas pela maniva ja colhida, para se cultivar outras plantas que se
beneficiavam das condi¢des deixadas nesses espagos.

Ao que se sabe, a aproximagao portuguesa com os rogados
indigenas nao foi uma exclusividade desse contexto do Maranhao e
Grao-Para. Em experiéncias anteriores como na do litoral do Estado
do Brasil, ou como na regiao de Sao Paulo, houve, por alguns anos,
uma explora¢ao que usava da coivara para o preparo do terreno para o
cultivo. Nesses locais, no entanto, as terras eram normalmente reapro-
veitadas, em produg¢oes subsequentes, com outros preparos que eram
mais préximos a da experiéncia portuguesa na Europa (MONTEIRO,
1994; DEAN, 1990).

Warren Dean (Ibid.) nos aponta que foi comum o uso de estra-
tégias agricolas de indigenas na regido litoranea com presenca de Mata
Atlantica, onde se empregava um modelo préximo ao que era usado
pelos grupos tupis. Havia algumas poucas diferengas entre as versoes,
que eram provocadas, sobretudo, por modifica¢es que foram introdu-
zidas pelos colonos. A principal delas estava no uso de ferramentas de
ferro, que adaptava o processo de preparo do rogado em uma atividade
rapida, ao facilitar a derrubada de florestas primarias.

Segundo Dean (Ibid., pp. 74-75), esse uso local das estratégias in-
digenas permitiu aos colonos que produzissem com rapidez, obtendo
rendimentos superiores ao de outras experiéncias de cultivo realizadas
nos dominios do Reino. Esse era o caso da experiéncia com a cana-
de-agtcar (Saccharum officinarum), ja produzida nas ilhas de Madeira e
de Sao Tomé. Nesse cultivo realizado no Brasil, a vantagem estava na
possibilidade de produzir essa planta com uma periodicidade anual,

sem precisar recorrer a replantios constantes. Além disso, o cultivo
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local ndo lidava com varias das pragas e doengas que eram comuns nas
plantacoes das ilhas.

John Manuel Monteiro (1994, pp. 86-87), em “Negros da Terra”,
também indica que a aproximagao portuguesa com os rogados indigenas
podia ja ser observada na documentagao do século XVI. Ele cita, por
exemplo, a aproximagao dos colonos com os indigenas Guarani, que
foi feita por interesse nas noticias que os colonos recebiam sobre as
rogas dessa nac¢ao (Ibid., pp. 86-87). Segundo Monteiro (Ibid., pp. 36-37,
82-87, 130-131), a regido de Sdo Paulo teria sido ocupada com o uso
de técnicas dispersivas de cultivo, seguindo como faziam os indigenas.
Assim, abria-se sucessivas zonas de ocupagdao e de expansiao, que se
espalhavam conforme a disponibilidade de terras e da vegetacao nativa.

No contexto do Maranhdo e Grio-Para, a aproximagio portu-
guesa com os rogados indigenas também ocorreu por um interesse
colonial na capacidade agricola dos nativos (CHAMBOULEYRON et
al, 2019). Assim, a aproximacao acontecia tanto por meio de “contra-
tos”, pagando alguma nacio indigena para que produzissem alguma
seara desejada, ou ainda por meio da alocagdo direta do servigco de
indigenas, aplicando-os em fazendas e sitios particulares. Nessa ativi-
dade, os trabalhadores alocados poderiam ser os livres das aldeias, que
realizavam a tarefa mediante o pagamento de salarios, ou ainda serem
escravos, capturados ou comprados dos sertdes (DIAS, 2019, pp. 240-
246; HERIARTE, [1662] 1874; “Regimento das Missoes...”, 16806).

O uso da maniva - ou melhor dizendo, o consumo da farinha
feita das rafzes da maniva -, possivelmente também se explica pelo in-
teresse em reproduzir as estratégias alimentares dos indigenas. Tanto as
experiéncias locais, como as do Brasil, demonstravam que a farinha era

um alimento duravel e que tinha utilidade para abastecer as provisdes
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necessarias para as viagens mais longas. Para o contexto amazonico,
tais caracteristicas se adequavam as necessidades e as demandas geradas
pelo longo deslocamento fluvial que separavam as aldeias, as terras dos
colonos, e principalmente os sertdes amazonicos, de onde se coletava
as “drogas” para o comércio. Essas viagens para os sertdes eram lon-
gas, podendo demorar por até oito meses. E, para as realizar, alocava-se
uma quantia alta de indigenas, que poderia chegar a até cinquenta indi-
genas por cada canoa utilizada. Por conta disso, uma expedi¢ao comum
poderia levar um carregamento entre 200 a até 300 alqueires da farinha
— que ¢ algo entre os cinco e oito toneladas desse alimento (DANIEL,
[17706] 2004a, pp. 414-417, 2004b, p. 82; PASCHOAL, 2018, p. 107).

A demanda por farinha, nesse periodo, era ampla. Sobretudo
porque era parte da dieta de indigenas aldeados e escravizados, como
também da dos colonos. Apesar do cenario, o consumo desse alimento
entre os grupos nativos nao era uma norma até a colonizagao do ter-
ritério. Enquanto para algumas nacdes a maniva ja era central em suas
dietas alimentares, alguns grupos nio a conheciam ou a apreciavam
antes do periodo colonial, como também podiam apenas a consumir
esporadicamente, sobretudo em momentos culturais, como festas e
cerimonias religiosas. Além disso, a maniva também podia ser conheci-
da com outras variedades e preparos, como transformada em bebidas
(PASCHOAL, 2018, p. 111). Ademais, é de se considerar que o con-
sumo desses alimentos ndo necessariamente esteve relacionado com a
pratica de producao de rogados, ja que podiam ser colhidos de rocados
abandonados, ou ainda obtidos por meio de trocas com aqueles que
cultivavam a maniva e fabricavam dessa farinha.

Imposta essa farinha como base de uma dieta padrao da colonia,

a maniva passou a set produzida com métodos que eram adaptados dos
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costumes indigenas, usando, sobretudo, das técnicas de coivara. Segun-
do Jodo Daniel ([1776] 2004a, pp. 139-160, 2004b, pp. 15-16, 156), o
uso colonial das praticas indigenas incorporava algumas modificagoes
que visavam tornar o processo de preparo de rogados, como um todo,
em algo mais rapido e pratico. Tais modifica¢Oes estavam, por exemplo,
na introduc¢ao do uso de ferramentas de ferro, que facilitavam as tarefas
de derrubada de arvores e de limpeza da terra.

Apesar do ferro ter importancia para as adaptagdes da colonia,
ele ndo era, sozinho, responsavel por transformar todo o processo em
algo que possa ser entendido como colonial. Heriarte ([1662] 1874, pp.
15-16, 35-36) nos indica que ja na segunda metade do século XVII,
tais ferramentas circulavam entre os indigenas, que as estimavam. Elas
eram acessadas por meio de trocas, como também como o pagamento
que era recebido por servi¢os prestados aos colonos. O que poderia
set, por exemplo, um contrato para realizar algum cultivo especifico.
Dessa maneira, essas ferramentas podem ter circulado por entre varios
grupos indigenas que nunca foram aldeados, desenvolvendo influén-
cias que dificilmente podem ser mensuradas.

Por esse motivo, ao se analisar a articulacao das tradicbes em
padronizac¢Ges coloniais, é preciso levar em considera¢ao as imposi-
¢Oes de ritmos produtivos europeus aos indigenas, feita pelos colonos
desejarem otimizar os resultados. Promovia-se, por exemplo, a redugiao
do tempo gasto no preparo de rogados, de modo a melhor articular a
producao com os periodos em que se precisava ter farinha pronta para
abastecer provisdes. Com isso, a atividade deixava de ter uma duragiao
média que levava entre sete e oito meses de servigo, e passava a ser feita

em apenas um mes.
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Para se adequarem ao calendario, os rogados de subsisténcia fei-
tos pelos trabalhadores indigenas inseridos na sociedade colonial eram
normalmente preparados entre os meses de dezembro e janeiro. Havia
uma segunda produgao, menor, centrada em repor as perdas ocorridas
no cultivo principal. Essa segunda produgao era normalmente feita
entre maio e julho. Por corresponder com o periodo e a data festiva
catdlica, esses rocados eram chamados de “Rogas de Sao Joao” (DA-
NIEL, [1776] 2004b, pp. 31-32; ABN, 1948, p. 19).’

As viagens para o sertdo, por outro lado, costumavam partir de
novembro para a frente, retomando entre junho e julho. Com isso,
coincidia-se o periodo de partida com os momentos em que se tinha
farinha nova e pronta para se abastecer as provisdes das canoas. O
retorno, por outro lado, ocorria em tempo de realocar os trabalhadores
para auxiliarem no preparo das rogas de Sdo Jodo. Dessa maneira, o
tempo que restasse poderia ser aproveitado para cultivar qualquer ou-
tra planta da qual houvesse interesse. O tabaco (Nicotiana tabacum), por
exemplo, costumava ser cultivado nesse periodo, usando das terras dos
rogados do ano anterior (POMPEU, 2021, pp. 70-72; DANIEL, [1770]
2004b, pp.79-85).

Com essa estrutura de trabalho, o uso de praticas agricolas co-
loniais permitia aos colonos que otimizassem o aproveitamento do
servico de diferentes perfis de trabalhadores indigenas, enquanto esses
estivessem disponiveis. O que era vantajoso, a0s colonos, por serem os
homens aqueles que normalmente iam para o sertdao, entre os livres;
e, entre os escravos, serem as mulheres e as criangas os perfis mais
numerosos (DIAS, 2019). Com essa configuragao, a disponibilidade de

capoeiras prontas para se receber novos cultivos era estratégica para a

* O dia de Sio Jodo é celebrado em 24 de junho.
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alocagao de diferentes perfis, sobretudo naquelas atividades que exi-
giam poucos esforcos fisicos. Dessa maneira, os espagos legados dos

rocados da maniva eram uteis para a economia agricola da regiao.

AS PRATICAS INDIGENAS E AS ADAPTACOES COLO-
NIAIS

O uso de rogados indigenas pelos colonos portugueses envolveu
a apropriacdo e a adaptagao de costumes e de praticas nativas, a introdu-
¢ao de ferramentas europeias, e a tentativa de obrigar os indigenas que
seguissem ritmos de trabalho desejados pelos colonos. Tais modifica-
¢Oes tinham como objetivo usar da experiéncia indigena com o cultivo
de espécies locais, visando reproduzir sucessos economicos alcangados
no Estado do Brasil. Além disso, buscava desenvolver uma agricultura
local que atendesse aos desejos e as demandas desses colonos.

Segundo o que relata Joao Daniel (2004b, pp. 15-30, 153-154),
a producio local era feita de um modelo indigena, usando, sobretudo,
do preparo de rogados com o uso de coivara. Para tanto, a escolha
do terreno para a producdo da colonia seguia a tradicio dos nativos,
dando preferéncia as terras que nao se alagassem durante os perfodos
de cheias da regiao. A escolha seguia o que se tinha como espago ideal
para cultivar a maniva.

Em um modelo genérico citado por Daniel, de alguma nagao que
ele nao identifica, o preparo comegava com a limpeza da mata do ter-
reno a ser preparado, retirando qualquer planta que pudesse prejudicar
o cultivo principal do rogado. A pratica consistia em quebrar, com as
maos ou com pancadas de varapaus, os ramos menores. Depois, ma-

chucava-se as cascas das arvores que eéstavam no terreno, com gOlpCS
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de ferramentas feitas de pedra, formando uma roda ao entorno do
tronco. HEsses machucados eram suficientes para provocar a secagem
das arvores, uma vez que impossibilitava a comunica¢ido efetiva da
planta, prejudicando a circulagao dos nutrientes que vinham da terra.
Apesar da tarefa ser simples, ela era lenta, podendo ser feita ao longo
de semanas, ou até meses.

Por ser um ambiente de floresta, era comum que precisassem
lidar com arvores maiores, cujos troncos podiam chegar a até qua-
renta palmos de diametro. Por esse motivo, o preparo dos rogados
normalmente envolvia uma grande quantia de trabalhadores, que eram
proporcionais as condi¢oes do terreno a ser limpo.

No costume comum da colonia, que usava de modelos adaptados
de tradi¢oes indigenas, a terra era limpa com o auxilio de instrumentos
de ferro. Esse uso permitia que se cortasse os troncos mais delgados
por inteiro, como também que se provocasse a queda dos maiores,
levando-os a cairem sobre outras arvores menores, com a inten¢ao de
que fossem derrubadas (Ibid., p. 15). Apesar de ser um processo rapi-
do, ainda era necessario deixar a planta secando por outros dois meses.
Segundo o que Daniel (Ibid., pp. 15-16, 154) sugere, o processo de
limpeza como um todo, quando aplicado com essas mesmas praticas,
com a presenca de algum feitor, podia ocorrer em apenas um unico
més. Caso contrario, o processo durava até oito meses.

Estando o ambiente seco, o processo seguinte, em ambos os cos-
tumes, era o de queimar a vegetagao. A queima era iniciada pelas bordas,
com sentido ao vento, para que as chamas fossem espalhadas para o
restante. Para evitar que o fogo se descontrolasse, a tarefa era feita em

dias mais calmos, sem chuvas ou ventos fortes (Ibid., pp. 16-17).
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Por conta da dureza dos troncos, era comum que algumas arvo-
res ainda permanecessem inteiras, ou ainda em pé, mesmo apods serem
queimadas. Segundo Daniel, sobravam mais arvores nao queimadas en-
tre os rocados coloniais, do que entre as terras preparadas pelo modelo
genérico que ele descreve. Das arvores queimadas, as que restavam po-
diam nao ser consideradas como prejudiciais aos plantios pretendidos,
sobretudo no modelo nativo. Ao que o missionario explica, a diferenca
dos casos estava na efetividade da seca provocada por essas diferentes
técnicas, que era mais efetiva na versao tradicional que o missionario
descreveu. Por esse motivo, no costume colonial, o processo envolvia a
realizagao de uma segunda queima (DANIEL, 2004b, pp. 15-20).

A utilidade dessas etapas de queima estava em auxiliar no depdsi-
to de nutrientes no solo, reduzindo-os da biomassa florestal que estava
presente nas matas do terreno. Além disso, promovia-se a “limpeza”
de qualquer planta invasora que pudesse estar presente no ambiente,
em forma de sementes, esperando por uma oportunidade para que se
desenvolvesse. Por essa possibilidade, quando as rogas eram feitas em
capoeiras, que nao eram queimadas, havia uma incidéncia maior de ervas
e de arbustos a serem arrancados durante as etapas seguintes ao plantio,
de cuidado. Com isso, elas eram mais incidentes nesses espagos do que
em comparagao direta com os rogados feitos a partir da mata nativa, que
era queimada. No caso das plantacoes de maniva,’ que usavam necessa-
riamente desse tipo de terreno e preparo, a manuten¢ao s6 precisava ser

feita enquanto a planta ainda era pequena, ja que a queima reduzia os

* A maniva era plantada com varas de cerca de dois palmos de comprimento. Cada uma
possuia entre dois ou trés olhos, dos quais brotaria a planta. Essas varas eram colocadas
em distancias de cerca de um pé, sendo, depois, encobertas com terra e cinzas. O preparo
das covas era feito com uma ferramenta chamada itacira, que poderia ser feita de madeira

ou de ferro. Ver: DANIEL, Jodo. Op. Cit, 2004b, pp. 20-21.
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trabalhos de cuidado e de manutengdo que eram necessarios para essas
rogas (DEAN, 1996, p. 45; DANIEL, 2004b pp. 26-27).

O trabalho de cuidar da roga consistia em tarefas simples, que
normalmente era a de limpar o terreno das relvas que nascessem, cor-
tando as “virgultas” que surgissem das raizes que restavam das arvores
queimadas. Por ser simples, ndo era exigido a presen¢a de muitas pes-
soas, podendo ser realizada por qualquer perfil de trabalhador indigena
que estivesse disponivel. Por conta disso, normalmente eram usadas as
mulheres e as criangas na atividade (Ibid., pp. 26-27).

Segundo Daniel (2004b, pp. 18-19, 150-163), ndo era o costume
reaproveitarem de terrenos com rogados ja colhidos para se cultivar
uma nova seara de maniva. O que levava aos moradores locais, sejam
colonos ou nativos, a procurarem por outras por¢oes de terra para ro-
car a cada novo cultivo. Segundo ele, esse movimento era feito por
demonstrar a experiéncia que as matas mais altas, quando queimadas,
tornavam a terra mais frutifera. E que o terreno, ao ser usado para a
maniva, ficava fadigado o suficiente para ndo comportar um segundo

plantio dela, que fosse satisfatorio. Ao que ele relata,

As mais searas fora a mandioca costumam fazer em capoeiras, € se
podem fazer em campinas; ndo a faz a maniva, que requer (dizem)
terras de grandes matas, porque quanto as matas sio mais cres-
cidas também as rogas sdo mais lucrosas, o que confirmem com
a experiéncia, e melhor com o uso ja inveterado dos naturais, e
naturalizados daquele estado; e na verdade falando do cultivo s6
da maniva alguma razio tém, porque quanto mais crescidas sao as
matas rocadas, mais cinzas, ¢ nelas mais estrume deixem na terra
depois de queimadas, e por conseguinte fica a terra mais pingue, e
mais frutifera. (Ibid., p. 163)

337 @



GT 13: O cultivo de alimentos na encruzilhada:...

O missionario estipula que a vegetacao levava em média de oito a
vinte anos para que pudesse recuperar as suas dimensoes, tornando-se
apta para nova queima e um novo rogado da maniva. Por esse motivo,
o costume era o de abandonar o espaco, ou de reutiliza-lo em cultivos
de outras espécies vegetais.

Daniel (Ibid., pp. 33-34) apresenta que como o interesse comum
era o de reaproveitar-se desse espaco, alguns colonos, como também
indigenas livres, cultivavam algumas outras espécies em meio a maniva,
com a inten¢ao de manter essa produ¢ao como a principal em periodos
posteriores. Era o caso, por exemplo, do algodao (Gossypinm hirsutum,).
Havia ainda aqueles que também cultivavam algumas plantas que pre-
tendiam aproveitar enquanto ainda nao se tivesse colhido a maniva,
sobretudo alimentos com periodos de crescimento menores, como o

milho (Zea mays).
AS CAPOEIRAS COLONIAIS

O reaproveitamento de capoeiras foi uma a¢ao que se demonstrou
essencial para o desenvolvimento de muitas das producdes coloniais
dos séculos XVII e XVIII, por permitir a articulacio de cultivos de
subsisténcia com outros voltados ao comércio (Ibid., pp. 26-27, 33,
163-165; PASCHOAL, 2018, pp. 15, 153-154).

O missionario Joao Daniel ([1776] 2004a, 2004b, pp. 14-19, 30-
33, 149-152, 163- 165) argumenta que apesar dessa articulagao de usos
ser comum entre indigenas e colonos, o uso das terras com matas mais
altas nao era exatamente uma necessidade para a planta. Pelo contrario,
esse tipo de uso era pautado em uma comum concepg¢ao de que as

terras com matas nativas seriam as melhores para se plantar. Segundo
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o missionario, a maniva requeria terras boas e férteis. E que ainda que
esse tipo de terra fosse encontrado nesses espagos de mata nativa, nao
se resumiam a eles. Ao que ele sugere, o uso era feito pela experiéncia
demonstrar ter um bom rendimento, e por ser um preparo que facili-
tava os reaproveitamentos seguintes da terra, com outras produgoes
(Ibid., 2004b, p. 163). Por outro lado, ele também indica que o modelo
de preparo baseado nas praticas tradicionais locais era reproduzido até
o periodo em que esteve na regido por elas permitirem que se lidasse,
com certa facilidade, com as caracteristicas de uma vegetagao densa e
de raizes espessas (Ibid., p. 149).

Assim como as terras com matas eram priorizadas para a produ-
¢ao de alimentos de base, e as capoeiras eram estratégicas para o reuso
econdmico, ele indica que havia uma destina¢ao comum das terras com
espacos abertos, de campinas, para a criagao de gado. E que esse uso
seria explicativo para o porqué de nao se utilizar amplamente desses
espacos ja abertos para se desenvolver uma agricultura mais proxima a
tradicional portuguesa, seguindo os padroes da Europa.

Warren Dean (1996, pp. 96) nos indica que a mesma concep-
¢ao das vantagens do uso dos terrenos com mata ja era presente na
experiéncia portuguesa no litoral do Estado do Brasil, em territério
com presenca de Mata Atlantica. Segundo Dean, era comum entre os
pedidos por terras que se indicasse a preferéncia por terrenos com ma-
tas, assim como era normal que as autoridades ja levassem em conta
a preferéncia por esses espagos ao planejarem distribuigcdes. Segundo
Dean, esse era um caso comum as fazendas da cana-de-agucar, pois se
acreditava que essa planta somente poderia ser cultivada, efetivamente,
em solos de floresta. Por esse motivo, era comum que os governado-

res se empenhassem em distribuir as melhores terras para aqueles que
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cultivavam o género, mesmo que fosse necessario retira-las de agricul-
tores de subsisténcia e cedé-las para novos canaviais.

No contexto do Maranhao e Grao-Para, a preferéncia e o uso de
terrenos com mata nativa podem ser identificados ja em fontes do final
do século XVII. E 0 mesmo pode se dizer dos efeitos sob a paisagem
que eram provocados por esse tipo de uso. O jesuita Felipe Bettendorff
([1698] 2010, pp. 15-19), autor da “Cronica da missao dos padres da
Companhia de Jesus no Estado do Maranhao”, descreve as terras da
ilha de Sdo Lufs, nesse final de século, como “mui cansadas, e ja tem
poucas matas virgens, havendo sido ocupada por muitas vezes, quase
toda por todas as bandas”. Algumas décadas antes, Heriarte ([1662]
1874, pp. 20-21) descreveu esse mesmo espa¢o como um local com
boas terras e com “fermosas matas”. O que sugere ter ocorrido o
avango, nesse meio tempo, de uma transformagao brusca de paisagem,
promovida pelo avango da colonizac¢ao. Na descricio de Bettendorff,
essa regido ¢ apresentada como “coberta de matas ja mais baixas, e
povoadas de palmeiras mui acomodadas”. Segundo o que ele indica,
as matas dessa regidao haviam sido derrubadas para que se plantasse
milho e mandioca. Apesar disso, as condi¢cdes do momento ainda eram
favoraveis para se realizar o cultivo do tabaco (Nicotiana tabacum), do al-
godao (Gossypinm hirsutum), da cana-de acacar (Saccharum officinarum), do
urucum (Bixaorellana), do anil (Indigofera spp.) e de varias outras espécies.
Isso por serem plantas que podiam ser cultivadas nessas “matas ja mais
baixas’, que eram capoeiras.

Warren Dean (1996, pp. 44-406), falando sobre a Mata Atlantica,
nos explica que os preparos tradicionais de ro¢ados, em si, causam al-

gumas perturbacdes ao espago natural. Como qualquer outro regime
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agricola. Isso por “congelar a sucessio natural em seu estigio mais
primitivo”. A pratica dos rogados, no entanto, ¢ definida por ele como
um transtorno menos invasivo, ou uma perturbacao mais branda, ja
que “em vez de congelar permanentemente o processo de sucessao,
apenas o explora de forma temporaria”.

Ele compara a perturbagiao provocada pelo preparo de um roga-
do com a que surge da abertura natural de uma clareira, causada, por
exemplo, pela queda de arvores provocada por fendmenos naturais,
como as chuvas. Ainda que se queime a vegetagao durante o preparo
do rogado, o rebrotar das plantas induzia a corre¢ao do solo. Além dis-
so, as plantas que iam crescendo, forneciam, aos poucos, as prote¢oes
necessarias a terra, contra a insolacio e as chuvas. Quando nao se usava
do mesmo terreno em perfodos muito préximos, havia um tempo util
para que a floresta pudesse recuperar espago. O que permitia que o am-
biente entrasse em reequilibrio, sobretudo em termos de pragas locais.

Quando se discute a relagao entre rogas, capoeiras e florestas, ha a
expectativa, ou ainda um pressuposto, de um certo nivel de continuida-
de entre elas, ou ainda a ideia de movimento entre polos, com ambas se
influenciando. Nessa perspectiva, a capoeira pode ser vista como uma
sucessao vegetal que toma o espago de areas antes ocupadas e derru-
badas, para depois dar lugar a uma nova por¢ao de floresta (CABRAL
DE OLIVEIRA, 2016, pp. 116-117). Projetando essa perspectiva para
a documentacio do Estado do Maranhido e Grio-Para, onde se en-
contram descri¢oes que tratam o espago colonial como marcado por
“terras cansadas”, é perceptivel que esse processo natural pode ter se
transformado em algo mais intensivo e predatoério, provocando esse
esgotamento rapido do solo com floresta, tal como eram descritos por

Warren Dean, com uma brusca modificagao da paisagem.
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CONSIDERACOES FINAIS

A documentacio colonial de diferentes momentos e contextos
do Brasil nos demonstra que foi comum a experiéncia portuguesa reali-
zar a apropriacao de estratégias indigenas para possibilitar a exploragiao
e a produgao agricola em terras ocupadas com vegetagdao nativa. Seja
no litoral do Estado do Brasil, ou no Estado do Maranhio e Griao-Para,
a aproximagao com os métodos indigenas de rogados foi movida pelo
interesse e pelas noticias que se tinha sobre a experiéncia nativa.

No presente artigo, analisou-se a conjuntura do Estado do Ma-
ranhdo e Grao-Para, espaco no qual a aproximagdo com as praticas
indigenas foi mais longa, e no qual se promoveu estratégias de explo-
ragdo que se baseavam exclusivamente no uso de modelos tradicionais
para cultivar géneros locais e exoticos.

Conforme explicado, a producido agricola local centrava-se nas
continuidades entre rocados e capoeiras. Os ro¢ados eram priorizados
para se plantar a maniva, enquanto que as capoeiras resultantes eram
reusadas na produc¢ao de alguns géneros estratégicos como o algodao
(Gossypinm hirsutum), o tabaco (Nicotiana tabacum), o cacau (Theobroma
cacao) e outras drogas locais e estrangeiras. Enquanto a centralidade da
maniva estava pautada na utilidade da farinha dessa planta como um
alimento basico e a0 mesmo tempo util, por ser duravel e estocavel, o
aproveitamento das capoeiras estava centrado na capacidade desses es-
pacos em receber outros cultivos, sobretudo aqueles que envolvessem
pouca carga de trabalho.

Ao longo do artigo, argumentou-se que ainda que a agricultura

local fosse marcada pelo aproveitamento de estruturas indigenas, essas

342 @



GT 13: O cultivo de alimentos na encruzilhada:...

eram adaptadas e instrumentalizadas como ferramenta de controle co-
lonial. Isso porque, apesar das origens, a articulagdo e o uso seguiam
ritmos e intengoes portuguesas.

Por fim, discutiu-se brevemente como alguns termos comuns,
presentes em descrigdes coloniais de terras, podem ser capazes de revelar
e evidenciar os efeitos dos avangos das praticas agricolas apresentadas,
transformando a paisagem. Sejam em efeitos rapidos, promovidos por
uma ocupagao desorganizada e intensiva do ambiente, ou ainda por
longos processos de ocupagao, articulando interesses produtivos com

as possibilidades de uso das matas locais.
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PRANCHA 01: A santa, Nossa Senhora do Rosario,
e aigreja a ela dedicada em Chapada do Norte

Fonte: acervo pessoal da autora
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PRANCHA 02: as cozinhas de festa (a esquerda do rei,
a direita da rainha) e a producdo de comida

Fonte: acervo pessoal da autora
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PRANCHA 03: a corte e os reinados

Fonte: acervo pcssoal da autora
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Cheguei em Chapada do Norte de carro, depois de cerca de 1,5 mil
quilémetros rodados desde Curitiba, no Parana. Era dia 27 de setembro
de 2022, exatos trés dias antes do inicio da Festa de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos de Chapada do Norte. Neste ano, a festa
teve um carater especial. Além de ser a primeira depois de dois anos de
restricoes devido a pandemia de COVID-19, ela também representou a
celebracao de 200 anos de registro da festa - o que ¢ lido como 200 anos
de festa, embora haja indicios de sua existéncia antes de sua formalizagao.

Também por conta da pandemia, minha pesquisa, que teve inicio
em 2021, havia se dedicado a acompanhar apenas de forma virtual as
dinamicas da festa, ja que alguns dos eventos que a compdem foram rea-
lizados na presenca de poucas pessoas e transmitidos via Facebook. Esse
era pra mim um momento de muita excitagao ao finalmente poder pisar
naquele lugar, conhecer pessoalmente aquelas pessoas, provar aquelas
comidas, sentir aqueles cheiros que até entdo s6 podia imaginar, sobretu-
do, lendo e ouvindo as histérias da minha orientadora e pesquisadora da
regiao, Liliana Porto.

Nestes dias de final de setembro, uma certa calmaria que tomava as
ruas da cidade me escondeu de inicio a rede de movimentacOes necessaria
para fazer surgir a festa. A prefeitura ja se encarregava da montagem dos
palcos, a entrada e a safda da cidade também ja ostentavam placas comuni-
cando a chegada do evento. Uma estrutura grande estava sendo montada
para receber shows de artistas de renome como Psirico e Eduardo Costa.
Mas para além das medidas de infraestrutura, fui aos poucos percebendo
a grande trama que constitui a festa e mobiliza seus diversos atores.

A arquitetura das casas mais antigas, a maioria localizada na parte
central do municipio, se mostrou importante neste processo. Com as

portas e janelas na rua, boa parte das construcoes guarda em seu intetior
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os quintais. Apesar de suas diferentes formatagdes, alguns elementos se
repetem: os fornos a lenha, os fornos a gas, um espago para plantas e, em
alguns casos, também um espago para a criagao de galinhas. Falar sobre
estes quintais daria assunto para uma pesquisa inteira e extensa, mas o
que me detenho aqui é sobre seu papel enquanto ponto de encontro para
produciao de comidas e bebidas, para compartilhamento de saberes, e,
por que nao, para a manuten¢ao, criagao e recriagao constantes da festa.
Ganhar entrada nestes quintais significou, portanto, adentrar as entra-
nhas da festa.

A Festa do Rosario de Chapada do Norte tem duas programa-
¢Oes oficiais: uma organizada pela prefeitura - englobando, sobretudo,
os shows e a disposi¢ao dos mascates, pessoas que circulam pelas festas
da regiao vendendo produtos diversos que vao de roupas até alimentos
- e outra organizada pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de Chapada do Norte - responsavel pela parte dita “tra-
dicional” da festa. Ao todo, sdo 12 dias corridos de evento, fruto de uma
série de esforcos que se estendem durante o ano inteiro, como veremos

adiante.
A POROSIDADE DOS QUINTAIS DA FESTADO ROSARIO

Quando dizemos que algo é poroso estamos nos referindo a exis-
téncia de poros, furos, perfuragdes, significa dizer que algo ¢ permeavel e
que, portanto, nao ¢ compacto. Lemos (2013) define a casa contempora-
nea como um espago que possui uma estrutura porosa. Uma casa limitada
fisicamente por suas paredes, janelas e portas, mas dotada de uma porosi-
dade subterranea “escondida em redes que nos entregam, diariamente, o
fluxo material e informacional do mundo” (LEMOS, 2013, p. 120).
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Tal como os quintais de Chapada do Norte que brevemente
descrevi acima, engolidos pelas casas, sem saida direta para o mundo
externo, aparentemente encerrados em si, mas nos quais tanto ¢ pro-
duzido, tanto sai, tanto entra, tanto circula. Aqui podemos ampliar a
ideia de porosidade de Lemos para além das redes técnicas e falar da
porosidade produzida pelas redes sociotécnicas ali envolvidas.

Etnografar os quintais da festa é se abrir para sentir uma diversi-
dade de cheiros, para sentir o calor intenso dos fornos e fogoes, sentir
o gosto dos doces, das quitandas, do café coado, do refrigerante gelado
pra refrescar, é se abrir para ouvir os sons de trabalho, mas também de
conversas constantes, de cantos, de negociagoes, de risadas, de conflitos,
¢ se abrir para tentar ver tudo o que estd ali e também o que nao esta.

Na Festa do Rosario o trabalho comeg¢a quando um novo rei e
uma nova rainha sao eleitas. Enquanto juizes maiores do evento, eles
sao responsaveis, sobretudo, por angariar fundos para que a festa acon-
teca. Mas, como ouvi diversas vezes em campo, quem faz a festa ¢ a
comunidade e é por isso que quando um novo ano de festa se inicia
comega junto com ele toda uma articulagiao que precisa mover um con-
junto de coisas e pessoas. E preciso articular ajudas tanto em termos
de mio de obra, como em termos de doac¢bes e empréstimos - sejam
doagbes em dinheiro, alimentos, animais, ou empréstimo de utensilios
e moveis que serdo usados para a producao das comidas. E preciso
comegar a producao dos licores, procurar as roupas que serdo usadas
nas diferentes cerimonias. Quando a festa se aproxima ¢ preciso entao
comegar a producao de comida. Sio quilos e mais quilos de doces, cen-
tenas de quitandas de diferentes tipos, carnes e outras comidas para os
leildes, angu e molho para a quinta do angu, além das refei¢oes diarias

oferecidas para quem esta trabalhando em toda essa produgao.
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Os quintais sao muito femininos. O que vi em 2022 foram mu-
lheres gerenciando os estoques de insumos, detentoras das receitas e
da experiéncia de produzir tudo em grande quantidade e, mais do que
isso, na quantidade necessaria para a fartura na hora das distribuigoes.
Uma troca constante de saberes que também ali vao se fazendo e re-
fazendo. Estando nos quintais, nao vi ali, entretanto, os que estavam
acompanhando a festa para fazer registros em nome de 6rgaos oficiais
como a prefeitura. Estes se dedicavam aos eventos anunciados nas pro-
gramacoes. Ali, além daquelas mulheres, estivamos eu e a antropéloga
Liliana Porto, um fotégrafo mineiro que produzia imagens para um
projeto conjunto com Liliana e uma fotégrafa chapadense. Mas, para
além dessa produgao de registros académicos e autorais, houve tam-
bém toda uma produgio feita pelos moradores e moradoras da cidade
e que tentei, na medida do possivel, acompanbhar.

Confesso que ndo comecei minha pesquisa pensando neste
recorte, mas ver a densidade da producdo de registros para as redes
sociais fez com que eu mudasse minha trajetéria. Durante o tempo que
estive em Chapada do Norte, acompanhei - dentro do que tive acesso
sendo uma recém-chegada - postagens feitas sobre a festa no Instagram
- rede social online com foco no compartilhamento de fotos e videos
entre seus usuarios. Comecei a seguir algumas pessoas que tinham con-
tas abertas, assim como as pessoas que fui conhecendo ao longo dos
dias. Também fiz pesquisas utilizando hashtags que identifiquei sendo
as mais recorrentes, como #festadorosario, #rosariofest, #chapada-
donorte, e buscando por publicagdes que marcarvam a cidade ou a
festa como localizagao. Por fim, acompanhei o perfil da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Chapada do Norte,

da Prefeitura de Chapada do Norte e de uma fotégrafa e um fotégrafo
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chapadenses, observando tanto o conteido das postagens, como as
interagoes feitas pelo publico.

Lemos nos diz que “o ciberespaco ¢ um espaco da memoria, um
espaco imaginario povoado de imagens” (LEMOS, 2013, p.130), ao
mesmo tempo Edwards nos diz sobre o impacto que a fotografia pro-
duz na histéria oral e na transmissao de memorias (EDWARDS, 2022).
Pois se observamos as imagens produzidas e compartilhadas sobre a
Festa do Rosario nas redes sociais, ¢ possivel pensar neste conjunto
nos termos de seu potencial enquanto actante na produgao de memo-
rias e enquanto uma pega importante nas dinamicas de transmissao
de conhecimentos. Mais do que isso, falamos aqui de uma produgio
pensada, produzida e distribuida pelos e pelas préprias chapadenses.
Acompanhar a produgido de registros, seus compartilhamentos e efei-
tos, ¢é ter a oportunidade de perceber as multiplas formas que aquelas
pessoas pensam a Festa do Rosario. O que tem uma importancia bas-
tante especifica no contexto de Chapada do Norte, ja que o municipio,
além de possuir a maior populagao negra da regiao, pertence ao Vale
do Jequitinhonha, este que ainda carrega consigo o estigma fruto da
construcao de uma imagem do “Vale da Miséria”.

Como esta ainda ¢ uma pesquisa em andamento e as negociagoes
com meus interlocutores também estao sendo consolidadas, optei por
nao trazer as imagens das publicagdes que tenho acompanhado, mas
me empenharei em descrevé-las brevemente, ciente da impossibilida-
de de alcangar com palavras o que a imagem poderia evocar. Vou me
concentrar em um conjunto especifico de seis capturas de tela que fiz
de stories publicados no Instagram. As duas primeiras imagens falam
sobre a participa¢ao das criangas no projeto de Tambozeiros Mirim,

que se dedica a ensinar o toque, a danga e os cantos do tambor para os
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meninos pequenos. Um registro feito por uma fotégrafa chapadense
mostra as criangas tocando em um enquadramento frontal, onde é pos-
sivel ver a feicio concentrada dos meninos, o tambor e o movimento
da danca e do toque, tudo isso acompanhado pela frase “Tambozeiros
Mirim ¢ de geragao em geracao! T4 no sangue”; o outro foi feito pela
mae de uma das criangas e os mostra de costas enquanto tocam e ca-
minham em cortejo pela cidade, sobre a imagem a frase “Meu menino,
esquentando a festa”.

A segunda dupla de imagens traz dois momentos em que vemos
uma das maiores participagdes populares, sobretudo dos jovens. Um
registro da quinta do angu, dia em que um cortejo composto pelos
Tambozeiros do Rosario, Congada de Nossa Senhora Rosario e uma
série de personagens importantes traz os fiéis da igreja até a casa da
festeira, onde ¢ distribuido o angu em larga escala, mostra quatro ami-
gas segurando seus pratos de isopor cheios e a frase “Quinta-feira do
angu! Festa de Nossa Senhora do Rosariol”. O outro nos da ideia dos
shows que fazem parte da programacio feita pela Prefeitura de Cha-
pada do Norte. Se trata da repostagem de um mosaico de imagens
de diferentes momentos dos shows, onde varias pessoas aparecem
reunidas, com expressoes de felicidade, e traz escrito bem ao centro
“Rosariofest22”. Ao repostar, a autora adicionou mais um texto, logo
abaixo das imagens: “Os melhores momentos com pessoas especiais”.
Por fim, o terceiro conjunto ¢ fruto de uma provocagao feita por uma
pagina de divulga¢ao de eventos do municipio, chamando os seguido-
res para postarem em seus stories lembrancas da Festa do Rosario de
2022. Um registro de um fotégrafo chapadense traz um mosaico com
imagens dos quintais em plena producao, da santa e dos Tambozeiros

do Rosario. O segundo, feito pela Prefeitura de Chapada do Norte, é
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composto por duas fotografias do show de Eduardo Costa, a atragao
principal da programacio por eles organizada.

A escolha destas capturas de telas tem como objetivo demonstrar
a pluralidade de representagao feitas acerca desta que ¢ considerada
a principal tradi¢ao local, sobretudo porque ela nos da pistas sobre a
amplitude do conjunto de associa¢des que se dao para e por conta da
realizacdo da festa. Contrastar estes registros com as imagens produzi-
das por mim ou com os registros feitos pelas fotografas e fotografos,
demonstra formas distintas de representagao da festa. A primeira apre-
senta um certo tipo de participagdo das pessoas, onde a imagem nao
fala apenas dos tambozeiros mirins, mas da presenca do filho da autora
da postagem, ou nao fala da quinta do angu somente enquanto um dia
importante para o evento como um todo, mas traz um registro de um
grupo especifico de amigas ali reunidas. Se a casa de festa é um espaco
que se pretende aberto, por onde as pessoas podem circular - esse é o
discurso publico -, os registros publicados nas redes sociais trazem uma
perspectiva mais intima. As imagens feitas por mim e pelos fotégrafos,
por sua vez, apresentam a festa muito mais nos termos que a caracte-
rizam enquanto uma manifestacao tradicional - e nesse caso pensando
nessa tradicionalidade a partir dos termos que a classificaram enquanto
patrimoénio imaterial do estado.

Nao quero dizer com isso que as duas formas de representagiao
da festa se opdem. Pelo contrario, elas s6 fazem sentido quando arti-
culadas. Seguir as associacOes que propus seguir, tem revelado até aqui
uma visao caleidoscopica da festa. Ha em alguns discursos uma tensao
quando o assunto sio os shows contratados pela prefeitura, mas ha,
a0 mesmo tempo, uma forte participagao popular, inclusive das pesso-

as que compoem a Irmandade do Rosario. Ha um discurso sobre um
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certo desinteresse das pessoas mais novas em relagao as tradi¢oes, mas
ha uma presencga jovem na Irmandade e em menor medida nos quintais
da festa, e ha ainda um discurso de orgulho e exaltagio da Festa do
Rosario de Chapada do Norte enquanto o melhor evento da regiao.
Outro exemplo disso foi o periodo da pandemia, como ja citei
acima. A realizagdo restrita e as transmissoes online serviram para dar
corpo a um evento simbolico, mas ndo a festa em si. O rei ¢ a rainha
eleitos em 2019 realizaram a festa de fato apenas em 2022, ano em que,
af sim, foram coroados novos festeiros. Nao foi apenas uma vez que
ouvi: “depois de dois anos sem festa...”. Podemos dizer que o que
foi realizado nestes dois anos nao tem valor? De forma alguma. Isso
demonstra a forca que a festa carrega consigo. As figuras que exercem
papéis especificos e fundamentais para alguns dos eventos estiveram la
cumprindo com o que precisava ser feito. As novenas foram rezadas,
a santa foi buscada no corrego e levada para a igreja, o tambor tocou.
Mas uma outra parte ndo pode acontecer e isso implica que a festa,
a festa mesmo, ndo aconteceu. Para seguir pensando a festa a partir
do virtual, precisamos delimitar algumas coisas. Apresentada a festa e
dadas algumas pistas sobre o material de campo que tenho produzido e

pensado, ¢ hora de delimitarmos algumas ideias centrais.
IVIRTUAL NAO E O OPOSTO DE REAL

Nao ¢ novidade dizer que a historia da técnica acompanha a his-
toria das humanidades. As tecnologias estiveram sempre presentes nao
apenas COmMoO meros instrumentos, mas como partes ativas nas trans-
formagoes que desenvolveram no decorrer dos tempos, seja no que

toca as formas de se relacionar com os outros ou consigo mesmo, as
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formas de construir moradias, de obter e preparar alimentos, as formas
de se expressar, de criar criangas, de se reproduzir ou de guerrear.

Aqui ndo pretendo tragar uma histéria da técnica, nem tampouco
uma histéria da internet, mas proponho, a partir da proposta tedrico-
metodologica de Latour e da Actor-network Theory (ANT), olhar para
o que chamamos hoje de cibercultura com dois objetivos principais:
vislumbrar a proposta por tras de sua construgao e, entao, trazé-la para
o contexto de Chapada do Norte, sobretudo durante a Festa do Rosario.
Este segundo movimento, além de ser uma primeira tentativa de ras-
trear associagoes, também procura refletir sobre a oposi¢ao geralmente
sustentada entre tecnologia e tradi¢do, como se a aproximagao entre
ambos pudesse colocar em risco qualquer carater de “tradicionalidade”
de uma manifestagdo. Ao mesmo tempo, é importante pontuar que as
festas realizadas de forma restrita e com transmissdes online durante
os dois anos de pandemia foram consideradas como atos simbolicos
pelos fiéis e nao como a festa em si. Uma prova disso ¢ o fato de que,
apos a eleicao de 2019, apenas em 2022 foram eleitos um novo rei e
uma nova rainha.

Comecemos refletindo sobre o conceito de cibercultura para que
os usos que faremos aqui sejam melhores situados. Se a origem da In-
ternet, que Lemos define como “um conjunto de redes planetarias de
base telematica” (LEMOS, 2013, p.115), se da a partir de uma demanda
militar, seus desdobramentos vao alterando esta sua faceta. Sua capaci-
dade de permitir a troca global e instantanea de informagdes inicia uma
revolugao. E sio as tecnologias digitais que surgem desta revolugdo em
associagao com a cultura ocidental contemporinea que dardo nome
ao que conhecemos hoje como cibercultura. Do lado oposto dos mais

apocalipticos em relagao aos impactos das tecnologias digitais, o que
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Lemos (2013) defende é o carater - que talvez possamos chamar de - re-
volucionario da cibercultura. Para o autor, a internet como se configura
hoje nao seria resultado apenas de uma estratégia tecnocratica vertical,
mas seria antes o produto de uma apropriagao social. Essa apropriagao
representa para ele a dimensiao mais importante da cibercultura atual-
mente, onde a tecnologia se torna, simultaneamente, um instrumento
de opressao e de salvagio, pela subversao.

Pensar na cibercultura nestes termos nos coloca diante da pers-
pectiva metodolégica apontada pela ANT. Se a cibercultura é entendida
como efeito de associagdes entre humanos e nao-humanos, seguir os
rastros destas associagdes ¢ um caminho para que possamos entender
que ciberculturas sio essas que estao sendo criadas a todo momento.
Essa é uma chave possivel para falar sobre como a vida na pratica é
capaz de criar associagoes imprevisiveis, balangando, inclusive, nogoes
como a de podet.

Lemos afirma que:

A cibercultura é uma sinergia entre a vida social e os dispositivos
eletronicos e suas redes telematicas. Os dispositivos mudam, as as-
sociagdes entre humanos e ndo humanos, que formam esse social,
também. Para a compreensiao das associa¢des atuals, precisamos
efetivamente ver os seus rastros. [...] Insistimos que essa cultura
nio € fruto de um determinismo social, assim como também nao é
consequéncia de um tecnodeterminismo. Trata-se de um processo
hibrido em que, nas tramas da vida em sociedade, humanos e seus
artefatos fazem desenrolar o destino (LEMOS, 2013, p.10).

Um dos pontos mais importante que esta perspectiva levanta esta
no deslocamento de binarismos como online/offline, virtual/real. Dizer

que “agora a cibercultura ¢ o mundo” (LEMOS, 2013, p.11), é dizer que
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nao podemos mais tratar como algo a parte o que acontece no “ambi-
to da internet” e tal movimento tem implicagdes ndo apenas teoricas,
mas também metodoldgicas no campo da antropologia. A partir desta
perspectiva nao cabem perguntas como: que influéncias as redes sociais
produzem sobre as pessoas? A formulagao mais apropriada seria algo
como: que efeitos as associagOes entre pessoas e redes sociais estiao
produzindo?

Pensar em categorias como “realidades virtuais”, “cibercultura”,
“ciberespago”, “comunidades virtuais” ou “etnografia virtual”, apenas
para citar alguns exemplos, pressupoe necessariamente uma compreen-
sao que segrega a experiéncia vivida nos “ambientes virtuais” e as que
sdo vividas “fora dele” (MAXIMO et al., 2012), seguindo a mesma 16-
gica binaria que constrdi oposi¢oes como natureza/cultura, individuo/
sociedade. Partindo desta perspectiva, o que acontece “on/ine” teria carac-
terfsticas e dinamicas proprias e diametralmente distintas do “gfffine”. A
questdo que se apresentou em algumas trajetorias de pesquisa, como as
do Grupo de Estudos em Ciberantropologia (GrupCiber/UFSC), entre-
tanto, foi justamente a limitagao que esta visao impdoe a compreensao das
dinamicas culturais em jogo (SEGATA, 2014; MAXIMO et al., 2012).

Em um dos artigos publicados pelo grupo (MAXIMO et al.,
2012), as autoras e autores apontam para uma mudanga de perspectiva
que pode ajudar a compreender o caminho de suas reflexdes sobre a
ctberenltura - que seguiremos chamando desta forma na falta de outro
termo. Em 1994, Christine Hine cunhou o termo esnografia virtual para
se referir ao que estava sendo feito especificamente nas pesquisas sobre
cibercultura. Entretanto, em pronunciamento postetior a autora reconhe-
ceu que essa diferenciagao implicita no enunciado talvez nao fizesse mais

sentido:
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Em discussao mais recente, Christine Hine reconhece essa possibilida-
de e propde uma possivel suplantacio do termo “etnografia virtual”.
Por ocasido de um debate na lista de discussao da AOIR (Association
of Internet Researchers), a autora considera que esses termos acabam
aludindo a distingdo entre online e offline e, nesse sentido, o que antes
ela mesma tratava como etnografia virtual poderia ser tratado apenas
como etnografia (MAXIMO et al., p. 310, 2012).

A partir disso podemos nos perguntar: entao como estudar isso
que temos chamado de bercultura? Um dos caminhos possiveis pode
estar na proposta tedrico-metodologica proposta pela ANT. Em uma
reflexdo sobre a trajetéria de pesquisa do GrupCiber, Segata (2014)
afirma que, a0 adotar a perspectiva latouriana, o grupo passou a situar a
ideia de cibercultura no mesmo lugar que a ideia de socia/ ocupa na critica
apresentada pela ANT - que, por sua vez, procura dissolver a estabili-
dade deste social e migrar de um dominio da realidade para um dominio
das associa¢des. Dessa forma, dissolvemos a ideia de uma cbercultura
totalizante, dotada de uma forca capaz de guiar as a¢oes dos elemen-
tos que a compdem. Passamos a pensa-la enquanto um conjunto de
associacoes.

Uma das chaves apresentadas pela ANT esta na propria ideia
de rede, que deixa de ser um objeto de pesquisa e se torna, antes, uma
metodologia, um caminho para descrever, visto que “ela, a rede, é um
resultado e nao um dado” (SEGATA, 2014, p.80). O entendimento
sobre a rede, dessa forma, nao a fixa, nao a define apenas como um
meio por onde circulam informagdes de forma intacta, mas percebe
sua multiplicidade (MAXIMO et al., 2012).

Latour nos propde que sigamos os atores na criagao das asso-

ciagoes que produzem as redes (LATOUR, 2012) e isso implica que
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olhemos para estes atores reconhecendo sua autonomia e tentando
entender as inovagoes que produzem, tentando entender “o que a exis-
téncia coletiva se tornou em suas maos, que métodos elaboraram para a
sua adequagao, quais defini¢cdes esclareceriam melhor as novas associa-
¢Oes que eles se viram forcados a estabelecer” (LATOUR, 2012, p.31).

Para seguir os atores é preciso ainda transformar nosso enten-
dimento sobre a ideia de relagcdes sociais, indo na contramao de uma
tendéncia que limita o social as sociedades modernas e aos humanos.
A definicao de actante nos ajuda a compreender este movimento. Para a
ANT, actante é aquilo capaz de gerar uma agao, de produzir movimento,
de transformar, traduzir e modificar significados e, portanto, de pro-

duzir associagdes, seja ele humano ou nao humano, formando assim o

que sera chamado de rede sociotéenica LATOUR, 2012).

FESTA DO ROSARIO: TRADICAO, FE E CULTURA

PRANCHA 07: camiseta da Festa do Rosario usada
por integrantes da banda da cidade

Fonte: acervo pessoal da autora
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Como dito, a Festa do Rosario é considerada por varios morado-
res e moradoras de Chapada do Norte como a principal tradigao local.
Seu registro enquanto patrimonio cultural de natureza imaterial de Mi-
nas Gerais em 2013, em um processo realizado pelo Instituto Estadual
do Patrimonio Histérico e Artistico (Iepha-MG), veio ainda reiterar
sua forca neste sentido. A presenca deste conceito nas conversas, en-
trevistas e em outras manifestagoes sobre a festa ¢ a principal razao que
motiva uma discussao sobre os usos da no¢iao de tradigao - termo que
por alguma razao antecede até mesmo a palavra fé na camiseta da festa,
como esta das fotos.

Como capitulo de abertura de sua dissertagao sobre a Festa de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Chapada do Norte,
Porto (1998) propde uma revisao do conceito de fradicdo, questionan-
do algumas de suas aplicages recorrentes na antropologia e fazendo
dialogar teoria e pratica para propor um entendimento do conceito em
consonancia com os usos que percebeu em campo. Trago uma citagao
um pouco mais extensa, mas que acredito ser essencial em sua integra.

Em uma nota de rodapé, a autora pontua que:

Aqui, é necessario ressaltar de que maneira o didlogo com os mo-
radores de Chapada contribuiu para que eu sentisse a necessidade
da critica que inicia este capitulo. Ao chegar na cidade, e me colocar
frente a afirmacGes sobre a tradicionalidade da Festa tais como as
que cito a seguir, comecei a fazer uma série de pressuposi¢oes em
torno do que era a Festa no passado a partir de sua observa¢ao no
presente, baseadas principalmente na idéia ja citada da afirmacio de
algo como tradicional estando vinculada a uma continuidade obje-
tiva a0 longo do tempo. Tais pressuposi¢des, contudo, foram sendo
colocadas em cheque [sic] uma a uma. Em primeiro lugar, devido
ao fato de que a definicio da Festa como tradicional ndo implicava
em que nio fossem realizadas negociagdes constantes sobre como
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os diversos eventos deveriam ser realizados — pois, como ficard
claro em seguida, n3o s6 nio ha unanimidade em torno de como
a Festa deve ser, mas mesmo aqueles aspectos mais estabelecidos
precisam ser recombinados e reafirmados. Depois, ao perceber que
as mudangas ocorridas na Festa de um ano para o outro, apesar
de significativas para um observador externo, nio representavam
nenhum tipo de ameaca a tradicionalidade da Festa. Tive, assim,
que reconhecer que minha concepgao de tradi¢do — concepgio esta
comum na produgdo antropolégica — nio dava conta da realidade
que observava, e que a concepgao dos sujeitos estudados era muito
mais sutil e refinada que a minha préopria. (PORTO, 1998, p. 22)

A partir desta afirmacao, a autora dialoga com alguns autores
principais: Eric J. Hobsbawn e Terence Ranger, com a obra “A invengao
das tradi¢oes”, de 1983, Maurice Halbwachs, em “A memoria coletiva”,
de 1950, Jean Cohen e sua discussio sobre identidade e Joanne Rappa-
port, com sua proposta de dois tipos de memoria: a “histéria como
narracao” e a “histéria como pratica” - sendo esta segunda “traduzida”
por Porto como “meméria pratica” e considerada como. praticamente,
um sinénimo de #radzgao.

O esbogo tedrico feito pela autora, dessa forma, faz uma arti-
culacao entre as no¢oes de tradigao, memoéria e identidade, apontando
para o dialogo entre estas categorias como forma de produzir uma
analise mais aprofundada sobre a Festa de Nossa Senhora do Rosario
de Chapada do Norte:

No que se refere a tradicdo e memoria discursiva, é fundamental
para a compreensiao de um evento como a Festa a tentativa de re-
lacionar estes dois aspectos, buscando perceber de que maneira a
tradicdo serve de base para a memoria e, por outro lado, como a
memobria interfere na dindmica continuidade-mudanca que marca a
reatualizacdo anual da tradicio. [...] Além disso, tradicio e memotia
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sao fundamentais para se pensar a identidade de um grupo, e como
as idéias de unidade do mesmo e a manutencio de seus limites se
torna viavel (PORTO, 1998, p. 43)

O movimento que Porto faz abre caminhos para uma aproxima-
¢do entre fradigdo e a proposta da ANT e de Latour. A autora questiona
a forma como a ideia de “tradicdes inventadas™ confere uma fixidez
para a ideia de tradicdo, impedindo a sua concepgao enquanto algo di-
namico, capaz de ser reapropriada, reelaborada pelos grupos, sobretudo
pot aqueles sob as quais elas foram impostas. Dessa forma, nos casos
onde estd em jogo uma imposi¢ao de poder, os grupos subordinados
sao colocados em posigao de total passividade. Porto também aponta
como principal fragilidade da discussao de Halbwachs sobre memoria
coletiva sua reducao dos individuos a apenas participantes de grupos,
conferindo uma posi¢ao de poder sobrenatural ao todo.

O que muito dialoga com a teoria latouriana onde nao partimos
mais de uma ideia dualista e hierarquizada sobre sociedade e individuo.
Aqui, deslocamos nosso pensamento para olhar os coletivos a partir de
uma ontologia achatada, onde as associagoes sao multiplas e envolvem
uma gama de actantes que vai além dos humanos. Mas podemos nos
perguntar: qual é entao a novidade de trazer Latour para este debate?

Talvez a chave esteja em sua proposta metodoldgica ou em o que
fazer a partir destes deslocamentos teéricos. Mudamos nossas lentes
para enxergar o mundo, mas como isso impacta nossa forma de fazer

pesquisa neste outro mundo?
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REFLEXOES FINAIS

Mais do que respostas, me propus aqui a abrir caminhos de re-
flexdo para pensar a Festa de Nossa Senhora do Rosario de Chapada
do Norte a partir das ideias de cibercultura e da proposta tedrico-me-
todolégica da ANT e de Latour, passando, sobretudo, pela nogao de
redes sociotécnicas. A partir de um olhar voltado para a producao de
imagens para as redes sociais, temos algumas pistas sobre que efeitos
estas associacOes entre pessoas, celulares, cameras, redes sociais, es-
tdo produzindo. Os registros nos falam sobre eventos que importam,
nos falam sobre construcao de memorias, nos falam sobre construcio
de uma imagem de si e sobre a constru¢ao de uma imagem da festa.
Abrem caminhos para pensar que tipo de informagGes essas imagens
fazem circular e o que isso pode significar nas negociagdes e movimen-
tos constantes que constroem a tradi¢ao. Afinal, como nos diz Samain,
ao refletir sobre o trabalho de Margaret Mead e Gregory Baetson no
impactante “Balinese Character - A photographic analysis”, publicado

pela primeira vez em 1942:

Ante a prolifera¢do, seducio e requinte de outros suportes imagéti-
cos que a sociedade pés-moderna, no alvorecer de um outro século,
vem nos oferecendo (além das fundadoras maquinas de imagens:
fotografia, cinema, video), serd que os antropélogos, antes da pro-
xima década, se dardo conta de que os homens, as sociedades e as
culturas que continuam pretendendo estudar sio regidos por novos
suportes comunicacionais? Suportes esses que nao lhes permitirdo
mais “sacralizar”, unicamente e com tanta cegueira, as virtudes - no
entanto inconfundiveis - da escrita, se quiserem (ainda) se aproximar
das comunidades humanas socialmente organizadas a partir desses
outros meios e pardmetros comunicacionais e tentar entendé-las.

(SAMAIN, 2004, p. 51)
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Pensar tradigao e cibercultura é também uma forma de negar o
rango evolucionista que ainda insiste em impregnar muitos dos enten-
dimentos sobre o que, afinal, pode significar tradi¢ao. Falar sobre como
as pessoas envolvidas nas ditas culturas tradicionais brasileiras estao
fazendo usos diversos das redes sociais é reforgar a contemporaneidade
desses outros, refor¢ando assim a ideia de tradi¢do enquanto algo dina-
mico e contemporaneo, algo capaz de produzir didlogos entre passado,
presente e futuro.

Pensar tradicdo com Latour é uma primeira tentativa de trazer
para o conceito um outro chdo, onde nao partimos mais de ideia dualista
e hierarquizada sobre sociedade e individuo. Ao passo que pensamos os
coletivos a partir de uma ontologia achatada, onde as associagdes sao
multiplas e envolvem uma gama de actantes que vai além dos humanos,
temos mais subsidios para entender a tradi¢io em todo o seu movimen-
to. Talvez possamos arriscar dizer que tradicao é o nome que se da aos
efeitos de diferentes associagdes que tém inspiragoes em um passado,
sobretudo a partir de elementos que, de alguma forma, representam
uma identidade coletiva, mas que os negocia de acordo com os elemen-
tos do presente. Entretanto, este passado também nao ¢ uma categoria
fixa. Esta negociagao feita no presente implica a construcao de distintas
associacoes com essa historia, com essa memoria. Cada associacao sera
formada por actantes especificos e tera, por sua vez, efeitos igualmen-
te especificos. Assim é impossivel sustentar qualquer ideia de tradicao
engessada, estatica, congelada em um “passado”, pois nem mesmo este
passado ¢é algo estavel. Tradi¢ao é, como tudo, movimento. Podemos
pensa-la porosa, assim como os quintais, mas aqui por sua falta de ho-
mogeneidade. Ela é capaz de unir um coletivo, mas nao por isso se torna

singular, assim como um coletivo ¢ tampouco homogéneo.
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RACISMO RELIGIOSO NA INTERNET:
UM NOVO MEIO DE PROPAGACAO DOS
DISCURSOS DE ODIO

Panula Palmeira Gomes'

Resumo: Com o advento da internet houve uma maior facilidade quanto a propagacao dos
discursos de 6dio de cunho religioso no meio digital. A falta de regulamentag¢io das redes
sociais propicia que o crime ocorra sem que haja punicio adequada devido a facilidade
encontrada em ambientes digitais que favorecem atitudes e falas racistas e preconceituosas
que sio comumente normalizadas pelos agressores nas redes e repercutidas fora delas:
“va encontrar jesus, ainda da tempo de se salvar”’; “macumbeiro tem mais é que ir pro
inferno”, sio alguns exemplos do que ¢ fomentado como forma de diminuir, invalidar e
descredibilizar toda e qualquer crenca de matrizes africanas como modo de sobrepor a fé
cristd — evangélica, como sendo a Gnica crenga detentora da salvacdo que abrird os portdes
do céu para os seus adeptos. Sobre a metodologia: trata-se de uma pesquisa baseada numa
reflexdo tedrica e pesquisa bibliografica, partindo sobre as andlises dos pensadores classicos
Voltaire, e, em Foucault. Fazendo uma analise sobre poder e biopoder a fim de abordar
sobre como as instituicdes de um modo geral (ndo somente as institui¢des religiosas),
possuem grande poder de influéncia nos comportamentos racistas e discriminatérios
presentes em diversos recortes sociais. Sobre resultados: Estes, mostram a importincia
em compreender um pensamento engendrado no conservadorismo cristdo, instaurado
a partir dos templos religiosos e por extensdo pelas demais instituicdes. Onde o que ¢é
dito dentro dos templos evangélicos ¢ sacralizado enquanto o que difere disto é profano
e maculado aos olhos do senhor. Discurso que acaba por tornar-se uma maxima ainda que
velada dentro das instituicoes familia, escola, midia.

Palavras-chave: Racismo religioso. Institui¢do. Religido. Crimes cibernéticos. Fé.

! Mestranda em Antropologia Social pela Universidade Federal do Amazonas.
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INTRODUCAO

No Brasil, o advento da internet se desenvolve de modo expo-
nencial, dado que essa tecnologia passou a ser de grande relevancia no
cotidiano da maioria das pessoas, ao passo que tal desenvolvimento
determina gradativamente a interagao entre os individuos. A partir da ex-
pansao das redes sociais, os sujeitos utilizam essa ferramenta para diversas
possibilidades, sendo como meio de comunicag¢ao, obten¢ao de informa-
¢Oes e contribui¢oes no espaco virtual como afirma (BRITO, 2019).

Atualmente, a internet tornou-se uma plataforma de entreteni-
mento de diversos usuarios ao redor do mundo, possibilitando acesso
e comunicagao mais rapida e eficaz entre os usuarios. Nesse ambiente
online, sao produzidas informagées de modo descomunal que acabam
por se espalhar velozmente neste cenario cibernético no meio dessas,
pode ser difundido o discurso de 6édio (NANDI, 2018).

O advento da internet e seu crescimento exponencial transfor-
mou completamente as formas de nos relacionarmos, segundo Silva
(2019), esse novo parametro de relagdes, contribui para as pessoas se
alimentassem da web com informag¢des. Demonstrando que pensam a
partir da inser¢ao de informagdes pessoais tais como local de trabalho,
relagoes de negdcios, vida particular, gostos, preferéncias musicais, opi-
nides sobre determinado assunto, praticas religiosas e assim por diante.

A partir desse crescimento, veio juntamente com as redes sociais
a disseminagao do racismo religioso, em escala mais evidente, segundo
Nascimento (2021), este fato faz com que os usuarios, ao interagirem
virtualmente com os demais, acabem por manifestar opinides parti-
culares sobre aquilo que consideram ter autoridade no assunto, e,

por se sentirem seguras e protegidas por detras de seus respectivos
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computadores e celulares, por vezes propagam opinides que sao verda-
deiros discursos de 6dio.

Este artigo tem por objetivo suscitar reflexdes acerca dos dis-
cursos e da maneira como os usuarios se expressam nas redes, como
a propagacao da violéncia em ambiente digital os leva a naturalizar e
banalizar falas fazendo-os acreditar que toda e qualquer opinido expres-
sa nao entra no ambito do racismo religioso por ser apenas “liberdade

de expressao”.

OS DISCURSOS DE ODIO NOS LIMITES DA LIBERDADE
DE EXPRESSAO

A liberdade de expressio é um direito fundamental para toda e
qualquer sociedade democratica. A democracia esta diretamente ligada
a liberdade de expressao e esse direito pode ser exercido plenamente,
vedado o anonimato, como mostra no texto constitucional (BRITO,
2019). E um direito fundamental para toda e qualquer sociedade demo-
cratica, determinando que a democracia esta diretamente relacionada
a liberdade de expressao, e esse direito importante pode ser exercido
sendo plenamente vedado o anonimato (ALEXY, 2014).

A relagao da liberdade de expressio esta ligada ao direito consti-
tucional, permitindo que as pessoas expressem opinides acerca dos mais
variados recortes da vida, ambito da economia, esporte, cultura e meio
ambiente. Sendo assim, esse direito deve ser exercido sem ultrapassar li-
mites morais, éticos e legais, ou seja, manifestar o pensamento e opiniao
sem violar os direitos fundamentais do outro, difamar, discriminar, nio
ofender, caluniar, sao alguns exemplos (CARVALHO; RIOS, 2019).
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E definida como um direito fundamental determinado pela
Constituicao Federal e em varios acordos internacionais, também ¢
um mecanismo de igualdade e liberdade, pois, se relaciona diretamente
a dignidade do individuo, indispensavel em um Estado Democratico
(BRITO, 2019).

A liberdade de expressio nio se define como uma simples
conversa, dado que, nas ultimas décadas, os individuos utilizam con-
tinuamente as plataformas digitais para manifestar pensamentos sobre
si e acerca das dimensdes supracitadas que envolvem a sociedade e
os cidadaos. O direito basico de todo individuo de expressar livremente
suas opinioes e crengas, de compartilhar ideias e informacdes, seja no
meio artistico, independente da licenga. (SOUZA, 2016).

No entanto, a liberdade de expressao que os individuos possuem
nas redes sociais, sio geralmente utilizadas de maneira inapropriada,
pois, diversos usuarios propagam informacdes falsas, comentarios pre-
conceituosos e discursos de édio, dentre outros, usando o instrumento
como “palanque de ataques”, explanando que estio somente pratican-
do seu direito e manifestando suas ideias de forma agressiva, afetando
a imagem e honra do outro (OLIVEIRA, 2021).

Portanto, ¢ mister que saibamos o limite entre liberdade de ex-
pressdo na internet e crime cibernético, e quando o crime cibernético
se torna um crime de intolerancia religiosa. A liberdade de expressio
termina quando ¢ utilizada para ferir, macular e diminuir a honra de
outro individuo.

No Brasil, temos 11 anos de vigéncia da Lei CAROLINA DIE-
CKMAN (12.737/2012), que contempla apenas crimes cibernéticos
em caso de invasao de celulares, computadores e¢ demais sistemas

de informatizag¢ao caso utilizados para obten¢ao escusa de dados,
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adulteragoes e danificagoes dessas informagSes. Mas, a0 que tange a
violéncias religiosas no ambito virtual, estas, ndo sao tipificadas como
crimes cibernéticos, mas sao julgadas de acordo com a Lei de Racismo
(Lei n° 7.716/1989) — Lei que tipifica os crimes resultantes de precon-
ceito ou discrimina¢io de etnia e/ou cor, religido ou nacionalidade.

No que diz respeito ao racismo os ataques sao ainda mais devas-
tadores, isso porque, as religioes de matrizes africanas sao demonizadas
desde a escravidao. De acordo com Nascimento et al (2021) desde a
escravidao, os tragos dos discursos racistas se conservaram a ponto
de que até a contemporaneidade as relagcdes entre brancos e negros
permanecem com resquicios da escravatura. Segundo Piedade (2017)
dados demonstram que os adeptos e terreiros de matriz africana sao a
maioria vitimas dos casos de intolerancia religiosa, ainda segundo a au-
tora, dos trezentos casos denunciados no Disque 100 da Secretaria de
Direitos Humanos (2016), 26,19% das vitimas eram candomblecistas
e 25,79% eram umbandistas. A autora finaliza expondo que dentro de
1 ano entre uma pesquisa e outra houve um aumento exorbitante de
105% na quantidade de dentncias anuais (p.38).

Esse aumento exponencial demonstra como o racismo religioso
permanece com seu cunho destrutivo até a contemporaneidade.

Em suma, constatou-se que o ato de intolerancia religiosa tem
sua base no racismo estando este instaurado em varias instancias e re-
cortes sociais, devendo lembrar, portanto, que ao tratar-se de racismo
religioso existem variados niveis de violéncia intrinsecamente ligados as
chamadas interseccionalidades. De acordo com Collins (2020), o con-
ceito de interseccionalidade é amplamente discutido e difundido entre
as categorias profissionais, em meio a militancia e dentro da politica.

A autora define interseccionalidade da seguinte forma:
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A interseccionalidade investiga como as relagdes interseccionais de
poder influenciam as relacdes sociais em sociedades marcadas pela
diversidade, bem como as experiéncias individuais na vida cotidiana.
Como ferramenta analitica, a interseccionalidade considera que as
categorias de raca, classe, género, orientacdo sexual, nacionalidade,
capacidade etnia e faixa etaria - entre outras - sao interrelacionadas
e moldam-se mutuamente. A interseccionalidade é uma forma de
entender e explicar a complexidade do mundo, das pessoas e das
experiéncias humanas. p.16

Ou seja, existem variados grupos de opressao sendo alguns deles,
raga, género, classe social, religido e idade que estio vinculados por
uma interconexao ou interdependéncia. Sendo assim, ao invés de fazer
uma abordagem individual e isolada para cada sistema de opressao, a
interseccionalidade visa abordar e entender como cada categoria se in-
terconecta ocasionando um mutualismo de influéncias dentro de uma

determinada vivéncia.
1—ENTRE O CEUE A TERRA: UM OLHAR ANTAGONICO

Nos primérdios da era medieval quando a Igreja Catodlica ainda
era majoritariamente dominante, tal instituicio era responsavel por
direcionar as demais instituicGes ditando costumes, valores, além de
influenciar diretamente social, politica e historicamente. Visto que se-
guir os exemplos do que era propagado pela Igreja como o “certo” a
ser feito, era atender a vontade de Deus. Mas Deus/Jesus Cristo nio
criou leis sanguinarias, nem a intolerancia, nem mandou construir os
calaboucos da inquisi¢ao. (Voltaire, 2011). O autor delineia em sua obra
Tratado sobre a intolerdncia (2011) como as passagens da biblia podem

ser utilizadas como meio de propagacao de 6dio, ao abordar passagens
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do livro sagrado o autor questiona comportamentos dos proprios ir-

maos cristaos, e consequentemente da propria igreja, como ele mostra

a seguit:

Uma outra passagem de que se fez um abuso grosseiro ¢ a referida
tanto por Sdo Mateus como por Sdo Marcos em que se diz que Je-
sus, estando com fome certa manha, aproximou-se de uma figueira
em que ndo encontrou sendo folhas, porque nio era época de figos;
ele amaldicoou a figueira que, dentro de pouco tempo, secou. Sao
dadas muitas explicacGes diferentes para esse milagre, mas existira
uma s6 delas que possa autorizar as perseguicbes? Uma figueira
nio podde mais dar figos, mais ou menos no come¢o de margo,
entdo foi secada; essa é por acaso uma razao para fazer secar nossos
irmaos de dores durante todas as épocas do ano? Vamos respeitar
nas Escrituras tudo o que pode fazer nascer dificuldades em nossos
espiritos curiosos e vdos, mas ndo vamos abusar dessas passagens
a fim de podermos nos tornar duros e implacaveis. Voltaire. p. 62,
2011.

Percebe-se que gracas a uma ma interpretacao por parte dos fiéis

praticantes, ha distor¢des severas em citagoes de passagens biblicas a

respeito das a¢Ges de Jesus Cristo como forma de justificar e validar o

proprio ego, 6dio e intolerancia desses mesmos fiéis.

Quase todo o restante das palavras e das acSes de Jesus Cristo pre-
ga a docura, a paciéncia e a indulgéncia. E o pai de familia quem
recebe o filho prédigo; € o operario contratado na tltima hora que
recebe 0 mesmo que os outros; € o samaritano caridoso; ele mesmo
justifica a mulher adultera que passe a ser fiel; ele se digha mesmo a
condescender a alegria inocente dos convivas de Cana que, ja estan-
do encharcados de vinho, ainda pedem mais; ele se dispbe a fazer
milagre em seu favor e transforma a 4gua em vinho pra eles. Ele
nao se enfurece sequer contra Judas, que o deve trair; ele ordena
a Pedro que jamais se sirva da espada; ele repreende os filhos de
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Zebedeu que a exemplo de Elias, queriam fazer descer o fogo dos
céus sobre uma aldeia onde lhes haviam recusado o alojamento.
Voltaire. p.63, 2011.

Vemos a partir dessa passagem um certo antagonismo entre o
Deus amoroso, compassivo, piedoso com aquele visto através da ana-
logia da figueira na visio/interpretacio dos que distorcem trazendo a
tona uma imagem de um Jesus tirano, vingativo e inflexivel que quan-
do nio tem suas vontades atendidas, amaldicoa, pune e exclui. E vale
ressaltar outro ponto: se, Jesus filho de Deus é a imagem e semelhan-
¢a de seu pai, temos entdo um Deus vingativo e punitivo de acordo
com essa tacanha interpretacao? Foi baseada nesta interpretag¢ao de
um Jesus/Deus que deve ser temido que a Igreja catdlica tratou de
propagar durante séculos a fio, a falta de humanidade, engendrar o
terror, tortura, impor impostos exorbitantes, onde entiao abriu margem
para seu merecido declinio. Foi nesse interim onde houve o momento
propicio para a implantagao de uma “nova igreja” pois nesse periodo,
Martinho Lutero precursor da reforma protestante insatisfeito com
os absurdos cometidos pela Igreja Catdlica, propos através de suas 95
teses, a reforma protestante como ficou conhecida e a qual objetivava

uma renovagao da atual igreja.

62* Tese: O verdadeiro tesouro da Igreja é o santissimo Evan-
gelho da gléria e da graca de Deus.

63" Tese: Este tesouro, porém, ¢ muito desprezado e odia-
do, porquanto faz com que os primeiros sejam os ultimos.
64" Tese: Enquanto isso o tesouro das indulgéncias é sabiamente o
mais apreciado, porquanto faz com que os ultimos sejam os primei-
ros. LUTERO, S.D.
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Ap6s breve resumo histérico podemos entao voltar ao ponto de
interesse que se trata do periodo atual, onde observa-se que num pri-
meiro momento a igreja (catdlica) era detentora majoritaria de valores,
condutas sociais e morais. Fazendo uma comparagao com o panorama
contemporaneo, percebe-se que a Igreja continua estabelecendo forte
influéncia, no entanto, desta vez, a histéria se repete com vieses de re-
trocesso. O que antes era mal visto e retaliado como obra do Clero, fruto
da heranca crista-catélica mudou apenas de roupagem. Se, antes ques-
tionava-se os maus habitos da igreja catdlica, podemos ver atualmente
os resultados da tao estimada reforma de Lutero, em voga, hoje, pois
temos atualmente uma reinante legido de fiéis cristaos, compondo a
maioria na sociedade, mas, dessa vez, sendo cristios-evangélicos.

Como cita professor e babalorixa, Sidnei Nogueira, em torno
desse enredo social “eristaocéntrico”, de um pais considerado laico, esse
movimento fortalece ou auxilia a manutengao da perseguicao e do ex-

terminio daquele que nio se submete a tal estrutura?

2—OPROFANO E O SAGRADO; A RELIGIAO QUE SALVA
E A QUE CONDENA.

Como a pesquisa se pauta nos discursos de 6dio, busquei em
paginas especificas que noticiassem crimes que envolvessem lideres
religiosos. Ao analisar alguns dos comentarios nos posts da platafor-
ma Youtube, relacionados a religides de matrizes africanas ponderou-se
os seguintes posicionamentos: em um deles um determinado homem
sugere que com a tragédia, quem sabe ela nao se converte ¢ aceita a
Jesus? Em outro comentario uma mulher questiona o porqué do demo-

nio nao haver livrado a mae de santo dessa fatalidade.
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Tém-se a partir desses comentarios um leque de interpretaces,
sendo a mais evidente a de que a intolerancia religiosa e o preconcei-
to propagado em redes sociais tém carater violento e preconceituoso,
(assim como quando cometido fora das redes), com o intuito de es-
tigmatizar os adeptos das religides em questao. A diferenca estd no
fato de que as pessoas que cometem esses atos de violéncia, sentem-se
protegidas por estares por detras de uma tela.

Nogueira (2020) explana que:

No cerne da nogdo da intolerincia religiosa, estd a necessidade
de estigmatizar para fazer oposicdo entre o que ¢ normal, regular,
padrio, e o que é anormal, irregular, ndo padrio. Estigmatizar é
um exercicio de poder sobre o outro. Estigmatiza-se para excluir,
segregar, apagar, silenciar e apartar do grupo considerado normal e
de prestigio. p.22-23

Em consonancia com Nogueira, Goffman (1975) expde que a
sociedade aborda o estigma de forma evidentemente preconceituosa,
nao se limitando as marcas corporais, mas a um conjunto de atributos
as quais as pessoas devem atender para serem aceitas, ou seja, para que
um individuo seja aceito em sociedade, é necessario que ele atenda as
normas socialmente estabelecidas por meio do viés religioso.

Os comentarios expostos a seguir advindos de uma postagem
acerca do assassinato de uma mae de santo na cidade de Maringa-Para-
na confirmam este ponto de vista:

Afirmagdes comentando o quao podre deveria ser o coracio da
lider religiosa, que ela serviria ao maligho e que faz mal as pessoas,
dentre tantos outros comentarios até mais ofensivos e esdruxulos que

nao serao expostos na integra por questoes éticas.
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Mais uma vez percebe-se que tais comentarios denotam pensa-
mentos e falas corriqueiras acerca de toda e qualquer crencga que se
afaste do ideal cristao. O preconceito enraizado fomenta a incitagao ao
6dio e a perseguicao diferente da Idade Média, onde havia a fogueira
e formas arcaicas de tortura como meio de punigdo. Vale ressaltar que
as formas de violéncia se renovam com o decorrer dos tempos. Atual-
mente, a tecnologia criou um ambiente propicio para que tais ataques
fossem disseminados sem pudor — a esfera virtual. Onde o autor do
ato se sente seguro e confortavel ao sentir-se falsamente protegido por
detras de uma tela de computador ou celular. Infligindo uma onda de
ataques fortemente amparados por mais individuos em concordancia
com tais comportamentos.

Como cita Nogueira (2020), o autor afirma que a intolerancia
religiosa nao ¢ algo recente na histéria da humanidade e nem do Brasil,
porém, suas formas de manifestagao tém sido modificadas de acordo
com a organiza¢ao politica, cultural e econdémica de cada sociedade
em determinado tempo e espaco. Ou seja, a internet tornou-se um
mecanismo efetivo em larga escala e em tempo real de propagacio de
discursos de 6dio.

Grande parte dos resultados desse movimento ¢ proveniente da
disseminagao de falas preconceituosas de lideres religiosos evangélicos
que deveriam ser um exemplo de respeito e tolerancia, mas acabam
sendo propulsores de 6dio e intolerancia. Como € o caso do Bispo Edir
Macedo, que ataca o que nao esta em consonancia com o ideal que ele
estima ser o “correto”. Sua fala a seguir expoe de forma desnuda seu
pensamento acerca de religides nao protestantes quando afirma que se
o povo brasileiro tivesse os olhos bem abertos contra a feitigaria, a bru-

xaria e a magia, oficializadas pela umbanda, quimbanda, candomblé,
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kardecismo e outros nomes, que vivem destruindo as vidas e os lares,
certamente serfamos um pafs bem mais desenvolvido.

Pergunto-me sobre como serfamos um pafs mais desenvolvido
ao perseguir outras religides, principalmente religides de matriz afti-
cana. O que se sabe é que vivenciamos o retrocesso no que concerne
a liberdade de culto e religido no pais, Piedade (2017) expde que entre
1889 a 1930 era comum a policia perseguir os cultos de religides de
matrizes africanas, invadindo terreiros e apreendendo objetos sagrados,
a autora explana que o cédigo penal de 1890 criminalizava as casas
sagradas e tipificava as manifestagoes, praticas e rituais alegando o exer-
cicio ilegal da medicina. Tudo o que fosse resultando da cultura afro
era criminalizado, é nesse interim que chegamos ao que Foucault (1979
p. 71.) trabalha quando diz que existe um sistema de poder que barra,
proibe, invalida. Este poder esta enraizado de forma profunda em to-
dos os recortes sociais. O autor prossegue seu pensamento expondo
que os proprios intelectuais fazem parte deste sistema de poder, essa
ideia de que eles sao agentes da consciéncia e do discurso, também faz
parte deste sistema.

Afinal quem sao os intelectuais? Sdo os considerados detentores
do conhecimento. Sao aqueles que estao numa camada dominante e
que detém poder de influéncia sobre as massas. Eles que delimitam,
determinam, censuram e condenam pensamentos e condutas que di-
vergem do que eles estabelecem como o correto a ser seguido. Outrora,
tivemos o Clero como agente precursor desse sistema, atualmente, te-
mos a bancada evanggélica.

Um exemplo polémico e contemporaneo é do Bispo Edir Mace-
do que além de utilizar-se do poder por ser um referencial estando na

posicao de lider religioso, propaga tais discursos através da instituicao
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midia onde se utiliza da influéncia que exerce através de um cargo de li-
deranca e autoridade religiosa para suscitar em seus fiéis através de seus
discursos, o 6dio e intolerancia contra religides de matrizes africanas.
Elaborando assim uma falsa ideia de que somente a religiao Crista-e-
vangélica é capaz de (re)escrever historias, fazendo com que as demais
crencas sejam descredibilizadas a ponto de serem vistas como meros

papéis em branco.
CONSIDERACOES FINAIS

A partir dos dados bibliograficos levantados e etnografia obti-
da por meio de canais do Yowtube e paginas do Instagram, percebe-se
que o racismo religioso nio se trata de um fenémeno contemporaneo,
mas algo enraizado nas entranhas de uma sociedade com resquicios
advindos da escravidao. Saberes antigos impostos sempre em dualidade
distinta: o bom e o mau; o certo e o errado; luz e sombra; Deus e
Diabo; Céu e inferno; e nio menos pertinente a grande engrenagem
instaurada - o antagonismo imperante entre o preto e o branco, de
forma literal.

Propagou-se dessa maneira como que por 0smose um parametro
involuntario de raciocinio onde os ensinamentos perpassados ao longo
dos séculos, de geragdo em geracao geraram um pensamento engendra-
do que erroneamente levou-nos a crer que existe uma cultura/religido/
raga superior as demais. E aquelas consideradas em estagio de preteri-
mento deveriam ser extintas por estarem a margem e se distanciarem do
que seria considerado o ideal de bom, moral, certo, respeitavel e justo.

Por fim, torna-se evidente a urgente desconstrucio desse pen-

samento a fim de dar vazao e espago para culturas e povos que foram
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cruelmente silenciados e tiveram seus saberes suprimidos e esmagados
ao longo da historia, percebe-se a partir disso outro ponto cutioso:
enquanto que no passado longinquo a institui¢ao religiosa Crista — Ca-
tolaica atualmente substituida pelo hall de Fanagélicos, ainda exerce
uma grande influéncia sobre as outras camadas na sociedade estando
acima das demais institui¢des sociais e inclusive, permanecendo como
reguladora da midia.

Diante do exposto, em dias atuais surge a necessidade cada vez
maior da regulamentagao mais estrita das plataformas e redes sociais
de modo que ndo haja mais espaco para discursos racistas, pois es-
tes, inferem diretamente em massactres na vida real. Também deve-se
pensar em estratégias de resisténcia e em como proteger esses grupos
(minorias), desses ataques constantes.

De acordo com a autora Vilma Piedade (2017), o racismo
mata, maltrata, exclui e sataniza. Ter muros pichados com dizeres
preconceituosos e demonizadores a fé ¢ sinonimo evidente de
desrespeito e discriminacdo. Isto somente ocorre porque existem
pessoas com formas diferentes de ver o mundo e quando o diferente
diz respeito a cultura e rafzes africanas o racismo religioso nao da trégua.
Piedade também sustenta que ¢é preciso lutar muito pelo respeito a
liberdade religiosa afirmando que o processo é lento e depende de uma
resisténcia em variados ambitos. Sendo elas: a resisténcia linguistica,
tradicao, desconstrucio.

Assentindo com a autora nao ¢ dificil perceber todos os pon-
tos em questdo e colocar se como agente individual responsavel pela
mudanca de todo um processo que se repercute ha séculos. Ao passo
que se cada individuo se dispusesse a desconstruir-se e posicionar-

se contra tals comportamentos (preconceituosos, discriminatorios,
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demonizadores), terfamos em doses homeopaticas, mas em grande es-
cala, uma ascensio evolutiva na consciéncia que refletiria socialmente

em agoes e inten¢oes mais humanas no que diz respeito ao “diferente”.
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BATISTAS PROGRESSISTAS NO DEBATE
PUBLICO DIGITAL: DISPUTAS NO CAMPO
MORAL/POLITICO E AFIRMACAO DE
IDENTIDADE

Luciano Rodrigues da Costa'

Esta comunicagio ¢ fruto do inicio da minha pesquisa de Dou-
torado. Nesse comeco de trajetoria, observo a Alianga de Batistas do
Brasil (ABB) e seu engajamento nas midias sociais. A ABB é uma or-
ganizacao autointitulada ecuménica e de principios batistas, fundada
oficialmente em setembro de 2005. Foi estruturada por pastores e
pensadores batistas, com posicionamento politico e ético divergente
de outros lideres da denominagio, se langcando ao debate publico de
raga, género e sexualidade e como resultado foram invisibilizados e até
perseguidos, segundo eles mesmos, pela Convencao Batista Brasileira
(CBB), entidade histérica com o maior numero de igrejas batistas filia-
das no pais.

Em sua pagina oficial na internet eles se definem como um
“organismo de identidade batista e carater ecuménico” composto por
pessoas cristas que zelam “pelas liberdades essenciais™: interpretagdao
da biblia, liberdade de congregar e liberdade religiosa.

Em suas redes sociais (Instagram e YouTube) se nota uma ar-

ticulagdo que vai além da simples divulgaciao, enquanto entidade.

! Doutorando no Programa de Pés-Graduagio em Antropologia da Universidade Federal
de Pernambuco PPGA-UFPE. Bolsista CAPES.
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Ha uma afirmacio da identidade batista ao passo que se posiciona no
debate publico de pautas caras a0 movimento progressista. Numa época
de religiosidade plural (Berger, 2017), onde a internet trouxe possibili-
dades de se criar discursos e se engajar no interpessoal (Jenkins, 2008),
as redes socials tém se constituido uma arena para o debate publico.
Assim, neste trabalho, que ¢ inicial, observo como a ABB tem
usado suas redes sociais, no campo de disputa religioso, para afirmar
sua identidade, posicionando-se politicamente quanto as questoes de
moralidades religiosas do cristianismo em geral, principalmente entre
os batistas. Entendo que esta pesquisa aponta para outros debates no

campo antropolégico, enfatizando a pluralidade do cristianismo.

BATISTAS PROGRESSISTAS NA ARENA POLITICA
DIGITAL

A ABB ¢é uma organizagio, que se diz ecuménica e de principios
batistas, fundada oficialmente em setembro de 2005, autointitulada
progressista. Foi estruturada por pastores e pensadores batistas, com
posicionamento politico e ético divergente de outros lideres da deno-
minagao, se langando ao debate publico de raga, género e sexualidade e
como resultado foram invisibilizados e até perseguidos,” segundo eles
mesmos, pela Conven¢ao Batista Brasileira (CBB), entidade histérica
com o maior numero de igrejas batistas filiadas no pais.

A CBB tem suas origens no Brasil com a chegada de missionarios

imigrantes norte-americanos, no atual Estado de Sao Paulo, no fim do

> Um exemplo € o caso da Igreja Batista do Pinheiro, em Maceid. Ver DE ALVARENGA,
2016.
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séc. XIX.> De acordo com Alberto Kenji Yamabuchi (2009), em sua
tese doutoral, os batistas se reconhecem como um modelo de igreja
neotestamentaria, onde cada comunidade local é autbnoma e mantém
cooperagao com outras da mesma fé e ordem. Nao tendo um poder
centralizador, suas decisdes sio tomadas democraticamente e esta é
a principal caracteristica da forma de governo de uma igreja batista.
Embora ao longo da histéria dos batistas no mundo, credos e confissoes
tenham sido criadas, os batistas brasileiros nao seguiram o exemplo de
seus irmaos, temendo que esses documentos restringissem a liberdade
de interpretacio e reflexdo de sua fé.

Entretanto divergéncias de carater teoldgico e politico trouxeram
rupturas aos batistas brasileiros. Foi o que aconteceu com a Alianca de
Batistas do Brasil (ABB).

Em sua pagina oficial na internet eles se definem como um
“organismo de identidade batista e carater ecuménico” composto por
pessoas cristas que zelam “pelas liberdades essenciais™: interpretagao
da biblia, liberdade de congregar e liberdade religiosa. Algumas igrejas
sediadas nos estados do Ceara, Pernambuco, Alagoas, Bahia por exem-
plo, compdem a organizagao.

Como falado no tépico anterior, os evangélicos progressistas tém
usado o meio digital para conseguir visibilidade e maior alcance de suas
pautas. A ABB nio difere de outros grupos que usam perfis para se
engajarem e se fazerem mostrar na arena publica. Nesse sentido, o que a

ABB tem feito nas redes digitais? Quais debates tem feito ou suscitado?

? Acerca da histdria da Igreja Batista no Brasil sugiro a leitura de PEREIRA, J. Reis. Breve
histéria dos Batistas. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1979.
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EVANGELICOS* PROGRESSISTAS/CONSERVADORES E
PARTICIPACAO POLITICA

Alencar (2019), ao tratar do engajamento social de grupos pro-
testantes, fala algo que tem sido dito em diversos trabalhos sobre o
cristianismo: varias vozes estdo incluidas no grupo. Essas vozes, ou
essa pluralidade de vozes, representam diversos posicionamentos tanto
no corpus doutrinario quanto no posicionamento politicos e social.

A relacdo entre evangélicos e sociedade acontece de forma di-
versa dada as maltiplas formas de entender o mundo pelas opinides,
teologias e valores contidos no intimo de cada grupo. No que se refere
a esfera publica e engajamento social essa variedade também ¢é eviden-
ciada pela agenda de cada grupo.

Embora uma ala mais conservadora dos evangélicos tenha um
protagonismo (algo evidente nos dltimos anos em relagdo a politica)
no debate publico, existe uma vertente progressista que se mobiliza
na sociedade (Idem). Enquanto os conservadores, motivados por suas
pautas morais € o posicionamento no campo politico representado pela
bancada evangélica no Congresso Nacional, os progressistas se envol-
vem na sociedade a partir de valores distintos daqueles que permeiam o
imaginario do que ¢ ser evangélico no Brasil (CUNHA, 2017).

E importante saber que os evangélicos progressistas se articulam
desde a década de 1970 e, principalmente, no periodo da abertura de-

mocratica no Brasil. Distanciando-se da chamada Bancada evangélica,

* O uso do termo “evangélico” neste trabalho é compreendido como uma categoria
abrangente tal como afirma Ricardo Mariano (2012), que afirma que o termo evangélico,
na América Latina, recobre o campo religioso formado pelas denominagoes cristds
nascidas na e descendentes da Reforma Protestante europeia do século XVI.
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eles se propuseram denunciar seu arcabougo teoldgico e posicionamento
politico (COSTA, 2017) pautado no carater moralista, porém com a 0s-
cilagao desse posicionamento como moeda de troca (TRABUCO, 2016).

Nos dltimos anos, os progressistas tém expressado um pensa-
mento e ativismo politico componentes de um ethos evangélico voltado
para os compromissos sociais e valores democraticos (ALENCAR,
2019). E o caso, por exemplo, da Frente de Evangélicos pelo Estado
de Direito e o posicionamento do pastor Batista Henrique Vieira, ana-
lisados no trabalho de Gustavo de Alencar (2019), onde este chega a
conclusio de que os progressistas entendem que a religiao possui papel
nas transformacoes estruturais da sociedade.

O ativismo progressista nao teve o mesmo nivel de alcance que
os conservadores conseguiram por muito tempo, pois nao tinham cele-
bridades e sua teologia e linguagem entravam em conflito com a visao
conservadora que caracteriza o evangélico brasileiro (CUNHA, 2017).
Entretanto, ¢ no uso das midias digitais que os evangélicos progressis-
tas tem tido visibilidade (Idem, 2019). Entretanto, se pensarmos o fator
Pandemia da COVID-19, podemos observar que o uso do digital, por
diferentes vertentes religiosas, nio constitui privilégio dos progressistas.

Ainda assim, como minoria, 0s evangélicos progressistas tém nos
meios digitais seu principal palco midiatico na atualidade, com possi-
bilidade de maior expressio e visibilidade. Se comparado a ocupagio
politica que os conservadores tém, as midias digitais sao, nas palavras
de Magali Cunha (2017), o ambiente de agao contra-hegemonica dos
progressistas, tanto no que se refere a esfera publica como no cenario
evangélico brasileiro. Com as midias, esse grupo minoritario tem a pos-

sibilidade de alcance e visibilidade que nunca tiveram antes.
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Estando na esfera publica, os progressistas buscam introduzir
novas concepgoes sobre fé associadas a inovagdo dos significados
teolégicos que reforcam a identidade de cristios de esquerda (COS-
TA, 2017). Esses “novos” significados teoldgicos se baseiam numa
perspectiva de cristianismo comprometido com demandas urgentes
da sociedade. Isso significa que temas como racismo, misoginia, in-
tolerancia, questoes climaticas e ambientais sao pautas relacionadas a
uma espiritualidade que engloba a pessoa enquanto pertencente a uma
coletividade (fisica e metafisica). “Deste modo, os evangélicos progres-
sistas aprofundam tanto seus compromissos politicos e socials quanto
seu pertencimento a fé evangélica” (COSTA, 2017. p. 190).

Ao observar redes sociais como instagram e facebook, bem
como a plataforma do YouTube, fazendo uma pesquisa simples, nao
¢ dificil encontrar perfis de entidades, coletivos e sujeitos identificados
com o progressismo evangélico. A facilidade em encontrar esses gru-
pos esta na afinidade que eles desenvolvem ao “seguir” ou “curtir’” uns
aos outros, compondo uma verdadeira rede ou teia progressista.

O uso da internet, de acordo com Magnoni, Camargo e Miranda
(2017), tem a potencialidade de engajar social e politicamente, princi-
palmente a juventude, no que eles entendem como “novas modalidades
de participagao”. Os meios digitais, nesse sentido, principalmente as
redes sociais, constituem novas possibilidades de engajamento politico.

A trama social, nas redes sociais, é produzida pelo engajamento dado

b AN 1Y
b

ao “curtir”, “seguir” e “compartilhar”. Mas o que atrai pessoas a esses
perfis e grupos digitais?

E possivel apontar, partindo do que sugere Gustavo de Alencar
(2019), que muitos fiéis, desencantados com o pensamento conservador

ou mesmo perseguidos por seu posicionamento politico e teoldgico,
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tém deixados as comunidades religiosas e encontrado nesses movi-
mentos progressistas digitais acolhimento e, consequentemente, algo
de “familiat”.?

Nesses coletivos ha o que Gustavo Alencar chama de “gramatica
de envolvimento social e politico” (Idem, p. 90) de maneira que
uma nova consciéncia politica e teologica permita que esses cristaos
conciliem “identidade secular” e a identidade evangélica. Acontece,
entdo, um aprofundamento dos compromissos politicos e sociais e o
pertencimento a fé evangélica.

A partir do entendimento da motivagio e engajamento dos
evangélicos progressistas, enquanto alternativa e enfrentamento do
conservadorismo, ao se lancarem no debate publico digital, tensionarei
a participa¢ao de um grupo em especifico: os Batistas. Na verdade, um

grupo Batista entre tantos que assim se denominam.

ALIANCA DE BATISTAS DO BRASIL NAS MIDIAS: O USO
DO INSTAGRAM E DO YOUTUBE

Para entender a funcionalidade das midias sociais para a ABB,
observei o que tem sido publicado no perfil do Instagram da entidade e
seu canal na plataforma do YouTube. A principio, ambos servem como

meio de divulgacao de atividades e como ferramentas para manter em

> Em minhas observacdes, a partir de grupos e coletivos progressistas que tenho
acompanhado, como o Movimento Negro Evangélico (MNE), a prépria ABB, Coletivo
Novas Vozes Evangélicas, entre outros, noto que o digital aponta um caminho de encontro
que que ultrapassa a virtualidade e chega ao mundo ndo-digital. Reunibes e encontros
sao promovidos entre esses grupos e coletivos visando a partilha de experiéncias,
desenvolvimento de estratégias de expansio, debates sobre problemas, entre outras coisas.
Entretanto, isso constitui algo que pretendo desenvolver no processo de pesquisa.
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contato as pessoas, igrejas e demais interessados em se articular junto
a ABB.

No entanto, o posicionamento politico, moral e teolégico da
institui¢ao, alegando para si a identidade batista, pode ser percebida
como uma estratégia para declarar a pluralidade do “ser batista”, face
as alegacoes dos outros grupos batistas, principalmente a Convengao
Batista Brasileira. Mesmo nao sendo algo explicito nos perfis, em uma
live no YouTube,” em comemora¢io aos 18 anos de organizacio da
ABB, um dos pastores comenta o questionamento feito por outros
batistas acerca da identidade.

A ABB se posiciona no campo progressista com pautas aliadas
2 defesa da diversidade, feminismo, antirracismo, anti-LGBTfobia e,
malis recentemente, contra o bolsonarismo.

No campo da diversidade, a atuagao da institui¢ao e suas igre-
jas se da tanto nas postagens, que de maneira pedagogica enfatiza a
necessidade do respeito. Mas vai além. Trés ordenagdes ao pastorado
sao emblematicas. Isso porque, entre os batistas mais conservadores,
somente homens heterossexuais podem exercer o cargo de pastor.
Entretanto, a ordenagao de uma pastora chamada Adriana, ocorrida em
Pernambuco, outra pastora, chamada Camila, em Salvador e um pastor,
também em Salvador, chamado André, vao de encontro aos preceitos
batistas conservadores.

Nao apenas o fato de serem mulheres, mas uma delas ser 1ésbica,
constitul uma pauta interessante na arena de confrontos sobre quem
pode e quem nao pode ser pastor ou pastora. O mesmo vale para a
ordenacio de André. Ele é um homem estudioso das questes de

religido e género, entre outras coisas.

¢ Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=LgkZZeqPxlg&t=2957s.
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No campo da politica partidaria, os atos do dia 08 de janeiro de
2023 foram repudiados pela ABB com uma postagem que fala sobre a
protecao do Estado Democratico de Direito e a legalidade das elei¢oes.
Em outras publicagdes, o posicionamento contra o bolsonarismo
e contra os atos antidemocraticos de 2022 refor¢am viés politico de
oposicao e enfrentamento ao movimento conservador e fundamentalista
atrelado aos evanggélicos, principalmente os autodeclarados apoiadores
do Governo Bolsonaro.

Mas nao sao apenas em postagens de posicionamento que a ABB
tem se manifestado. As celebragées presenciais podem ser entendidas
como manifestagdes publicas de apoio e afirmacao das pautas
progressistas. Cultos do Orgulho Lésbico, Orgulho LGBT, em alusao ao
Dia da Visibilidade Trans, sio manifestacdes que, ao serem divulgadas
nas redes sociais, funcionam como catalisador de informagoes ao passo
que agrega pessoas afins.

Além disso, a formacao de lideranga, sobretudo jovens, tem sido
um trabalho realizado com afinco, pelo que pude observar. Congressos
com o objetivo de debater o racismo nas igrejas e politicas antirracistas,
juntamente com o Movimento Negro Evangélico, objetivam munir de
conhecimento e reflexdo uma juventude que atuara no enfrentamento
ao fundamentalismo religioso. Para tanto, a formagao de lideranga da
ABB passa pelo antifundamentalismo.

Por dltimo, o engajamento nas midias sociais abrange o cuidado
socioambiental. Realizado na Igreja Batista do Pinheiro, em Maceid,
um congresso discutiu as praticas capitalistas e neoliberais de uma
empresa mineradora de sal e qual o papel do cristio diante desses

acontecimentos. Indo além, uma ecoteologia foi apresentada, dando base
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biblica a atuagdo do evangélico nas questdes ligadas ao cuidado com o

meio ambiente, cidade e populagio.
CONSIDERACOES FINAIS

Essa comunicagiao esta baseada no inicio de uma pesquisa douto-
ral. Portanto, ndo se tem resultados extraordinarios, mas ela corrobora
com as pesquisas acerca do progressismo e seu engajamento politico
nas midias sociais.

Observei até aqui que a ABB, enquanto minoria evangélica de
identidade batista, tem se articulado nas redes sociais no sentido de um
posicionamento politico e moral que a coloca em oposigao aos batistas
da CBB. Uma maneira de tensionar a identidade batista para outro viés
politico e moral. Trazendo o debate do papel da mulher na sociedade,
enfrentamento ao racismo e homofobia nas igrejas.

Nao apenas no campo da identidade, seu engajamento tem bus-
cado fazer barulho quanto as injusticas urbanas e contra a dignidade
humana, num embate que sai do campo moral enquanto provocagao
a0 sistema.

O que essa comunicagio traz é o refor¢o a ideia de uma plurali-
dade religiosa evangélica, que ndo pode mais ser representada apenas
pelo conservadorismo e sua moralidade. Outros evangélicos, mesmo
que minoria, tém se mobilizado, principalmente nas redes sociais, para
se apresentar como uma alternativa aos que se encontram desacredita-

dos do fundamentalismo religioso e conservadorismo.
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Processos alimentares e seus
multiplos agenciamentos



REFLEXOES SOBRE PRATICAS
ALIMENTARES NA SEMANA SANTA
NO SERTAO PIAUIENSE

Daniela Amorim Dias’
Gerlane Dantas da Silva®
Gustavo Dias da Silvd’

Resumo: Sabe-se que a alimentagdo desde a antiguidade sempre foi primordial na vida
do ser humano e que ela esta ligada a diversas praticas culturais e religiosas, ou seja, 0 ato
de comer, além da sua importancia bioldgica, passa a ter uma importincia social, onde
¢é perceptivel que tais ligagGes supracitadas ditam as pessoas o que elas devem, como e
com quem comet, passando pela comensalidade, o conviver a mesa. Consequentemente,
o homem atribui significados a estes alimentos, e isso garante que certos costumes
relacionados a cultura e a religido sejam preservados, a fim de perpetuar tais tradi¢Ses.
Assim, ao considerar que a religido crista catdlica é uma religido monoteista, ou seja, que
acredita em um unico Deus, segue os ensinamentos de Jesus Cristo e é composta por
um conjunto de doutrinas, inclusive praticas alimentares para seus rituais sagrados. Esse
contexto motivou essa pesquisa, que busca abordar a relacdo da religido Crista Catdlica
Apostolica Romana nas praticas alimentares durante a Semana Santa, no povoado Picos,
situado no municipio de Dom Inocéncio, sertio piauiense. Para alcancar o objetivo
do trabalho fez-se uso da etnografia como instrumento para obtencio dos resultados.
O trabalho de campo realizou-se a partir de vivéncias no povoado, observagio parti-
cipante e entrevistas com os moradores. Dessa forma, pode-se identificar o quanto o
trabalho na roga através de seus cultivos, ainda tem grande importincia na alimentagao
dessa comunidade. Nota-se também que ha tabus alimentares durante a Semana Santa
presentes entre os habitantes. Desse modo, torna-se importante compreender as tradi¢oes
alimentares no periodo da Semana Santa praticada pelos moradores ¢ a relagio entre a
gastronomia e seus hdbitos alimentares.

Palavras-chave: Cultura Alimentar. Dom Inocéncio. Gastronomia Piauiense. Religido.

! Graduada em Gastronomia pelo Instituto Federal do Piaui.
2 Mestre em Antropologia pela Universidade Federal do Piaui.
? Graduando em Gastronomia pelo Instituto Federal do Piaui.
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INTRODUCAO

A alimentac¢ao envolve relagdes sociais e culturais, pois além do
bem-estar do corpo incorpora as relagdes do bem-estar do ser, deste
ser que se relaciona com o ambiente em que vive. Pode-se observar
que o alimento esta presente em varios contextos desde o seu cultivo
até o ato de comer. Logo, para Ferrari (2016), o modo de alimentagao
da sociedade nio esta relacionado como meio de saciar a fome, ela vai
além, tendo como grande influéncia o local onde o individuo vive, a
geografia, a cultura alimentar que é preservada desde os antepassados,
passando de pais para filhos e as crengas religiosas que até os dias de
hoje tem influenciado a vida do homem. Isto ¢, “dos habitos culinarios
de uma nac¢ao nao decorrem somente do mero instinto de sobrevivén-
cia e da necessidade do homem de se alimentar” (p. 72).

Compartilhando desse pensamento, Silva (2013) aponta que o
comer nao esta ligado somente ao fato de alimentar o corpo, ele tem
um grande significado na vida dos sertanejos. Desse modo, a gastro-
nomia busca equilibrar os sabores, técnicas e ingredientes, trazendo
consigo prazer ao individuo que ao alimentar-se nao esta apenas inge-
rindo o alimento, mas sim ingerindo uma histoéria cercada de culturas.

Nesse contexto, caracterizada como uma cozinha sertaneja,
devido ao seu contexto de formagao, ao apresentar uma culinaria di-
versificada, a cozinha piauiense é culturalmente forte e suas praticas
alimentares tém grande influéncia dos vaqueiros, pois a principal eco-
nomia do Piaui era a pecuaria, e através dela “desenvolveu-se, dessa
maneira, uma sociedade cujo modo de vida associava-se a dinamica
da pecuaria. Dos habitos alimentares a cultura material, praticamente
todos recebiam influéncia da atividade pastoril” (ALVES, 2003, p. 69).
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O autor acrescenta que como 0s vaqueiros viajavam muito para expor-
tarem os gados, precisavam de comidas que dessem sustancia, por isso
a comida piauiense é considerada “forte”.

Logo, pode-se considerar que a culinaria piauiense tem ampla
ligagao com algumas tradigdes incluindo as festas populares, sendo
que na sua maioria a comida é caracterizada como foco principal.
Destas festas podem-se destacar as religiosas sendo considerada uma
das maiores, tendo uma vasta participagao da populagio e a igreja catd-
lica como sua grande influenciadora.

Assim, dentre as festas religiosas pode-se ressaltar a Semana
Santa, que mesmo com o passar do tempo continua seguindo varios
principios religiosos, envolvendo muitos fiéis catdlicos. Com isso, a
comida preparada durante esse periodo passa a ter um sentido sagrado
para os cristaos catolicos, ndo servindo apenas para nutrit 0 corpo,
mas para preparar o espirito para a vivéncia de um rito cristao. Assim,
o interesse em realizar essa pesquisa surgiu a partir das vivéncias de
Daniela em Picos, ao observar as praticas e a cultura das familias que
se unem durante esse periodo cristao. Picos esta situado no municipio
de Dom Inocéncio no sudeste do estado do Piaui, fazendo parte da
microrregiao de Sao Raimundo Nonato.

Portanto, essa pesquisa possui como objetivo investigar a relagao
entre a religiao e as praticas alimentares da Semana Santa na Comunida-
de Picos. De modo, a compreender a cultura alimentar dos habitantes,
as praticas alimentares da Semana Santa, além de identificar as prepara-
¢Oes consumidas durante este periodo.

Como foi supracitado, o interesse em estudar este povoado e
suas praticas durante a Semana Santa surgiu a partir das vivéncias de

uma das pesquisadoras com o grupo em questdo, a Daniela, visto que
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ela possui uma relagao de parentesco com os moradores, como seu pai,
que ¢é oriundo da localidade, e outros parentes como tios, tias, primas
e primos de diferentes geragoes. Porém, nao é mantido uma relagao
muito préxima com todos, fato que pode ser observado nas idas ao
campo em que ela nao foi reconhecida por alguns dos familiares, sendo
confundida com uma “reporter de Teresina”.

O senhor Sabino Lopes, que tinha 100 anos quando foi realizada
a inser¢ao em campo, ¢ morador da localidade e muito respeitado e
querido por todos a sua volta. Seu Sabino mora sozinho em sua casa
e por muitas vezes faz sua propria comida. Quando foi entrevistado
nao reconheceu Daniela, talvez pelo fato de ter algum tempo que ele
nao a via, e, quando voltou na localidade novamente, foi relatado a ela
que ele havia dito “o Daci andou aqui com uma repérter de Teresina
me entrevistando”, e estava todo mundo nessa brincadeira de repor-
ter. Com isso, alguns foram pedi-la para serem entrevistados também.
O senhor Cicero, por exemplo, quando a viu ja disse logo “minha fia
que dia vocé vai me entrevistar? Va 1a em casa que tenho umas coisas
pra lhe contar”.

A pesquisa teve carater etnografico, de maneira que a meto-
dologia aplicada foi primeiramente a pesquisa bibliografica, onde foi
realizado um embasamento teérico com autores que se dedicam a cul-
tura e praticas alimentares, as tradi¢oes, os tabus e rituais, bem como a
gastronomia.

Para a segunda etapa do trabalho, foi realizado o trabalho de
campo a partir da observagao participante, com foco a entender as
tradi¢oes alimentares do perfodo da Semana Santa e como a comuni-
dade se organiza para esse evento. Nessa fase, focou-se nas praticas

alimentares e nas tradi¢oes do grupo.
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Para a realizacdo dessa pesquisa, utilizou-se da etnografia para
compreender o individuo e suas diversidades dentro de um coletivo.
Dessa maneira, foi crucial, primeiramente, entender o que seria a uma
pesquisa etnografica para desenvolver os objetivos desse trabalho, logo,
Peirano (2003) contribuiu com a compreensao do olhar etnografico do
pesquisador no processo do estudo e trabalho de campo, uma vez que
a autora compreende a etnografia como sendo a visita do pesquisador
em campo junto ao grupo que ele observa.

A inser¢ao no campo se deu a partir da observagao participante,
com entrevistas estruturadas e semiestruturadas, conversas informais e
com gravagoes de audio (figura 1). Foram realizadas entrevistas com
pessoas na faixa etaria de até 100 anos de idade, e o campo ocorreu

durante os meses de setembro e outubro de 2019.

Figura 1 - Entrevista com dona Emilia

Autoria: Daniela Dias — arquivo pessoal
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Devido ao prazo da pesquisa, cabe salientar que em alguns mo-
mentos o trabalho de campo ocorreu paralelamente a reflexdo teodrica.
De maneira que Brandio (2007, p. 12) define o trabalho de campo
como uma vivéncia, onde “dados de troca, de sinais e simbolos entre as
pessoas se estabelecem inevitavelmente e isso marca nao so a realizagao
do trabalho, mas o material produzido por esse trabalho realizado”.

Assim, no primeiro dia em campo, foi optado por niao infor-
mar os moradores, a fim de perceber a maneira pela qual receberiam a
pesquisadora e como se daria todo o processo. O pai de Daniela foi o
responsavel por leva-la até a localidade. Houve um momento em que
questionamentos surgiram sobre a participacao dos moradores, se eles
aceitariam participar deste estudo ou nao.

A primeira entrevista realizada foi na casa de Gilberto, de 47
anos, que ¢é tio da pesquisadora. Apos finalizar os cuidados que seu
Gilberto realizava em seus animais, ele foi receptivo e acomodou a es-
tudante na varanda de sua casa para conversarem e, claro, tomar um
café. Algo que o pai da autora disse que chamou sua atengao foi “se
toda vez que a gente vier fomos recebidos assim com tanta comida
vamos engordar uns 10 quilos, to tao cheio que niao vou aguentar nem
jantar”. Isso nos mostra o quanto a comida sempre se torna o centro
de tudo no meio daquele povo.

Com o decorrer do campo, durante as andangas foi possivel
presenciar varios comportamentos, formas de socializacdo, além da
integracao da pesquisadora ao grupo. Em especial, participar de um
aniversario, um jantar e um almogo onde estavam reunidos todos os
moradores do local e alguns amigos de localidades proximas, isso pelo
fato de alguns parentes que moravam em Sao Paulo estarem visitando

nesse periodo. Frisamos a importancia de vivenciar esses momentos
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de festividades e comemorag¢oes familiares, dado que conseguimos ve-
rificar a alimentagdao dessas socializagdes com o que relatam sobre a

comida da Semana Santa.

CONHECENDO O MUNICIPIO DE DOM INOCENCIO
NO PIAUI E A LOCALIDADE

De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE, 2022) a cidade de Dom Inocéncio esta inserida na Microrregiao
de Sao Raimundo Nonato, localizada no sudoeste do Piaui. Com uma
distancia em linha reta de 444,29 km da capital Teresina, o municipio
tem uma area territorial de 3.871,824 km?, e uma populagao estimada de
9.159 pessoas, sendo 2.018 da area urbana e 7.277 da area rural. Desse
total populacional apontado pelo IBGE (2022), 8.488 pessoas sao da
religido Catolica Apostdlica Romana. Por ser uma cidade pequena e
majoritariamente crista catolica, o municipio tem forte ligagdo com os
habitos alimentares desta religido.

Ja Picos encontra-se na zona rural de Dom Inocéncio, com uma
distancia de 32 km do centro da cidade, leva aproximadamente uma
hora de viagem, também decorrente da estrada nio ser asfaltada. Os
habitantes da cidade ou dos interiores se referiam as comunidades mais
distantes do centro chamavam de “localidade” e nao de povoado, inte-
rior ou mesmo comunidade. A localidade de Picos caracterizava-se por
ter grandes pedras, “altos”, morros, riachos, ladeiras, barragem e rogas.

Mais de 20 casas compdem a localidade, os moradores divi-
dem-se em todas as faixas etarias, desde criancas, adultos, até idosos.
Na organizagao geografica, observa-se que hd casas que sao proximas

e outras situadas mais isoladas.
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A localidade ¢ constituida por pessoas da mesma familia, ou
seja, mantém relagoes de parentesco, fato esse observado pela maioria
possuir 0 mesmo sobrenome, intitulado por “Sousa”. Sao pessoas que
levam uma vida simples por ndo terem uma renda muito alta, porém
fartas e muito acolhedoras. Todos os moradores sao parentes, como
um costume pertencente aquele povo, as pessoas quando casam ja

constroem suas casas proximo a casa dos pais.

PRATICAS ALIMENTARES NA SEMANA SANTA NA
LOCALIDADE PICOS

O termo “religido” surgiu no Ocidente e tinha como defini¢ao
ser uma série de regras, observancias e interdi¢des, inicialmente sem
qualquer referéncia as divindades, mitos ou qualquer outro tipo de ma-
nifestacao que tratamos como religiosas (SILVA, 2004).

A relagao entre a religido e as praticas alimentares sempre foram
um fato na vida do homem. Ferrari (2016) argumenta que quando uma
pessoa possui uma crenga, qualquer sacrificio é valido. Strong (2004)
aponta que embora as crengas religiosas nas culturas grega e roma-
na estivessem fortemente relacionadas aos alimentos, a religido nunca
tentou controlar o que e quando as pessoas comiam, mas quando o
cristianismo virou a religiao oficial do Império Romano, em 312, as
coisas foram obrigadas a mudar.

A Igreja Catélica Apostolica Romana tem plena convic¢ao de
que seu fundador foi Jesus Cristo e, por isso, possui uma estreita e inin-
terrupta conexao com ele, a quem ela prega, conserva e vive em seus
ministérios e, além disso, ela acredita que nela se encontra a totalidade
dos meios de salvacio (WILGES, 2008).
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Esta religido possul carater transnacional, cujo centro de poder
localiza-se na Cidade do Vaticano, situado em Roma, Italia. Chegou
no Brasil através da colonizacio realizada pelos portugueses, que trou-
xeram padres e missionarios jesuitas com a intencao de introduzir a
religido aos indigenas nativos (ROSA, 2011).

O Catolicismo, como as outras religides cristas, acredita na res-
surreicao de Jesus, evento descrito nas Escrituras Sagradas. A partir
disso, surgiu a Pascoa que para os catélicos ¢é a celebra¢ao mais impor-
tante pois representa a passagem de Jesus pela morte e, com isso, surge
o perfodo da Quaresma, que se inicia 40 dias antes da Pascoa e tem
como objetivo preparar os fiéis para a festa pascoal por meio do jejum,
abstinéncia de carne, mortificacdes, caridades e oracoes (FERRARI,
2016). Portanto, neste periodo as pessoas nao podem pecar, devem
orar mais, viver em paz e ser altruistas.

A dltima semana da Quaresma, denominada Semana Santa, é o
periodo de santificagao para a celebragdo do ministério pascoal. Tem
seu infcio no Domingo de Ramos, na quarta-feira é celebrado a “Pro-
cissao do Encontro”, a Sexta-feira da Paixdo ou Sexta-feira Santa é o
dia dedicado a0 jejum e se encerra no Domingo de Pascoa que é divi-
dido em dois momentos. O primeiro trata-se da Procissao de Ramos e
a segunda ¢ a missa que visa recordar a Paixdo de Cristo (APOSTOLA-
DO, 2010). Apesar do tempo ter passado, este ritual da Semana Santa
ainda ¢ seguido por muitos fiéis.

O ato de se alimentar ¢ inerente do ser humano, tendo grande
importancia para a sua sobrevivéncia, mas ao realizar o consumo de
qualquer tipo de alimento, o homem passa a criar signos aquilo que
esta sendo incorporado a ele, fazendo com que o alimento tenha outra

funcio além da de nutrir e ultrapassando o simples ato de comer e
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se articule com diversas dimensdes sociais e com a propria identidade
(CANESQUI; GARCIA, 2005; FIORE; FONSECA, 2014; MACIEL,
2001; SOUZA, 2014).

Nesse sentido, a alimentacao desenvolve um papel extrema-
mente importante na vida humana, esse papel é o de revelar e contar
nossas origens e nossa cultura, assim como acontece no modo de se
alimentar dos moradores da localidade Picos. A cozinha piauiense ¢é
descrita como rica e tipica, e possui uma base que consiste em jungdes e
adaptag¢des da culinaria dos nativos, estando também ligada a economia
e a sociedade que faz parte do estado (MATOS, 2007).

Apesar da cozinha rica e tipica, no Piauf ¢ costume as mesas
sempre estarem fartas, tanto que durante toda a pesquisa de campo era
possivel encontrar fartura a mesa. Isso sido costumes vindos de nossos
antepassados que, mesmo sendo bastante pobres, faziam comida em
grande quantidade para o caso de aparecer alguém durante o horario da
refeicio (BITENCOURT, 2017).

Esse tipo de recepg¢ao foi perceptivel durante todo o trabalho,
sendo recepcionados pelos moradores com preparagdes tradicionais
como arroz, feijado com couro de porco, carne de porco e linguiga frita,
torresmo, sopa, banana e refrigerante. Apesar de farto, era uma quanti-
dade normal de preparagoes. Além disso, a comensalidade ¢ praticada
diariamente durante as refei¢oes, visto que esses momentos em que a
familia esta reunida os membros utilizam deste momento para falar
como foram seus dias e conversas desse tipo e junto a conversa, aconte-
ce a troca de prazer entre estes que bebem e comem juntos (BRAUNE;
FRANCO, 2007).

A relacio dos moradores dessa localidade com a comida nao

acontece apenas na mesa, mas também na produ¢ao nas rogas, ja que
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sao agricultores familiares, onde é plantado abébora, macaxeira, batata
doce etc. Também como parte da produgao familiar, na terra de traba-
lho de cada familia, coordenada pelo patriarca, criam alguns animais,
sendo eles gado, caprinos, ovinos, aves e suinos.

Cabe apontar a relevancia que o arroz e o feijjao tém nas mesas
dos moradores de Picos, ja que ndo podem faltar nas refeicoes. O feijao
¢ cultivado nos ro¢ados e armazenado durante todo o periodo de seca
para nao faltar. Ja o arroz, diferente do feijao, nao ¢ cultivado e sim
obtido através da compra de outras fontes.

A Semana Santa faz parte das festas tradicionais e religiosas, tendo
a comida como protagonista. Essa festa possui um grande significado
em todo o pais pois ela tem a capacidade de remeter memorias, mani-
festar a diversidade e a cultura, tendo também relacio com os tabus
alimentares e rituais (LODY, 2008). Essa relagio com a alimentagdao
ocorre, visto que a Semana Santa faz parte do perfodo da Quaresma.

A Quaresma tem seu inicio 40 dias antes da Pascoa, que repre-
senta a passagem de Jesus pela terra. Esse periodo é muito importante
no calendario dos cristes catolicos e na sua ultima semana ocorre um
momento de purificagio que leva o nome de Semana Santa. Neste
petiodo as pessoas buscam fazer o bem, evitar o pecado e orar mais
(FERRARI, 2016).

Ao falar da religido crista, sao diversas as simbologias voltadas
aos alimentos como, por exemplo, o fruto do pecado original, consu-
mido por Adio e Eva no Jardim do Eden. Mas os principais alimentos
simbolicos que esta religido possui sao o pao e o vinho, que reme-
tem a ultima ceia que Jesus Cristo realizou com seus apostolos e que
simbolizam seu corpo e seu sangue, respectivamente (SOUZA, 2014).

Portanto, comer vai além de ingerir o alimento e seus nutrientes, diz
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respeito as relagdes pessoals, sociais e culturais que envolvem essa agao
(LEONARDO, 2009).

Em Picos, como ja foi citado, parte dos alimentos consumidos
pelos moradores provém de suas plantagoes e criagdes. Dessa manei-
ra, as refei¢oes realizadas na Semana Santa apresentam preparagdes
realizadas com estes ingredientes. Uma das moradoras relata que os
principais produtos plantados sao o milho e o feijaio e o que niao ¢é
possivel produzir ¢ comprado como o frango e o peixe, porém, nessa
época, o riacho recebe mais agua e entdo os moradores podem pescar.
Ressalta-se que, entre as outras fontes de proteina, o consumo de peixe
¢ relativamente baixo, tendo maior foco no periodo da Semana Santa,
sendo consumido, muitas vezes, assado ou frito. Na localidade, sio fei-
tas preparagoes tipicas desta festividade comemorada em familia, mas
que ndo sao muito diferentes das preparagoes do dia a dia da localidade,

como mostra o Quadro 1.
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Quadro 1 - Preparacoes do dia a dia e da Semana Santa em Picos

Dia a Arroz; feijao; quibebe;* macarrio; salada; cuscuz; ovo; beiju; bolo;
dia rosca de queijo; coalhada escortida; umbuzada; café; leite; maxixada;®
batata doce; farofa de feijao; carne vermelha; frango.

Semana | Arroz; farofa de feijao; quibebe; macarrio; salada; maxixada; doce de
Santa leite; requeijao tradicional;® requeijio Cardoso;’
coalhada escorrida; peixe frito ou assado; frango assado; arroz doce.

Fonte: autores, 2023.

Como apresenta o quadro supracitado, algumas preparagdes se
repetem tanto nas refei¢oes do dia a dia (figura 2) quanto nas refeicdes
realizadas na Semana Santa, como arroz, farofa de feijao (figura 3),
macarrao e salada, por exemplo. Mas no periodo comemorado estes
tomam significados diferentes, alimentando tanto de forma nutritiva,

como emocional.

* Comida preparada com abobora cozida em caldo e temperada com alho, cebola e
temperos secos.

* Preparacio feita com maxixe cozido em caldo, temperado da mesma forma que o
quibebe, podendo adicionar creme de leite.

¢ Tipo de queijo elaborado a base da coalhada escorrida.

" Queijo produzido artesanalmente a partir da fusio da massa coalhada com adicio de
manteiga oriunda do préprio leite utilizado. Possui sabor e aroma caracteristicos, consu-
mido em fatias ou pedagos. A producao tem grande destaque na zona rural (SANTOS ez
al, 2019).

412 @



GT 16: Processos alimentares...

Figura 2 — Jantar em Picos Figura 3 — Farofa de feijao

Autoria: Daniela Dias — arquivo pessoal.  Autoria: Daniela Dias — arquivo pessoal.

Em relagao aos alimentos que nao sao produzidos na localidade
e sim vendidos por comerciantes locais, ¢ relatado que os vendedores
aproveitam esse periodo para vender produtos de grande demanda
como o peixe, frutas, legumes, ingredientes para sobremesas, o requei-
jao Cardoso, doce de leite, coalhada escorrida, entre outros.

Como se sabe, no periodo da Sexta-feira Santa é praticado o ha-
bito de nao consumir carne vermelha. Em Picos, os moradores mais
velhos relatam que quem consome esse tipo de carne “vira bicho” e

todos os moradores tém isso como verdade.

Bom, na Semana Santa meu pai, nés trabalhava de roca, na quar-
ta-feira trabalhava até meidia, de tarde nés num ia capinar nio,
reservava a tarde de quarta-feira, quinta e sexta, trabalhava nio, é
podia até ter mais coisa, eu sei que menino tinha medo demais que
disse que aparecia lobisome na Semana Santa, diz que tinha gente
que virava bicho, o povo tinha medo. Semana Santa ninguém anda-
va amontado a cavalo, hoje em dia até na sexta-feira o povo anda
a cavalo, ave maria, a pessoa andar a cavalo na quinta e na sexta

(Sabino, 100 anos).
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Porém, o consumo de frango nessa época é maior, maior até que
o consumo de peixe. Nao é citado se ¢ permitido ou ndo comer carne
de galinha, mas o consumo da carne de frango, ou “galeto”, é permiti-

do. Um dos moradores da localidade explica o porqué deste fato:

O peixe nos faz é comprar e o frango também a gente compra, o
feijao é plantado, a gente pega é da roga. A galinha nés num come
porque num pode matar, na Semana Santa é assim, num pode matar
nada (Cicero Joaquim, 81 anos).

Ele completa dizendo que o consumo da carne de galinha nao ¢
realizado porque para isso seria necessario matar o animal e na Semana
Santa nao é permitido praticar tal ato, ja que o animal nao pode sofrer.
Além de que a Quaresma serve como forma de purificagdo, fazer o
bem a todos, de evitar o mal e o pecado, portanto, se o ato de matar
o animal fosse realizado, a pessoa estaria indo contra estes principios.

Com o peixe acontece da mesma forma. S6 pode ser pescado
antes dos dias santos, por isso muitos optam por comprar nao s
através dos comerciantes locais, mas também no centro de Dom Ino-
céncio. Durante este periodo, os comércios renovam seus estoques €
aumentam os valores dos produtos devido a alta procura de produtos
especificos, a conhecida lei da oferta e da procura. Esta acaba sendo a

principal reclamagdo dos moradores:

A verdura mesmo e o peixe fica, a verdura fica mais cara na semana
santa (Wilson, 42 anos).

Algumas coisas é mais cara, que nem o peixe mesmo que eles
cobram mais caro (Manoel Joaquim, 59 anos).

E mais caro, o peixe mesmo, as frutas, tem frutas que é mais cato
(Rosicleide, 41 anos).
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Contudo verifica-se o consumo do frango mesmo sendo uma
carne, uma vez que ¢é proibida a ingestao de carne durante a Semana
Santa, a exce¢ao seria o peixe (MATOS, 2007; MEYER-ROCHOW
2009). Sendo o frango a proteina animal mais consumida quando
comparado ao peixe, quando afirmam que pode faltar o peixe e nao o
frango, a partir da conjuntura local, pode-se estar relacionado ao acesso
ao peixe ser mais dificil devido as caracteristicas geograficas da regido
ou pelo valor elevado desses alimentos. Assim permanecem comendo
somente carne de frango e peixe que devido nio serem mamiferos
sao considerados como “batata”. As falam a seguir expressam esse

entendimento comum do grupo:

Num sei minha fia, diz que num mama, o frango num mama e diz
que negécio que num mamava, carne de bicho que num mamava
diz que num podia comer, agora bicho que mamava num podia,
num sei porque € ilusao dos mais véi e fica até hoje (Rosa, 81 anos).

Por que o peixe e o frango num ¢é carne nio, é nio, bom, é carne
mais num é, é batata carne de frango e peixe, porque a carne de
frango e de peixe € outra carne, ele num mama, o peixe num mama,
a galinha num mama, a outra carne é porque mama, o bicho mama
af num pode porque o que num mama num é carne nao (Cicero
Joaquim, 81 anos).

E porque diz que num mama, o bicho que mama diz que ofende,
num é bom se cumer, agora porque eu nio sei, sim e sabendo diz
que ¢ porque mama, o peixe num mama, a galinha num mama,
pode comer também (José Candido, 83 anos).

Entende-se, entao, com estes relatos que o que é considerado
“carne” para os moradores esta muito relacionado com a carne verme-

lha proibida na Semana Santa, associando este tipo de alimento com a
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alta presenca de mioglobina na carne do animal, deixando-a avermelha-
da, e com o fato destes animais serem mamiferos. Entdo o frango e o
peixe nao seriam considerados carnes sob essa percepcao, visto que sao
carnes brancas e de animais que nao sao mamiferos.

E perceptivel que muitos dos costumes que eram praticados an-
tigamente nao se perpetuaram até os dias atuais como, por exemplo,
o0 nao andar a cavalo, ndo trabalhar e nao varrer a casa, sendo estes
costumes denominados tabu, que ¢ definido como proibicao detet-
minada por um grupo social de algo considerado imoral ou sagrado
(SACCONTI, 2010).

Assim, podemos entender que “a cultura, a crenca ¢ os tabus
exercem influéncia determinante na sua pratica” (LIMA ef a/, 2016, p.
220). Referindo-se aos tabus, temos as restri¢oes alimentares, podendo
destacar as de carater religioso que faz parte da cultura tradicional.

De acordo com Sacconi (2010, p. 630) tabu é uma “proibicao
imposta por um grupo social de algo considerado imoral, sagrado, etc”.
Aqui entendemos que ele é considerado uma restricio ou proibigao,
podendo ser cultural, social e religiosa. Quando alguma coisa ¢ tida
como um tabu, remete-se como algo impuro ou sagrado.

Diante disso, Meyer-Rochow (2009, p. 3, tradugao nossa) define

tabu alimentar como a proibicao,

Para distinguir a evitagdo deliberada de um item alimentar por
outros motivos que nio sejam simplesmente antipatia pelas pre-
feréncias alimentares. (...) Alguns aspectos desse cenario também
podem se aplicar as sociedades humanas, porque os tabus alimenta-
res podem ser impostos aos individuos por pessoas de fora ou por
membros do grupo de parentesco para se manifestarem através de
instrucdes e exemplos durante a educagio.
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O autor ainda acrescenta que os tabus na maioria das vezes afe-
tam todos os seres humanos. Casualmente, tabus de comida que podem
ser encontrados em todos os lugares “ficam suspensos ou sao impostos
periodicamente, como na sexta-feira para os cristiaos catolicos, quando
nao se deve consumir carne, mas apenas peixe, e nas semanas pré-Pas-
coa da Quaresma, quando a carne de animais de sangue quente nao
deve ser comida” (zdem, p. 11, tradugdo nossa).

Com isso podemos dizer que o tabu “trata-se de uma interdicao,
de uma proibi¢io categbrica, sem uma explicacio racional. (...) E um
conhecimento de senso comum transmitido de geragao em gera¢ao”
(LIMA et al, 2016, p. 222).

Apesar de que a forma comum de evitar alguns alimentos por
qualquer motivo nao seja considerada um tabu alimentar, a forma de
evitar constantemente pode tornar-se uma tradicdao e, possivelmente,
terminar virando um tabu alimentar. Assim, “declarar um tabu de item
alimentar para uma parte da populacao pode, ¢ claro, levar a0 mono-
polio dos alimentos em questdo pelo restante da populagio. Por razdes
puramente egoistas, os homens podem declarar que a carne e outras
iguarias sao um tabu “para os outros” (MEYER-ROCHOW; 2009, p.
14, traducdo nossa). Ao levar em consideragao as palavras do autor,
pode-se ressaltar que a proibicdo de comer carne vermelha durante
a Semana Santa, tida por grande parte da populagdo, principalmente
pelos cristoes catolicos, é considerada um tabu alimentar.

Um dos moradores relatou que o peixe podia faltar, mas nio o
frango. Por meio deste relato é possivel entender que um determinado
tabu ndo é mais praticado pelos moradores, visto que nem o consumo
de carne de frango era permitido antigamente nas refeicdes da Semana

Santa, porém, hoje nao falta nas refei¢oes deste periodo. E relatado que
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tém as comidas que sao permitidas e proibidas, como a carne vermelha,
o que da a entender que o consumo dessa carne sempre foi proibido no
periodo Quaresmal e, principalmente, na Semana Santa. Matos (2007)
aponta que esta era substituida por legumes, ovos, peixes, entre outros.

Nesse contexto, foi perguntado aos moradores se eles con-
sumiam a carne vermelha ou se eles ainda seguiam a pratica de nio

consumir e quais tipos de carne eles comem:
Come nio. O peixe né, frango também come (Gilberto, 47 anos).

Como nio, af eu nem sei 14 por que, eu nio sei nem explicar di-
reitinho porque é que ndo come, ja € tradigdo dos mais velhos.
S6 o peixe, as vezes acha aqui, as vezes pesca. Frango come, aqui
nbs come, s6 ndo pode é matar na sexta-feira, que € coisa do povo
mais velho mesmo (Neuzilene, 33 anos).

Na Semana Santa ninguém come carne aqui ndo, as vezes tem gente
b

que come frango. Frango nunca comi ndo, a gente come ¢ peixe,

verdura, doce de leite (Manoel Joaquim, 59 anos).

Nio, nunca comi nao, sempre tradigdo dos mais velhos né, sem-
pre falava e eu t6 seguindo aquilo (Gercilio, 60 anos).

Com essas respostas fica claro que o tabu do niao consumo de
carne vermelha ainda é seguido e praticado na Semana Santa pelos mo-
radores de Picos, ja que todos responderam que nio consomem este
tipo de carne durante tal perfodo. Mas também ¢ perceptivel que a reli-
giao nao é mais o motivo principal para a continuidade dessa proibicao,
a principal justificativa, atualmente, é a tradi¢ao entre as familias, onde

os mais jovens seguem os dizeres de seus parentes mais velhos.
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Além desta pratica alimentar, o jejum também é um costume
praticado durante a Semana Santa. O jejum foi ordenado pela Igre-
ja Catolica no século VI e tinha como defini¢io abstencdo de carne
durante os periodos da Quaresma, das quartas-feiras e sextas-feiras,
com foco na Semana Santa, como forma de respeito e veneragao a
Cristo que foi crucificado, morto e no domingo de Pascoa ressuscitou
(SCHLUTER, 2003; STRONG, 2004). Portanto, foi questionado aos
moradores se eles tinham o habito de praticar o jejum e em quais dias

praticavam:

Al nio, jejuo nio. Alids, na minha idade diz que num permite mais,
tem esse negocio de idade, tem no catecismo eu ja vi, mais af hoje
em dia ta tudo porque no interior, cunada ninguém mais jejua. A
partir de 60 anos nio pode jejuar e af é tradicio (José Candido, 83
anos).

Num jejuo mais que sou evangélica, jejuo mais nao, acabou historia
de jejum pra mim, ja era, além de tudo a idade num compensa mais.
A gente na idade de 70 ano num jejuava mais ndo e eu ja tenho 72
né (Emilia, 72 anos).

Eu jejuava os quatro dias, a gente comia, a comida era feijdo, arroz,
abobra, requeijdo, manteiga, tudo a gente tinha. Carne ninguém
comia nao, de jeito nenhum, na semana santa nao, ninguém comia
carne ndo, a gente sé comia mesmo s o feijao, o arroz, abobra,
macarrao, ¢ 0 que a gente comia, mais carne ninguém comia nao.
Nao, hoje eu num jejuo mais nao (Cicero Joaquim, 81 anos).

Atualmente, pode-se perceber que o jejum é um ato pouco
praticado pelos moradores de Picos, uma vez que dentre todos en-
trevistados uma minoria diz ainda jejuar. Alguns relatam que nunca

jejuaram e a maioria diz que praticavam o jejum, entretanto hoje em
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dia ja nao praticam mais tal ato, que segundo eles alguns aspectos con-
tribuem para isso, como o fato de alguns serem protestantes e outro
fator ¢ a idade, onde dizem ser tradi¢do a partir dos 60 anos nao poder
mais jejuar.

Apesar disso, ainda os moradores da localidade praticam agdes
vinculadas ao periodo da Semana Santa como uma tradigao local, e nao
por uma obrigacao da igreja, pois ressignificaram suas necessidades.
Mesmo aqueles que se afirmam como catélicos nao praticam com a
mesma veemeéncia dos tempos antigos. Pois Silva (2018) traz a cultura
como “dinamica e flexivel, ela é modificada na pratica pelas ag¢oes
individuais e coletivas e apresenta sistema de significados atribuidos
aos acontecimentos”.

Diante do contexto apresentado, pode-se compreender que a reli-
giao Catdlica tem influéncia sobre as praticas alimentares da comunidade
de Picos, pois seus principios ainda se encontram presentes no cotidiano
e nas festividades religiosas, apesar de alguns nao serem mais praticantes

da religido, participam das reunides em familias desse periodo.
CONSIDERACOES FINAIS

Uma vez que as praticas alimentares se caracterizam como o
modo em que as pessoas ou um grupo de pessoas utilizam um certo
alimento, as mesmas sao definidas de acordo com a religiao, a cultura,
as influéncias familiares que sao passadas de geracio em geragao, o
grupo de convivio de cada individuo, os costumes e o modo de vida de
cada grupo. Assim, visto que a Semana Santa tem grande importancia
para a Igreja Catdlica Apostélica Romana, de forma que a mesma ce-

lebra a paixdo, a morte e a ressurrei¢iao de Jesus Cristo, fazendo parte
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da ultima semana da Quaresma, ela é tida como uma tradigao religiosa
pelos cristdes catolicos.

Através disso, compreendeu-se a cultura dos moradores
da localidade Picos, visto que muitos costumes praticados pelos
antepassados ja nao sio mais praticados hoje em dia, como o fato
de nido poder trabalhar, ndo poder tomar banho e niao poder andar
montado. Entretanto as tradi¢oes alimentares da Semana Santa foram
em muitos casos ressignificadas pelo grupo, mas ainda sio seguidas
dentro do atual contexto.

Portanto, a comensalidade entra como um fator muito im-
portante, uma vez que ela é caracterizada pelas relagdes sociais de
reciprocidade e trocas presente nessa festa popular, relacionados ao ato
de comer, quando envolve a forma que a preparagao ¢ feita e o que ela

representa para o individuo que esta consumindo-a.
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AGRO E TECH, AGRO E FOME: DISCUSSOES
SOBRE ABASTECIMENTO E DISTRIBUICAO
DE ALIMENTOS NO BRASIL

Jodo Pedro Marinho Rodrigues’

Resumo: O presente trabalho abordard as relagdes de produgio, abastecimento e
distribui¢io de alimentos em territério nacional e seus efeitos sobre o aumento da fome
no Brasil. Dados da OXFAM (2022) apontam que 33,1 milhoes de brasileiros ndo tém o
que comer, acumulando uma permanente e rapida ascensio se comparados com dados de
2021. Nio obstante os processos de producido do agronegécio estejam em conformidade
com avang¢os tecnolégicos mais atuais, proporcionando enorme produtividade, a estrutura
histérica de formacio do agronegdcio — baseada em latifundios, monoculturas e interesses
econémicos — apontam para possiveis conexdes entre estes processos € 0 aumento da
fome no Brasil, na medida em que parte do flagelo da falta do que comer deriva da
estrutura anarquica do agro, que planta o que da mais lucro, sem se ocupar com as
necessidades da populacio, fomentando discussdes historicas acerca deste problema que
abrange as esferas sociais, econoémicas e politicas brasileiras.

Palavras-Chave: Alimentacio. Processos Alimentares. Abastecimento e Distribuicao.
Fome. Agronegécio.

INTRODUCAO

A fome persiste como um desafio cronico no Brasil, apesar dos
avangos tecnologicos significativos que revolucionaram o setor agroin-
dustrial do pafs. Dados alarmantes da OXFAM (2022) revelam que 33,1
milhdes de brasileiros atualmente enfrentam a dura realidade de nio
ter o que comer, representando um aumento expressivo em relagao

aos nameros de 2021. Este cendrio angustiante chama a ateng¢do para a

! Graduando em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Uberlandia.

425 @



GT 16: Processos alimentares...

urgéncia de abordar as questoes relacionadas a produgao, ao abasteci-
mento e a distribuicdo de alimentos em territorio nacional.

Embora o Brasil tenha se tornado uma poténcia agricola global,
com producdo em grande escala e avangos tecnoldgicos notaveis no
agronegocio, a estrutura historica que sustenta esse setor ainda per-
manece. Essa estrutura é caracterizada por latifindios, monoculturas
e interesses econdmicos predominantes. Assim, a relacdo entre essa
estrutura historica e o aumento da fome no Brasil ¢ uma questao com-
plexa que exige uma analise minuciosa.

Logo, o amago dessa questao reside na preocupacio de que a
estrutura anarquica do agronegdcio muitas vezes prioriza o lucro em
detrimento das necessidades da populagao. Os processos de produgao
agroindustrial frequentemente se concentram em cultivos de alto valor
comercial, enquanto a produgio de alimentos essenciais pode ser negli-
genciada. Essa desconexdo entre o que ¢é plantado e o que ¢é necessario
para alimentar a populac¢do gera discussdes profundas que abrangem as
esferas socials, economicas e politicas brasileiras.

Neste contexto, este trabalho busca analisar as relagoes de abas-
tecimento e distribuicio de alimentos no Brasil, investigando como
o agronegocio e sua estrutura historica podem estar relacionados ao
aumento da fome no pafs. Esta analise se desenrolara considerando
nao apenas a dimensao economica, mas também os aspectos sociais,
politicos e histéricos que contribuem para essa complexa problemati-
ca. A compreensao desses fatores é fundamental para a promogao de
solugoes eficazes que garantam que todos os brasileiros tenham acesso
a alimentos adequados e suficientes, amenizando — ou ainda melhor,

extinguindo — o flagelo da fome que continua a assombrar o pafs.
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O CASO HISTORICO DO BRASIL. COM A FOME

A preocupacio acerca de tal situagao permeia todo o globo, o
Brasil em especial vem a anos enfrentando a fome como uma luta dia-
ria. No ano de 1946 o gedgrafo Josué de Castro publicou seus estudos
sobre a fome em territorio nacional, elencando em seus textos que o
conjunto brasileiro como um todo — assegurado por dados estatisticos
— passava naquele momento por uma situagao de miséria alimentar.
Neste também ¢ possivel compreender a situagdo atual do pais, uma
vez que os escritos de Castro (19406), infelizmente, mostram tracos da
realidade que o povo brasileiro ainda enfrenta.

Por conseguinte, o autor conclui que a fome no Brasil nao se da
em um momento especifico, e mesmo com todos 0s progressos nas
mais diferentes areas, a fome é produto de um passado histérico que foi
construido no Brasil com base em lutas e na dificuldade em desenvol-
ver harmonia com os quadros naturais. Aqui também fica explicitado
que este teor historico da fome tem correlacio com as atividades colo-
nizadoras em meados de 1500 no territério ainda nao compreendido

enquanto Brasil, assim como ¢ observado no fragmento:

A fome no Brasil, que perdura apesar dos enormes progressos al-
cancados em varios setores de nossas atividades, é consequéncia,
antes de tudo, de seu passado histérico, com os seus grupos huma-
nos sempre em luta e quase nunca em harmonia com os quadros
naturais. Luta, em certos casos, provocada e por culpa, portanto,
da agressividade do meio, que iniciou abertamente as hostilidades,
mas, quase sempre, por inabilidade do elemento colonizador, indi-
ferente a tudo que nio significasse vantagem direta e imediata para
os seus planos de aventura mercantil. (CASTRO, 1984, p. 279)
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Os ciclos sucessivos de exploragio da terra no Brasil, desde
a extracdio do pau-brasil até a producio de café, sio apontados
pelo autor como responsaveis por uma economia destrutiva. HEssa
exploracao visava a mercantilizagao internacional, gerando lucro para
os colonizadores, mas frequentemente desequilibrava a economia da
colonia. Nesse contexto, ¢ interessante observar como o agronegocio
moderno também desempenha um papel significativo na economia do
pals, trazendo desafios e oportunidades similares aos enfrentados ao
longo da histéria.

Estes ndo foram os Gnicos que trouxeram consequéncias para a
situacao do Brasil em relacao ao tema abordado, Castro também elenca
que tal desajuste econdémico e social presente no pafs, foi consequéncia

da inaptidao do Estado Politico:

Os governos se mostraram quase sempre incapazes para impedir
esta voraz interferéncia dos monopdlios estrangeiros na marcha da
nossa economia. Com uma total incapacidade do seu poder politico
para dirigir, em moldes sensatos, a aventura da colonizacio ¢ da
organiza¢do social da nacionalidade, a principio por sua tenuida-
de e fraqueza potencial diante da fortaleza e independéncia dos
senhores de terras, manda-chuvas em seus dominios de porteiras
fechadas (CASTRO, 1984, p. 280)

Observa-se que o Estado deveria ter se colocado enquanto um
poder equilibrante entre os interesses privados e coletivos. Os interesses
aqui presentes dizem respeito principalmente a monopdlios estrangei-
ros que possufam vantagens na exploracao do territério nacional.

Outro aspecto importante para a dificuldade nas condicées ali-
mentares, foi que durante anos — e ainda atualmente — os Estados mais

pobres do pais foram abandonados e sio comprovadamente nestes

428 @



GT 16: Processos alimentares...

que a fome difunde nas mais altas propor¢des. O desenvolvimento
brasileiro parte de uma filosofia que vem da ideia de desenvolver o
ja desenvolvido, por conseguinte deixando as areas marginais como o
Nordeste e a Amazonia, impossibilitando estes de integrar o sistema
econdmico nacional.

Desta forma, pensando nas ideias de Josué de Castro, é eviden-
te que a fome no Brasil ndo é apenas um problema recente, mas sim
um desafio enraizado em sua histéria. A exploragao colonial e a falta
de um equilibrio entre os interesses privados e coletivos contribuiram
para a perpetuagao da fome e da inseguranga alimentar. Além disso, a
negligéncia em relagao as regides mais pobres do pais exacerbou ainda

mais essa questao.
A PRODUCAO AGRICOLA BRASILEIRA

As principais produgbes agropecuarias presentes no Brasil
somam um ganho histérico de aproximadamente 81,2 milhées de hec-
tares, nestas sdo consideradas as lavouras de soja, cana-de-agtcar e a
producao pecuaria. Este crescimento entre os anos de 1940 e 2017,
comprovam que a soja teve destaque, sendo a cultura que mais se ex-
pandiu, com um salto de 30 mil para 30 milhoes de hectares de area
colhida (IBGE, 2017).

Por outro lado, os alimentos basilares da nutricao dos brasileiros
— arroz e feifjao — tiveram uma redugao nas areas de colheita e em vo-
lume de produgao. O arroz, ocupava em 1960 aproximadamente 2,97
milhoes de hectares e em 2017 soma mais 1,72 milhoes, porém sua pro-
dugdo, apos uma época de crescimento entre 1940 e 1995, se manteve

estavel desde entdo, variando entre 11 e 12 milhoes de toneladas. Ja o
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feijao, ocupava uma area de 2,5 milhGes de hectares em 1960 e passou
a ter 2,1 milhoes em 2017, e sua produgao passa por um indice de alta
passando de 2,95 milhdes de toneladas em 1995 para 3,46 milhdes em
20006, mas cai consideravelmente para 2,21 milhoes em 2017 (IBGE,
2017).

Fonte: IBGE (2017), apud CAMPELLO, T.; BORTOLETTO, A., 2022, p. 205.
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Logo, a analise das mudangas na produgao agricola no Brasil é
essencial para compreender o atual cenario de fome no pafs. Como
mencionado, a expansio da soja, do milho e da cana-de-agticar
em detrimento de culturas como arroz, feijdlo e mandioca tem
desempenhado um papel significativo nessa questao.

A expansio da soja, em particular, é notavel. Ela se tornou uma
cultura de destaque na produgio agricola brasileira, com um aumento
surpreendente na area cultivada, como supracitado. Essa expansio
massiva da soja esta fortemente ligada a demanda internacional por
alimentos para animais e, em grande parte, para producio de ragao.
A producao de soja destina- se principalmente ao mercado de
exporta¢ao, impulsionando os lucros do agronegécio brasileiro.

No entanto, é importante notar que essa énfase na soja e em
culturas voltadas para a alimentagdao animal tem implica¢oes diretas na
disponibilidade de alimentos essenciais para a populagao local. Arroz
e feijao, que tradicionalmente fazem parte da dieta brasileira, viram
suas areas de cultivo diminuirem. Essas culturas, fundamentais para a
nutricao da populagao, tém experimentado quedas na produgao.

A redugio na producdo de arroz e feijao, apesar de alguns
picos de aumento intermitentes, ¢ um fator que contribui diretamente
para o problema da fome. Isso acontece porque esses alimentos sao
considerados basicos na dieta dos brasileiros, e qualquer redugao em
sua disponibilidade afeta negativamente o acesso a comida para milhoes
de pessoas.

Essa mudan¢a no panorama agricola do Brasil também afeta
a seguranga alimentar. O pafs se tornou dependente da importagdao
de alimentos basicos, como arroz, o que o coloca em uma posi¢ao

vulneravel, sujeita a flutuagdbes nos mercados internacionais.
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Quando os precos internacionais sobem, os alimentos essenciais
tornam-se mais caros no mercado interno, dificultando o acesso das
familias de baixa renda a alimentos nutritivos e acessiveis.

Portanto, a analise do deslocamento das culturas dominantes no
cenario agricola brasileiro revela como a priorizacao de culturas para
exportacao e producio de alimentos para animais pode criar desequi-
librios na oferta de alimentos basicos para a populacdo. Para enfrentar
a fome de forma eficaz, ¢ necessario reequilibrar a produgao agricola,
promovendo o cultivo de alimentos essenciais para a dieta local, for-
talecendo a agricultura voltada para o consumo interno, priorizando
praticas tradicionais de cultivo e de baixo impacto ambiental, assim

como faz a agricultura familiar.
AGRO E TECH, AGRO E FOME

A relagdo entre o agronegocio e a persistente fome no Brasil é
uma questio complexa que merece uma analise aprofundada. No cen-
tro desse cenario desafiador, a pergunta essencial que surge é: como
o agronegdcio e a fome se conectam? Hssa pergunta ¢ crucial para
entender o problema da fome no Brasil, uma vez que o agronegécio
passou por uma evolugao notavel nos ultimos anos, impulsionada por
avangos tecnologicos significativos.

Aqui, precisa-se entdo de analisar com cautela a seguinte
ponderacao de Josué de Castro: “Todo esfor¢o de modernizagao e
dinamizacio de nossa agricultura tropeca nesse arcabougo arcaico
da infraestrutura agraria, verdadeira armadura contra o progresso
econdmico e social do pais” (CASTRO, 1984, p. 299).
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Esta analise nos propoe a compreensio de que apesar dos
avangos tecnologicos impressionantes e do aumento na produgio
agroindustrial, é importante reconhecer que aspectos fundamentais do
perfil e da estrutura do agronegécio brasileiro permanecem inalterados.
Essa estrutura ainda se caracteriza por latifindios, monoculturas e uma
énfase majoritariamente economica, com uma clara priorizagao dos
interesses capitalistas.

Os latifundios, em particular, representam um desafio
significativo, visto que vastas extensoes de terra estao frequentemente
sob o controle de um pequeno numero de proprietarios, resultando na
concentragao de poder e recursos. Dados da OXFAM (2019), revelam
que cerca de 1% dos proprietarios de terras detém mais de 45% das
terras agricultaveis no pafs, demonstrando uma concentragao notavel —
vale ressaltar que estes numeros nao sio exclusivos do Brasil, e dizem
respeito a uma estrutura presente em toda a América Latina. Isso ndo
apenas acentua as desigualdades sociais, mas também influencia a
produgao de alimentos.

Além disso, a predominancia das monoculturas no agronegdcio
brasileiro é um fator que requer nossa atencao. Culturas como soja,
milho e cana-de-agtcar se tornaram os principais produtos do cultivo
no Brasil, priorizando a resposta a demanda internacional e ao mer-
cado de exportagao para aumentar os lucros. No entanto, essa énfase
na monocultura gera implicagdes ambientais sérias, uma vez que fre-
quentemente demanda o uso intensivo de agrotéxicos e pode levar a
exaustdao do solo, resultando em impactos negativos na biodiversidade
e na saude dos ecossistemas.

A concentragdo excessiva em monoculturas ¢ um risco signifi-

cativo para a seguranca alimentar e nutricional. Quando a producio
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agricola se concentra em um pequeno conjunto de culturas de alto
valor comercial, as variedades tradicionais e regionais muitas vezes sao
negligenciadas. Isso afeta diretamente as opg¢oes alimentares disponi-
veis para a populagao.

A dependéncia de um conjunto limitado de culturas pode levar a
uma dieta desequilibrada, carente de diversidade de alimentos ricos em
nutrientes essenciais. Essa falta de variedade alimentar pode contribuir
para deficiéncias nutricionais, caréncias vitaminicas e dietas desequili-
bradas, que, por sua vez, podem resultar em problemas de saude, como
desnutricao e obesidade.

No entanto, é importante notar que o agronegocio também tes-
temunhou avangos tecnolégicos significativos. A adogao de praticas
agricolas modernas, como o uso de sementes geneticamente modifica-
das, sistemas de irrigacdo eficientes e métodos de cultivo de precisao,
tem aumentado a produtividade e a eficiéncia na producao de alimen-
tos. Isso ¢ especialmente evidente nas culturas de exporta¢do, como a
soja, que sao cultivadas em larga escala com tecnologias de ponta.

A busca por lucro muitas vezes prevalece sobre a preocupagio
com a seguranca alimentar da populagao. A énfase no cultivo de com-
modities voltadas para a exportagao, como soja ¢ milho, frequentemente
resulta em uma alocagao desigual de recursos e terras, priorizando essas
culturas em detrimento da produc¢ao de alimentos basicos essenciais
para a populagao local.

Essa abordagem ¢ impulsionada pelo potencial de ganhos finan-
ceiros expressivos e pela demanda internacional por esses produtos,
o que pode parecer vantajoso no curto prazo. No entanto, essa busca
pelo lucro imediato pode negligenciar a necessidade de garantir a segu-

ranga alimentar da populagao brasileira.
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Para lidar eficazmente com o problema da fome no Brasil, é
crucial compreender como a estrutura do agronegocio se insere nesse
cenario complexo. A compreensao das conexdes entre o agronegocio,
a concentracao de terras, as monoculturas e os interesses econdémicos
sao fundamentais para a formulagao de politicas que promovam a se-
guranca alimentar, garantindo que todos os brasileiros tenham acesso a
alimentos nutritivos e adequados.

Isso requer a promogao de culturas diversificadas, o apoio a agri-
cultura familiar — responsavel por boa parte da comida que chega a
mesa das familias brasileiras — e a implementagao de estratégias que
equilibrem a busca por lucro com o compromisso de atender as neces-
sidades alimentares da popula¢ao local. Somente com uma abordagem
abrangente e consciente das complexidades envolvidas é possivel avan-
car na luta contra a fome e na promogao de uma alimentacao saudavel

e acessivel para todos.

O PROBLEMA DA DISTRIBUICAO E ABASTECIMENTO
DE ALIMENTOS NO BRASIL

O Brasil, um pafs vasto e produtivo em termos agricolas, enfren-
ta outro desafio complexo que tem implicagOes diretas na seguranca
alimentar de sua populacdo: o problema da distribuicao e abasteci-
mento de alimentos. Essa questdo esta intrinsecamente relacionada ao
aumento da fome no pafs e merece uma analise minuciosa.

A producio agricola brasileira é significativa, capaz de suprir
as necessidades de uma grande populacao. Porém, esta capacidade
de suprir as necessidades da populagao, da-se pela producao realiza-

da pelos pequenos produtores, conhecidos como agricultura familiar,

435 @



GT 16: Processos alimentares...

responsaveis por uma consideravel parte da comida que chega a mesa
das familias brasileiras, somando 83% da mandioca; 70% do feijao;
58% do leite de vaca e 46% do milho. No entanto, a distribuicao eficaz
desses alimentos ¢ uma batalha constante. A distribuicao inadequada
resulta em disparidades, com escassez em algumas areas e desperdicio
em outras, devido a superoferta.

Um dos principais fatores que contribui para esse cenario ¢ a
logistica deficiente. A infraestrutura precaria de transporte ¢ armazena-
mento de alimentos frequentemente causa a deterioracao de produtos
pereciveis antes que cheguem aos consumidores. Esse desperdicio nao
¢ apenas uma perda econémica, mas também um fator que contribui
para a falta de alimentos acessiveis.

Além disso, a falta de um sistema de distribuicao eficiente impacta
diretamente a disponibilidade e acessibilidade de alimentos em regides
mais remotas. Comunidades afastadas, areas rurais e comunidades mat-
ginalizadas muitas vezes sofrem com a escassez de op¢oes nutricionais.
Essa disparidade acentua a fome e a inseguranga alimentar em certas
regioes, tornando-as mais vulneraveis a esse problema persistente.

Para abordar eficazmente o problema da distribuicdo e abas-
tecimento de alimentos no Brasil, é essencial realizar uma analise
abrangente que leve em consideragao uma variedade de fatores, in-
cluindo os aspectos economicos, geograficos e sociais envolvidos. As
politicas publicas desempenham um papel crucial nesse processo, pois
buscam garantir que os alimentos sejam distribuidos de maneira justa e
eficaz em todo o pafs.

Uma parte da solugdo envolve a melhoria da infraestrutura de
transporte e armazenamento, tornando a logfstica mais eficiente e

evitando o desperdicio de alimentos. Além disso, promover a producao
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e distribui¢ao local de alimentos pode reduzir a dependéncia de longas
cadeias de abastecimento e fortalecer a seguranga alimentar em areas
rurais.

E fundamental destacar que a resolucio desse desafio exige uma
abordagem ampla que envolve ndo apenas a infraestrutura, mas tam-
bém a educagdo e a conscientizagio sobre o desperdicio de alimentos.
Isso implica a implementag¢ao de politicas que visem melhorar a infraes-
trutura logfstica, promover a agricultura local e reduzir as disparidades
na distribui¢ao de alimentos. Somente por meio de agdes coordenadas
e abrangentes podemos caminhar em dire¢ao a um Brasil onde a fome
seja reduzida e a seguranca alimentar seja uma realidade para todos.

Por fim, o fortalecimento dos Centros de Distribuicao também
auxilia no combate a fome porque sao estratégicos para que os alimen-
tos cheguem aos lugares mais distantes e sejam distribuidos por todas
as regioes. Hoje, porém, eles estao concentrados nas regides centrais do
Brasil, os maiores nas regides Sul e Sudeste, dificultando a distribuicao
para as regides mais distantes e municipios menores, prejudicando estas

reunioes.
CONSIDERACOES FINAIS

A persisténcia da fome no Brasil é um desafio que transcende o
tempo, assombrando geragdes e contrariando os avangos tecnologicos
e econoémicos do pafs. Este cenario alarmante é evidenciado por dados
recentes da OXFAM, que revelam que um aumento expressivo em
relacdo a anos anteriores. Esse contexto angustiante nos leva a refletir
sobre a urgéncia de enfrentar as questoes relacionadas ao abastecimento

e a distribuicao de alimentos em territorio nacional.
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O Brasil, sendo uma poténcia agricola global, com avangos tecno-
logicos notaveis no setor agroindustrial, destaca-se por sua capacidade
de produzir alimentos em larga escala. No entanto, esse potencial con-
trasta fortemente com a realidade da fome persistente, evidenciando
que a relagao entre a estrutura historica do agronegoécio brasileiro e o
aumento da inseguranca alimentar é uma questao complexa que requer
uma analise minuciosa.

A raiz desse problema esta na preocupagao de que a estrutura
anarquica do agronegocio frequentemente prioriza o lucro em de-
trimento das necessidades da populagao. Os processos de producio
agroindustrial muitas vezes se concentram em cultivos de alto valor
comercial, negligenciando a producdo de alimentos essenciais. Essa
desconexao entre o que ¢ plantado e o que é necessario para alimentar a
populagao gera profundas discussdes que envolvem dimensdes sociais,
economicas e politicas brasileiras.

Josué de Castro ja documentava a miséria alimentar que afligia
o pais e destacava a influéncia dos ciclos de exploragao da terra como
um dos fatores que contribuiram para uma economia destrutiva e
desequilibrada. Hoje, observamos como o agronegécio moderno
também desempenha um papel significativo na economia do pais,
trazendo desafios e oportunidades semelhantes aos enfrentados ao
longo da histéria.

O problema ¢é agravado pela presenca de latifindios, onde vas-
tas extensoes de terra sio controladas por um pequeno numero de
proprietarios, resultando na concentragao de poder e recursos. Essa
concentragdo nao apenas intensifica as desigualdades sociais, mas tam-

bém influencia a producio de alimentos.
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Além disso, a predominancia das monoculturas ¢ uma
caracteristica notavel do agronegodcio brasileiro. Culturas como a soja,
o milho e a cana-de-agtcar se tornaram os principais produtos do
cultivo no Brasil, atendendo 2 demanda internacional e ao mercado
de exportagdao para maximizar os lucros. No entanto, essa énfase na
monocultura tem implicagdes ambientais significativas, como o uso
intensivo de agrotoxicos e o esgotamento do solo, causando impactos
negativos na biodiversidade e na saude dos ecossistemas.

Essa dependéncia excessiva de um pequeno conjunto de culturas
tem sérias implicagOes para a seguranca alimentar e nutricional. A falta
de diversidade alimentar pode levar a caréncias nutricionais, deficiéncias
vitaminicas e dietas desequilibradas. Isso, por sua vez, pode resultar em
problemas de satde, como desnutrigdo e obesidade.

No entanto, nao se pode negar 0s avangos tecnoldgicos
significativos no agronegécio. A adogao de praticas agricolas modernas,
como a utilizacdo de sementes geneticamente modificadas, sistemas de
irrigacdo eficientes e métodos de cultivo de precisao, contribuiu para
o aumento da produtividade e da eficiéncia na produgao de alimentos.
A tecnologia desempenha um papel fundamental no setor agroindustrial
brasileiro, permitindo o crescimento da produgao em escala, que se
reflete principalmente nas culturas de exportagao.

Porém, essa énfase na producao de culturas comerciais rentaveis
para o mercado global em detrimento da produgao de alimentos basicos
necessarios para a populagao local levanta questoes éticas e praticas.
A busca pelo lucro imediato muitas vezes desconsidera a necessidade
de garantir a seguranga alimentar da populagao brasileira, especialmente

das camadas mais vulneraveis.
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Para enfrentar eficazmente o problema da fome no Brasil, ¢
crucial compreender como a estrutura do agronegocio esta interligada
com essa questao complexa. A conexao entre o agronegocio, a con-
centracao de terras, as monoculturas e os interesses economicos sao
fundamentais para a formulagao de politicas que busquem a seguranca
alimentar de todos os brasileiros.

Por outro lado, o abastecimento e distribuicio de alimentos
enfrenta desafios igualmente complexos. Embora a producao de
alimentos seja significativa, a distribuicdo eficaz é frequentemente pre-
judicada por uma logistica deficiente. A infraestrutura de transporte e
armazenamento inadequada resulta na deteriora¢ao de produtos pe-
reciveis antes que cheguem aos consumidores, causando nao apenas
perdas econoémicas, mas também a falta de alimentos acessiveis.

Essa desigualdade na distribuicao de alimentos gera disparida-
des, com grandes centros urbanos desfrutando de uma variedade de
op¢oes alimentares, enquanto areas rurais ¢ comunidades marginaliza-
das sofrem com a escassez. Essa falta de acesso a alimentos nutritivos
contribui para a inseguranga alimentar em varias regides do pafs, agra-
vando o problema da fome. Logo, ¢ fundamental promover melhorias
na infraestrutura logistica, reduzindo o desperdicio de alimentos e
garantindo que os produtos cheguem a seus destinos em condi¢des
adequadas. A promogao da produgao e distribuicao local de alimentos
também ¢ essencial para reduzir a dependéncia de longas cadeias de
abastecimento, fortalecendo a seguranca alimentar em dareas rurais e
remotas.

A educagiao e a conscientizagao da populag¢ao também desempe-
nham um papel fundamental na reducao do desperdicio de alimentos

e na promog¢ao do consumo sustentavel. As familias, as empresas e os
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setores de varejo podem desempenhar um papel importante na mi-
nimiza¢ao do desperdicio de alimentos, garantindo que os produtos
sejam utilizados de forma eficiente e nao desperdigados.

Logo, a resolu¢ao desses problemas exige uma abordagem
abrangente e coordenada. F necessario promover politicas que bus-
quem equilibrar a busca por lucro com o compromisso de atender as
necessidades alimentares da populacao local. Isso implica a promog¢ao
de culturas diversas, o fortalecimento da agricultura familiar e a melho-
ria da infraestrutura de transporte e distribui¢ao. Somente por meio de
acoes que levem em consideragao aspectos economicos, geograficos e
sociais podemos avangar na luta contra a fome e garantir que a seguran-
¢a alimentar seja uma realidade para todos os individuos.

Diante disso, o Brasil, com seu potencial agricola e recursos natu-
rais, tem todas as condi¢bes para superar o desafio da fome e se tornar
um exemplo de seguranca alimentar e sustentabilidade. No entanto,
isso requer um compromisso com a promogao de politicas e praticas
que coloquem as necessidades da populagao em primeiro lugar, prio-

rizando a alimentacao adequada e suficiente para todos os brasileiros.
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AS MULHERES NEGRAS QUITANDEIRAS
E SUAS AGENCIAS NA COMIDA DE RUA
CARIOCA (1860-1902)

Cristina Antunes Divano Cunbd’

Resumo: Neste artigo pretendemos, a partir de uma pesquisa em desenvolvimento, “As
donas da rua: o protagonismo das mulheres negras no paco da cidade do Rio de Janeiro
(1860-1902) apresentar novas agentes produtoras de saberes e cultura, em didspora,
pensando a importancia dos estudos étnico-raciais em proporcionar novas perspectivas
histérico-social-cultural da populagdo negra em didspora, por séculos subalternizadas e
excluidas da meméria brasileira a partir da produgio e comércio de comida de rua carioca
pelas mulheres negras quitandeiras. A partir da hemeroteca digital da Biblioteca Nacional
peridédicos da época, podemos encontrar as instigantes atuagGes das mulheres negras
quitandeira na vida cotidiana da cidade. Jornais como “Gazeta do Rio”, “Diario do Rio de
Janeiro”, “Carbonarios”, “Jornal do comércio” entre outros, nos evidenciatam, entre notas,
noticias e cronicas, as experiéncias de sujeitas que protagonizaram o controle do comércio
de alimentos e preparagdes culinarias nas ruas do paco. Tais registros nos reportaram as
histérias sociais que compde, ativamente, a memoria social da cidade do Rio de Janeiro.
As quitandeiras negras cariocas, traziam consigo conhecimentos diaspéricos capazes de
articularem estratégias de resisténcias e permanéncias na vida da cidade em enfrentamento
a0 sistema escravagista brasileiro, conectando os fazeres culinarios a constitui¢ao de suas
territorialidades e identidades, dessa forma, colocando a alimentacio como ferramenta
liberdade e ascensio social.

Palavras-chave: Alimenta¢ao. Quitandeiras; Didspora. “Comida de Rua”. Memoria.

! Mestra em Relagoes Etnicorraciais pelo Centro Federal de Educagio Tecnoldgica Celso
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PELAS RUAS DA CIDADE, SEUS TABULEIROS; NA DIAS-
PORA, SEUS SABORES

Os tachos desciam das paredes e deitavam-se sobre a cama quen-
te das lenhas que ardiam desde cedo aferventando os miudos enquanto
a cozinheira diaspérica picava e mofa os temperos do encorpado angu.
Logo sua quitanda estaria montada cheia de gostos dos mais variados
atendendo uma clientela trabalhadora que fazia da rua a extensao de
suas casas.

Das suas panelas, a certeza da sustancia apimentada com tempe-
ros muito distantes, que ali se traduziam em forma de comer a saudade.
A banca pronta, a voz de Esperanca acordava os mais cansados e lem-
brava a todos que seus trabalhos ja se iniciaram. Aquele dia, cheio da
maresia, trazida pela bafa, nao faltaria angu, mocoté e um bom peixe
seco, regados a farinha de mandioca para levantar a cidade ao trabalho.

Pretendemos neste artigo destacar a alimentagao como exercicio
de poder no século XIX, na regiao central carioca com o predominio da
comida de rua elaborada pelas “mulheres negras que tinham restauran-
tes a0 ar livre” como tal alternativa de oferta de alimentos produziram
saberes geograficos-histéricos dentro das cozinhas e tabuleiros das qui-
tandeiras configurando os habitos alimentares da populagao circulante.
Das cozinhas senhoriais as cozinhas zungueiras, toda uma cultura ali-
mentar foi originando-se dos conhecimentos e ingredientes africanos,
os alimentos nativos e a mao do colonizador.

A alimentacao, na perspectiva da constru¢do humana, preen-
che, além das necessidades biolégicas, a vida social do ser humano,
como, inclusive, ¢ um dos componentes que nos formam em nossas

humanidades. Sdo em mesas de jantar ou em almogos de trabalho
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ou em domingos em familia, que o ato de comer se torna um evento
de interacdo e sociabilidade. Sdo nesses espagos sociais, publicos ou
privados que unimos sobrevivéncia com vivéncias criando diferentes
culturas culindrias e identidades alimentares.

Historicamente, como aborda Carneiro (2005, p. 72): “ao longo
das épocas e regides, as diferentes culturas humanas sempre encararam
a alimenta¢do como um ato revestido de conteudos simbélicos, cujo
sentido buscamos atualmente identificar e classificar como ‘politicos’

235>

ou ‘religiosos””’, nessa dire¢ao as praticas de cozinha e a alimentagao
na vida em sociedade estio em constantes transformagoes, urgindo da
necessidade vital de ingestdo de nutrientes, contudo se legitima como
formas de sociabilidade e solidariedade em diversas culturas onde
elaboragdes com diferentes significados tornam a triade alimento-cozi-
nha-comida uma forma politica de ingeréncia no controle da sociedade.
No momento que mulheres negras quitandeiras controlavam atos de
venda e preparaciao de alimentos, traziam para si o apoderamento do
espaco, e mais, se faziam agentes transformadores locais. Como ex-
poem Menache e Leonel (2017, p. 24) entendemos que a cozinha a

partir desses saberes:

organiza, produz e dispde todos os seus componentes, transfor-
mando a comida com o auxilio da culinaria, com base nos costumes,
ritos e leis da comensalidade — que por sua vez é parte estruturante
da sociedade e influenciada por ela — e a identidade geografica do
espaco que se limita, para tentar se comunicar na individualidade do
homem que responde que responde a este estimulo da maneira mu-
tua, através do gosto, alterando o estado anterior da cozinha, pois
ira desencadear, consequentemente, a mutagio dos componentes
que a forma.
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Aliada a essa operagao estdo as trocas culturais de cozinhas dife-
rentes entre si, em encontro com Menache e Lionel (2017, p.6) quando
se entende que a comida ¢ capaz de recriar identidades de origem, res-

significando suas proprias histérias permeando:

essas culturas, permitindo a flexibilizacdo e incorporagio de pra-
tos ¢ ingredientes, agregando sabores, hdbitos e vivéncias, criando
novos lagos de reciprocidade e hospitalidade, mas procurando
manter uma memoéria social de pertencimento a uma comunidade
de origem.

Nesse sentido, uma sociedade tem na sua culinaria um fator
identitario que compoe sua histéria e memorias. A cozinha, entendida
como espaco cultural demanda de entendimentos préprios envolven-
do desde a produgido primaria de ingredientes até a criagao culinaria e
suas interagdes socioculturais. Neste pensamento, Watzold (2012, p.6),
nos coloca a cozinha como um complexo cultural influenciado “pela
avaliacao humano-sensorial, no ambito do sabor e da simbologia, de-
terminantes espaciais e climaticas, socioculturais, psico-antropologicas,
religiosas, economicas e politicas com influéncias reciprocas”.

Determinadas caracteristicas unicas na formulacio do receituario
brasileiro nos ajudam apontar a culinaria brasileira como uma profusio
de diferentes complexos culturais, a0 entendermos que o complexo cul-
tural cozinha ja existia nas sociedades indigenas e africanas, bom como
na sociedade portuguesa. A culinaria nacional sendo uma reelabora¢iao
desses conhecimentos diversos engendrando uma proposta tnica de
uma comida brasileira conectada a ancestralidades e, a0 mesmo tempo,
sofrendo interferéncias da cultura colonizadora. Nessa perspectiva,

Menache e Lionel (2017, p. 6) contribuem ao pensar como:
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A construcio dessas cozinhas como formas culturalmente estabe-
lecidas, codificadas e reconhecidas inclui a culindria e suas maneiras
de fazer o alimento, transformando-o em comida. Mais do que
técnicas, essas maneiras de fazer estdo relacionadas a significados
atribuidos aos alimentos a 2o ato de alimentar, ato culinario, de
transformacio.

E, completando, as autoras consideram a alimentagao das “mais
elaboradas e sofisticadas praticas de sobrevivéncia humana” e aqui,
acreditamos que as quitandeiras partilhavam dessa ideia de resistén-
cia pelo elaborar alimentar. Se as praticas culinarias estao conectadas
com contextos socioecondémico, fundamentalmente, também o esta
nos debates étnico-raciais, se analisarmos que o oficio de cozinheiro/a
abrangia, em sua maioria, da populacdo negra.

Podemos pensar a alimentagdo como uma das bases fundantes
da formacao sociocultural de um pafs ou de um povo, Watzold (2012,
p-30) argumenta, nesse sentido que “tanto os meios de alimentacao tém
carater simbodlico, quanto a forma de prepara-los e as circunstancias de
consumi-los sob a forma de comportamento e da cultura material”.
Por vezes como instrumento de controle institucional, torna o “ato de
alimentar” uma poténcia de interesse do poder hegemonico.

Constituindo identidades e territorialidades, a culiniria, como
desdobramento da cultura alimentar de uma populagio carrega, dentro
do seu simbolismo, estratégias de poder conforme Menache e Lionel
(2017, p.4) cita Maciel (2004):

Assim, mais que ato bioldgico, a alimenta¢do humana é ato social e
cultural, que implica em representacSes e imaginarios, envolve es-
colhas e classificacGes, que organizam as visOes diversas de mundo,
no tempo e no espaco. Tomando a alimentagdo humana como ato
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cultural possivel pensa-la como sistema simbolico, em que estio
presentes codigos que operam no estabelecimento de relagdes dos
homens entre si e com a natureza.

Matéria de estudos etnoantropolégicos: a comida, o comer e 0 se
alimentar sao questoes de analises aprofundadas por muitos tedricos,
como Lévi-Strauss, Mauss, Da Matta ou Cascudo, como praticas tio
primitivas e a0 mesmo tempo tao significantes na formacao do indivi-
duo e sua cultura. Unindo os mitos e suas narrativas a pratica culinaria,
Silva (2005, p. 125), expde como a cozinha formam um “elo entre o
plano sensivel e o inteligivel, mediadora de elementos como ‘céu e ter-
ra’, ‘vida e morte’, ‘natureza e sociedade’, ‘selvageria e civiliza¢ao’.

Ainda segundo a autora a concretude da cultura alimentar se faz

na fungio bésica que exerce:

ligada diretamente a cultura material, que diz respeito, em primeiro
lugar, a subsisténcia. Nesse sentido, ha uma légica da comida que
opera no plano concreto e que dialoga com o contexto, evidencian-
do uma relagio propria entre a culindria e a cultura.

Acrescentando o poder politico ingerido, no carater primario da
alimentacao como subsisténcia, corroboramos com Menache e Lionel
(2017, p.10) ao abordarem a:

perspectiva da alimentacdo enquanto constru¢do de humanidade
e do desenvolvimento como forma de liberdade, que se entende
homens e mulheres como atores d elegibilidade, de direitos, de
dignidade, reproduzindo-se socialmente e culturalmente, podendo
a comida ser o ‘prato’ que possibilita estudar as relagdes sociais,
economicas e culturais que regem suas vidas.
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No entendimento que a comida e seus processos culturais sao
objetos de tentativas de controle e, consequente fator de interesses
hegemonicos, podemos inferir que as mulheres negras quitandeiras
estabeleciam “o poder de transformac¢ao de um objeto nao simbélico
(alimento) em simbdlico (comida)” colocando a alimentacdo alvo de
disputas, como a observag¢ao de Ferro (2017, p.16). Ministrando nas ruas
o oficio de cozinha, davam concretude no poder que as cozinheiras/
os exerciam ao deterem a manipulagao de alimentos que logicamente,
seria ingerido. O autor completa ao entender como o ato de comer
“proporciona o resgate e, também, a criagdo das memorias pessoais e,
posteriormente coletivas, por este motivo, transcende a materialidade e
os limites da criatividade humana”

A cultura culinaria africana chegou ao Brasil na instalagio do
trafico transatlantico de populagoes negras do continente, trazendo
nessas embarcacdes criminosas a dor, violéncia, morte ¢ também no-
vas técnicas, alimentos e conhecimentos alimentares milenatres. Muitos
escravizados possufam conhecimentos técnicos de plantio, minera¢ao
ou pecuaria, sendo falsa a ideia de escravizados ignorantes. Em dias-
pora, Souza (2017, p.31) coloca que “retratam a dispersao de culturas
culinarias, de técnicas, alimentos e receitas, que passam a fazer parte

de outro contexto cultural”, ou seja, os povos africanos detentores

>
de farto conhecimento nas técnicas e artes culinirias trouxeram, com
consisténcia, nos navios transatlanticos, saberes ancestrais que seriam
fundantes de uma cozinha nacional.

As profundas diferen¢as que podemos encontrar nos receituarios
regionais mais contribuiu para uma simbologia de cozinha nacional,
assemelhando-se habitos e rituais do que, exatamente diferenciacao

nos modos sociais alimentares, como diz Watzold (2012, p.31) “através
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da ritualizagio de formas de comportamentos culturais especificos e
folclorizagao da preparacao dos alimentos, estabiliza-se na identidade
de grupo e se cria uma delimita¢ao para fora”, dessa forma, participan-
do da formacio da identidade nacional.

A cozinha brasileira, em formagao, como vimos era pautada por
uma hierarquia eurocentrada em tentativas de se aproximar de uma
cozinha ocidentalizada mais proxima possivel da cozinha francesa.
Referéncia para os restaurantes e cozinhas domésticas, esta cozinha
com produtos e técnicas europeias preenchiam o ideario de cozinha
sofisticada, e ndo menos nos eventos gastronomicos da cidade como

publicado no jornal “Novidades” de 1890:

Os gastronomos parisienses tém tomado um fartio.. de dgua
na boca com a exposi¢do culinaria inaugurada.

Ha ali de tudo, desde os assados gigantescos até as massas de matar
camundongos.

Tem-se feito conferéncias sobre a melhor maneira de preparar
omeletes e o suculento certamente foi inaprimeiras autoridades da
Republica Francesa.

Que figurdo havia de fazer ali a nossa feijoada completa ou o nosso
angu de quitandeira, diz um colega”.

A subalternizagiao da comida regional nos aparece, por exemplo,
no jornal “O Paiz” de 1890 do dia 16 de marco, sobre uma exposicao

culinaria inaugurada na cidade onde:

Tem-se feito conferéncias sobre a melhor maneira de preparar
omeletes e o suculento certamen, inaugurado solenemente com a
presenca das primeiras autoridades da Republica Francesa.

Que figurdo havia de fazer ali a nossa feijoada completa ou o nosso
angu de quitandeira.
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Sair desse enquadramento limitante e colonizador de superva-
lorizacao de determinados conhecimentos em detrimento de outros
saberes que nos ¢ caro e fundante nos leva a propor o caminho de uma
pesquisa afrocentrada diante das ciéncias culinarias trazidas em diaspo-
ra, pensando em Asante (2009, p.1) quando diz que “afrocentricidade
¢ um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africa-
nos como sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre sua propria
imagem cultural e de acordo com seus préprios interesses humanos”

Entendemos que a produ¢iao do conhecimento pautada na valo-
rizagao dos saberes masculinos ocidentais deslegitima as epistemologias
que nao estao dentro do eixo anglo-saxdo do monopolio de conheci-
mento, e esse privilégio epistémico também encontramos na formagao
da cultura culinaria dos paises considerados periféricos. Mesmo com
todos os tragos auténticos de construcao historica culinaria a partir
de experiéncias locais, sao os métodos e receituarios europeus e seu
canone de primazia gastronomica que permeiam o ideario da cozinha
brasileira. Saberes dos povos originais aliados aos conhecimentos dias-
poricos nos levaram.

Nesse sentido, a expansiao colonial nio sé se estabelece nas
conquistas territoriais como também no apagamento e controle das
epistemologias do sul global. A produ¢ao académica partindo do
compromisso com as epistemologias do sul por tantos séculos subal-
ternizadas ¢ uma forma de enfrentamento e redirecionamento para
novas formas de epistemologias que deem conta da diversidade de
saberes no mundo.

Nesse caminho, nossa pesquisa encontra a alimenta¢do e seus

desdobramentos, como pontos relevantes de resgate dos saberes
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africanos, trazidos em diaspora, por tanto tempo, subordinados a um
modelo de cozinha europeia, basicamente, a francesa. Pensando junto
a Raffestin, que essas concepg¢oes unitaristas de modelo superior estio
condenadas pelas suas proprias controvérsias; veremos que no Brasil,
do século XIX, tais concepcles ressoavam nas cozinhas brasileiras,
sendo o receituario ocidental premissa de um bom banquete.

A cozinha, lugar de subjetividade, tanto no ato de cozinhar como
estratégia de protegao, concordamos com Bonomo (2019, p.15) quando
“as subjetividades, por sua vez, podem estar presentes no gestual, nas
supersticoes (presentes em todas as culturas), no modo de temperar
e nas modalidades do comer (com as maos, sentados ou de cécoras).
Dessa forma comida produziria cultura com espacializa¢bes distintas
nas suas praticas culinarias transformando saberes ancestrais em novas
significagdes.

As comidas da senzala traziam ressignifica¢oes alimentares diante
das restricbes impostas pelo senhor; no ano de 1865, o jornal ‘Correio
Mercantil’, do dia 02 dezembro, descrevia assim as possiveis causas
de gphthalmia, segundo o jornal, causa da ma alimentagao imposta aos

escravizados:

Fazendas hé, nas quais, a alimentacdo dos escravos consiste na
comida diaria em feijdo com angu, etc. Este tratamento é o dos
melhores senhores; porque alguns outros ddo aos seus escravos, ora
feijado cozido com angu com pequenas quantidades de toucinho,
ora, aboboras cozidas com angu, estando sujeitos a levantarem-se
as 3 da madrugadapara um servico pesado.

As tuas causas sao uma verdadeira angusada de negra mina, e di-
ficilmente havera quem decifre esta oragdo: a alimentacio consiste
em feijao com angu.
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Neste trecho a sustenta¢do para o trabalho era a combinagio
de angu e feijao, poderosa combinagdo proteica com carboidratos,
proporcionando agucares suficientes para o trabalho exaustivo, mas
deficitario em complexos vitaminicos. O angu das quitandeiras urbanas
suprira tais caréncia, no sistema de ganho, acrescentando a receita, re-
fogados de middos e ervas aromaticas. O conhecimento diasporico se

reelaborava nas praticas cotidianas. Se em Angola:

era servido com farinha de milho ou de mandioca, nas receitas bra-
sileiras, no entanto, faz.

Se vatapa também com peixe, leite de coco e amendoim” Além de
dendé e pimenta, os africanos utilizavam muitos outros temperos
e géneros alimenticios que ndo eram usados em Portugal. No Rio,
as cozinheiras adicionavam tubérculos ou amendoim, leite de coco,
camario seco, gengibre e abébora as receitas.

Os sabores africanos eram registrados de diferentes formas, seja
na comida da quitandeira, nas cronicas, pinturas e até mesmo poe-
mas publicados nos jornais da época. Em ‘O Paiz’ de 1890, do dia 15
de janeiro, o escritor Franga Junior publicou um artigo “tratando da
qualidade dos alimentos que ingerimos” e sobre o papel social do co-
zinheiro (no masculino, logo, entendemos que Franga Junior refere-se

aos homens cozinheiros) que nos diz em determinado momento:

Quero ver seu amigo diz mal de uma feijoada,

Se cada quibebe indigesto se condena a carne assada.
Quero ver se lhe desgostam os bifes de frigideira,

ou se em vez de um picadinho quer angu de quitandeira.
Quem sabe se, por exemplo, por provado nao dara,

que pra curar reumatismo é bom comer vatapa?
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No jornal “Diario do Comércio” de 1889, ed.50, Joao Sizudo
assina uma pequena metafora onde receitas “das negras minas” sdao
referenciadas como “bom”™: “Que belo pratinho seria este, se fosse
verdadeiro, para todos aqueles que tem a descompostura no rol das
causas apimentadas, tdo agradaveis como o mocotd, o vatapa ou mes-
mo o angu das negras minas’.

A comida e seus desdobramentos na sociedade proporcionaram
estratégias de enfrentamentos na escravizagao da populagao negra e no
silenciamento das nag¢des indigenas, quando seus saberes ultrapassam
a cultura hegemonica eurocentrada e forjou uma valiosa e original culi-
naria brasileira. Uma cozinha elaborada na saudade, violéncia, sabores,
cheiros e energia vital.

Acreditamos que as mulheres negras quitandeiras, entendidas na
poténcia do alimento na vida cotidiana, ressignificaram seus conheci-
mentos em Africa para a dinimica da cidade a vida nos anos dos 1.800
acontecia de modo peculiar na cidade do Rio de Janeiro e nos revela
um elo entra a vida privada e a vida urbana e publica. Sendo uma cidade
de temperatura elevada, na maior parte do ano, e um povo, insistente
nos modos dos encasacados europeus, implementavam na cidade um
regime peculiar, onde, durante o dia raros saiam de casa, enviando seus
escravos para 0s Servigos necessarios e a noite, a vida se apresentava
nas ruas e calcadas, a um clima mais ameno.

A rua era onde a vida da cidade acontecia, nos festejos religiosos,
nos diversos tipos de trabalhos, nas festas carnavalescas e no indo e
vindo de uma populagao cada vez mais urbanizada. Nestes espagos as
interagoes e convivéncias formavam um jeito proprio de viver a cidade,
colocando a comida de rua como um dos pontos fundantes do uso da

rua como lugar puiblico e dinamico.
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O comércio ambulante de comida se enquadrava no mundo do
trabalho oitocentista, com suas especificidades, que iriam se reformular

diante da progressiva urbanizagao. E como diz, Dutra (2012, p.4):

Estimula o debate sobre a legitimidade destes atores na ocupacio
nao s6 de um nicho econémico, quanto do préprio espago publico,
concluindo como “o comércio informal de alimentos, particular-
mente a “comida de rua” ocupa papel expressivo na proliferacdo de
estratégias de sobrevivéncia inseridas no mercado informal.

A cozinha privada, dessa maneira foi se tornando uma extensao
da comida de rua, a partir de Bruit e El-Kareh (2004, p.82)

Mas o espaco doméstico da alimentagdo nio estava enclausurado
dentro do que se poderia chamar de intimidade da familia. Nao s6 o
cozinheiro ou cozinheira podia ir a rua ou a praca do mercado fazer
compras, como também a escrava quitandeira safa para vender os
quitutes feitos na cozinha de sua dona. Alias, o habito de cozinhar
para fora estava muito difundido no Rio de Janeiro.

Para a populagao circulante e moradores dos cortigos e zungus,
as quitandeiras eram sujeitas permanentes no dia a dia, como no jornal
‘Gazeta de Noticias’ de 20 de novembro de 1881, podemos destacar os

alimentos que elas ofereciam, ao queixoso, nao nos ¢ relevante:

Pergunta-se ao st. Presidente da ilma. Camara Municipal qual é a
razdo por que na rua do Aqueduto, em Santa Tereza, hd uma casa
de quitandeira que tem s6 licenga para quitanda, e vende fumo e
cigarros, carne seca e fresca, toucinho, todos os artigos de uma
taverna estando roubando aos que pagam ao governo os seus im-
postos legais. Pedimos as devidas providéncias a quem competi.
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A questao da produgdo de alimentos em pragas publicas era
alvo de discussdao junto a municipalidade e entre os moradores locais,
ocorrendo nos periddicos o espago publico de reclamagdes e debates.
No jornal ‘O Corsario™, a reclamagao intitulada “Praca do Mercado”

discorre todo o preconceito diario vivido pelas quitandeiras:

Em todo os paises civilizados, os mercados publicos estdo sujeitos a
uma fiscalizacdo, a um policiamento, que faz com que a gente possa
por ali andar e fazer pacificamente as suas comprar, sem ouvit mais
descomposturas do que as que qualquer sujeito pode humanamente
aguentar.

No Rio de Janeiro ndo ¢ assim; quem quiser ouvir todo vocabulario
obsceno que os dicionarios calam, ¢ ir ali a praca do mercado e
ficara perfeitamente cientificado de todo ele.

E o mais engracado é que essa bandalheira parte mesmo daque-
les que estdo encarregados de zelar daquele lugar. Ouvem-se ali as
vezes certas conversas dos strs. Fiscais com as sras. Quitandeiras
que deixariam embasbacado qualquer frade do convento Santo
Antobnio, ainda que fosse o provincial. L4 uma vez por outra, o st.
Urbano mete sua colher na conversa e entdo ¢ que saem madrigaes,
que tresandam a angu e pimenta malagueta a légua de distancia.

Comumente a comida de rua era classificada como algo inferior
voltado a um publico de igual valor. Diante desses preconceitos recor-
rentes, era nas paginas dos jornais que as reclamagdes se avolumavam,
exigentes de fiscalizacao semelhante aquelas operadas nos hotéis e ca-
sas de pasto, uma vez que “expoe a consumagao publica figado e bofes
de boi corrompidos”, publicado pelo “Monitor Popular” de 1870, ed.

113, esse litigio segue-se:
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Nio ha diaque no meu transito usual eu nio veja no largo de
S. Francisco da Prainha uma quitandeira da Costa da Mina, que
tem pendurado na frente de sua barraca algum figado ou bofe de
boi ainda presos a trachea, negro, e fedorentos a incomodar os
transeuntes.

Préximo dessa barraca existe outra Mina que prepara e vende angu,
naturalmente preparado com aquela carne tio fresca e tio apetitosal
Nio tenho reparado na qualidade dos fregueses; mas sejam eles quem
forem, sdo viventes, que tem o direito de ndo serem envenenados.
Estes estabelecimentos volantes, por isso mesmo que nio sio fre-
quentados sendo pela plebe servil, porque o mesmo ou é operario
ndo os procura, mereciam bem serem fiscalizados; por que a mim,
quitandeiras e freguesas entendem, que aquela carne naquele estado
se torna de facil digestio!

O suyjeito indignado segue revelando o racismo que sua “pre-
ocupag¢ao” com a “irregularidade tio prejudicial a saude” quando se
refere a plebe servil onde “muitos deles sao estipidos” a incapacidade
de entendimento sobre a comida que ingerem, assim, o individuo fina-
liza recomendando que o poder competente resolva a questio, porém,
“sem praticar violéncia de género algum”.

A comida de rua e seu burburinho era subjugado, nio pela ener-
gia do comércio ao ar livre, mas sim, por suas agentes que transgrediam
os ‘modos operandi’ esperado pela branquitude. O final desta reclama-
¢do corrobora o ambiente racista, quando o autor sugere uma solugao

as autoridades:

Escolher fiscais cuja sensibilidade ndo se exalte facilmente a vista
das formas redondas das crioulas de turbante, e que tenham
bastante poder sobre as suas paixdes para nao darem ao publico o
espetaculo dos tais idioliosas a quem aludimos.

Pode ser que assim se faga alguma coisa.
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Uma vez associadas as popula¢ées subalternizadas sejam pela
escravizagao, seja pelo trabalho, a necessidade de alimentagdo rapida,
substanciosa e barata ja indicava as transformagoes pelas quais a vida
urbana se encontrava.

Se havia essas disputas pelo espago, a urbanizagio em acelera-
do processo, principalmente nas areas centrais, descaracterizavam o
comércio alimentar nas ruas, onde podemos localizar que no ultimo
quartel do século XIX, comegaram numeros anincios de “casas de
angu” ofertando os mais variados pratos de comidas com saberes afti-
canos formadores da base da comida popular; uma culinaria que, a
partir desses momentos, conectava o espago privativo das refei¢oes em
familia a comer no coletivo.

Na rua do Riachuelo n.43 A, em 30 de julho de 1881°, o anun-
ciante recebia encomendas para o dia de Sant’Anna “do legitimo vatapa
baiano de galinha ou de peixe, ¢ das empadas, sem rival, de maisena
ou trigo, com galinha, peixe ou camario, assim como quaisquer outras
iguarias e doces finos. Superior manjar de maisena também”.

Em 1882, no dia 14 de maio, colocam andncio duplo, no ‘Jornal
do Commércio’, convocando novamente, dessa vez se localizam como

“casa de familia™:

Angu saboroso e com maior asseio, todos os domingos; balas a 1$
o cento, o melhor negécio hoje; vatapa, canjica de milho verde, em-
padas, todos os doces, por encomenda; na rua do Riachuelo n.43A.
E no sobrado, casa de familia.

A alimentagao da elite local nesta época se diferenciava dos de-
mais segmentos da sociedade, seguindo a cartilha da cozinha francesa,

em busca, a0 maximo, o se diferenciar do resto da populagao, Ramalho
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Ortigdo, em uma coluna no jornal ‘Gazeta de Noticias’ de 03 de junho
de 1889, descreve os modos e alimentos considerados ultrapassados

vinculados a “todos os aspectos enfim do antigo Brasil colonial”:

A mucama de pés nus e carapinha em fantasiosos carrapitos ane-
diada a sebo de Holanda, sacudindo moscas a sinhd; os moleques
nus pinchando em sarabandas orgidsticas; os banquetes culturais de
feijoada, de angu de quitandeira, de goiabada, de baba de mocga, de
cana de acucar e cachaca.

O acesso ou nao a determinados alimentos tornam o mais frugal
dos habitos em fonte de controle e poder. Pela alimentagao poderes he-
gemonicos determinam quem podera consumir alimentos considerados
nobres ou relegar outros como forma de segregacao. Alguns ingredien-
tes como o feijao, a carne de porco e seus derivados como banha,
toucinho, linguigas, a mandioca, o milho e leguminosas e verduras, em
geral, fazem parte constante do cardapio brasileiro, e nas ruas vao se
recriando em pratos de facil aceitacao e de controle nutricional.

Na construgao historica que transpassa um receituario nacional
veremos ingredientes que formaram pratos étnico-representativos.
Moquecas, feijoadas, mocotos apresentam o conhecimento das mulhe-
res negras no controle do espago “cozinha” e foi se expandindo para
espacos privados. Karash (2000, p.313) equipara as cozinhas atlanticas
brasileiras e africanas na convergéncia de preparagdes como a “canja,
uma sopa de galinha e arroz feita com presunto, e a farofa, farinha
de mandioca torrada servida fria e misturada com legumes, ovos ou

carnes” completando acrescenta:

Outro prato famoso preparado pelas cozinhas africanas no Rio tam-
bém havia em Angola: era a incomparavel moqueca (muqueca, em
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Angola), que era, e ainda é, um ragu de peixe, marisco ou camario
cozido com azeite-de-dendé, pimenta e tomates |...] as cozinheiras
africanas temperavam generosamente seus pratos com pimenta e

dendé.

A comida preparada pela mulher negra era associada a uma
alimentacao substancial, mais rdstica, direcionada a fortalecer o traba-
lhador e curar os enfermos como é citado na Semana Ilustrada, de
1887, edi¢ao 337, um caso de envenenamento e apos o remédio do
boticario “ficou apenas uma irritagao de estomago que curou com angu
de negra mina e sardinha do tempo assadas”. E, nos parece que o angu

também resolvia irdnicas questoes politicas, como a debochada charge:
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Determinados alimentos nativos e outros trazidos no comércio
transatlantico escravagista configuraram a base alimentar da populagao.
Distinguindo no preparo e nas sele¢oes de melhores partes esses insu-
mos estavam nas mesas senhoriais e nas refei¢oes da populagao pobre
ou escravizada.

Os alimentos, os saberes femininos africanos e seu espaco de
atuagdo, as ruas; formam territorialidades especificas étnico-raciais,
transformando a cidade, na figura do comércio da comida de rua, dessa
forma, ocupando as ruas. Liderados pelas mulheres negras poderiam
seguir na direcio de “territorios flexiveis” demonstrado por Souza
(2000, p. 87) se entendermos, que diante dos enfrentamentos da escra-
vizagao, poderiam, suas ocupagdes sofrerem mobilidades conforme as

denuncias e fiscalizagoes:

Formar-se e dissolver-se, constituir-se e dissipar-se de modo rela-
tivamente rapido (ao invés de uma escala temporal de séculos ou
décadas, podem ser simplesmente anos ou meses, semanas ou dias),
ser antes instaveis que estaveis ou, mesmo, ter existéncia regular
mais periddica, ou seja, em alguns momentos — e isto apesar de que
o substrato espacial permanece ou pode permanecer 0 mesmo.

Esses ingredientes aliam-se a territorialidade que a comida de rua
estabelece nas vivéncias da cidade; considerado uma forma de comér-
cio que se utiliza dos espagos das pragas, ruas e mercados, pela sua pro-
pria dinamica volante da atividade nesses espagos publicos, podemos
conferir a cultura e sociabilidade produzidas a partir da alimentagio.
Com explicita Santos (2010, p.36), o comércio de rua “¢ apreendido
como uma realidade social construida e nao “natural” ou ‘dada””, pro-

duzindo historicidades e memorias sociais.
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Dai nos interessa, como coloca Souza (2017, p. 30) que ao
investigar as cozinhas e refeicoes diaspéricas entdo repletas, dos
afetos trazidos pelas memorias gustativas, constroem identidades, e
a0 investiga-las “possibilitam a recompor a série de elementos socio-
politicos que os constituiu. Deste modo, a comida e o comer tornam-se
indispensaveis para se pensar as relagoes sociais”

E ali, naquela realidade improvavel de autogestdo, imposta pela
escravizagao, as mulheres negras quitandeiras implementavam seus
modos de ser e viver, elaborando um mundo a partir do fazer culinario.
Nao obstante, tais conhecimentos, de produgdo e venda de géneros
alimenticios, foram fundamentais para estabelecerem um sistema com
certa autonomia e interacoes socio-raciais.

Mas algo tdo potente quanto a sabedoria do alimentar e das
reinvengées que aqui se fizeram, produziram uma comida de rua in-
ventiva e versatil, parte integrante do modo a carioca de comer na rua.
Notadamente, produziam formas culturais de se alimentar, trazendo
significados relevantes na maneira como os moradores da cidade do
Rio de Janeiro se relacionam com a comida de rua. Como corrobora
Karash (2000, p. 285) a “especialidade delas era a venda de quitutes,
como guisados com azeite-de-dendé, peixe frito, carne seca grelhada,
balas e doces e refrescos Mascateavam de porta em porta e vendiam em
restaurantes ao ar livre montados nos mercados”.

Como vimos, a ocupacao das mulheres negras quitandeiras no
paco e seus arredores datavam desde os idos do século XVIII, mas suas
presencas a partir do século XIX, surgem com mais frequéncia nos
registros da cidade e peridédicos, em geral. Mulheres marcadas pela vio-
léncia do exilio for¢ado, se utilizariam das suas expertises das kitandas

como forma de sobrevivéncia, liberdade e ascensio. Pelo ato simbdlico
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da comida criavam possibilidades, onde a dinamica de procura, oferta
e preparacao faziam parte da vida social, como “processos culinarios”,
Silva (2005, p.122, 20) nos coloca que:

As relagbes que se dio na cozinha e as regras prescritas que se
alastram casa dentro; a mistura de um ou outro elemento, visando
a formacdo de uma comida, estabelecendo normas e padrSes de
conduta, acaba por veicular metaforas e visdes de mundo.

O clo estabelecido entre a comida e a cozinha, na vida humana,
nos indicou, mesmo diante da brutalidade, estratégias de contra colo-
nialidades, apoderando-se dos espagos sociais e publicos a partir dos
seus conhecimentos trazidos em diaspora. As mulheres negras quitan-
deiras representam aqueles que estavam em combate contra o sistema
escravagista. Podemos entender os aspectos raciais e sociais que a ali-
mentacao insidia na vida dessas mulheres.

Refletimos como as praticas culinarias foram estratégias de dar
as vozes femininas negras o espa¢o de pertencimento. Através de suas
habilidades e expertises tornaram suas narrativas diasporicas em prati-
cas alimentares fundantes de parte da histéria da cidade. Apreendemos
assim, como seus conhecimentos foram elaboracoes intelectuais
em movimentos de inovagio e persisténcia. No entendimento de que a
resisténcia a escravizagao foi constante e continua por parte das africa-
nas/os em didspora, encontramos diversas formas de enfrentamentos
as limitagdes que lhes eram impostas; articuladas com elaboradas agdes
contra a opressao racial e de género, os agenciamentos das mulheres
negras, em oficio de quitandeiras, nos revelaram a complexidade das

existéncias de tais mulheres no sistema racista patriarcal.
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Nos aproximamos da maneira politica com a qual as mulheres
negras quitandeiras agenciaram o ato de comer em beneficio de si, tor-
nando a culinaria uma estratégia de resisténcia e promovendo redes
de solidariedade entre seus pares. Desde suas fugas sagazes com seus
taboleiros até a compra de alforrias, suas trajetérias vao surgindo nas
paginas jornalisticas.

Niao pretendemos que houvesse somente uma conclusio, mas
sim, reflexdes de como, o conhecimento, por si s6, em todas suas
possibilidades, é inesgotavel; ainda mais se tratando das historias ne-
gras, por tanto tempo renegadas e silenciadas, negligenciando suas
subjetividades das concretudes das suas vivéncias cotidianas. Em uma
contexto histérico-social onde a branquitude determina quais alimen-
tos ou comidas pertencem a uma etnia ou grupo, de forma pejorativa,
preconceituosa e excludente observamos como o racismo toma dife-
rentes formas, neste caso, de carater alimentar, e mais, incidindo em
questoes complexas de reconhecimento, seguranga alimentar e respeito

a ancestralidade.
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COMBATE A FOME E POLITICAS PUBLICAS
NO BRASIL: O NOVO PROGRAMA DE
AQUISICAO DE ALIMENTOS (PAA) E SEUS
POTENCIAIS IMPACTOS NA AGRICULTURA
FAMILIAR BRASILEIRA

Juliana Lencina da Silva'

Resumo: O Programa de Aquisi¢io de Alimentos (PAA) foi criado em julho 2003,
no primeiro governo de Luiz Inicio Lula da Silva como estratégia do Fome Zero
através do incentivo de producido da agricultura familiar. Em 2021, durante a pandemia
de COVID 19, ele foi substituido pelo programa Alimenta Brasil a partir da MP
1061/2021, o que modificou algumas das dindmicas da producio e distribuicio de
produtos agroalimentares. No mesmo momento, o pafs atingiu os numeros mais
alarmantes de inseguranca alimentar e nutricional em décadas. Em julho de 2023, houve
a reformulagdo do PAA com aprovacio do projeto de Cozinha Solidaria idealizada pelo
deputado federal Guilherme Boulos (Psol-SP), atuante do MTST, para implementacio a
nivel nacional. O trabalho busca averiguar, em suas mais diversas dimensoes, como grupos
vulneraveis foram impactados com essas transicdes, como ficou o cenario de combate a
fome e inseguranga alimentar no pafs. Para isso, sdo utilizadas pesquisas bibliograficas
e documentais além de dados da Companhia Nacional de Abastecimento CONAB.

Palavras-chaves: Seguranca Alimentar e Nutricional. Programa de Aquisi¢io de Alimen-

tos. Fome Zero.
INTRODUCAO

O pafs enfrentou nos ultimos anos situagdes completamente
desfavoraveis ao combate a fome no pais. Com a ascensio da extrema

direita no mundo, e sua consolidacio na América Latina, brasileiros

! Programa de Pés-Graduagio em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal Flumi-
nense (UFF).
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e brasileiras atravessaram tempos perturbadores contra diversos nas
questoes humanitaria voltadas principalmente as minorias.

O governo de Jair Bolsonaro contabilizou em seu final, cerca
de 300 milhoes de pessoas em situagao de inseguranca alimentar.
Nos governos anteriores o Brasil saiu pela primeira vez na historia do
mapa da fome. Esses nimeros cresceram principalmente devido ao
nimero de extingdo de programas que auxiliavam o combate a fome,
problemas diplomaticos com paises que possufam acordos, negacao
as institui¢oes de pesquisa e ciéncia, agravados pela crise sanitaria de
COVID-19 e demais problemas climaticos e ambientais.

O Programa de Aquisicao de Alimentos (PAA) ¢ executado nas
modalidades: compra com doagao simultanea, compra direta, apoio a
formacao de estoques, incentivo a produg¢dao e ao consumo de leite,
compra institucional e aquisi¢ao de sementes e conta com o or¢amen-
to e recursos dispostos pelo Ministério da Cidadania além da parceria
com a Companhia Nacional de Abastecimento (Conab).

As cozinhas solidarias, projeto de assisténcia contra a fome e aco-
lhimento de pessoas em situagao de vulnerabilidade espalhadas no pais,
foram criadas através de iniciativas de movimentos sociais sem fins
lucrativos. Em junho de 2023, viraram um Projeto de nivel federal pelo
deputado Guilherme Boulos (Psol/SP) e sancionado pelo Presidente
Lula através do Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social,
Familia e Combate a Fome. Também foi reavaliado o retorno e reconfi-
guracdo de algumas atividades do Programa de Aquisi¢cao de Alimentos
(PAA), praticamente extinto no governo anterior de Jair Bolsonaro.

Para compreender os possiveis impactos do Programa é neces-
sario compreender como se dispoem as formas de alimentacdo e a

organizacao do trabalho familiar na agricultura brasileira, articulagdes
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de categorias que atravessam a tematica da alimentagao e da fome, além
da posi¢ao do mercado brasileiro diante de outros pafses com quem

possui relacoes.

A ORGANIZACAO DA PRODUCAO E DA DISTRIBUICAO
DE ALIMENTOS NO BRASIL E O PAPEL DA ANTROPO-
LOGIA

A importincia da antropologia e seu carater singular aqui esta
em ser a ciéncia que coloca em investigacao as diferencas entre o que
¢ natural e o que ¢ cultural na tematica da alimentagao. Algumas arti-
culagbes de categorias indicam esse papel da antropologia como uma
ciéncia capaz de caracterizar essas diferencgas, é o exemplo a categoria
‘fome’. Primeiramente, a categoria fome ¢ bastante complexa e poden-
do ser classificada de acordo com a organizag¢ao social do grupo que
¢ observada. A fome biologica, a fome da necessidade de comer esta
associada a toda espécie ndo importa seu nivel de evolugao ou tempo
histérico, nacionalidade ou idade, a fome que ¢ consequéncia de meca-
nismos bioquimicos do corpo pela falta de alimentagao é uma categoria
natural. Ja a fome de alimentos especificos ou até mesmo a fome por
escolha — como o jejum do ramadan para os mugulmanos ou as greves
de fome que sao utilizadas como formas de protesto — é a fome marca-
da por uma classifica¢ao cultural.

A fome a partir de modelos e de regras de alimentag¢ao, na forma
de cozinhar, da escolha e no preparo dos alimentos esta no campo do
cultural. Classificar a fome como parte de um sistema que nao esta ape-

nas no campo do natural ¢ indicar que suas praticas possuem carater
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simbdlico que regula e modificado a partir dos grupos quais se inserem
(ROMANELLLI, 2000).

Segundo Foucault (2008), no periodo anterior a modernidade, a
questao da fome estava associada a escassez alimentar como uma ma
sorte ou ma fortuna de um povo. No interior da Europa ocidental, a
escassez alimentar seria algo menos dificil do que nos centros urbanos
e era evitado pelos soberanos por motivos de revoltas. Ou seja, a es-
cassez alimentar estaria aqui relacionada aos acontecimentos naturais
como uma consequéncia de uma ma safra por muitas chuvas ou seca
etc., uma forma de castigo da natureza contra o homem.

No mercantilismo dos séculos XVII e XVIII, surgem técnicas de
governo e de gestao politica e econémica interna para que a escassez
de alimentos nao aconteca de forma alguma. Sao criados entao, a ela-
boragido de todo um sistema de vigilancia para o controle de estoques,
circulagao e precos dos alimentos. Essa politica leva entao, a venda de
alimentos ao preco mais baixo possivel, consequentemente, a uma
alimentagdo ao preco mais baixo possivel, porém também levaria ao
problema dos salarios mais baixos possiveis. E nesse momento que os
liberais questionam a importancia da autorregulacao dos precos a partir
da propria oferta. A livre circulagdao de cereais ja existia na Inglaterra e
era anterior aos demais governos de forma que havia taxas de impor-
tacdo e de controle da exportagao para segurar os precos dos cereais.

Josué de Castro, em Geografia da Fome (1992), aborda o feno-
meno como a pior mazela do Brasil gerada pelos setores econdémicos,
sociais e politicos pois a fome como categoria esta na disputa da ter-
ritorializagao, politica e poder. Apenas em 1985, com o processo de
redemocratizagao do pais que se ampliou a percepgiao da fome como

um problema social e levou a criagao de politicas publicas nas décadas
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seguintes. O caso da criagio do primeiro Conselho Nacional de Se-
guranca Alimentar e Nutricional (Consea) em 1990 foi um marco na
categorizagao da fome no pafs.

O agronegdbcio brasileiro deve ser compreendido a partir de trés
pilares: os bancos e agéncias financiadoras; as grandes corporagdes que
disponibilizam insumos e; os latifundiarios, os donos das terras. Boa
parte do lucro do agronegécio no Brasil fica nas maos dos bancos e das
grandes corporagdes multinacionais, ou seja, os municipios quais es-
tao localizados os grandes plantios, em sua maioria das vezes, sequer
sao beneficiados nem com alimentagdo excedente dos cultivos, pois os
produtos agroalimentares sao vendidos como commodities e nem com
desenvolvimento para regiao.

A prépria questio do desenvolvimento regional torna-se algo
complexo, pois muitas das corporagdes envolvidas no agronegdocio
realizam acordos com autoridades locais para em troca de beneficios,
questionando a ideia de desenvolvimento e a relagdo com o meio
ambiente como desmatamentos, esgotamento de recursos naturais,
poluigao, infertilidade do solo, e manejo de populagdes e exterminio de
comunidades locais.

Grios e proteinas que nao sio mais percebidas como alimentos,
mas como commodities devido a0 movimento do mercado internacio-
nal. Essas transformag¢oes modificam a percepgao do que é campo e o
que ¢ cidade. Esse significado do alimento para troca nao ¢ algo novo,
existe antes mesmo da modernidade e ja era utilizado como maneira
de consolidar disputas e acordos politicos entre regides e feudos e até
mesmo ser motivo comum de guerras.

A estocagem de alimentos por muito foi uma questao que teve

atengao ao longo das sociedades em diversos tempos histéricos, porém
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¢ apenas na modernidade que ela passa a ser um instrumento de po-
der a partir de ideias liberais que definem os préprios Estados-nagdes
(FOUCAULIT, 2009). O que ¢ modificado ao longo do tempo, é toda
estrutura sociocultural entre campo e cidade das nagdes modernas,
desde as formas de logistica a comercializagao interna e externa dos ali-
mentos. Essas mudangas sio ainda mais perceptiveis na América Latina
no periodo da colonizagao, nas formas de organizagao social de todo
um territério colonizado e destinado a exercer praticas de plantio e
criagdao de gado para as demais poténcias do mundo. Esse assunto sera
discutido no ultimo tépico deste ensaio, sobre o decolonial.

Ainda no campo da critica ao estruturalismo, metodologicamen-
te, Wolf, apresenta uma ordem para analise de tipologia do campesinato
que também pode ser utilizado para analises de outros grupos. Ela pode
ser resumida em: 1) a escolha de um tema estrito; 2) a analise a partir
da cultura em vez da estrutura; 3) a consideracao do sociopolitico, do
econdmico e dos demais tragos daquela organizacao 4) o horizonte em
que as partes sempre serdo maiores que um todo maior; 5) a nogao de
trajetoria historica.

Eric Wolf apresenta um debate de estrutura versus cultura coloca
a categoria camponés como “um indicio de relagdes estruturais, rela-
¢Oes fixas, em partes ou elementos” (p.121), ou seja, o autor situa o
campones como parte de algo, que por sua vez esta em relagdo a outras
partes. Visto que essa determinac¢ao de escolha na categoria camponeés ¢
feita, toda a analise devera ser realizada através das relagdes estruturais e
ndo culturais, somente entao “avancar totalmente para uma base empiri-
ca”. Para o autor, um marco de partida sao as relagdes socioeconomicas,
que indicam com maior clareza a funcionalidade da estrutura e das par-

tes, mais do que a analise a partir dos tragos culturais daquele grupo.
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No campo brasileiro, a analise do camponés deve ser feita ndo
apenas a um nivel nacional, mas regional por se tratar de um territo-
rio continental e historicamente divergente de uma regido para outra,
sobretudo pelas formas em que foram distribuidas as terras no pais e
pela formacao politica e econémica da escravidao. Um exemplo, sao as
diferencas entre o campesinato dos estados da regido Sul e Sudeste. De
forma breve e resumida, além das diferencas geograficas da regido, o
tipo de cultivo de cada regiao passa a ser marcado por fatores histéricos
dos povos que habitam as terras e do tipo de finalidade que existe na
ocupagao dessas terras.

No Sul do pafs, historicamente povoado por imigrantes alemaes
e italianos que tiveram grandes loteamentos de terras doados para
ocupagao e subsisténcia, diverge do Sudeste que além de estar no centro
administrativo e econémico dos colonizadores da Coroa portuguesa
possuia a atividade agropecuaria voltada para as commodities através
de trabalhadores assalariados e escravos, no Sul, predominantemente o
trabalho familiar nas terras que sio menores territorialmente. O cultivo
e exploragdo de outros recursos naturais no Sudeste gerou grande
concentragao de renda dos senhores, logo os conflitos das regides
também divergem.

O Movimento Sem Terra (MST), um dos mais representativos
nas lutas a favor da reforma agraria e contra opressio das desigualda-
des geradas pelo agronegdcio brasileiro foi criado no estado do Parana
devido, dentre outros muitos fatores, foi a possibilidade de abertura
da organizagao politica do camponés para a formac¢ao do movimento
nessa regiao. Outras muitas comparagoes dos tipos de formacgiao de

campesinato a partir das diferencas histéricas regionais poderiam ser
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realizadas no pafs e na América Latina. Como o proprio autor exempli-
fica nos camponeses do México e os do Chile.

A questao em discussdao ¢ como que a tipologia da categoria cam-
ponés pode ser feita a partir das escolhas das relagoes estruturais deles
em relagdo as outras partes. Ou seja, como o campesinato brasileiro
deve ser categorizado a partir ndo somente dos aspectos culturais do
povo da regido, mas em relagdo a propria colonizagdo portuguesa que
diferiu as formas de ocupagao do territério brasileiro e agregou benefi-
cios a uns e outros gerando diferentes organizagdes sociais e modos de
cultivo e conflitos. Somente depois de compreender as relagdes estrutu-
rais em que a categoria do campongés se encontra, entao, que ¢ possivel

colocar a categoria no centro das analises culturais, se for o caso.

O MERCADO INTERNACIONAL NA PRODUCAO DE
ALIMENTOS NO BRASIL

Conforme o agronegdcio crescia no ambito politico brasileiro, e
tomadas de decisdes comegaram a modificar o aparato socioecondémi-
co das terras, diversos conflitos surgiram como forma de reagao ao que
estava sendo impulsionado na politica econémica do Brasil. Conflitos
relacionados as questoes agricolas e ambientais, sobretudo nos campos
do trabalho e territério tomaram a agenda de organizag¢des e movimen-

tos progressistas da sociedade.

Com criticas, até o comeco da década de 2000, as areas improduti-
vas ou subtraidas de forma ilegal da Unido, o MST passou a tratar
publicamente do “agronegécio” em 2003, primeiramente na grande
imprensa e , depois, em meios de comunicagiao proprios [...| Nos
principais jornais do pais, as falas de lideres do movimento tinham
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trés elementos que se destacavam: o modelo agricola do “agronegdé-
cio” (i) seria concentrador de riquezas; (i) ndo produziria alimentos
para atender a demanda interna; e (iii) promoveria desemprego no
campo (POMPEIA, 2021).

O consumo de ultraprocessados esta diretamente associado aos
danos ambientais e segundo Pompeia (2021), ele pode ser dividido em
trés dimensoes: A primeira, os setores agricolas e alimentares sao respon-
saveis por aproximadamente 30% da ewissiao de gds carbono na atmosfera.
Isso ocorre porque a produgao de ultraprocessados é dependente de mo-
noculturas como soja, milho, trigo e outros cereais, o que nao ¢ natural.
E tudo que nao ¢ natural na cadeia de produgio agroalimentar precisa de
interferéncia humana no manejo desses cultivos para garantir a propria
existéncia, logo, o uso de pesticidas e fertilizantes e equipamentos ¢ neces-
sario em grande escala. A queima de combustivel e residuos produzidos
em consequéncia a essas perturbagdes contra o natural gera poluigao,
desmatamento, empobrecimento e até mesmo infertilidade do solo.

A segunda dimensao é da /ogistica e estocagem desses produtos
agroalimentares. Devido ao estabelecimento da economia politica de
expansio global da produgao de alimentos para commodities, sua pro-
dugdo ¢ realizada nos mais diversos locais possiveis, o que implica em
problemas relacionados a questao logistica. O transporte extensivo, na
maioria das vezes, ¢ feito em lugares remotos, municipios que pou-
co tém infraestrutura para os préprios habitantes tém que lidar com
caminhoes, tratores, embarcacOes, transportes aéreos que carregam
toneladas de alimentos e pesticidas diarlamente. Muitas empresas do
ramo conseguem permissoes de funcionamentos e licitagoes em algu-
mas dessas regides através do discurso do desenvolvimento local, com

a criacao de infraestrutura como saneamento, asfaltamento e geragao
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de trabalho. Danos ambientais sdo gerados a partir dessa necessidade
extensiva de transporte e modificagio do territério para receber equi-
pamentos pesados e substancias quimicas nocivas a0 meio ambiente
e outras formas de vida num geral.

A terceira dimensao esta na criagao de gado. Ela promove grande
quantidade de produgao de diéxido de carbono liberado na atmosfera,
cerca de 27 quilos para cada quilo de carne produzida. O papel do
marketing esta ligado diretamente ao aumento do consumo de carne nas
ultimas décadas além das recomendagdes nutricionais por 6rgaos li-
gados a saude publica. “A reducdo do consumo de carne é uma das
estratégias mais eficazes para desacelerar as mudangas climaticas e um
dos objetivos mais ardentemente combatidos pelos muitos setores da
industria alimenticia e agricola que lucram com alimentos” (POM-
PEIA, 2021. p.103).

O auge dessas substitui¢des no América Latina foi nos anos 90,
com o neoliberalismo econdmico no continente. A chegada de marcas
e multinacionais dos mais diversos ramos modificou completamente a
relacao do consumidor com a comida. Produtos industrializados ocu-
param as prateleiras de forma a modificar inclusive a propria estrutura
dos mercados. E no caso brasileiro do agronegocio, foi vista uma boa
oportunidade gerar lucros com excedentes do setor para a producao de

alimentos ultraprocessados.
O PAPEL DAS MULHERES NA AGRICULTURA FAMILIAR

Uma boa parte da produgdo agropecuarista do mundial ¢ realiza-
da pelas maos de mulheres. desde o inicio da pandemia de COVID-19,

a diferenga na inseguranca alimentar entre mulheres e homens com
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niveis significativamente mais altos de inseguranga alimentar entre
as mulheres rurais. Nos paises do Sul Global, esses numeros siao
mais elevados, chegando a quase 80% em paises africanos e asiaticos
(FEDERICI, 2019). Segundo a Organizacao das Nagoes Unidas para a
Alimentacio e a Agricultura (FAO), parte do trabalho de mulheres nes-
sas regides nao sao contabilizados devido ao nao reconhecimento como
trabalho pois muitas das vezes nao é remunerado, sendo considerado
uma forma de cuidado. Desde o inicio da pandemia de COVID-19,
a diferenga na inseguranca alimentar entre mulheres e homens com
niveis significativamente mais altos de inseguranca alimentar entre as

mulheres rurais.

O poder da agricultura de subsisténcia das mulheres pode ser visto,
do ponto de vista da sobrevivéncia das comunidades colonizadas,
como sua contribui¢io a luta anticolonial em particular para a so-
brevivéncia dos que lutaram pela libertacdo em areas de mata. |[...]
o trabalho das mulheres na agricultura de subsisténcia é um bonus
para os governos, as empresas e as agéncias de desenvolvimento,
permitindo-lhes explorar de forma mais eficaz o trabalho assalaria-
do e obter uma constante transferéncia de riqueza das areas rurais
para as urbanas, degradando consequentemente a qualidade de vida
das agricultoras (p.284-280).

O trabalho feminino esta presente em diversas etapas da cadeia
de produgao agricola, desde o plantio e o manejo dos cultivos até a
colheita, a pés-colheita, o processamento e a comercializagao dos pro-
dutos agricolas. No entanto, essas trabalhadoras também enfrentam
muitos desafios em termos de acesso a recursos, direitos. O mercado
de frutas para importagdo vem crescido no pafs e estabelecido um pa-

drio altissimo de qualidade para as comercializagoes, como a exigéncia
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de serem enviadas as melhores frutas em tamanhos, suculéncia, sabores
etc. Para cumprir todos as exigéncias de mercado, as empresas, cada
vez mais, optam por contratar mao de obra feminina para as etapas de
colheita e embalagem dos produtos, isso ocorre devido ao manuseio
delicado das frutas e olhar agucado para a escolha e separa¢iao das me-
lhores pegas para importagao.

Um melao ¢ uma fruta que tem em média 85% de agua e, para
seu cultivo é necessario uma média de 250 litros de dgua até estar no
ponto de ser colhido. Ou seja, esses paises importam nao apenas o pro-
duto em sim, mas recursos hidricos valiosos que cada vez mais estao
no centro de debates ecologicos vista a crise ambiental que o mundo
enfrenta. Desde o crescimento da classe média chinesa apds a revolu-
¢ao de 1940 no pafs, os chineses demandam cada vez mais por uma
alimentagao saudavel e rica em frutas frescas, indo em contrapartida a
oferta de produtos industrializados.

Além da ascensio do mercado meldes no Brasil, também ha um
crescimento do mercado de uvas, sobretudo cultivados no nordeste
do pais, que tem como compradores pafses como a Alemanha tem em
sua maioria, mulheres como produtoras. O papel das mulheres para
esses trabalhos esta localizado principalmente no trabalho de emba-
lar as frutas, pois sio mais cautelosas e delicadas para essas fungoes.
O papel do cuidado das mulheres nio é algo recente nas ciéncias sociais,
ja sendo discutido por feministas desde as décadas de 70. A novidade ¢é
que essa discussao tem papel fundamental também nas discussoes do
decolonial e demais tematicas do Sul Global. As mulheres como desem-
penham esse papel de produtoras de alimentos em boa parte dos paises
do Sul Global que tem a economia voltada ao setor agrario também ne-

cessitam de atengao pelas suas demandas que muitas vezes sao urgentes.
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Algumas questoes relacionadas a terra, sua posse € seus usos,
historicamente estao posicionadas as lutas de indigenas ou agricultores
no geral, deixando de lado a importancia de se pensar o protagonismo
das mulheres no seu cuidado. Segundo Federici (2019), “as mulheres
mantém o mundo vivo”, e o mundo parece que sofre uma “amnésia
das questoes mais basicas da nossa existéncia” (p.278), a autora cobra
um posicionamento da importancia dos papéis das mulheres na agri-
cultura de subsisténcia como um todo, e esse manter o mundo vivo
pode ser interpretado pelo significado econémico, como produgao de
agroalimentos para o mercado de troca, o de afeto para as questdes
relacionadas a alimentac¢ao e cuidado, e o de cultura, pois reproduzem
métodos de trabalho passados de geragao a geracao além dos alimentos
serem utilizados em ritos e significados mitolégicos das comunidades,
“a terra ¢ a base material para o trabalho de subsisténcia das mulheres,
que por sua vez ¢ a principal fonte de “seguranca alimentar’” para mi-
Ihées de pessoas no planeta” (p. 279). Por estarem como parte dessa
manuten¢ao do cuidado do mundo, as mulheres e seu trabalho com a
terra também ¢é através delas, como se pensar num uso nao comercial

dos recursos naturais.
CONCLUSAO

A retomada do Programa no governo Lula de 2023 trouxe tam-
bém a implementagao das Cozinhas Solidarias que diretamente tratam
da questdao da seguranca alimentar e nutricional nas regiGes menos
favorecidas. Além disso, esta previsto com a mudanga na lei que pelo
menos 30% das compras publicas do governo federal de alimentos

de demais produtos de origem agroalimentar devam ter origem na
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agricultura familiar. Segundo a Conab, as principais mudangas do PAA
estao em:

- Reajuste no valor individual, de R§ 12 mil para R§ 15 mil, nas
modalidades Doagao Simultanea, Formagao de Estoques e Compra
Direta, sendo que o agricultor pode acessa-las simultaneamente e,
ainda, por meio de organizag¢oes associativas das quais fagam parte do
quadro societario;

- Facilitacao do acesso para os agricultores familiares indigenas e
demais povos e comunidades tradicionais;

- Institui a participagao minima de 50% de mulheres na execugao
do PAA no conjunto de suas modalidades (antes era 40%);

- Criagao do Comité de Assessoramento do Programa, aumentan-
do a participag¢ao da sociedade civil e de outros 6rgaos da administragao
(a participagao havia sido extinta no governo Bolsonaro).

O Programa tem sido colocado como parte da complementagao
da produc¢ao do agronegocio brasileiro, que por sua vez seria respon-
savel pela alimentagao de cerca de 800 milhoes de pessoas, dados da
propria Embrapa (2021). Entretanto, os dados e metodologia tém
sido apresentados como inconsistentes e sao criticados por demais
especialistas na area economica e de saide., sendo defendidos por in-
teresse politico das institui¢oes e 6rgaos envolvidos com as empresas
que constituem o préprio agronegocio. O que pode ser afirmado em
relacdo a produgao e consumo de alimentos no Brasil, ¢ a agricultura
familiar sendo responsavel por cerca de 70% da alimenta¢ao de brasi-
leiros e brasileiras, segundo o IBGE (2022). O papel do PAA, desde
sua criagdo em 2003 é a possibilidade de comunicagao e estreitamento
dos pequenos produtores agropecuarios com a popula¢io consumido-

ra, o que cresce com a possibilidade de escoamento da produgao para
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armazenamento e distribuicdo. Em paralelo, outros programas foram
criados, caso do Programa Nacional de Alimentagao Escolar (PNAE),
que leva alimentagao dos produtores familiares as escolas, promovendo
alimentagao saudavel para jovens e criangas. As medidas de execugao
e as consequéncias da implementagao de programas que auxiliam ao
pequeno produtor tém promovido o desenvolvimento nao somente da
alimentacao nutritiva e saudavel, mas também incentivando ao desen-

volvimento socioeconoémico de regides menos favorecidas.
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GRAFFITI E PIXO: ESTUDO DAS
REPRESENTACOES ARTISTICAS
NAS RUAS DE UBERLANDIA

Abna Jitlia Garcia Gardillari'

Resumo: Este trabalho surge enquanto trabalho preliminar da pesquisa intitulada: “A
estética da rebeldia: um estudo das representagdes do Graffiti e do “Pixo” na sociedade
de Ubetlandia.” Dentro da pluralidade da arte urbana, o Graffiti e o Pixo sdo pensados
como componentes das visualidades da cidade, sendo elementos de representacoes sociais
e de consumo. Neste trabalho, hd a intencio de demarcar e conceituar as diferencas
que existem entre essas duas formas de marcar a cidade, pensando na criminalidade da
pixacdo e no Graffiti como objeto artistico, delineado no contexto utbano da cidade
de Uberlandia- MG. Conceitualmente, o pixo é pensado como um movimento, de arte
transgressora, critica e marginalizada pelos lugares que ocupa, e encarada desagradavel
esteticamente dentro do espago urbano, e por outro lado, o graffiti como elemento
artistico e de valorizacdo dos espagos que marcam a urbanidade, abragando cada vez mais
esse estilo de arte e sendo compreendida e reconhecida pela coletividade. Entendendo
que em muitas vezes a base do graffiti esta dentro do pixo, ha a questio: Como o graffiti
¢ pensado como uma intervencdo que ¢ passivel de estar inserida em lugares de elite,
incluindo galerias de arte, enquanto o pixo permanece criminalizado? Como entendemos
essa nova forma de consumo pela arte urbana? Dessa forma, este trabalho conceitua e
legitima diferentes formas de arte urbana entendendo a origem desses movimentos, os
propositos e as ferramentas de consumo pela sociedade.

Palavras-chave: Urbanidade. Criminalizacao. Arte Urbana. Pixacio.

A PIXACAO E A PICHACAO

“Nado entende o que eu son, nao entende o gue eu fago, Nao entende a
dor e as lagrimas do palhago Mundo em decomposigio por um iz,
Transforma um irmao meu num verme infeliz.”

Jesus Choron, Racionais MC'S

! Universidade Federal de Uberlandia.
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Este trabalho surge a partir da pesquisa intitulada “A estética da
rebeldia: um estudo das representagoes do Graffiti e do Pixo na so-
ciedade de Ubetlandia™ que aborda as contradi¢oes entre as maneiras
de consumo da arte urbana, o debate conservador sobre a pixagao e o
valor do graffiti dentro da cidade de Uberlandia, entendendo arte de
rua como um movimento social que aborda diferencas de classe, raca
e resisténcia.

O desejo pela representacao através do desenho de imagens
e simbolos em paredes é percebido desde a pré-histéria, onde eram
encontradas as artes rupestres, que dentro de pinturas feitas com pig-
mentos naturais, evidenciaram varias esferas da forma de vida social,
biolégica e espiritual, entendendo que, a arte é usada por diferentes
geragoOes e contextos, como uma forma de dialogar, manifestar e per-
ceber o outro. Os significados culturais se distinguem, porém, a pratica
de pichar é muito antiga, tendo em vista que a necessidade de estampar
diferentes historias e contextos ¢ uma pratica milenar dentro da memo-
ria humana. O picho foi percebido em diferentes culturas e civilizagdes
como uma ferramenta critica de manifestar interesses, propagar ideias e
contar historias. Sendo a arte, um elemento de expressao de um indivi-
duo que ¢ constantemente afetado pelo seu proprio contexto, ¢ preciso
observar diferentes tipos de representa¢oes com olhar critico e politico
para além do olhar tedrico artistico, percebendo diferentes formas de
simbolos, representagdes e propédsitos dentro de cada manifestagao,
como é percebido no movimento do Pixo. E importante ressaltar na di-

ferenga de escrita quando falamos sobre a pichagao, que se entende por

* Pesquisa Coordenada pelo professor Dr. Antonio Carlos Lopes Petean, do Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Uberlandia, que ¢ possibilitada pelo financia-
mento pela Fundagio de Amparo a Pesquisa do Estado de Minas Gerais (FAPEMIG).
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a pixacio ao longo de seu curso, a pesquisadora Célia Matia Antonacci’
em seu livro “Grafite, Pichacao e Cia” faz uma analise conceitual sobre
as questoes que abrangem dentro da pichagao com “ch” que nelas es-
tdo os “rabiscos” espontaneos, as escritas de amor e textos politicos, o
picho foi marcado na histéria principalmente por ser um ato feito por
estudantes, durante a ditadura militar no Brasil, que pichavam em mu-
ros e paredes discursos de liberdade. No entanto, quando falamos do
pixo com o “X” ja descreve como um movimento social politico, que
busca estruturar essa forma de escrever como um ato revolucionario
e de rebeldia, enquanto “pixa¢ao” nao é uma palavra reconhecida pela
lingua portuguesa, diferenciando assim, os pixadores dos pichadores,
que sao ‘rebeldes que buscam serem lembrados e participantes direto
da cidade e nao meros espectadores’ como ¢ definido pelo pixador
Cripta Djan.*

A pixag¢do é um movimento que se forma dentro da periferia, que
se apresenta por diversos propositos, dentre estes, a revolta e a provo-
cagao contra um sistema que reprime, marginaliza e coage sua propria
populagio, alimentando o 6dio de nio ser visto e percebido como um
individuo que tem como garantia seus direitos, enrijecendo o interesse
de se expressar e protestar para assim, fazer parte de uma determinagao
social. O pixo no Brasil é uma forma de escrita muito unica e particu-
lar, sendo dificilmente encontrado parecido em outros paises, ele esta
presente nos mais altos prédios e muros nos centros urbanos, sendo

motivo de debates, que para grande parcela da populagao, nao passa de

? Célia Maria Antonacci delinea perfeitamente em seus trabalhos o porqué a pixa¢do nio
¢ a mesma coisa que o graffiti, fazendo uma analise coerente dos prop6sitos e estéticas da
arte urbana sob um olhar da semidtica.

4 Cripta Djan é um artista pixador, presente no documentario “Pixo” de 2009, paulista
que aborda constantemente as temadticas do pixo cruzando a linha entre pixo e arte.
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vandalismo e polui¢ao visual, gerando revolta e reprovagao, mas por
um outro lado, o pixo é entendido como uma expressio politica que

atravessa a margem da manifestagdo social.

O ALFABETO DO PIXO

“Pixco, bomb, assinatura, xarpi, marca, escultura, grapixo, nome,
gravura, vamos além da loucura com letras inexplicaveis de um po-
der universal, Falando a mesma lingna na cultura marginal.
Pixcadores em cena, Mc Soft.

»

Dentro do movimento do pixo, ndo resta apenas a ambigdo e a
rebeldia para se expressar através dos muros, mas também, o conheci-
mento do alfabeto da pixac¢ao que é caracterizado por letras e formas
particulares dentro do movimento, que propositalmente é conhecido
entre os que pixam e os conhecedores da cultura da arte urbana, sendo
um dialogo de identificacdo para eles e com eles, sendo uma escrita
particular e unica brasileira, que é aprendido entre diversas geracoes e
lugares. O movimento do pixo (e a identidade da escrita da pichagao
como movimento social) ¢ originario da cidade de Sao Paulo, que tem
como sua base das escritas, dos dialogos e as inteng¢ées dentro do mo-
vimento punk, e que especificamente na grafia e estilizacao da pixacao,
tem como dialogo e referéncia nas suas escritas logos de bandas de
rock e estilo underground, que ¢ detalhado dentro do documentario
“Pixo” dirigido por Joao Wainer e Roberto Oliveira,” onde aparecem

diversos participantes durante o curso do documentario, entre eles, o

*> O documentirio Pixo mostra a realidade dos pixadores na cena de Sio Paulo, onde surge
o movimento do pixo e porque dele ser muito além do que o préprio ato de pixar, fazendo
uma analise minuciosa sobre a vida dos pixadores e reagio da sociedade para com eles.
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entrevistado ‘Choque’ explica o norte de como o alfabeto do pixo ¢é ins-
pirado para a grafia da pixagao e que por sua vez, sio influenciadas nas
letras anglo saxoOnicas, que foi apropriada pelo movimento e utilizada
até hoje nos muros da cidade.

Para além da caligrafia, a pixacdo estabelece diversos didlogos
e conversas de pixo para pixo, e entre dessas estdo as ‘tags’, que sio
assinaturas de pixadores que marcam por cada lugar que esteve, tendo
como sua marca unica, de identificacio, conversando com as ruas e
dando vida a cidade, demarcando lugares e se fazendo presente.

Para além disso, a pixacdo é um objeto de representagdo social,
participando de lugares nao convencionais na cidade, estando em todos
os cantos do centro urbano e lugares que, muitas vezes, o pixador nao
pertence por diversos fatores sociais e economicos. Sabemos que o
centro da cidade é demarcado por ser uma regiao de um alto custo
de vida e por isso boa parte da populagio sé tem acesso ao centro
para trabalho, consumo e rotinas corriqueiras, mas dificilmente para
moradia, também nao se abstendo ao fato de ser distante das perife-
rias, fazendo com que, uma parcela da populagio nem sequer tenha
acesso a esse lugar. Assim, entendemos o pixo como uma resisténcia
a sistematiza¢ao da cidade e o controle dessa circulacio de pessoas,
assim impondo a sua presenca a esses lugares e ocupando mesmo que
de maneira indireta através de uma tag, mas a0 menos esta ocupando.
A reflexdo da pixa¢do na cidade transcende para diversas esferas, nao
s6 compreendendo a expressao do individuo para com a sociedade,
mas também a cidade como um territério segregado que diferencia os
grupos sociais e os grupos econdomicos, portanto, um individuo que
obstrui dessa normatiza¢ao de espagos ocupados, lugares habitaveis e

inabitaveis marcando a cidade com sua identidade, de fato explora as
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possibilidades e os alcances que se pode ter no dialogo urbano, criando
se memoria e sentido para quem se esta conversando, uma vez que
quem ¢ visto também ¢ lembrado. Os pichadores entendem a percep-
¢ao do pixo como repulsa social em contraposi¢cao com a percepgao do
graffiti, essa diferenciaciao nao ¢ estendida pelo interesse do pixador, a
premissa primordial do pixo é ocupar, se fazer um agente participante
da cidade, desabafar contra todo um sistema, mas o interesse em o tot-
nar arte ¢ pouco percebido, essa inquietagao é concebida pela distingao
de classes e de uma ansia pela normatizagao das manifestagdes urbanas,
transformando-as em um beneficio e conveniéncia do capitalismo, es-

vaziando completamente a sua esséncia.
A ACEITACAO DO GRAFFITI SOB A PIXACAO

Dentro da arte de rua existem diversos fatores do propésito da
diferenciagao do pixo e do graffiti, mas dentre todas elas, analisando
brevemente, as diferengas sao suas formas visuais, os propositos, e a
aceitacao da sociedade para com o graffiti, abordando o pixo como um
elemento caracterizado por tracos Gnicos, de uma unica cor, de dife-
rentes tamanhos, estilos e na maioria das vezes, ilegivel para quem nao
compreende o alfabeto do pichador, enquanto o graffiti se desdobra
em diversas formas, cores e tamanhos, tendo consigo, uma aprovagao
maior da populacio, por ser representado por desenhos e simbolos, que
ganham para além de um apoio social, mas também de um apoio fi-
nanceiro, ja sendo indiretamente infiltrado como um trabalho artistico.

O graffiti ¢ percebido como um trabalho de valorizagiao, um
objeto comercial para a cidade, que estima os espagos de prestigio

dentro da dinamica urbana e em contraposi¢ao, os espagos onde nao
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tem notoriedade, mas que podem ganhar uma “despolui¢io” de um
privilégio de ser marcado com um graffiti de um artista importante.
Dessa forma, ¢ analisado a perspectiva perversa de domesticagao da
arte urbana, inserindo-a em espagos fechados, atribuindo-a a interes-
ses de apreciagao, aceitagao e finalidades para uma sociedade que tem
como conceito primordial da cidade como um olhar de sujeira, perigo
e criminalidades, mas que também ¢ um espaco de expressao artistica
que a0 menos deve ser identificada e comprovada como arte, fazendo
diferenciagdes e selecionando a partir de uma ideia rasa sobre o que é
mais agradavel esteticamente para o contexto urbano.

Sabe se que, diversos pixadores dentro do movimento do pixo
também grafitam,ou passam a grafitar, o que nao necessariamente seja
uma ordem de que pixadores “viram” grafiteiros, mas uma forma de
interpretar que grafiteiros nem sempre ja estiveram dentro do movi-
mento pixo, isso sendo encarado apenas como uma forma de estética de
arte urbana e expressio artistica, mas ¢ preciso fazer uma ressalva que
neste trabalho nao é concordado de nenhuma maneira a “superagao”
do pixo pelo graffiti, visto que é, comumente percebido e em diversas
vezes uma maneira perversa de analisar diferentes formas de arte urba-
na, presumindo superioridade de uma representacao pela outra.

Nao s6 apenas a aprovagao social, que vem como consequéncia
de todo um sistema de leis, mas o graffiti é perfeitamente descrito e dife-
renciado também dentro do site JusBrasil, onde tem a informagao sobre
alei 9.605/98 art.65, que representa a pichacdo como crime de vandalis-
mo e dano a propriedade, acrescentando multas ao pichador, esse crime
é caracterizado apenas para o pixo por ser, dentro das informagoes
contidas no site “visualmente agressiva e degrada¢ao da paisagem urba-

na”, em contraponto, que ¢ feita no mesmo site a definicio do graffiti
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como um elemento artistico de valorizagao de patriménio publico que
é feito dentro das normas do proprietirio em casos de bens privado e
concordado com as normas da lei. Dessas diferenciacées nos dizem
um pouco melhor sobre como o senso comum tem como base a essa
aprovagao ao graffiti, que é percebido em diferentes contextos, sendo
inicialmente estimulado e valorizado nio s6 nos muros da cidade, nos
prédios, mas em propriedades particulares e em estabelecimentos, dan-
do cada vez mais visibilidade para artistas urbanos a criarem e exporem
suas artes, tendo nao apenas reconhecimento, o financiamento, mas
também o titulo de “valorizagdo de patrimonio publico e cultural da
cidade”. Na reprovagdo da pixagao ¢é perceptivel e comum encontrar
comentarios com juizo de valor sob o pixo, atribuindo caracteristicas
para quem pixa, inserindo um padrio aos pixadores que maldosamente
¢ apelidados de “vagabundos”, vandalos e ou criminosos, porém en-
tendendo todo o seu significado, 2 quem o pixo quer atingir, porque ele
existe ¢ surge de um movimento dentro da periferia ¢ a estética que ¢
mal vista pela sociedade (na maioria das vezes justificada) por se tratar
ainda como um crime, a pergunta que fica é: se o pixo deixa de ser

crime, o que resta para a sociedade a marginaliza-lo?
O GRAFFITI E O PIXO COMO OBJETO DE CONSUMO

O grafitti nao s6 carrega consigo o interesse estético pela popu-
lagao da cidade mas também atrai o turismo, em que grandes centros
comerciais sao recheados de grafittis de diversos artistas que pertence-
ram a aquele lugar por um determinado tempo e dessa forma, para além
do incentivo e a aprovagao, o graffiti vira um elemento de consumo, ele

pode se estender a diversos lugares fora dos muros da cidade, e assim se
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transforma em uma arte “despojada” e percebida como modernidade
dos diversos estabelecimentos que se apropriam. E possivel visualizar
o graffiti hoje em muros comerciais como baladas, hamburguerias, sot-
veterias entre outros lugares, o que impulsiona ainda mais a atribuigao
da arte urbana como objeto de interesse, que atrai consigo diversos
tipos de espectadores e publicos, tornando-se como se fosse uma nova
estratégia de marketing.

Quando ligamos 4 consumo, percebemos como a arte do gra-
tfiti é constantemente esvaziada e direcionada para um unico fim: a
representacdo estética, e é dessa origem que analisamos a apropriacao
da arte urbana para uma sociedade que diariamente a condena, crimi-
naliza e repele, mas quando o graffiti é inserido em espagos de poder
e espagos comerciais, ¢ entendida melhor para qual finalidade ele esta
sendo utilizado. O problema primordial nao é representar o graffiti em
espagos ndao convencionais que se separam dos muros da cidade, mas
sim em lugares que nao ¢ acessivel a uma parcela da sociedade, como
franquias caras, estabelecimentos onde tem predominancia um nicho
de classe média alta, contrariando a proposta do graffiti, que se estende
em diversos tamanhos e dimensoes da cidade, que busca se expressar,
atingir visibilidade e diversas rea¢des da populacio como um todo.

Levando isso como um todo, para toda a histéria e o proposito
da arte urbana, especificamente falando de graffiti, ele passa por um
processo de “domestica¢do” ou seja, uma forma perversa de conter a
arte de rua e sujeitar a ela a uma finalidade especifica, colocando-a para
servir para alguém, agradar um publico e assentar aos moldes que esta
sendo proposto. No contexto do graffiti, é palpavel a idéia do consumo
por ele ter consigo o proposito de marcar uma cidade para um deter-

minado fim, e como ja foi citado anteriormente, ele tem consigo uma
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estrutura maior de financiamento, produgdo e os artistas tém com eles
a sua arte urbana como um emprego mesmo, nao ¢ qualquer muro que
se grafita e as intengdes sdo diferentes, por isso a idéia de estar presente
em lugares fechados e estabelecimentos de diversos temas parece mais
concreto, como se ja se fosse de esperar encontrar graffitis em diver-
sos lugares que sejam fora dos muros da cidade, mas em contraponto,
quando o pixo sofre esse tipo de domesticagao, ja é uma questao de
polémica, visto que durante toda sua trajetoria o pixador junto com o
pixo tem com eles uma carga negativa que é criminalizada e marginali-
zada a todo tempo, mas quando isso ¢é analisado dentro da perspectiva
de consumo, o pixo se insere em espagos que contrapoe a sua estética
rebelde, como de exemplo a grande polémica do pixo de Cripta Djan

dentro de ceramicas brancas e estilizadas.®

¢ Andrea Bandoni é uma designer que colocou em dilema a comercializacio do pixo
em pegas que representam elegincia, etiqueta e que de fato lembram pegas de cerdmicas
classicas pelo uso das cores, as pegas foram a venda e isso representa perfeitamente como
a comercializagdo e a acdo de tornar consumivel, domestica culturas populares e marginais

‘elevando-as’ 2 simbolos.
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Os objetos de ceramica feitos pela designer Andrea Bandoni nos
dizem como o pixo pode ser inserido em contextos que estio fora das
ruas, mas em consequéncia, estao domesticados pelo interesse do con-
sumo, ou seja, atribuindo ao pixo um objeto de valor. Principalmente
quando as informagdes contidas na descri¢do da produgao das cerami-
cas relatam que hd uma criagao de um “proprio alfabeto” estudado pela
pixaciao paulistana, apropriado para um conjunto de objetos pixados
(na colegdo contém tagas, guardanapos, toalha de apoio, canecas e pra-
tos) que nao se originam de nenhum pixador de verdade, mas com os
grafismos quase idénticos ao de Cripta Djan, por exemplo.

As apropriagoes da arte urbana para além do que foi citado neste
trabalho, também ha um papel de comercializar, consumir e distribuir
produtos feitos a partir de uma cultura criminalizada e historicamen-
te excluida, gerando interesse e consequentemente gerando lucro sob
criagOes originais de pixadores e grafiteiros que nio sera revertido
para eles. Mais do que o consumo de objetos, a cultura da pixagao
como um todo também ¢ atrativa por ser uma cultura de resisténcia
e ativismo politico, mas que por outro lado é esvaziada e represen-
tada por ‘artistas’ que a usam para propagar figuras conservadoras,
desinformacio e 6dio. F importante perceber como diversas classes
se apropriam de uma cultura fragilizada, que tem consigo uma gran-
de reprovagdo, mas que se torna uma estética e cria identificagdes de
individuos que nao necessariamente lutam pela mesma coisa, e isso

diz sobre a questoes dos capitais culturais,” onde estabelece a relacio

7 O capital cultural exemplifica melhor, para além de todos os outros tipos de capital
que Pierre Bourdieu classifica, de como a pratica subversiva do pixo vira uma cultura de
interesse, um estudo que para a elite se torna um objeto consumivel de diferenciacio,
ndo para de fato compreender a luta de classes e o movimento politico do pixo, mas
apenas para representar que entre tantas outras culturas que sio consumidas pela classe
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de apropriagao e dominagao sob uma classe maior a2 uma subcultura
e contracultura, em que a diferenga esta nas formas de consumir e no
poder de se consumir, por exemplo, a classe dominante nao ira sofrer
as consequéncias que a periferia sofre quando se esta fazendo parte do
movimento do pixo, como violéncia policial, reprova¢ao social, e até
mesmo, pixadores que morrem durante a escalada de prédios e muros
na representagao através de pixo, sendo essa representacao também
uma forma de poder. A ironia das diferencas de classes para a arte
urbana como consumo, ainda falando sobre capital cultural, é que todo
o movimento de periferia faz um questionamento social e a critica de
como as classes dominantes encaram a subversao da pixagao na cidade
(reacOes que levam a comentarios genocidas e elitistas), mas que ainda
¢ um instrumento de diferenciagdo para as elites, de compreendé-lo
como um movimento artistico, de prestigiar em lugares de destaque e
apreciar em espagos que se distanciam da origem do pixo e do graffiti,
como em galerias, exposi¢des, museus e grandes acervos € ou espagos

que proprios artistas urbanos nao tém acesso.
A ARTE URBANA DE UBERLANDIA, MINAS GERAIS

Durante meu percurso na cidade de Uberlandia em Minas Gerais,
o que mais destacou dessa vinda ¢ como os graffitis estdo estampa-
dos e espalhados por toda cidade, em diferentes contextos e bairros,
mas que, no entanto, o pixo esta de forma segregada, mais presente
no bairro universitario, bairros periféricos, nos muros da faculdade e

principalmente em blocos de cursos de ciéncias humanas e artes no

dominante, a pixacio esta entre elas, como um poder de consumo que sé a clite prestigia
sem julgamentos e juizo de valor da sociedade.
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geral. Uma informaciao importante para compreender o graffiti den-
tro da cidade é que muitos estudantes de artes visuais sao grafiteiros,
levantando a questdao anterior sobre como o graffiti traz consigo uma
parte de individuos que alcangam cursos de artes, ou entao habilitagao
para construir uma narrativa através da arte, nao sé no desenho, mas
o estudo da histéria da arte. Muitos artistas urbanos chegam a posi¢ao
de destaque, levando sua arte em muros do exterior, e ou espalhados
pelo Brasil e ha um prestigio dessa narrativa artistica, como ¢ encarado
o graffiti, os artistas sao conhecidos pelos moradores e participam de
projetos e exposi¢oes que geralmente contam com o apoio da prefei-
tura, além disso, também sao contratados para grafitarem em diversos
estabelecimentos locais. Os artistas urbanos ganham notoriedade na
cidade, o que ¢é indispensavel para que a arte de rua continua sendo
cada vez mais um objeto de pesquisa que ganha representagdo na ci-
dade, e que também seja um incentivo a permanéncia desses artistas,
que em muitos casos acabam migrando para grandes capitais e centros
econdmicos, e que, apesar de o contexto ser de uma cidade interiorana
conservadora, a arte urbana permanece em espago de resisténcia.

O pixo perdura em espagos segregados na cidade e com diversos
olhares, sendo um grande demarcador para a questao dessa pesquisa,
ao contrario do que se percebe no pixo paulistano (que é originario
do surgimento da pixa¢do como movimento) que estd muito avista,
em grandes prédios e pontes, os pixos uberlandenses estio muito bem
mascarados, representando espacos em bairros afastados da cidade e
em partes mais antigas do centro da cidade, relembrando a dinamica
de separacio e diferenciagao do pixo e do graffiti, e ‘por que espagos
que contém um, nao contém outro?’ demarcando nio sé cada expres-

sao artistica mas também o publico que se depara com essas diversas
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poéticas urbanas. Percebendo ainda mais essa conduta da populagao
para com a arte urbana, o graffiti é mais uma vez, dentro da perspec-
tiva uberlandense, um material de consumo, onde é comum encontrar
graffitis encomendados e comprados para estarem em diversos lugares,
fugindo também de a regra da arte urbana estar de fato na rua, e que
muitos artistas tém o prestigio disso ser uma profissiao, reverberando
para que a arte de rua continua sendo um interesse.

Pontuando também, que o graffiti dentro da cidade e dentro de
sua histéria, é uma arte urbana que passa por resisténcia, nem sempre
teve toda a legalidade que carrega consigo nos dias atuais, o graffiti
ja foi e muitas vezes perdura sendo uma intervencao clandestina nas
ruas, portanto ¢ importante analisar o que se transformou para que ele
passa hoje sendo um objeto de interesse, e como ele passa também a
ser uma espécie de mural urbano. Percebendo também a que publico
o graffiti se tornou um objeto de interesse, durante sua trajetoria nao
basta apena a estética para explicar o motivo do consumo dessa arte
urbana, mas as presencas e figuras de grafiteiros se ampliaram, as pro-
postas mudaram, e o publico que entra na cena do graffiti (tanto de
grafiteiro quanto como espectador) é um publico nao marginalizado,
modelando também o espago do graffiti, o que ele representa ou entao
representava set, a aceitagao do graffiti para além do olhar semiético do
belo e do sujo, vai para uma analise de quem esta consumindo e como
a sociedade recebe individuos que nao estao classificados em um mar-
cador social de criminalidade para dentro de uma cultura marginal (a
presenca de artistas grafiteiros brancos, e ou de elite contribui para uma
mudanca de olhar dentro do movimento urbano, recebendo notorieda-
de e influéncia nas diversas possibilidades de se fazer arte). Trazendo

também, para essa analise, um olhar critico sobre como quem ¢é que
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esta fazendo arte urbana também conta para o olhar do espectador,
sobre o que representa nao so esteticamente, mas também a histéria da
pixac¢ao, dos lugares em que ocupa e de onde vem, o graffiti também
como uma expressio que surge dentro do movimento hip hop mas que
se expande para novos lugares e novos olhares, e também, a comerciali-
zagao dessa arte corrobora para um entendimento na analise de gostos

e preferéncias dentro de uma sociedade.
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