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APRESENTAGAO

Pedro Paulo Funari e Gabriele Cornelli

A histdria do pensamento ocidental esta fortemente ligada em seus
temas e métodos a duas figuras de filésofos gregos: Platdo e Aristoteles. O
“sucesso” destas duas escolas de pensamento, a platbnica e a aristotélica,
tem sido praticamente absoluto ao longo da histéria, de maneira especial no
que diz respeito & compreenséo da formagao do pensamento ocidental.

Platdo e Aristételes ndo somente foram os maiores filésofos da Anti-
gliidade, mas também se constituiram desde cedo como modelos, padroes
do desenvolvimento da concepgao da filosofia e do préprio “pensar” oci-
dental. Giorgio de Santillana chama atengéo para este “poder massivo das
escolas platonica e aristotélica, que tende inconscientemente a ver o hori-
zonte classico através dos olhos de seus autores favoritos”.!

Mas no berco, na arché, grega e mediterranea, da filosofia ocidental
tem muito mais do que estes dois grandes filésofos. Parafraseando um ve-
lho provérbio romano: nem todas as estradas da filosofia grega antiga levam
para Atenas!

O presente volume resulta do desafio, langando a partir da pesquisa
desenvolvida pelo Grupo de Pesquisa Archai: a outra historia das Origens

do Pensamento Ocidental, de reunir pesquisadores das areas de filosofia,

' G. De Santillana. Reflections on Men and Ideas. Cambridge, MIT, 1968, p. 190.

Boletim do CPA, Campinas, n° 16, jul./dez. 2003 5



historia, letras e arqueologia antigas, em busca de uma Jectio compartilha-
da, de um didlogo transdisciplinar em busca de uma maior compreenséo
das origens do pensamento ocidental.

Lugar fisico deste encontro foi a Universidade Metodista de Piracica-
ba, nos dias de 18 a 20 de novembro de 2002, na ocasizo do /| Seminario
Internacional Archai: as origens do pensamento ocidental, quer contou com
0 apoio do CNPg, para onde convergiram a maioria dos autores abaixo as-
sinados, com excegao do Prof. Mario Vegetti, da Universita di Pavia, que se
dispds a participar do encontro, mas que por diversos motivos nio pdde
faze-lo, e do Carlos Eduardo Souza, que com sua discussio sobre a musi-
ca pitagorica havia participado de um seminario de pesquisa do Grupo Ar-
chai anteriormente realizado na Universidade Estadual do Rio de Janeiro.

Este volume esta estruturado a partir de duas secc¢des: a primeira, O
pensamento ocidental em seus comegos, relne contribuigdes advindas de
diferentes olhares: desde o da invengdo da histéria na Babilénia ou da dis-
cussdo de questdes éticas e mitolégicas em Platdo ou Hesiodo, até o do
pensamento popular em época romana. A segunda esta ligada mais direta-
mente a pesquisa do Grupo Archai, que vem se dedicando, com o apdio do
CNPq na forma de projeto de pesquisa APQ, a compreensdo de um movi-
mento filosdfico extremamente complexo, e a0 mesmo tempo relevante para
a histéria do pensamento ocidental, como o pitagorismo. Assim a secgio As
origens pitagéricas do pensamento ocidental quer revelar a centralidade da
tradicao pitagdrica enquanto carrefour de saberes e praticas que encontra-
mos na propria definicdo do pensamento ocidental desde suas origens até
0s nossos dias.
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O PENSAMENTO OCIDENTAL
EM SEUS COMECOS






~ ANTROPOLOGIAS DA PLEONEXIA:
CALICLES, TRASIMACO E GLAUCON EM PLATAO'

Mario Vegetti

Existem, nos dialogos de Platao, personagens de grande estatura in-
telectual, bem caracterizados do ponto de vista literario e que sustentam
teses de grande nivel tedrico, apesar dos interpretes normalmente néo dar-
lhes o valor que merecem, desconsiderandc-os como simples pretextos
para a refutag@o socratica, cujo edificante triunfo é celebrado para além da
letra e do sentido geral do texto platdnico. Estas interpretagdes baseiam-se
sobre um falso e j& superado pressuposto metodologico, que considera, de
modo demasiadamente simplorio, Socrates como o porta-voz Unico da filo-
sofia de Platao. Mas, pelo menos nas Ultimas décadas, difundiu-se a com-
preensao comum de que Platdo é autor dos didlogos, e que o anonimato de
sua autoria ndo é casual. Os didlogos ndo sao capitulos de um tratado, e o
gue neles é exposto ndo é um sistema fechado de doutrinas filosdficas. Os

dialogos representam, ao confrario, a encenacao da pesquisa filosdfica, de

' Este texto surge de uma conferéncia ministrada na Universidade de Paris- Sorbonne no més
de dezembro de 2000, no &mbito do seminario dirigido por M. Dixsaut e L. Brisson. Agradego
aqui os organizadores pelo convite e quantos interviram no debate, de maneira especial B.
Williams, para suas contribuigdes oferecidas para a redagéo final do texto.

Tradugao de Gabriele Cornelli.

" Professor de Histéria da Filosofia Antiga e Diretor do Departamento de Filosofia da Universitd
di Pavia-Italia.
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Mario Vegetti

seus problemas, de seus métodos, de seus argumentos; o autor esta pre-
sente em todos 0s seus personagens (conforme a eficaz expresséo de E.
Ostenfel: “who speaks for Plato? Everyonel!”), nas teses filoséficas e nas
formas de vida que eles representam, exatamente como Séfocles esta em
Edipo, Jocasta ou Tirésias. Isto n&o significa que ndo seja possivel identifi-
car teoremas e tragos de um pensamento filoséfico proprio de Platdo, mas
que sera possivel reconhecé-los como tais somente apds uma leitura atenta
dos didlogos; uma leitura que conceda a seus personagens, e as posicoes
que eles defendem, toda sua autonomia e sua eficacia tedrica, para que se
possa assim compreender suas razdes e seu sentido geral.

E minha inteng@o discutir aqui as posi¢des de dois grandes interlo-
cutores da Republica, Trasimaco e Glaucon, aos quais sera necessario
acrescentar uma personagem de certa forma préxima a eles: o Calicles do
Gorgias. Quero aqui mostrar como Cadlicles, Trasimaco e Glaucon repre-
sentam trés variantes tedricas de um mesmo paradigma filoséfico, fundado
naquela antropologia da pleonexia que havia se imposto na cultura grega, e
especialmente ateniense, a partir dos ultimos anos do século V a. C. Quero
mostrar, também, que algumas posigdes que poderiamos considerar tipica-
mente platdnicas, atribuidas a personagem Sdécrates, séo profundamente
influenciadas pelas teorias criticas defendidas por Trasimaco e Glaucon, até
0 ponto de nao conseguirmos mais uma visdo do conjunto da Republica
otimista, edulcorada e edificante como é proposta por muitas de suas inter-
pretagdes tradicionais.

Antropologias da pleonexia significa, em termos muito esquematicos,

uma concepgao da natureza originria, profunda e imutavel do homem en-
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Antropologias da pleonexia: Calicles, Trasimaco e Glducon em Platdo

quanto dominada pelo desejo de opressao reciproca, pelo impulso ilimitado
a “ter mais”, em termos de poder, gldria, riqueza, e portanto de “senhorio” —
no lugar de uma partilha equilibrada e equénime destes bens.

A lei da pleonexia aplica-se tanto as relagdes entre grupos e individuo
no interior de cada comunidade cidadas como aquelas entre pdleis, entre as
proprias cidades. O contexto histérico no qual desenvolve-se este pensa-
mento antropoldgico pode ser definido com precisdo: de um lado, o imperia-
lismo ateniense, que, sob a mascara de uma empresa democratica, revela a
natureza da cidade como de uma pdlis fyrannos, segundo a expressao que
Tucidides (11,62) atribui a seu /eader maior, 0 proprio Péricles; por outro
lado, os conflitos internos entre os grupos rivais dos oligarquicos e dos de-
mocratas, as staseis que quebram o pacto de cidadania sobre a qual se
construiu a experiéncia histérica da pdlis. Trata-se, em suma, com as pala-
vras de Tucidides, daquele “mestre violento” (biaios didaskalos, |1l 82.3) que
foi para os gregos e seu pensamento antropolégico e politico a guerra do
Peloponeso.

O primeiro e mais licido discipulo deste mestre foi sem duvida o pro-
prio Tucidides. Existe uma “natureza do homem”, ele escreve (e, num outro
passo, acrescenta: “uma natureza necessdria, physis anankaia, V 105.2),
pela qual ele tende a exercer a violéncia da pleonexia contra as leis comuns
(11 82.2, 6), para tomar o poder (arche), por causa de uma philotimia inata,
um desejo de vitéria e de gloria (Ill 82.8). Para os deuses e para os homens
vigora, na realidade, uma s6 lei: aqueles que possuem a forga mandam ou
an krate archei, independentemente do direito e da razéo (V 105.2).

Platdo mostra com grande clareza como esta antropologia da pleone-
xia estava tao difundida, na passagem enire o V e IV século, a ponto de

chegar até os jovens intelectuais aristocraticos proximos a seu grupo familiar:
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Mario Vegetti

seu irmao Glauco, primeiramente, e também Calicles, uma figura politica do
tipo de Critias, que aparece no Gérgias como o amante de Démos, meio-
irmao do proéprio Platéo.

Por natureza, defende Célicles no Gérgias (483 c-d), “o mais forte é
destinado a ter mais (pleon echein) do que o fraco”, mesmo que, numa
espécie de revolugdo nietzscheana da moral, os fracos denominem injustica
(adikein) aquele natural e necessério pleonektein dos fortes. Glauco, no I
livro da Republica, afirma que todos por natureza desejam o exercicio da
pleonexia, e que a igualdade ndo é outra coisa sendo um vinculo ndo natu-
ral, imposto pela violéncia do nomos, que os fracos instituiram com a inten-
¢ao de se proteger (359¢).

E comum a personagens dialégicas como Calicles, Trasimaco e
Glaucon insistir sobre o fato que esta antropologia pleonéctica representa “a
verdade das coisas”, uma verdade que desmascara as mentiras impostas
pelas ideologias igualitarias e pela moral publica da cidade (e, talvez, era
exatamente esta a verdade que inspirava o titulo do texto de Antifontes, um
homem que, tanto na teoria como na pratica politica, contribuiu a formacao
deste pensamento da pleonexia).

Partindo desta base comum, porém, as trés personagens platénicas
oferecem trés diferentes variages do paradigma, de niveis intelectuais e
tedricos muito distintos.

Comecemos, portanto, com Célicles, cuja posigao € ao mesmo tempo
a mais forte enquanto testemunho de um estilo de vida, mas a menos pro-
funda do ponto de vista teérico. Existe, segundo ele, uma natural pleonexia
dos mais fortes: para se defender disso, os fracos desenvolveram uma for-
mag&o educativa que tenta convencer os fortes que nesta igualdade contra

12 Boletim do CPA, Campinas, n° 16, jul./dez. 2003



Antropologias da pleonexia: Cdlicles, Trasimaco e Glaucon em Platdo

a natureza consistem “o belo e o justo” (484a). Calicles reflete aqui sem
duvida as nostalgias de poténcia da oligarquia ateniense humilhada pela lei
igualitaria da democracia: é suficiente, neste momento, a referéncia ao
fragmento do Sisifo que € atribuido a Critias, no qual fala-se de uma justica
tirAnica (dike tyrannos) que se contrapde ao uso natural da forca, kratos (DK
88B25 vv. 5-7): ou ainda ao didlogo de Alcebiades com Péricles nas Memo-
rabilia de Xenofontes, em que o primério insiste no carater violento, constri-
tivo de qualquer lei, mesmo daquela democratica (| 2.40-45). Esta nostalgia
emerge ainda mais claramente na evocacéo feita por Calicles da figura do
homem leonino, um homem dotado de uma natureza capaz de “arrancar de
si, quebrar e libertar-se de todas estas bobagens: ele esmagaria nossas
escrituras, os truques e os encantamentos e todas as leis contra a natureza.
Ele, que era um escravo, erguer-se-ia e nos apareceria como um senhor — e
entdo resplandeceria a justica conforme a natureza” (484a).

A nostalgia do homem-ledo deixa transparecer mais uma vez a som-
bra de Alcebiades, que ja havia sido definido exatamente como “ledo” peri-
goso para a cidade nas Rés de Aristéfanes (vv. 1431-2). Como foi dito, a
forga extraordinaria com a qual Célicles evoca a antropologia da pleonexia
representa mais uma escolha de vida, uma nostalgia de memdaria homérica,
uma esperanga de liberagdo dos vinculos da moral e da lei igualitaria, do
qgue um verdadeiro argumento tedrico. Deste ponto de vista, a fraqueza de
Calicles consiste em evocar a forgca como uma qualidade natural, e portanto
absoluta, que se transforma, porém, no plano histérico e social numa fra-
queza: o homem leonino &, de fato, um perdedor, um fraco, frente a forga
coletiva da maioria, do plethos, como observa sem dificuldades Socrates
(488d-489b). A mesma tese ja havia sido sustentada pelo sofista defensor

da lei igualitaria conhecido como o Anénimo de Jamblico: nenhum individuo,
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Mario Vegetti

por quanto forte como o ago (adamantinos) pode resistir vitoriosamente as
leis compartilhadas pela comunidade cidada (DK 89B1.6). Por outro lado, os
mesmos exemplos apresentados por Célicles (as guerras feitas em nome
do direito do mais forte por Déario contra os Scitas, e por Xerxes contra os
Gregos, 483e) remetem ambos, com uma certa ironia, a dois fracassos so-
fridos pelos assim chamados “fortes”.

E, porém, num outro terreno que o testemunho de Cdlicles sobre a
“verdade” da antropologia da pleonexia parece insuperavel: isto é em sua
recusa de aceitar o confronto dialético com Sdcrates, de acatar suas refuta-
¢Oes e argumentos (505d): sob este ponto de vista, Calicles & imbativel, a
menos de usar a forga (e de acabar confirmando assim sua “verdade”). So-
crates € portanto obrigado ao soliléquio, a um mondlogo que se conclui
(523a) com a narragéo, de inspiracdo orfica, dos prémios e das punicées
que esperam no além o justo e o injusto, e restabelecem desta forma o
equilibrio violado pela pleonexia nesta vida. Trata-se precisamente, & o
caso de nota-lo, do argumento que, no livro Il da Republica, Adimanto, ele
também irm&o de Platdo, proibira a Socrates. (em suma: néo se pode recor-
rer aos deuses em defesa da moral, pois tudo o que sabemos da religiao
nos advém dos poetas, e eles dizem que até os deuses se deixam seduzir e
convencer pelos sacrificios: e quem mais do que o injusto, gragas as rique-
zas acumuladas com a sua pleonexia, pode oferecer sacrificios suntuo-
5087).

Se, portanto, a forga da posigdo de Calicles esta sobretudo funda-

mentada no testemunho irredutivel de uma ideologia e de uma forma de
vida, bem diferente é o caso de Trasimaco no livro | da Republica.

14 Boletim do CPA, Campinas, n® 16, jul /dez. 2003



Antropologias da pleonexia: Calicles, Trasimaco e Gldaucon em Platéio

Nao ha nele nenhum trago da oposi¢cdo ideoldgica natureza-lei, nem
alguma nostalgia herdica do homem-ledo. Trasimaco revela a forga, o kra-
fos, e sua pleonexia, ndo contra a lei, mas por fras dela, enquanto seus
pressupostos mascarados. Trasimaco sustenta duas teses diferentes, a
primeira das quais (338d-e) é sem duvida aquela mais rigorosa e original,
do ponto de vista tedrico. Esta tese é assim articulada: a) as normas de
justica s&o estabelecidas pela lei. Nao existe um valor moral que transcenda
a lei; de fato, o principio pelo qual a conduta justa € aquela que se conforma
a lei € uma tese amplamente difundida no V século, e a equivaléncia entre
dikaion e nomimon, defendida pelo sofistico peri nomon, & compartilhada
pelo mesmo Sdcrates do Criton e das Memorabilia de Xenofontes; b) mas a
lei é emanada por quem tem a forga de fazer isso, isto é pelo poder, to ar-
chon: pelo que sei, o Trasimaco da Replblica é o primeiro a formular este
conceito abstrato de poder, que pode se referir tanto a maioria democrética
como a oligarquia dos aristocraticos e ao arbitrio do tirano.; ¢) mas toda
forma de poder emana leis funcionais ao interesse primario da propria con-
servacgdo. Portanto, se a justica é o respeito das leis, e se as leis sé@o ins-
trumentos do poder, ora, a justica, conclui Trasimaco, nao € outra coisa se
nao a vantagem do mais forte, tou kreittonos xympheron.

Partindo de um positivismo juridico amplamente compartilhado, Tra-
simaco desmascara a mentira ideoldgica lendo por tras dela o positivismo do
poder (ele passa, portanto, de um Rechfpositivismus a um Machipositivismus).
Platdo resumird assim suas teses nas Leis (IV 714c-d): “as leis, dizem, sé&o
impostas na cidade sempre pela parte mais forte (fo kratoun). E acreditas tu,
dizem, que alguma vez uma democracia vitoriosa, ou alguma outra forma politi-
ca, ou mesmo um tirano, acreditas que queira fazer leis por alguma outra finali-

dade principal se ndo pela vantagem de manter seu proprio poder (arche)?”.
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Mario Vegetti

A forca teorica desta primeira tese de Trasimaco é tal, como vere-
mos, que nao podera ser refutada seriamente por Sdcrates, e requerera,
para a sua interpretagdo, sendo para sua recusa, do inteiro desenvolvi-
mento do dialogo até o livro IX.

A segunda tese de Trasimaco (344a-c) deriva da primeira ndo por
consequéncia légica, mas por um efeito retdrico, e resulta mais fraca do
ponto de vista tedrico e menos original, acabando por se aproximar as posi-
¢Oes de Calicles (cuja atitude &, de fato, retomada em parte na recusa de
Trasimaco de continuar a discussdo com Sécrates la pelo final do | livro).

Segundo a primeira tese, o poder, sendo anterior a lei, era por defini-
¢ao externo a norma da justica. Estabelece-se assim uma polaridade po-
der/injustica, sudito/justo. Daqui a tese pela qual a justica, praticada pelos
suditos, & um “bem alheio”, isto é funcional ao interesse de poderosos in-
justos que os oprimem. A figura perfeita do poder injusto volta a ser, por-
tanto, a da pleonexia do tirano, o tnico homem realmente “livre”, enquanto
“senhor” de si mesmo e dos outros: esta imagem de homem eleutherios
porque dispotikos evoca diretamente as nostalgias herdica de Calicles.

Porqué Platéo atribui & personagem Trasimaco estas duas teses, que
néo s&o logicamente conexas e representam dois niveis de pensamento tao
diferente? Pode-se tentar uma reposta hipotética a esta pergunta: talvez
Platdo entendia sugerir que a segunda tese constituia, para a cultura con-
temporanea, a “verdade”, néo tedrica, mas psicoldgica e retérica, da primei-
ra; isto €, que o rigor tedrico de uma “teoria critica” como aquela atribuida a
Trasimaco acabava, inevitavelmente, se nio fosse reinterpretada de manei-
ra adequada, por deixar o campo & pleonexia tiranica, a maneira de Cali-
cles, e sobretudo, na realidade histérica, de Critias e Alcebiades.
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Antropologias da pleonexia: Cdlicles, Trasimaco e Glducon em Plaido

De seu lado, Glaucon deriva do paradigma da pleonexia uma teoria
critica da justica que toma a forma de uma genealogia da moral. Como para
Calicles e para Trasimaco, a pulsdo primaria e natural do ser humano e
aquela de adikein, de exercitar uma violenta opress&o sobre os outros para
conquistar poder, gldria e riquezas (385e). Mas, e aqui esta a originalidade
da tese de Glaucon, que faz dele um extraordinario precursor de Hobbes e
do pensamento contratualista, a agressividade natural gera um correspon-
dente sentimento universal de medo: ndo existem super-homens, a maneira
daquele evocado por Calicles, pois cada um & demasiadamente fraco para
poder esperar exercer a violéncia sobre os outros sem esperar sofrer uma
ainda maior. Nasce assim o pacto (syntheke) de justica, que consiste numa
reciproca renlncia a violéncia e ao compromisso comum de respeitar as
leis. Lei e justiga constituemn assim a proteg@o dos fracos, mas néo existem,
como ainda pensava de maneira arcaica Calicles, fracos e fortes “por natu-
reza”: a fraqueza e o medo que dela deriva sao condicdo universal dos ho-
mens em sociedade, que os obriga a renunciar a pulsdo primaria, ao basic
instinct da violéncia.

Pelo menos aparentemente, a renuncia a pleonexia diz respeito so-
mente & superficie civilizada e socializada do cidadao, que tem necessidade
da aprovacéo (eudokimesis) dos outros. De baixo desta superficie, resta a
ferocidade originaria do “homem verdadeiro”(359b). A pulsdo da pleonexia
escolhe assim o caminho do segredo, do compld, da sociedade secreta
(hetairia, synousia), com a protegdo publica da habilidade retdrica e da exi-
bicdo das virtudes civicas. O conflito pleonéctico desloca-se, portanto, da
atmosfera herdica de um Calicles, da evocacdo tirdnica de Trasimaco, a

realidade cotidiana da trama secreta, da intriga, da mentira.
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Por tras das teses de Glaucon esta provavelmente a figura de um
‘mestre ruim” do pensamento e da politica como foi, 14 pelo final do século
V, o ateniense Antifontes. As pesquisas arqueoldgicas de F. Decleva Caizzi
e as analises historiograficas de M. Narcy ja demonstraram a unidade desta
figura, que vinha sendo tradicionalmente dividida entre o sofista “democrati-
co”, que teria contraposto o igualitarismo natural & hierarquias arbitrarias
impostas pelas convengdes e pelas leis, e o oligarquico golpista testemu-
nhado por Tucidides (VIIl 66-70). Antifontes descreveu, na verdade, a reci-
proca renuncia ao adikein na vida publica, que constituia o contrato (homo-
logia) sobre o qual fundavam-se a sociedade e suas leis; denunciou, porém,
a insuportavel violéncia destas leis contra a verdadeira natureza humana,
pretendendo assim regular o comportamento, os desejos (epithymai), e até
0s gestos e as fungdes do corpo. Ele havia assim reivindicado a utilidade da
violag&o secreta (/athra) das leis em nome do restabelecimento dos direitos
de natureza (DK B 44 fr. IA). Na vida politica, conforme nos informa Tucidi-
des, organizou, gragas a sua inteligéncia e & protecé@o de sua deinotes reto-
rica, o golpe dos Quatrocentos, preparado pelas sociedades secretas e
levado a termo com sucesso gragas a uma mistura de intimidagao e violén-
cia. E provavel que Platéo fizesse referéncia exatamente a Antifontes quan-
do denunciava, nas Leis, aqueles “mestres ruins” que ensinam aos jovens
que, “na verdade”, a coisa mais justa &€ “vencer pela violéncia”, e promovem
as staseis com a finalidade de viver “uma vida correta segundo natureza”,
que consiste em dominar os outros e nio servi-los, conforme queria a lei (X
889e).

Critias, por um lado, Antifontes, por outro, parecem ser 0s mestres de
pensamento e de agdo, os grandes arautos da pleonexia, tanto no ambito

tedrico quanto no prético, no palco histérica do imperialismo ateniense, da
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stésis nas cidades, da revolta oligarquica contra a lei igualitaria da demo-
cracia.

Platdo elabora suas posicdes tedricas, freqlentemente tornando-as
mais rigorosas no plano filosdfico de quanto ndo deveriam ser originalmen-
te. Produz delas diferentes versdes, que articulam todo o leque de possibili-
dades de pensamento que estava implicito no paradigma da pleonexia, e as
leva para o palco de seu teatro filosofico, por meio da voz de grandes per-
sonagens dialogicos, como Calicles, Trasimace e Glaucon.

Tudo isso representa um desafio formidavel para a refutacdo socrati-
ca: um desafio do qgual, é preciso dizer isso desde ja, a personagem Sdcra-
tes, pelo menos em sua configuragao inicial — aquela do Gdrgias e dos pri-
meiros livros da Republica — sai perdedor.

A refutagdo socratica falha de varias maneiras. Falha frente ao silén-
cio de Calicles, que opbe a forca de uma escolha de vida aquela dos argu-
mentos, e obriga Socrates a um mondlogo que se conclui com o mito do
juizo das almas: um mito, exatamente, e ndo uma teoria, do tipo daquela
gue Adimanto Ihe proibira no Il livro da Republica (365d-366D).

A refutacio falha também frente a Trasimaco, como o proprio Socra-
tes reconhece abertamente no final do | livro de Republica. Aqui a falha se
deve principalmente a impoténcia do paradigma das technai, ao qual So-
crates faz a usual referéncia, de dizer algo com relagéo a légica do poder: o
médico e o pastor ndo sdo bons exemplos para refutar a relagédo entre kra-
tos, arche e nomos. E, por outro lado, Trasimaco nao tem nenhuma dificul-
dade em desvelar o interesse pleonéctico que esta por trds das mascaras
destes bons artesdos (e o usurpador Gige da fabula de Glaucon era ele
mesmo um pastor).
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Eo proprio Socrates, no livro I, a se declarar incapaz de “socorrer” a
justica frente ao ataque daqueles “filhos de Trasimaco” que sao, segundo
ele, pelo menos no plano intelectual, se ndo ja no plano moral, os irméos de
Platao, Glaucon e Adimanto. Sdcrates nio consegue isso, a menos de
abandonar o nivel da moral individual, que lhe era usual, e de aceitar o de-
safio da pleonexia no terreno que lhe & préprio, isto é aquele antropoldgico,
e portanto politico.

Para dizer a verdade, mesmo neste terreno Sécrates inicialmente é
colocado em xeque, como muitas vezes fugiu a atengdo dos intérpretes.
Socrates abre sua passagem & dimenséo politica com a proposta de uma
outra antropologia, que nao refuta aquela pleonectica, mas que a substitui,
Trata-se de uma antropologia colaborativa, pela qual os homens tendem a
se unir em sociedade pela necessidade de satisfazer suas necessidades
primarias (chreia). Existem provavelmente reflexos de Demacrito nesta nova
antropologia socratica, da qual deriva uma sociedade predominantemente
econdmica, baseada no principio da colaboragdo produtiva, da divisdo do
trabalho, da troca equéanime de bens e servicos. Uma sociedade simples,
sadia, e de alguma forma — isto &, no nivel de uma economia elementar —
ate justa. Como é sabido, esta hipdtese antropolégica de Sécrates e o mo-
delo de sociedade que dela deriva s&o liquidadas por Glaucon com uma
reposta rispida: tratar-se-ia, ele diz, de uma “sociedade de porcos” (372d),
onde o termo nao deve ser compreendido, naturalmente, em sentido moral,
mas no sentido da extrema simplicidade, da ignorancia e da estupidez. Mas
porque Sdcrates considera esta resposta suficiente, a ponto de leva-lo a
abandonar seu primeiro modelo social? A colocacdo de Glaucon néo é,
evidentemente, um argumento, mas guarda, mais uma vez, o velado teste-

munho da escolha por um modo de vida: e neste caso quem a propde é
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importante demais para que seu dissenso seja ignorado. A classe que
Glaucon representa — aquela mesma para a qual é enderecado o inteiro
esforgo de persuasao da Republica — nao poderia aceitar jamais um mundo
primitivo e regressivo como aquele desenhado por Socrates, que nao satis-
faz suas exigéncias urbanas, seus idéias de uma vida culta, refinada e en-
feitada pelas artes e premiada com o prestigio do poder politico e militar
justo, é claro, mas acompanhado pela time, pelo reconhecimento social ao
qual aquela classe senhoril sente-se destinada.

Frente a oposicdo radical de Glaucon, o primeiro projeto socratico de
uma antropologia e sociedade nao pleonécticas é assim fadado a abortar. E
necessario, entao, enveredar por um caminho mais comprido, que aceite
como dados primdrios da condicdo humana a necessidade do luxo, a
tryphe, e portanto aquela pleonexia da qual origina-se a guerra entre as
cidades. A necessidade da guerra produz, por sua vez, a formacéo de uma
classe politico-militar que estava ausente do primeiro modelo. A reeducacao
desta classe, que afunda suas raizes na fryphe e na pleonexia, levara fi-
nalmente a formagao da cidade justa, na qual o conflito pleonéctico sera
superado por uma estrutura social hierarquizada e governada por um poder
racional (tudo isso, pelo menos, no /ogos; no tempo historico esta re-
educagao poderia se configurar, segundo as perspectivas desenhadas nos
livros V e VI, como a conversé@o de dynastai politicas e militares gragas a
obra de um pequeno grupo de auténticos filésofos-legisladores.)

Um conflito superado e governado, mas nao extinto. Pelo contrario, o
livro IV da Republica oferece uma poderosa fundamentagao psicoldgica a
antropologia da pleonexia. Pela primeira vez, a concepgdo da “natureza
humana” que ela evocava ¢ justificada por uma teoria da alma, que mostra
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como o conflito pleonéctico esta radicado no aparato psiquico de todo ho-
mem, de modo que todo esforgo de governa-lo acaba resultando extrema-
mente precario.

E preciso aqui fazer antes uma observagdo metodoldgica que muitas
vezes € esquecida pelos comentadores. A triparticdo do corpo social sobre
a qual se fundamenta o equilibrio da cidade justa é, no texto platénico, um
projeto desenhado pelo logos, um modelo normativo confiado aos fundado-
res e legisladores da kallipolis, fildsofos ou dynastai que sejam. Ao contra-
rio, a triparticao da alma é o resultado de uma descricdo da efetiva realidade
psiquica, de uma fenomenologia dos processos decisdrios e das fontes
motivadoras das quais estes dependem (o “conflito tragico” joga um papel
importante no saber psicoldgico que fundamenta esta fenomenologia). Esta
diferenca de pontos de vista (o dever ser social de um lado, a realidade
psicolégica do outro) explica muitas das dificuldades na constru¢cao de uma
perfeita homologia entre as duas triparticdes, que B. Williams analisou de
maneira magistral.

A fenomenologia da alma revela que nela estdo presentes dois com-
ponentes, duas massas energéticas destinadas a reproduzir continuamente
o insurgir da pulséo pleonéctica: o thymos, o desejo de auto-afirmacéo, a
agressividade dirigida ao espirito de vinganga, a gléria e ao poder; e o epi-
thymetikon, a fonte dos desejos de prazer e de riqueza. O thymos pode,
gragas a uma complexa estratégia educativa, ser induzido a se aliar com a
parte racional da alma, sendo convencido de que somente no governo da
razao ele pode encontrar a genuina realizagédo de suas necessidades (mas
também neste caso trata-se de uma alianca precaria e exposta continua-
mente ao perigo de uma stasis psiquica). Ao contrario, o epithymetikon é

uma irredutivel ameaga para o poder da razdo. Platdo afirma que “estas
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duas partes (logos e thymos), assim criadas e realmente educadas de modo
a aprender aquilo que lhe & préprio, tomarao o controle da parte desejante,
que é a maior na alma de cada um, e por sua natureza a mais insaciavel de
riquezas; ela deve ser vigiada para evitar que, uma vez grande e forte, in-
chando-se pelos assim chamados prazeres conexos ao corpo, pare de des-
envolver sua prépria fungao, e tente colocar ao seu servigo e sob o seu
poder as outras partes, coisa que nao € adequada por sua origem, subver-
tendo assim o inteiro estilo de vida de cada um” (442a-b).

A pleonexia ndo é portanto uma concepgao antropologica arbitraria,
concebida por algum historiador, sofista ou oligarca impressionado pela
licdo do “mestre violento” que foi a guerra do Peloponeso, & qual contra-
pdem-se, como fez Socrates no livro I, uma antropologia colaborativa do
trabalho e da troca. Trata-se, ao contrario, segundo Platdo, de uma realida-
de psicoldgica insuperavel, que pode ser controlada, mas nao suprimida,
por um esforgo tenaz de condicionamento educativo da alma e da cidade.

Um esforgo, todavia, em que o0s sucessos nao podem ser senao par-
ciais e precarios. Esta é a licao daquela paradoxal radical mudanga de
perspectiva que Platdo opera nos livros VIl e IX da Republica. Segundo 0s
tedricos da pleonexia, na origem estaria um estado de natureza plecnéctico,
que a ilusdo das leis e da justica procurava, de alguma forma, reprimir e
esconder, para a protecao dos mais fracos. Porém, segundo Platdo, a “natu-
reza” que esta na origem, uma natureza que constitui evidentemente um
conceito ndo descritivo mas normativo, e um inicio que nao & historico ou
cronoldgico, mas, por assim dizer, fenomenologico, € a cidade justa, a kalli-
polis. Ela sofre um inevitavel processo de deformacgéo e decadéncia,sujeita
como esta as pressdes pleonécticas, a thymica antes e a epithymética em
seguida. E, portanto, o tempo histérico, ndo a natureza das origens, que
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constitui o lugar fenomenolégico da realizagdo da pleonexia. Mas o resulta-
do nao muda: ele se conclui num paradoxal “fim” anti-teleoldgico, na tirania,
a forma de vida e de poder que incomodava Platdo aborrecia e que consti-
tuia, ao contrario, o objeto do desejo de Célicles e Trasimaco, a secreta
aspiragao de cada “homem verdadeiro”, segundo Glaucon.

As leis histéricas — aquela da oligarquia, da democracia, e natural-
mente da tirania — nao sdo entéo, segundo Platio, freios para a pleonexia,
mas seus instrumentos. Trasimaco (especialmente o Trasimaco da primeira
tese) estava certo. A realidade inevitavel da histéria das sociedades huma-
nas consiste no triunfo, em formas diferentes, da violéncia e da reciproca
opressao, na servidéo dos pobres por parte dos ricos, ou dos ricos por parte
dos pobres, até a serviddo universal representada pela tirania.

Se esta é, mais uma vez, a “verdade das coisas”, Platido nio possui
senao uma resposta, e uma Unica proposta. E necessario aceitar, como diz
Trasimaco, a centralidade da questdo do poder, to archon. Pode-se, toda-
via, tentar construir um grupo de poder “nao-trasimaquico”, isto é relativa-
mente imune ao espirito da pleonexia, através de uma operacéo de cirurgia
politico-moral que arranque as raizes do mesmo, isto é a propriedade, a
familia, a privacidade do patriménio e dos afetos. Como Platao lembrara nas
Leis, trata-se, em suma, de fazer que “com todos os meios a disposigao,
tudo o que se define como privado seja de toda parte arrancado fora da vida
do homem” (V 739c): tudo aquilo que, de outra forma, transformaria o cao
de guarda num feroz predador como o lobo. Este grupo de poder deveria
receber uma tintura educativa indelével, ao mesmo tempo ética e intelectu-
al, capaz de garantir que o seu seja um poder de servico, e ndo de opres-
sdo. Este deveria ter em dotagéo a forga necessaria por meio da alianga

com a classe guerreira, cujas aspiragbes a auto-afirmagao possam ser su-
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blimadas em diregé@o a procura da felicidade universal do corpo social, com-
preendida como Unica possivel garantia para uma verdadeira felicidade de
cada uma de suas partes: uma finalidade eudaimonistica, portanto, que nédo
se contrapde a deontologia, estando estritamente implicada nela.

A esta altura, tudo funcionaria segundo o esquema de Trasimaco: é
verdade que as leis seriam em Ultima instancia instrumento para a conser-
vacdo do poder deste grupo, to archon, mas é tambem verdade que este
mesmo trabalhara em prol da felicidade do inteiro corpo social, ao invés de
espolia-lo. A questdo do poder, de “guem manda”, permanece assim prima-
ria e central: mas é possivel pensar que a destinagdo do mesmo poder
mude de sentido, orientando-se em diregdo ao bem comum, tornando assim
a justica um “bem proprio”, no lugar de um “bem alheio”.

Trasimaco, portanto, ndo & refutado, mas somente corrigido. Todavia,
mesmo esta corre¢cdo acaba sendo, como se viu, proviséria e instavel. O
imenso esforco de recondicionamento intelectual e moral da pleonexia, ins-
pirado pelo “paradigma no céu” da justiga, cede o lugar a uma construgé@o
artificial, que se apdia sobre um ferrain vague. A realidade psiquica do ho-
mem, a mutagdo das circunstancias historicas, o conflito sempre reproduzi-
do pelas proprias condigbes de vida social, determinam uma doenca per-
pétua, uma aeipatheia do género humano, que é exatamente a pleonexia.
Vale a pena combaté-las, como dizem as linhas finais da Republica, para
“estar bem” (eu prattein), neste e, quem sabe, também no outro mundo,
numa viagem que pode durar mil anos. Mas a cura da alma e da cidade, e
sua salde, n&o séo estados que podem ser considerados estaveis e adqui-
ridos para sempre. Para sempre, existe somente a “verdade” da pleonexia.

A pior injustica que se pode fazer a Platao, entao, é a de considera-lo

um pensador edificante, eximindo-o daquele lado obscuro de seu pensa-

2
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mento, ao qual personagens como Cdlicles, Trasimaco e Glaucon dio voz,

e que constitui uma parte nZo pequena de sua “verdade”.

Bibliografia

Sobre o papel das personagens dialégicas, cf. G.A. PRESS (org.),
Who Speaks for Plato?, Lanham 2000 (que inclui o ensaio citado de E.
OSTENFELD); cf. também M. VEGETTI, Societa dialogica e strategie ar-
gomentative nella ‘Repubblica’ (e contro la 'Repubblica’) in G. CASERTANO
(org.), La struttura del dialogo platonico, Napoli, 2000, p. 74-85.

Sobre Calicles cf. S. GASTALDI, La giustizia e la forza. Le tesi di
Callicle nel 'Gorgia’ di Platone, "Quaderni di Storia" 52, 2000, p. 85-105.

Para Trasimaco cf. M. VEGETTI, in Platone. Repubblica, trad. e
commento, vol. |, Napoli 1998, p. 233-56; sobre Glaucone M. VEGETTI, ivi,
vol. Il, p. 151-72,

Para Antifontes cf. F. DECLEVA CAIZZI, 'Hysteron Proteron”: la
nature de la loi selon Platon et Antiphon, "Revue de Métaphysique et de
Morale" XCI, 1986, p. 291-310; M. NARCY, Les interprétations de la pensée
politique d'Antiphon au XX siécle, "Revue Francaise d'Histoire des Idées
politiques”, Ill, 1996, p. 31-45.

Sobre a teoria da justica e a homologia anima-citade no IV livro da Re-
publica foi citado B. WILLIAMS, The Analogy of City and Soul in Plato’s 'Re-
public’, in E.N. LEE et all. (org.), Exegesis and Argument, Assen 1973, p. 196-
206. Sulla questione si veda anche M. VEGETT], op.cit., vol. Ill, p. 11-45.

26 Boletim do CPA, Campinas, n° 16, jul./dez. 2003



PARMENIDES E ARISTOTELES:
UMA APROXIMAGAO

Deborah Vogelsanger Guimaraes’

O que pretendo apontar aqui é a possibilidade de partirmos da ques-
tdo do UM, apresentada por Parménides em seu poema, e chegarmos a
formulagdo do Principio de Nao Contradi¢ao, como foi-nos apresentada no
livio Gama da Metafisica. Deste modo, ao menos em Aristoteles, poderia-
mos supor que as questdes logicas passam pela problematica do Ser. Se
pensarmos esta questdo por um viés sintatico-semantico, serd um movi-
mento relativamente simples de compreender, uma vez que muitos foram os
trabalhos ja apresentados e publicados quanto a esta maneira de interpretar
0 poema de Parménides. E facil também, para nos, aceitarmos 0 mesmo
tipo de leitura para as obras aristotélicas, uma vez que a tradigdo nos ensi-
na que Aristételes teorizou sobre a realidade em bases seménticas e a am-
pliou para poder expressar seu pensamento.’

E natural, portanto, que se espere deste apontamento que agora

apresento, mais uma apresentagao das questbes semanticas do poema de

" Doutoranda em Histéria da Filosofia Antiga pelo Departamento de Filosofia da UNICAMP.

' Um bom exemplo deste tipo de abordagem pode ser encontrado na leitura do artigo de Miguel
Spinelli. Cf. SPINELLI, Miguel. O exame de Aristételes da proposigdo ontoldgica de Parméni-
des. In Revista Portuguesa de Filosofia, 53 (1997) 323-350.
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Parménides e como isto é trabalhado por Aristételes, como o
ws (6mws) €éoTv se torna Ti éotiv. Uma vez considerado que a questdo é a
mesma para Aristoteles e para Parménides, qual seja, a questdo do UM é
uma questao com trés aspectos: sintatico-semantico, ontolégico e gnosiold-
gico tanto em Aristételes quanto em Parménides, parece de menos impor-
tancia por onde se comecga a abordagem. Particularmente, optei pela expo-
sicao da questao ontolégica que une Parménides e Aristételes pelos moti-
vos que cito. Em primeiro lugar, se um estudo gnosioldgico parte de uma
analise logicamente estruturada da obra, me parece que ela inclua o estudo
dos aspectos sintatico-semanticos da questao, o que nos da um aspecto do
problema e n&do dois. Em segundo lugar, os estudos feitos do poema de
Parménides e do Livro Gama da Metafisica de Aristételes, pela abordagem
Iégico-formal, se me apresentaram como detalhados o suficiente para me
deixar & vontade e utilizar algumas hipéteses demonstradas como verdadei-
ras. Em terceiro lugar, as hipéteses possiveis de serem formuladas, a partir
de um exame ontoldgico da posigdo aristotélica frente a dificuldade imposta
ao pensamento por Parménides, sdo bem mais atraentes e pouco discuti-
das.

Da interpretagdo seméntica do poema de Parménides deveremos
reter apenas algumas hipéteses quanto aos versos 3 e 5 do fragmento 22,
que dizem:

3) N pév dmws €T Te kal WS obk €oTL P €lval.

5) 1 8 ws ok €oTir Te Kal (s xpedv €oTtL P elval.

ou seja, 3) por um lado, 0 que &, é; e 0 que ndo &, ndo &

5) por outro lado, o que ndo &, é necessério que nao seja.

2 DIELS, H.; KRANZ, W. Die Fragmente der Vorsokratiker, 1966.
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O artigo e a particula - 7y pév ... 7 8¢ indicam que no verso 3 se fala
do primeiro caminho e no verso 5, do segundo. Em cada uma delas ha duas
afirmacdes precedidas por uma conjung@o que habitualmente introduz cla-
Usulas subordinadas: ws. Podemos pensar, entdo, em um paralelismo entre
os versos, reforgando a dupla presenga de uma mesma ¢onjungao - Te kai -
gue une estritamente as duas afirmagdes de cada um dos meios. E possivel
dividir estes versos, por isso, da seguinte maneira:

3a) otws €aTL

3b) s ol €oTL pn elval

5a)ws olk €0TL

5b) ws xpewv EoTL R €lval

Se tentassemos compreender o significado do UM a partir da verséao
mais proxima do poema em sua lingua original, deveriamos admitir, a prin-
cipio, trés caminhos possiveis que seguiriam trés hipoteses, também possi-
veis, advindas da separagao das assergdes por seus conectivos: 1. ¢ em

3a, como uma afirmativa; 2. ndo-é em 5a, como uma negativa; 3. & e pndo-é

como uma conjuncéo, que aparece no fragmento 6, verso 1 (“pois o ente €”)
e verso 2 (“o nada nao €").

Porém, ¢ interessante observar também o fragmento 8, verso 11
onde ha ypeov éoTi. Percebe-se, em primeiro lugar, que o verbo n&o pode
ser interpretado sem o advérbio. Assim, a locugdo adverbial passa a fazer
parte de um operador modal que tem como fungéo declarar inevitavel o
estado de coisas descrito pela oragdo que se subordina, sendo sua tradu-
¢ao mais natural a expressdo “é necessario que”. Em segundo lugar, o que
vemos & uma disjungdo, que podemos entender como uma interpretagéo

para o verso 5.
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5) que ndo é e que é necessario que nao seja.

Comparemos ent&o, os operadores modais separados daqueles so-
bre os quais operam, tomando como critério de determinagao o que esta em
3a e ba:

Verso 3: que é e que / né&o & possivel que néo / seja

Verso 5: que néo é e que / ¢ necessario que / nédo seja

O que se apresenta ¢ que, ndo s6 temos duas expressdes modais em
correspondéncia como também se trata do mesmo operador em ambos.®

N&ao se pode afirmar, todavia, que o ponto de partida da filosofia de
Parménides seja uma tautologia que contemple os contrérios simplesmente.
O que é possivel afirmar é que ele parte de duas afirmacdes simples onde a
segunda e a negagdo da primeira, criando um aparente abismo entre am-
bas. Ao menos parece ser essa a sugestio do fragmento 8.

Parménides parece omitir os sujeitos gramaticais porque de nenhum
dos objetos com que estamos familiarizados ¢ verdadeiro o predicado & ou
o predicado néo é.

Nestes versos Parménides nao oferece argumentos explicitos contra
0s que pensam que g€ e ndo-€ sao compativeis, apenas nos diz o que esta
no fragmento 7, verso 1:

“Pois jamais se podera impor isto: que ( coisas ) que ndo sdo sejam ”

Isto permite que Parménides se concentre no ponto que ele descreve
no fragmento 8, versos 1 e 2:

“Uma so palavra acerca de um caminho esta todavia por dizer : que

? Aristételes no De Int. 9, 19 a 23 onde ha a dependéncia de apenas uma forma modal (é ne-
cessario que - draykn) “gue o que € seja, quando é, e que © que ndo & nao seja, quando néo é,
€ necessario.”
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Em um breve resumo, pode-se dizer do fragmento 8, que ele descre-
ve uma entidade que a primeira vista possui uma estrutura logica bem
amarrada, mas que n&o corresponde a nada sobre o qual tenhamos alguma
experiéncia. Suas propriedades foram deduzidas de apenas uma premissa,
aquela que afirma que tal entidade é. Posto que é como nos diz Parménides
deve-se tratar de algo n&o engendrado e nem destrutivel, de algo total, uni-
co, imdvel e completo, de algo uno e continuo. E isto que é e que ndo pode
néo-ser, segundo o verso 3 do fragmento 2.

As objecdes de Aristoteles a aporia imposta por Parménides

Como & caracteristico em Aristoteles, sua investigagao sobre o UM
comega pela exposicdo critica das teorias elaboradas, sobre o assunto,
pelos filésofos anteriores a ele.

Na Metafisica® a, 3, 984b, 1-4 cita Parménides como uma excecéo,
por ele tentar encontrar uma esséncia (tnica) para o UM (o ente por exce-
léncia, aquilo que é), mesmo afirmando que seriam duas as causas do ente.

Em 986b, 27-35, Aristdteles diz: “Parménides, diferentemente, mani-
festa em suas palavras uma visdo mais profunda, considerando que neces-
sariamente existe uma so coisa, 0 ente, e nenhuma outra. Porém, vendo-se
obrigado a dar conta dos fendmenos e opinar que 0 UM & Unico segundo o
conceito e é multiplo segundo os sentidos, também ele afirma que sao duas
as causas dos principios.”

Esta serd a questdo para Aristoteles: como é possivel existir este UM

segundo o conceito e que é multiplo pelos sentidos?

* Aristételes. Metafisica. Tradugdo de Valentin Garcia Yebra em Ed. Trilinglie. Editorial Gredos,
1986.
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Passando um pouco pela Fisica, podemos ler em 1, 184b 26ss que
Aristdteles considera o argumento de Parménides um argumento eristico
por assumir, através dele, premissas falsas ao dizer que o uno ¢ imével. E a
partir dai que Aristételes comega a expor suas hipéteses para a busca da
solugcao da questdo.

Em 185 a, 12 ele diz que “para nds, esteja estabelecido que as coisas
por natureza, ou todas elas ou algumas, sdo movidas...”, e que isto se torna
evidente pela indugio.

Existem criticas demonstrando a multiplicidade do ente em 185b, 32 -
‘os entes s@o muitos por enunciado ou por divisio” — em 186 a, 22 e em
uma longa seqléncia que se estende de 186a, 31 ate 186h, 14, inclusive,
onde ele demonstra porque o ente ndo é UM.

Dai chegamos a Metafisica, livro v, onde Aristételes parece resolver a
questao — se e possivel que ela seja resolvida — argumentando por indugéo
e compatibilizando os conectivos que aparecem em Parménides no verso 5
e no fragmento 8.

O capitulo 3 nos dara a formulagéo do Principio de N&o-Contradigao
da seguinte maneira, em 1005b 48: "E impossivel que simultaneamente e
segundo a mesma relagdo, o mesmo atributo pertenga e ndo pertenga a um
mesmo sujeito”,

Aparentemente, o que Aristételes fez foi normalizar de maneira racio-
" nal e utilitaria a conclus&o a que chegou Parménides a partir da revelagéo
da deusa. Porém, novamente alguns cuidados devem ser tomados, mesmo
sem muita discuss&o sobre o Principio de Nao-Contradicdo, com seu enun-
ciado, o que faz valer a pena considera-lo termo a termo.

Primeiramente, podemos investigar se a impossibilidade realmente
existe de maneira absoluta ou é vélida para enunciados e coisas ou causas
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particulares, mesmo que de grande abrangéncia ou participante de muitos

casos. O termo simultaneamente da um carater temporal que pode ser uma
chave para algumas discussdes, principalmente quanto ao problema do
movimento. O termo seguinte, sequndo a mesma relacdo mostra a questao

de saber os limites da contradi¢do interna com a qual é possivel se defron-
tar em muitos casos da dialética. A contradicao ou nao esta ligada a refe-
rencia que se faz a um mesmo atributo em suas relagdes de contrariedade
e oposicao. O conectivo e aparece duas vezes.

Hé no capitulo quarto, por sua vez, uma ‘“resposta aos que negam o
Principio da Nao-Contradigao”, necessaria ao resumo das hipoteses induti-
vas que levaram Aristoteles a este principio, retornando a questao da rela-
¢ao pensamento-discurso.

O jogo argumentativo consiste em solicitar que o adversario diga algo
com sentido para ele e para 0s demais presentes, pois se isto nao acontece
nao sera possivel estabelecer dialogo com ele e nem ele podera negar o
principio que se discute. Se a solicitagdo & aceita, o principio pode mostrar-
se como regra implicita da linguagem. Pode-se pensar que o aspecto néo
implicito da prova seria o de mostrar que o axioma esta construido para
desconsiderar as crengas em contradicoes veladas ou que o argumento tem
a intencao de deixar de lado a crenga autoconsciente em proposigdes que
se conhecem como contraditorias.

Parece, no entanto, que existem dois supostos que aparecem de ma-
neira implicita no texto e constituem o que se poderia chamar de a priori
semanticos de toda a linguagem inteligivel, pois existe uma diferenca entre
afirmar e negar que estabelece uma diferenciacao entre proposigdes do
tipo: “o homem & um animal bipede” e “o homem né&o é um animal bipede”.

Além de que ha uma diferenca irredutivel entre os termos, como a diferenca
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que ha entre o sujeito e o predicado. Para as proposi¢des anteriores pode-
se separar: O Homem & um animal bipede entre Homem — como sujeito e
animal bipede — como predicado, uma vez que em toda conversagdo deve
ser possivel perguntar de que se esta falando, e o que se diz a respeito
daquilo a que se refere.

O sujeito ou o tema é aquilo sobre o que se fala e o predicado, o que
se diz dele. Se o interlocutor aceita estes dois pressupostos semanticos o
PNC pode provar-se, pois nao é outra coisa que a regra que vincula ambos
porém, se nosso debatedor nao os aceita, a discussao é initil.

E no capitulo sétimo que se encontra a abordagem mais direta da
questao, uma abordagem que se estende pelo capitulo 8. Uma abordagem
que se da pela definicdo do Principio do terceiro excluido, em 1011b, 23 -
1012a, 24: "Dizer que o que &, ndo é; e 0 que ndo &, &, & um erro. E dizer que
0 que g, &, e 0 que nao &, ndo é, é uma verdade." Mas dizer que ha um termo
médio entre dois termos contraditorios ndo é dizer nem que o que é, é, nem
que o que ndo é, ndo é. Este termo médio sera um intermediario real, como
0 cinza, ou serd neutro — 0 que n&o é um nem outro — e dai ndo mudara.

O pensamento, este afirma ou nega o que ¢ pensado de acordo com
a definiclo de juizo verdadeiro ou falso.

(1012a, 5) Quando se diz que o termo médio deve existir 2 parte dos
termos contraditorios, sucede que ndo se estd nem no campo da verdade,
nem no campo da nao - verdade; existird algo a margem do que é e do que
nao é e assim, um tipo de troca fora da geragZo e da corrupgéo.

Havera algo tambem, intermedidrio em todos os géneros em que a
negagao de um termo acarreta a afirmagéo de seu contrario. Como exem-
plo, temos que, nos nimeros naturais havera um que nao é par nem impar,
0 que é impossivel pela definigdo. Além do que os seres ndo serdo em nu-
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mero de 3 senfo em uma quantidade ainda maior, sendo, entdo, possivel
negar o termo intermediario, tanto em relagéo a afirmagéo quanto em rela-
¢ao a negacgao.

No capitulo 8, Aristételes afirma, “Nem tudo é verdadeiro, nem tudo &
falso; nem tudo estd em movimento, nem tudo esta em repouso.” E do ca-
pitulo sete resulta que ndo podem ser verdadeiras as afirmagdes que asse-
veram que nada é verdadeiro, e as que afirmam que tudo é verdadeiro.

Existem contradigées que nao podem ser ao mesmo tempo verdadei-
ras nem falsas, mesmo que esta Ultima hipdtese seja a mais possivel. Para
evitar isto € preciso comecar a discussao partindo da definicdo de verdade e
de falsidade. E, se dizer a verdade consiste em afirmar o que &, e a falsida-
de em negar isto, & impossivel que tudo seja falso.

Se, necessariamente, tudo tem de ser afirmado ou negado, ambos 0s
membros da contradicdo ndo podem ser falsos. Nesta tese ocorre que algo
sempre se repete: 0s argumentos se eliminam reciprocamente, pois 0 que
sustenta que tudo é verdadeiro, converte em verdadeira a tese contraria a
sua, sustentando, assim, que a sua tese é falsa.

O que diz que tudo é falso, converte sua afirmagao em falsa, nem €
possivel que se admita restricdes a isto, o que acarretaria uma infinita troca
entre o falso e verdadeiro.

(1012b, 22) Sao 3 as conclusdes: 1. Nao é verdadeiro que tudo esta
em repouso, pois se assim for, tudo sera falso e verdadeiro; obviamente ha
troca (movimento). O mesmo ocorrendo com a afirmacadc de que tudo esta
em repouso: em um tempo ndo era e no futuro néo serd; 2. Demonstrou-se
que o que se troca é um ente; 3.tampouco ¢ verdade que tudo o que esta,
em um determinado tempo, em repouso, em outro estara em movimento, e

que nada é eterno, pois hé algo imével que eternamente move o movido.
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Conclusio

Parmeénides nos diz que Ihe foi revelado por uma deusa a encruzilha-
da que constitui o principio do pensar. Nesta encruzilhada aparecem dois
caminhos: o que diz “é e é necessariamente” e o que diz “néo é e necessa-
riamente ndo é” e nds supusemos uma terceira, a conjuncao € e ndo é. O
segundo caminho € intransitdvel, e o caminho da conjungéo parece também
ndo ser o caminho certo. S¢ resta, na acepgao parmenididana do problema,
aceitar a assergéo € e contemplar a entidade da qual é verdadeiro este pre-
dicado.

Porém, é forgoso aceitar as conclusdes de Parménides? S&o aceita-
veis seus pressupostos? A identidade em Parménides, pelo que pudemos
entender, ndo € uma propriedade do ser — como teremos ocasido de averi-
guar em Aristételes - € o ser que pertence a identidade, algo mais elevado
que ele, que o ultrapassa. E uma identidade mitica e nao l6gica.

A possibilidade de tomar posigdo frente ao pensamento de Parméni-
des supde haver-se examinado previamente a questdo do sentido do verbo
ser em seu pensamento. Com efeito, se é constitui a premissa primeira do
tnico caminho possivel, o que ela implicara dependera do que ela queira
dizer. Havera também de esclarecer-se como Parménides entende a rela-
¢ao entre ser e pensar, pois de uma determinada teoria sobre a relagcéo
parecem depender algumas das conseqliéncias mais extremas.

Quem aceita a ndo-contradicdo como axioma supremo da inteligibili-
dade aceita com ele um dado por definicio inexplicavel, uma fronteira in-
transponivel além da qual a razao ndo pode ir; quem nao aceita parece nao
poder articular seu discurso de forma inteligivel. Este é 0 nosso problema.

Como foi visto anteriormente, a existéncia da ousia como algo uno se
demonstra na Metafisica 1003b, 27ss., j& em 1003a, 33 percebe-se que
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esta correspondéncia entre existéncia e unicidade, entre Ente e Uno neces-
sita ser solidificada. Em 1004a, 22-b27, afirma-se que os atributos opostos
ou contrarios estdo em relagao com a ousia pois ndo sao géneros indepen-
dentes, mas atributos do ente, tanto quanto o uno.

O Principio de N&o-Contradicdo vem para salvar esta unidade fazen-
do com que os contrarios do Ente e do Uno possam ocupar seu lugar na
estrutura da ousia sem que ela se aniquile.

Se nao consideramos a diferenga entre afirmar e negar, tudo seria um
e 0 mesmo; se deixarmos de lado a diferenca que a linguagem deve esta-
belecer entre o objeto de que se fala e o que se diz dele, n&o seria possivel
distinguir entre o sujeito e o predicado, entre substancia e acidente e nao
haveria, deste modo, definicAo possivel. Isto mostra que nem o sujeito nem
seus acidentes devem mudar em Aristdteles, apenas se produz uma combi-
nacéo diferente entre eles. Se pensarmos que a idéia de Aristételes € a de
identificar o sujeito gramatical com uma concepgao “metafisica” do ser, te-
remos uma dimensao interna para o Principio de N&ao-Contradi¢éo, alem
daquela que se pode estabelecer pela logica formal e imaginar que, mesmo
que a questdo do UM de Parménides possa ser superada externamente de
maneira a formalizar-se discursos possivelmente contraditérios, ele continu-
aria a ser imprescindivel na estrutura interna do sujeito.

O movimento pode por em duvida o Principio de N&o-Contradicao
uma vez que & uma poténcia que esta simultaneamente em ato® se, ao ob-
servarmos um movimento diferenciarmos aquilo que se move, o sujeito —
aquele que ndo muda, do fato de que ele se move e que portanto, adquire e

perde propriedades ou, no minimo, modifica suas relagbes com o que esta a

6. cf. Fisica lll, 201 b 27 — 202 a 2.
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sua volta. Mas uma contradi¢do aristotélica diz que algo esta em movimento
e ndo esta em movimento, ndo que algo esta aqui e nao aqui. Ou seriam,
como no caso de imaginar-se a assimilagdo do sujeito gramatical pelo con-
ceito de ousia, duas faces da mesma moeda?

Em que consiste a existéncia da contradicdo para o caso do movi-
mento sendo em que consideramos um espago e um tempo independentes
entre si e existentes fora do sujeito do movimento, para os quais admitimos
ser possivel diferenciar-se em lugares aqui e agora fixos e descontinuos?

Parece, entdo, que a solugdo para uma realidade contraditéria orde-
nada ndo-contraditoriamente passa pela questdo do ser. Isto nio significa
que Aristoteles tenha uma motivagao metafisica, no sentido em que busca
pelas varias significagdes do ente. Neste aspecto podemos tentar opinar
que a questao da contradi¢&o € consequiéncia da busca de clarificagao para
0 ente.

Pensar nesta questdo como um processo de desenvolvimento onto-
l6gico por parte de Aristételes, sugere no contexto dos quatorze livros da
Metafisica aristotélica uma aproximag&o teolégica.

De qualquer maneira, sempre compensa investigar se o que Aristo-
teles fez foi apenas normalizar e dar utilidade para a necessidade da nao-
contradi¢ao ou se ele tentou encontrar uma saida para a aporia imposta por
Parménides através da discussdo sobre o ente. se assim foi, o resultado
nao foi 0 esperado, uma vez que a questdo se deslocou para um eixo teold-
gico e a aporia se tornou um enunciado passivel de utilizagdo logica.
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A RECEPCAO DA OBRA DE TACITO
NA CULTURA EUROPEIA (SECULOS XV-XIX):
ALGUMAS OBSERVACOES

Fabio Duarte Joly'

E inegével que a cultura européia e, por extensdo, a de suas areas
histéricas de influéncia, tenha na Antiguidade classica uma referéncia in-
contornavel. Como escreveu o historiador italiano Luciano Canfora, “ndo ha
divida de que os chamados estudos ‘classicos’ s&o um dos alicerces da cul-
tura ocidental. Pode-se inclusive afirmar, com toda razao, que essa cultura
nasce — no Ocidente europeu — como uma reformulagéao da civilizagao grega
e romana e como uma contraposicdo ao moderno em nome do antigo™.
Neste processo de apropriag&o cultural cumpriu (e ainda cumpre) um papel
importante a leitura dos historiadores da Grécia e Roma classicas: Heraodoto,
Tucidides, Tito Livio e Tacito, sobretudo. Neste artigo pretende-se revisitar,
em suas linhas gerais, o percurso da obra de Tacito (c. 55-120 d.C.) na cultu-
ra européia entre os séculos XV e XIX. Ao longo desses séculos a recepgao

de sua ebra n&o foi obviamente uniforme, mas oscilou entre avaliagées positi-

" Mestre e Doutorando em Histéria - FFLCH/USP. Este artigo apresenta resultados de minha
dissertagdo de mestrado intitulada "“Téacito e a Metafora da Escravidao: Um Estudo de Cultura
Politica Romana”, apresentada em 2001 no Departamento de Histéria, FFLCH/USP, sob ori-
entagao do Prof. Dr. Norberto Luiz Guarinello e financiamento da FAPESP.

' CANFORA, Luciano. Ideologias de los Estudios Clasicos. Madri, Akal, 1991, p. 5.
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vas e negativas de acordo com o contexto politico e intelectual em que esteve
inserida. Tal oscilagdo permite-nos, por sua vez, melhor compreender o esta-
do atual das pesquisas sobre esse historiador latino.

A primeira obra de Técito, publicada em 98, foi uma biografia laudatéria
de seu sogro Julio Agricola; desse mesmo ano também é um escrito etnogra-
fico sobre a Germania (De Origine et Situm Germanorum). O Diélogo dos
Oradores data de 102 ou um pouco mais tarde® e seu tema é o declinio da
oratoria. Suas obras maiores, escritas segundo a tradigio analistica, as Histo-
rias e os Anais, datam aproximadamente de 108 ou 109 e 115 a 120, respec-
tivamente. Com lacunas, as Histdrias narram os eventos que transcorreram
da morte de Nero em 68 até, provavelmente, o fim do governo de Domiciano
em 96, enquanto os Anais cobrem o periodo de Augusto a Nero.

Pouco se conhece da tradi¢do de preservagéo textual da obra de Ta-
cito antes do século XIV. Apesar de no século Il o imperador Técito, consi-
derando o historiador como um parente seu, ter ordenado que se publicasse
anualmente uma copia de seus escritos (Cf. Historia Augusta, Tac., 10), sdo
poucas as mencdes a Tacito na Antigliidade tardia e mesmo na Idade Mé-
dia. Ha referéncias esparsas a ele ou a partes de sua obra até o século VI°.

? Durante longo tempo sustentou-se que esta seria a primeira obra de Tacito, escrita em 97 e
antes da publicagao da Vida de Agricola e da Germaénia. Contudo, a dedicagao da obra a um
certo Fabio Justo (Dial,, 1, 1), cdnsul em 102 e governador da Siria em 106, levou outros estu-
diosos a localizarem a obra entre este periodo, privilegiando-se a primeira data (sobre esse
debate ver LUCE, T. J. “Reading and Response in the Dialogus”. In: LUCE, T. J. & WOODMAN, A.
J. (eds.). Tacitus and the Tacitean Tradition. Nova Jersey, Princeton University Press, 1993, p.
11, MARTIN, R., op. cit., p. 60). Pierre Grimal, em seu estudo sobre Técito, reforga essa hipote-
se, ao considerar o Dialogus como um elogio da monarquia de Trajano, colocando entdo sua

ublicag@o nos primeiros anos deste reinado (GRIMAL, P. Tacite. Paris, Fayard, 1990, p. 153).

Por exemplo: Ptolomeu, Geographia, 2, 11, 12; Tertuliano, Apologeticus, 16; Ad Nationes, 2,
12; Euménio de Autun, Panegyricus ad Constantinum, 9; Vopisco, Aurelianus, 2; Probus, 2;
Sulpicio Severo, Chronicorum Libri, 2, 28, 2 e 2, 29, 2; S&o Jerdnimo, Comm. Ad Zachariam
Proph., 4, 14, 1; Sérvio, Aen., 3, 399; Sidénio Apolinério, Epistulae., 4, 14, 1 e 4, 22, 2; Ordsio,
Adversus Paganos, 7,8,7;7,9,7, 7,10, 3, 7, 19, 4; 7, 34, 5; Cassiodoro, Var. Lib., 5 epist. 2,
2; Jordanes, De Origine Artibusque Getarum, 2, 12, 13; Schol. Ad Juvenalem, 2, 99: 14, 102.
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algumas observagies

Entre os séculos VIl e VI, ndo é citado, e seu nome também nao € menci-
onado em catdlogos de bibliotecas medievais. Apenas em 1362 foi encon-
trado na biblioteca do monastério de Monte Cassino um manuscrito do sé-
culo Xl (Mediceus 1) com os livros XI a XVI dos Anais e 0s cinco primeiros
livros das Histérias. Em 1509, Angelo Arcimbaldo, agente do cardeal Gio-
vanni de Medici, descobriu no monastério de Cérwy um manuscrito do sé-
culo IX (Mediceus |) contendo os seis primeiros livros dos Anais. Ambos os
manuscritos constituem a base das edigdes das obras maiores de Tacito.
Quanto as obras menores (Germania, Vida de Agricola, Didlogo dos Orado-
res), a descoberta deu-se no século XV por Enoch de Ascoli, que encontrou
no monastério de Hersfeld, na Alemanha, um manuscrito do século IX do
qual resta hoje apenas um fragmento’*.

Desde a redescoberta desses manuscritos, e sobretudo a partir do
fim do século XV, com as edi¢des impressas, Téacito adentrou na politica
européia. Por exemplo, na Alemanha do século XVI, a Germania foi erigida
como um testemunho histérico da superioridade moral germénica no con-
texto da afirmacéo do protestantismo diante do papado romano. Leitura esta
cuja propagacdo deveu-se, em grande parte, a obra de Conrad Celtis, Ger-
mania Generalis, de 1500, sendo retomada pelos humanistas que o sucede-
ram, tais como Johannes Aventinus, Ulrich von Hutten, Beatus Rhenanus e
Andreas Althamer®.

* Para maiores detalhes sobre a tradigdo textual taciteana, consultar SCHELLHASE, Kenneth C.
Tacitus in Renaissance Political Thought. Chicago, University of Chicago Press, 1976, pp. 3-16
e, principalmente, MENDELL, C. W. Tacitus: The Man and his Work. Nova Haven, Yale Univer-
sity Press, 1957, pp. 225-378.

5 Ver SCHELLHASE, K., op. cit., pp. 30-32; KELLEY, D. R. "Tacitus Noster: The Germania in the
Renaissance and Reformation”. In: LUCE, T. J. & Woobman, A. J. (eds.). Tacitus and the Tacit-
ean Tradition. Nova Jersey, Princeton University Press, 1993, pp. 152-167.
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Ja no contexto europeu mais geral, desde o primeiro comentario poli-
tico de sua obra, em 1580, T4cito foi considerado um valioso guia para 0s
monarcas e seus suditos. O testemunho de Guicciardini (1482-1540) exem-
plifica bem este modo como foi apreciada a obra taciteana:

Insegna molto bene Cornelio Tacito a chi vive sotto a' tiranni il modo di
vivere e governarsi prudentemente, cosi come insegna a’ tiranni e’
modi di fondare la tirannide.®

Além disso, citou-se Tacito como um dos primeiros tedricos da idéia

w7

de “razdo de Estado” e, ainda no século XVIII, era mencionado por pensa-

dores como Montesquieu e Rousseau em suas criticas ao poder centraliza-
do®. Porém, nesse mesmo periodo, a leitura politica de Téacito conheceu um
declinio, motivado por mudangas no cenério politico europeu. Assim, por
exemplo, referindo-se ao caso da Franga, escreveu Arnaldo Momigliano:

A batalha contra o cesarismo francés — o termo cesarismo foi inventado
em 1850 por Auguste Romieu — foi o Ultimo episddio da vida politica
moderna em que Técito teve um papel ... direto [...]. Tornou-se cada vez
mais dificil, ao longo do século XIX, abordar os problemas modernos
como se fossem os de Roma. A batalha em torno do cesarismo francés
encerrou um periodo que comegara no inicio do século XVI.°

¢ Citado por MOMIGLIANO, A, “El primer comentario politico sobre Tacito”. In: . Ensayos
de Historiografia Antigua y Moderna. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1993, p. 176.

7 MOMIGLIANO, A. segdo Tacitismo do verbete Tacito da Enciclopedia italiana, v. 37. Roma,
1836, p. 171.

BMEL!_OH, Ronald. Tacitus. Londres, Routledge, 1994, p. 156.

? Cf. MOMIGLIAND, A. “La tradition tacitéenne”. In: . Les Fondations du Savoir Histori-
que. Paris, Les Belles Lettres, 1992, p. 149. Sobre tal ruptura, alids, também nio se pode
deixar de citar o prefdcio de Marx & segunda edicdo (1869) de O 18 Brumdrio de Luis Bona-
parte, onde conclui: “Finalmente, espero que 0 meu trabalho possa contribuir para afastar o
termo ora em voga, principalmente na Alemanha, do chamado cesarismo. Nesta analogia
histérica superficial esquece-se o mais importante, ou seja, que na antiga Roma a luta de
classes desenvolveu-se apenas do seio de uma minoria privilegiada, entre os ricos cidadaos
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De fato, a partir do século XV| assiste-se na Fran¢a a uma valoriza-
¢ao de Tacito em detrimento de Cicero, do historiador em detrimento do
orador, uma vez que no contexto do absolutismo mais valiam os conselhos
politicos de Tacito, pater prudentiae, do que os de Cicero, pater eloguenti-
ae. E o que se verifica em autores como Jean Bodin, Etienne de la Boétie e
Montaigne, para os quais Tacito era sobretudo um perspicaz analista dos
regimes monarquicos'®. Alids, a obra de Boétie, Discours de la Servitude
Volontaire, finalizada em 1550, traz ja no seu titulo uma das principais linhas
de forga da narrativa de Tacito nos Anais, segundo a qual as estratégias da
aristocracia romana baseadas na adulagdo do governante, legitimando a
concentracéo de poderes em suas maos, sao equiparadas a uma escravi-
dao voluntaria. Dentre as passagens que atestam esse dado ficou célebre
aquela que se refere a Tibério:

Conta-se que Tibério, sempre que se retirava da curia, costumava ex-
clamar em grego: “Homens dispostos a escravidao!”. Até ele, que nao
tolerava a liberdade publica, se enocjava de tao abjeto servilismo.
(Ann., Ill, 65)

Da mesma forma, Montesquieu, admirador e leitor atento de Tacito'”,

amparou sua discussao dos conceitos de escravidao politica e escravidao

livres e os pobres cidadaos livres, enquanto a grande massa produtora, os escravos, formava o
pedestal puramente passivo para esses combatentes. Esquece-se a significativa frase de
Sismondi: ‘O proletariado romano vivia a expensas da sociedade, enquanto a sociedade mo-
derna vive a expensas do proletariado™. Cf. MARX, Karl. O 18 Brumario de Luis Bonaparte.
Trad. de Leandro Konder. Sao Paulo, Abril Cultural, 1974, p. 332. (Os Pensadores, v. 35)

" of. SaLmon, J. H. M., “Cicero and Tacitus in Sixteenth-Century France”. American Historical
Review, 85, 2, 1980, pp. 307-331.

"' No seu Elogio de Montesquieu escreveu D’Alembert: “Parmi les ouvrages, qui lui ont fourni
des secours, et quelquefois des vues pour le sien, on voit qu'il a surtout profité des deux histo-
riens qui ont pensé le plus, Tacite et Plutarque” (In MONTESQUIEU. Oeuvres complétes. Paris,
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civil na descrigao taciteana dos costumes germanos. No livro XV do Espirito
das Leis a escraviddo ¢ apresentada como compativel a um regime despo-
tico, ao contrario do que ocorre nas monarquias e democracias (XV, 1). O
pressuposto dessa reflexao de Montesquieu é o seguinte: a liberdade priva-
da é parte da liberdade publica (XV, 2). Em um Estado em que é permitido a
venda de um homem alienando sua liberdade a escravidio publica torna-se
algo natural (XV, 6). Mas qual a causa desta submissao generalizada que
faz com que os proprietarios de escravos tornem-se escravos dos tiranos?
Segundo Montesquieu, € o luxo (XV, 9) e dai a distingé&o tragada entre es-
cravidao real e escraviddo pessoal e que tem a Germania de Tacito como
guia, pois nessa obra o historiador apresenta a sociedade germana como
avessa ao luxo e, portanto, mais livre que a romana.

No entanto, a crise das monarquias européias a partir do fim do sé-
culo XVIII naturalmente colocou em xeque a comparagdo entre passado e
presente que ancorava essa leitura de Técito. Por sua vez, a visdo entio
dominante da Historia como fonte de exemplos (a historia magistra uitae, na
formulag&o ciceroniana) viu-se substituida por uma concepgdo que tinha na
idéia de progresso o seu cerne. Este processo foi muito bem detalhado por
Reinhart Koselleck' e encontrou sua melhor formulagéo na conhecida frase
de Alexis de Tocqueville, em sua Democracia na América (1835-1840):
“Como o passado néo esclarece o futuro, o espirito marcha nas trevas”'®.

Editions du Seuil, 1964, p. 26). Nos seus Pensées Montesquieu reconhece Técito como guia
politico (op. cit., p. 1032).

2 Ver o ensaio Historia magistra vitae, em KOSELLECK, R, Futuro Pasado: Para una Semantica
de los Tiempos Histéricos. Barcelona, Paidos, 1993, pp. 41-66.

** Sobre esta ruptura como vista por Tocqueville consultar JASMIN, Marcelo. Alexis de Tocquevi-
lle: A Historiografia como Ciéncia da Politica. Rio de Janeiro, Access Editora, 1997.
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Se a obra de Técito ndo foi completamente rebaixada as trevas, pelo
menos passou a ser alvo de duras criticas quanto ao seu potencial como
fonte histdrica, sendo acusado de néo se ater a veracidade dos fatos'. Em
outras palavras, passou a ser considerada muito mais como “literatura”, e a
prépria institucionalizagdo da Historia como disciplina académica no século
XIX, com sua preocupagédo com a critica documental, acabou por reforgar
essa posigao.

Isso é bem ilustrado pelo tratamento que Tacito recebeu da escola
histérica alema do fim do século XIX e principio do XX, que se perguntava
se TAacito seria um literato ou um historiador e em que medida sua retérica
impediria o estabelecimento da “verdade dos fatos”. Eduard Norden, para
citar um exemplo, buscou minimizar as criticas a perspectiva historica de
Tacito, ressaltando as qualidades literarias de sua obra, em um momento
em que historiadores, nos passos de Theodor Mommsen, descartavam-no
como uma fonte Util para a andlise da administragéo, das provincias e do
exército romano'®,

A heranca desta controvérsia para os atuais estudos classicos é fa-
cilmente notada se levarmos em conta a distancia que separa os estudos
empreendidos por historiadores daqueles realizados por criticos literarios.
Enquanto os primeiros alegam que, para fazer a verdade emergir, & neces-
sdario desconsiderar os julgamentos dos fatos por Tacito e a apresentagao

retérica dos mesmos'®, os criticos literarios, devido a prépria retdrica do

* MELLOR, R., op. cit., p. 155.

'S Cf. NORDEN, E. Die antike Kunstprosa: vom VI Jahrhundert V. Chr. bis die Zeit der Renais-
sance. v. 1. Stuttgart, Teubner, 1971 (1908), pp. 327-328. Ver também os comentarios de
Gaston Boissier a respeito da historiografia alema do século XIX (Tacite. Paris, Hachette, 1934
(1903), pp. 112-113).

®Ver MaRsH, F. B. The Reign of Tiberius. Londres, Oxford University Press, 1931, p. 6.
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discurso historico, descartam qualquer possibilidade mesma de se depreen-
der algo de verdadeiro nos escritos de Tacito ou de qualguer historiador
antigo'’. Em ambas abordagens, &, portanto, nitida a oposicéo entre retérica
e verdade, conseqléncia da heranga epistemoldgica positivista do século
XIX, acompanhada de uma descaracterizagdo da retérica antiga que eclipsa
sua fungdo de pesquisa da verdade, ao associd-la exclusivamente & com-
posicao estilistica.

No entanto, a critica moderna muito ganharia se, deixando de lado a
perspectiva acima, recuperasse um dos pressupostos que, entre 0s séculos
XV e XVIII, foi adotado para a leitura dos historiadores antigos, qual seja, de
que suas obras sdo formas de intervengéo politica, que portanto modelam a
representagdo dos fatos histéricos. Alguns poucos autores ja observaram
que essa é a chave para a compreenséo da obra taciteana'®, mas, de qual-
guer modo, o que hoje se propde como uma alternativa de analise ja néo
era novidade alguma, mas nos incita a repensar os critérios correntes de
estudo nao so de Tacito, mas também do conjunto da historiografia antiga.

"7 O principal representante desta tendéncia atualmente é A. J. Woodman, cujas idéias estio
expostas em Rhetoric in Classical Historiography. Portland, Areopagitica Press, 1988.

® Neste caso consultar, com proveito, SINCLAIR, P. Tacitus the Sententious Historian: A
Sociology of Rhetoric in Annales 7-6. Pennsylvania, Pennsylvania State University Press, 1995.
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A POSICAO DO PARMENIDES
NOS DIALOGOS DE PLATAO

Hector Benoit

A LONGA HISTORIA DE UMA HERMENEUTICA

As interpretacgdes a partir de Albinus

Albinus, autor de comentérios da obra platénica, no século Il da era
crista, considerou o Parménides apenas como um mero exercicio escolar
de dialética, interpretacdo que reaparece em prestigiados comentadores
modernos, sobretudo, quando estes interpretam a segunda parte do diélo-
go. As nove hipoteses da segunda parte s@o, ainda hoje, as vezes, des-
consideradas filosoficamente ou explicadas como um mero exercicio de
|6gica, um trabalho escolar, destinado aos alunos da Academia. Um exem-
plo moderno desta interpretagdo é Victor Goldschmidt, que sustenta essa
tese no seu Les dialogues de Platon.

Outra interpretagdo do didlogo, radicalmente diferente a esta, €
aquela registrada desde pelo menos Didgenes Laércio, no século lll d.C. e

que reaparece, diversas vezes na tradicdo e durante séculos. Por exemplo,

" Professor do Departamento de Filosofia da UNICAMP e presidente da Sociedade Brasileira
de Platonistas.
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vestigios dela sdo registrados ainda no Myriobiblion, obra enciclopédica
escrita por Photius de Constantinopla (no século IX). Esta vertente inter-
pretativa considerou o Parménides como sendo, essencialmente, um trata-
do sobre a teoria das idéias. Esta tese privilegia, sobretudo, a primeira
parte do dialogo, onde o jovem Sécrates discute a teoria da participacao
com o velho Parménides. Também esta interpretagéo, como se sabe, en-
controu os seus seguidores modernos. No interior dessa vertente interpre-
tativa, alguns comentadores modernos pensaram que ali Platao estaria criti-
cando ou parodiando a dialética de Parménides, procurando ja ali realizar o
parricidio ao filésofo eleata (um exemplo desta leitura aparece em Samuel
Skolnicov'.

Mas, a partir destas interpretagdes do Parménides como um tratado
de teoria das idéias, surgiu outra mais polémica. Paradoxalmente, suspei-
lou-se de que o didlogo talvez fosse apécrifo. De fato, com razao, pois,
nessa primeira parte do didlogo, o personagem Parménides realiza uma
solida critica & chamada “teoria das idéias”, antecipando praticamente todos
os célebres argumentos de Aristételes contra a dita “doutrina platénica das
idéias”. Assim, durante a primeira metade do século XIX, diversos exegetas
aristotelizantes, como Ueberweg, Schaarschmidt, Ribbeck, consideraram
que o dialogo devia ser apdcrifo, escrito provavelmente por um platénico
posterior ou tardio, que teria lido a Metafisica de Aristoteles e, para defender
0 mestre, teria produzido uma parddia filoséfica, visando anular a originalida-
de das criticas aristotélicas e, em certo sentido, acusar Aristételes de plagiar o
fundador da Academia. Ora, sabemos que durante a segunda metade do
século XIX, com os rigorosos estudos estilométricos de Campbell, Jowet,

' “Le parricide déguisé” in M.Dixsaut :Contre Platon, Vrin, 1995.
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Dittenberger, Ritter, e a grande sintese de Lutoslawski, através da analise
quantitativa das particulas presentes nos Dialogos, ficou demonstrado, sem
deixar margem a duvidas, que o Parménides era do mesmo autor de A re-
publica, ou seja, Platdo.

Todas essas interpretagcfes descritas até aqui — 1)mero exercicio es-
colar de dialética, 2) importante contribuigcdo sobre a teoria das idéias,
3)uma critica ou parddia filosdfica de Parménides, 4) um ataque a Aristéte-
les, 5)e , finalmente, um manuscrito apdcrifo tardio — todas essas interpreta-
¢Oes diversas sdo pouco significativas se pensarmos naquelas que surgi-
ram, sobretudo, da raiz do neoplatonismo: nesta vertente exegética, o dialo-
go Parménides seria um texto de Teologia ou, mais ainda, seria o grande
tratado de Teologia de Platdo, para alguns, conteria todos os segredos da
doutrina platénica sobre os deuses pagaos, para outros, seria mesmo uma
antecipagao platonica do cristianismo.

As interpretacdes teologicas

Claro que esta série de interpretagdes teoldgicas se opunham radi-
calmente a todas as outras e, em particular, aguela de que o dialogo seria
um mero exercicio escolar de légica. Para os leitores teoldgicos do Parméni-
des, sobretudo, as hipdteses da segunda parte do dialogo teriam uma con-
sisténcia ontoldgica e ndo seriam exercicios formais. Varios especialistas no
neoplatonismo, como Dodds, Festugiére, Merlan, Saffrey e Westerink?, consi-
deram que a pré-historia desta interpretagdo pode ter sido neopitagérica
(datando assim do século | antes de Cristo, surgindo em Roma e Alexan-
dria). Realmente, & provavel que teria sido o neopitagorismo aquele que,

2 Cf. Introduction, da Teologia Platénica de Proclus, |, LXXVI, traduzida e editada por Saffrey e
Westerink.
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pela primeira vez, teria dado uma consisténcia ontolégica ao Um do Parmé-
nides, mas, esta possibilidade ndo aparece claramente confirmada nos do-
cumentos que sobreviveram. O certo é que a interpretagdo teoldgica foi
desenvolvida, de maneira ampla, com certeza, somente pelo neoplatonis-
mo. A interpretagéo parece ter avangado, primeiramente, da concessio de
consisténcia ontolégica ao Ser-Um das hipéteses do Parménides. Desta
mera consisténcia ontoldgica a interpretagdo teria evoluido para a desco-
berta no Parménides de uma verdadeira e completa ontologia que descre-
veria os diferentes graus do ser que procedem do Um — assim ja aparece
esta deducao em Plotino no século Ill da era Cristd. As trés primeiras hi-
postases plotinianas — o Um, o Intelecto e a Alma, coincidiriam com as trés
primeiras hipéteses do dialogo. Esta interpretacio se desenvolve com Porfi-
rio e Jamblico, mas, sera sobretudo a partir de Syryanus e Proclus (séculos
IV.e Vd.C.), que a suposta ontologia do Parménides se tornauma detalhada
e fantasiosa procisséo teoldgica, na qual o Um é o primeiro Deus (inefavel,
indizivel, transcendente), deste Um procedem os diversos outros deuses e,
finalmente, todas as regides multiplas do mundo. A primeira hipdtese do
dialogo seria o primeiro deus além do préprio Ser. A segunda hipotese
conteria multiplas triades de deuses: as trés triades dos deuses inteligiveis,
as trés triades dos deuses inteligiveis-intelectivos, as triades dos deuses
intelectivos, os deuses hipercésmicos, os deuses encosmicos, as almas
universais, os seres superiores (anjos, deménios e herdis), tudo isto estaria
contido na segunda hipdtese do Parménides. As outras hipoteses seguintes
continuam o descenso, gradualmente. E a procissdo que partiu do Um divi-
no, ja na quarta hipdtese chega aos seres que possuem relacdo com a ma-
téria, na quinta hipdtese se chega a prépria matéria. Depois desta longa
procissdo que descende do préprio Um, segundo a Teologia Platénica de
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Proclus, teriamos o movimento contrério, a conversdo, ou seja, o retorno ao
Um. Tudo isto estaria descrito esotericamente no Parménides de Platao que

seria, assim, a narrativa da procissdo e conversao teologica do Um.

Renascenga: neoplatonismo e cristianismo

Na Renascenca, Nicolas de Cusa, Bessarion, Ficcino, Patrizzi e ou-
tros filésofos, como se sabe, constituiram diversos circulos platdnicos. Re-
tomaram entdo, assiduamente, a leitura, tradugdo e edicao dos Diglogos.
Mas, nesse movimento, particularmente o Parménides teve um papel fun-
damental. Pois, toda a obra de Platio era lida, entdo, a luz de Proclus, ago-
ra mesclada com as contribuigdes atribuidas a Dionisio Areopagita ou o
pseudo-Dioniso. Este autor obscuro, cuja vida é pouco conhecida, teria vivi-
do no século IV ou V, ou mesmo VI, mas, o importante nas obras que lhe
sdo atribuidas, da nossa perspectiva, € que se realiza nelas uma fus&o en-
tre cristianismo e neoplatonismo.

Desta maneira, na Renascenca, 0 Um do didlogo Parménides além
de ser o deus inefavel de Proclus passou a ser identificado agora com o
Deus cristao, que teria sido revelado de forma precursora por Platdo no seu
principal tratado teoldgico®. Chegou-se entdo, no circulo dos Medici, ao
extremo deste percurso exegético. Em situacdes solenes, o dialogo Parmé-
nides chegou a substituir a prépria biblia cristd. Sabe-se que Cosimo de
Medici — que patrocinou a tradugéo das obras completas de Platao realizada
por Ficcino — ao morrer em 1464, no leito de morte, escutou a leitura de
trechos do didlogo Parménides, pois, ali estariam as palavras mais apropri-
adas como preambulo, segundo Ficcino, “para o retorno de Cosimo de

8 Cf. Klibansky, p. 310.
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Medici ao principio e ao bem mais altos™

. No século seguinte, século XVI,
Patrizzi, criou uma “nova ordem cientifica dos didlogos platénicos” e dedi-
cando sua obra ao Papa Gregdrio XIV, elaborou um sistema embasado no
Timeu e no Parménides combinados com Plotino, Hermes Trimegisto e
Zoroastro. Conta-se que o papa Gregério XIV introduziu tal sistema nos
monasterios e escolas catélicas da Europa, especialmente entre os Jesui-
tas, visando combater o ateismo contido nas heresias germanicas, no ju-
daismo e islamismo®. Mas, mesmo fora do catolicismo, entre os chamados
“heréticos alemaes”, essa tradicdo neoplatdnica mesclada de cristianismo
penetrou, muito cedo, a partir dos dominicanos misticos, como Mestre
Eckhardt (1260-1328), o que fica evidente em sua prética tdo consistente da
teologia negativa. A mesma tradigdo encontrou continuidade em Nicolas de
Cusa (1400-1464) e se estendeu profundamente no idealismo alemao, par-
ticularmente, em Schelling e na dialética hegeliana. Sabemos bem que nas
suas Licbes da Histéria da Filosofia e em momentos da Ciéncia da Logica,
Hegel dira que as paginas mais profundas da dialética platdnica estido no
Parménides, pois, ali, apesar dos resultados aparentemente s6 negativos,
como explicava Proclus, estaria a verdadeira natureza de Deus. Nio por
acaso, Victor Cousin, quando fez, no século XIX, a sua edicao das obras
completas de Proclus, dedicou-a a Schelling e Hegel. E a partir dai, a teolo-
gia das triades e do movimento do negativo, paradoxalmente, se estendeu,
através dos jovens hegelianos, “de cabega para baixo” a propria dialética
marxista. Como se Vvé, foi tortuoso e longo o percurso exegetico que envol-
veu o didlogo Parménides.

“idem, p.315.
® idem, p.46.
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A LEXIS NOS DIALOGOS

Para terminarmos este nosso passeio pelas hermenéuticas esotéricas
do Parménides e passarmos, mais internamente, a colocagdo da questdo
principal que nos interessa, aquela da /exis, como vocés devem se lembrar,
partimos do século Il de nossa era, com a posicao de Albinus. Realmente,
os comentarios de Albinus sdo um marco no que poderiamos chamar “a
alienagdo da lexis dos Didlogos”. Ali, nos textos de Albinus ocorre, particu-
larmente, a alienacdo da lexis do Parménides e a alienagdo da sua diatéxis
originaria no interior da obra de Platdo. A partir de Albinus, os dialogos séo
lidos ndo mais como e enquanto didlogos, mas sim, como monologos no
qual se procura encontrar aquilo que seria uma doutrina dogmatica de Pla-
tdo. Desaparece, em grande parte, a importancia material da lexis, se mi-
nimiza a agdo mesma do dizer e a disposi¢ao dessa agao num devir, num
tempo dramatico e num tempo l6gico objetivamente postos. Somente assim,
gragas a alienagdo da agdo dialégica da lexis, o Parménides pode sofrer
tantas interpretacGes fantasticas e um dia ser lido, até, como se fora o pre-
cursor da biblia cristd. Mas, passemos a descri¢éo, ainda que rapida, disso
que chamo a lexis dos didlogos, a agao dialdgica do dizer.

A acdo de dizer nos dialogos

A acdo do dizer nos Diédlogos, em primeiro lugar, n&o é estatica, de-
corre num periodo temporal de aproximadamente um século, entre 450 e
347 a.C. Sendo assim, sobretudo os personagens, elementos fundamentais
no processo desse dizer, sdo claramente marcados por esta temporalidade
e ndo seres imutaveis como, em geral, sdo representados. Se a tradigéo

dominante quase sempre pensou e representou o Sécrates de Platdo, por
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exemplo, como um homem permanentemente velho (e a iconografia das
mais diversas épocas é bastante eloqliente nesse sentido), a tal ponto que
é ate dificil imagina-lo em outra idade de sua vida, isto somente ocorre de-
vido a leitura hegeménica (pds-século Il d.C) que ndo leva em conta esta
temporalidade existente no préprio texto dos Dialogos. Na verdade, Sécra-
tes aparece no didlogo Parménides com cerca de vinte anos, ainda é relati-
vamente jovem no Protagoras e no Alcibiades (estaria com cerca de 40
anos), depois, em outros dialogos transforma-se e envelhece, tem cerca de
sessenta anos em A Republica, morrendo finalmente proximo aos setenta
anos no Fedon em 399. Ja as Leis ocorrem cerca de 50 anos apos a morte
de Socrates. Da mesma maneira, ainda que ndo de forma tio clara, tam-
bem outros personagens se transformam no tempo dialdgico. Por exemplo,
Alcibiades, no didlogo do mesmo nome, é um jovem que comeca a sair da
adolescéncia (estamos por volta de 430), décil, é convencido a seguir os
ensinamentos de Socrates, ja4 no Banguete, em 416, reaparece cerca de
quinze anos depois, e realmente bastante transformado. No mesmo sentido,
diversos indicios marcam, as vezes até com precisdo exata, o ano em que a
cena dialdgica estd ocorrendo®. Existe assim inscrita e objetivamente posta,
no prdprio texto dos Didlogos, uma série de demarcacgdes que indica uma
determinada disposi¢ao ou diatéxis temporal relativamente precisa. Sendo
assim, é possivel, como realmente ocorre com freqiéncia, que um diadlogo
faga referéncia a um outro que o antecede e mesmo que, em certo sentido,
um dialogo continue problematicas postas por didlogos anteriores.

® Por exemplo, o Banquete é datado com precisdo em 416, ja que ocorre no dia seguinte a
vitéria de Agatdo no festival poético ocorrido, de fato, naquele ano. Ja o Carmides ocorre com
precisdo em 430-429, Sdcrates acaba de retornar do cerco de Potidéia.
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Ora, apesar de hoje esquecidas, tais evidéncias de uma diataxis tem-
poral, ndo poderiam ter passado desapercebidas nas primeiras edicdes dos
Diglogos. E mesmo provavel que esta disposicdo dos Diaglogos se manifes-
tasse na propria forma material das primeiras edi¢oes, aquelas contempo-
raneas de Platdo. Como ocorriam com obras de outros autores — por exem-
plo, discursos de Lisias ou Demdstenes -, num mesmo rolo de manuscritos
juntavam-se véarios textos que possuiam certa vinculagéo. Nesse sentido, €
provavel que certos didlogos, proximos pelo conteldo, fossem, original-
mente, colocados juntos no processo material de edigdo. Por exemplo, Re-
publica, Timeu e Critias, ou entéo, Teeteto, Sofista e Politico, dispostos em
seqiiéncia, deviam aparecer também juntos nas primeiras edigdes’. As edi-
cbes posteriores, provavelmente, retomavam, em grande parte, esta preo-
cupagdo pela disposicdo ou diataxis original dos Didlogos, e nestas cir-
cunstancias surgiram as disposigdes em trilogias ou tetralogias.

Uma das primeiras edigdes que se tem noticia, aquela atribuida a
Aristofanes de Bizancio, que viveu na segunda metade do século terceiro
antes de Cristo, teria justamente ordenado os Didlogos em trilogias. Como
escreve Didgenes Laércio: "Alguns, entre os quais esta Aristéfanes, o gra-

mético, organizam os didlogos em trilogias "®

. E a seguir, Diogenes descre-
ve cinco trilogias: Republica-Timeu-Critias; Sofista-Politico-Cratilo; Leis-
Minos-Epinomis; Teeteto-Eutifron-Apologia; Criton-Fédon-Cartas. Quanto

aos didlogos restantes, acrescenta Didgenes, teriam permanecido "sem

7 Cf. Henri Alline, Histoire du texte de Platon, p.19 :"Para reeditar os didlogos de sua juventude
ou publicar os curtos didlogos de sua idade madura, Platdo foi levado, provavelmente, a reunir
muitos didlogos em um s6 volume, e a formar assim uma espécie de recueil de Mélanges".
Bibliografia sobre isso & citada por Alline in p.19, nota 2. Observa ainda Alline (p. 19, nota 3)
que outros autores, no século terceiro, como por exemplo Crisipo, publicam também suas
obras por grupos..

® Livro 11, 61.
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ordem". E importante notar que as diversas trilogias de Aristéfanes obede-
cem aquelas demarcagdes, ou seja, sinalizacdes temporais postas pelos
proprios textos. Por exemplo, o Teeteto termina com Sdécrates se retirando
do dialogo pois precisa ir ao Pértico do Rei para saber da acusagdo que
pesa sobre ele; o Eutifron comega com Sécrates saindo do Pértico do Rei e
referindo-se a acusagdo que acabou de tomar conhecimento; finalmente,
na Apologia, se descreve o julgamento de Sdcrates: os trés dialogos ocor-
rem portanto em 399 e estdo dispostos numa ordem temporal precisa.
Além desta edicdo de Aristéfanes, célebre foi uma edicdo dos Dialo-
gos constituida no século | d.C., provavelmente, sob a iniciativa do bibliéfilo
romano Atticus, que dispunha os Diglogos em tetralogias. A esta edicao
estao vinculados os nomes de Dercilides e Trasilos, possivelmente, colabo-
radores de Atticus®, A respeito deles escreve Albinus, no século Il: "ha os
que dividem os didlogos em tetralogias (...) Esta opinido é aquela de Derci-
lides e Trasilos: seu projeto, segundo minha opinido, foi fazer uma disposi-
¢80 segundo os personagens e as circunstancias de vida(...)'®". Também
Didgenes Laércio relembra esta diatéxis em tetralogias associando-a ao
nome de Trasilos'. Didgenes descreve nove tetralogias: "O comeco da
primeira tetralogia € com o Eutifron ou A respeito do sagrado; o dialogo é
peirastico. O segundo dialogo ¢ Apologia de Sécrates, o didlogo é éfico. O
terceiro € o Criton, ou A respeito da pratica, didlogo ético. O quarto é o Fé-

® Segundo Alline (op. cit., p.113), que segue a Susemihl, na verdade, somente Dercilides teria
sido colaborador na edigdo de Atticus. Trasilos foi associado posteriormente aquele por tam-
bém adotar a disposigdo em tetralogias.

' Introduction a 'oeuvre de Platon: Prologue d'Albinus, tradugéo francesa de René le Corre, p.
35 in "Le Prologue d'Albinus", Revue Philosophique, janeiro-marco, 1956, Paris; texto grego J.
Freudenthal, "Der Platoniker Albinos und der falsche Alkinoos", Hellenistiche Studien, Ill, Berlin,
1879.

! Diégenes Laércio, IIl, 56-61.
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don, ou A respeito da alma, didlogo ético™. Como se vé, Dercilides e Tra-
silos, apesar de passarem de trilogias para tetralogias, parecem seguir 0s
mesmos critérios de disposigao aplicados por Aristéfanes de Bizéncio, ou
seja, também como este, seguem as demarcagdes temporais inscritas no
proprio texto dos Didlogos. Alias, Albinus que também cita esta tetralogia
de Dercilides e Trasilos, no seu Prologo, comenta e explica com absoluta
clareza os critérios destes autores: "O Eutifron, porgue la se anuncia a So¢-
crates a acusacgao; a Apologia, porque deve apresentar sua defesa; em
seguida aparece o Criton, devido a entrevista na prisao; enfim, o Fédon,

pois ali assiste-se a morte de Sdcrates™"

. Observe-se que a continuidade,
quanto a diataxis, entre as edi¢des de Aristdfanes (sec. Il a.C.) e de Atti-
cus-Dercilides-Trasilos (sec. | d.C.) é evidente também no fato de que al-
gumas tetralogias (como esta primeira, Eutifron-Apologia-Criton-Fédon)
nada mais sao do que uma fusao parcial de certas trilogias (neste caso, a
guarta e a quinta, [Teetetol-Eutifron-Apologia e Criton-Fédon-[Cartas]).
Pode-se dizer também que, na passagem das trilogias as tetralogias, junto a
continuidade de critérios, teria havido, até mesmo, um certo desenvolvi-
mento dessa concepgao de diataxis. Tendia-se para a procura de uma pos-
sivel disposigao temporal que desse conta de todos os Diglogos, unificando-
0s de maneira mais sistematica. Nessa diregéo, basta lembrar que en-
guanto as frilogias ordenavam apenas quinze dialogos, deixando os res-
tantes "sem ordem", as tetralogias relatadas por Diogenes ja ordenavam
trinta e cinco didlogos e treze cartas. No entanto, esse esforgo seria logo
depois interrompido por uma nova orientag@o que, ja a partir do século Il d.
C., comegaria a tornar-se a dominante. Abandona-se entao a procura desta

2 idem, Il 58.
' Albinus, ed. cit., p.35.
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diataxis imanente posta pelos indicios temporais, objetivamente inscritos
nos Dialogos, e passa-se a procurar a disposigao que fosse exigida por uma
suposta doutrina ou dogmatica de Platzo.

Como se & no Prélogo de Albinus, que como dissémos, é um mo-
mento marcante nesta mutagé@o: "uma ordem fundada sobre os persona-
gens e as circusntancias de vida € coisa Util para um outro objetivo, mas
nao para isto que nos propomos neste momento, e que e encontrar o prin-
cipio e a disposi¢do do ensino que conduz a sabedoria .

Albinus € assim um grande marco para o comego da supressdo da
lexis. Mas, sem duvida, por outro lado, Albinus é apenas um marco que
teve, certamente, seus antecessores. Antiocos de Ascalon (que Cicero co-
nheceu em Atenas), durante o século | a.C., parece ser um ponto impor-
tante. Teria liderado a procura de um Platdo dogmatico alegando que isto
seria um retorno a “antiga academia” de Xendcrates e Speusipo. Esse mo-
vimento de Antiocos parece ter sido uma reagdo contra o Platio "cético" da
Media e Nova Academia, que dominou a interpretagdo do platonismo por
cerca de quatro séculos (Arcesilau, Carneades, Filon de Larissa e outros).
Apos Antiocos, essa procura de um Platao dogmatico teria sido continuada
por Gaios e por seus provaveis discipulos, Albinus e Apuleius. Este ultimo
escreveu o manual Platdo e seus dogmas, texto bem préximo do Prélogo de
Albinus™. Seja como for, o neoplatonismo, até o fim da Antiglidade, conti-

nuara e aprofundara esta tendéncia e o manual de Albinus sera um grande

'* Albinus, ed.cit., p.35; Prologo, editado por C.F.Hermann, in Platonis Opera, VI, p.141-157,
Leipzig, 1853.

'S Cf. Apuleius, Opuscules Philosopjiques et Fragments, texto estabelecido, traduzido e co-
mentado por Jean Beaujeu, ed. Les Belles Lettres, 1973; sobre a histéria desta "reagao” inicia-
da por Antiochos, ver comentrio e bibliografia in "Introduction” de Beaujeu a obra de Apuleius,
particularmente, p.54 e seguintes.
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marco dessa virada: do ordenamento a partir da lexis aquele a partir de uma
suposta doutrina de Platao. Isto esta bem expresso, desde os textos de Ploti-
no no século Il até o manual anénimo Prolegémenos, do século VI d.C., que
cristaliza, de maneira definitiva os meétodos da leitura neoplaténica.

No entanto, de maneira contraditoria, apesar desta nova concepgao
de leitura consagrada pelo neoplatonismo (e depois, conseqglentemente,
pelo platonismo medieval e renascentista), as edigbes que comegaram a
surgir na ldade Moderna, a partir do século XVI (de Aldus Manutius em
1513; de Simon Grynaeus em 1534; de Janus Cornarius em 1561; assim
como a célebre edigdo de Henri Estienne em 1578'%) até aquela de Oxford
(que comegou a ser publicada em 1905), a maioria delas'’, seguindo os
principais manuscritos que teriam sua origem na antiga edigdo de Atticus,
ainda reproduz a disposicao em tetralogias. Esta diatéxis, no entanto, nada
mais significava do ponto de vista da leitura e interpretagao dos Dialogos.
Nesse sentido, a publicagdo da Société d'Edition "Les Belles Lettres"(que
comecou a ser langada em 1920), marca o fim definitivo desta longa tradi-
¢cao e, rompendo com as tetralogias dos manuscritos, passa a dispor 0s
Didlogos de Platdo a partir do suposto tempo cronolégico de produgéo da
obra'®. Mais tarde, a partir da década de 50, do ponto de vista da questao

'® Ainda que na edigdo de H. Estienne, como comentava ja Hans Raeder, "é somente na pri-
meira tetralogia que se encontra a disposigdo de Trasilo." (p.16, in "Note sur la chronologie
platonicienne", Bulletin de I'Association Guillaume Budé, outubro de 1925.)

7 Em outro sentido caminha a célebre edicdo de Schleiermacher (|Platons Werke, Berlim, ed.
Reimer, de 1804 a 1809). Na introdugdo ao primeiro volume, o autor propde um principio de
ordenamento que estaria presente no processo de exposicdo do pensamento de Platéo, esse
processo seria a sua realizagdo pedagogica, logica e também cronologica. A fragilidade da
interpretacdo de Schleiermacher era supor uma unidade acabada que pré-existiria antes da
sua propria manifestagéo, seja como exposigao pedagodgica, légica ou cronoldgica.

'® Baseava-se nos estudos estilométricos que, durante a segunda metade do século XIX, a
partir da andlise quantitativa das particulas e de outras caracteristicas de estilo, pensavam
haver resolvido a questac da disposigao dos Dialogos. Ver as observagdes de M. Croiset, in
"Introduction”, p.12-13, in Platon, Oeuvres completes, ed. Les Belles Lettres: "Em nossos dias,
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interpretativa, o proprio problema da diataxis foi sendo gradualmente aban-
donado como teoricamente n&o importante para a compreensao dos textos
de Platdo. Cada vez mais, os Didlogos passaram a ser lidos de maneira
isolada ou entdo por proximidades conceituais que obedeciam apenas as
necessidades de exposicdo do leitor-intérprete’. Pode-se portanto afirmar
que, apos o tempo de Albinus, durante varios séculos, até a epoca contem-
poranea, a histdria interpretativa dos Didlogos realizou o processo de um
gradual, mas insistente e sistematico esquecimento: a materialidade da
diataxis temporal, apesar de inscrita objetivamente no préprio texto dos
Dialogos, apesar de ter sido 14 posta pelo ato primeiro e soberano do seu
proprio autor, apesar de estar presente em quase todos os principais ma-
nuscritos e edigdes, foi sendo pouco a pouco soterrada e elidida até o seu
definitivo esquecimento. Poucos foram aqueles gue caminharam em sentido
contrario. Uma rara excegdo € o livro de Eduard Munk, Die natrliche
Ordnung der platonische Schriften, DUmmler, Berlim, 1857. Neste livro,
Munk ordena os Didlogos observando justamente as datas das cenas dra-
maticas. O livro teve pouca repercussdo mesmo na sua época. Foi citado
por G.Grote, in Plato and the Other Companions of Sokrates (ed. J.Murray,
Londres, 1865, |, p.181-182); e mais recentemente, por Pierre Vidal-Naquet,

parece indispensavel proceder de outra forma. Um ensaio de ordem cronoldgica, ainda que em
parte conjetural, tem a grande vantagem de sugerir o sentimento muito vivo de um movimento
continuo de pensamento.”

¥ Neste sentido & exemplar a célebre obra de Victor Goldschmidt, Les dialogues de Platon,
que privilegia na interpretagéo o "tempo Idgico" e quanto a disposigdo, trata-se de obedecer
apenas a "comodidade de exposigdo”. Como escreve o proprio autor: "A ordem que se seguira
na analise dos Didlogos devera portanto se libertar, desde o inicio, de toda pretenséo a objeti-
vidade; néo serd dogmatica nem genética. Serd dirigida pelo unico cuidado da comodidade de
exposi¢do." E mais adiante acrescenta: "Isto apresenta seguramente inconvenientes. Mas nos
parece preferivel correr este risco, muito mais do que submeter os Dialogos a uma harmonia
que Platédo, certamente, jamais pré-esbeleceu"(p.33, in Les Dialogues de Platon. Structure et
meéthode dialectique, 32 edigdo, Presses Universitaires de France, 1971).
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in La Démocratie Grecque vue d'ailleurs, "La société platonicienne des dia-
logues", pp.95-97. Apds resumir a obra de Munk, observa Vidal-Naguet:
"Qualquer um que quiser tratar hoje, como historiador, de Platdo, deve levar
em conta ndo somente a data de redacdo dos didlogos, mas tambem suas
datas dramaticas, estranhamente esquecidas, quase sempre, pelos co-
mentadores.” E, pergunta Naquet:” N&o existiria 14, no entanto, uma indica-
cdo do sentido que Platao da aos seus textos?"*

Pensamos que sim: a elisdo da lexis em qualguer texto, mas, sobre-
tudo, em um texto filosdfico, € uma abstragdo que violenta a sua significa-
cdo objetivamente posta. Foi isto que ocorreu com o Parménides. Vejamos

a sua posigao, particularmente importante no interior dos dialogos.

A POSICAO DO PARMENIDES

Ora, o Parménides, no interior da diatéxis segundo a léxis, & o primei-
ro ou 0 mais antigo dos Diglogos. Esta afirmagdo é atestada de maneira
indubitavel por varias passagens. A primeira delas é aquela na qual Antifon
narra a visita de Parménides e Zendo a Atenas, por ocasido de uma das
festas tradicionais da cidade: "Segundo Antifon, Pitodoro lhe contara que,
certa vez, Zendo e Parménides chegaram para as Grandes Panatenéias.
Parménides estava ja com idade bastante avangada, possuia cabelos intei-
ramente brancos e uma aparéncia bela e nobre; teria perto de sessenta e
cinco. Zenao estaria perto dos quarenta. (...) Eles se encaminharam a casa
de Pitodoro, no Ceramico, fora dos muros. La veio Socrates e com ele al-

guns outros, todos desejosos de ouvir a leitura dos escritos de Zenao —

“p. g6
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ainda ineditos na cidade. Socrates era entdo acentuadamente jovem "2'. A
partir da idade citada de Parménides (sessenta e cinco), de Zendo (qua-
renta) e de Sdcrates (acentuadamente jovem), podemos concluir com razo-
avel preciséo a data em que se situa 0 suposto encontro. Sobretudo, a ju-
ventude de Socrates, que é fundamental para esta datagao, é ressaltada e
reafirmada ainda em diversas outras passagens: "Es muito jovem ainda
Sdcrates, teria dito Parménides, e ndo foste ainda tomado pela filosofia,
desta maneira pela qual, um dia ela te possuira, entdo nio desprezaras
nenhuma destas coisas. Agora, no entanto, das excessiva importancia a
opiniao dos homens, por causa da tua juventude "*. Ao findar a primeira
parte do dialogo, apos o fracasso socratico na defesa da teoria das idéias,
novamente ocorrem referéncias a juventude de Socrates, sendo esta, em
certo sentido, apontada como a causadora da incapacidade em responder
aos guestionamentos de Parménides. O sabio eleata pergunta: "Que faras
portanto da filosofia? Para onde te voltaras, ignorando a resposta destas
questdoes?" Sdcrates entdo responde: "Nenhuma solugdo vislumbro, ao
menos, no presente." E Parménides, aconselhando a Sdcrates, ressalta a
sua inexperiéncia juvenil: "Antes da idade, sem treinamento, Socrates, ten-
tas-te definir o belo, o justo, o bem, e cada uma das idéias. Pensei isto ja
antes de ontem, ao te ouvir dialogar aqui mesmo com Aristételes que aqui
esta. O impulso que te impulsiona sobre os discursos é belo e divino. Mas,
exercita-te, treina a fundo nestes exercicios que parecem nao servir para
nada e que muitos chamam charlatanice; fagas isto enquanto ainda és jo-
vem; sendo, a verdade te escapara®". Que acontecera entéio na segunda

%' Parménides, 127-a-c.
% ibidem, 130-e.
23 Ibidem, 135-c-d.
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parte do didlogo? Parménides, para mostrar ao jovem Sécrates o que € a
dialética, toma a palavra e partindo da sua hipétese, aquela do Ser-Um,
mostra como é impossivel sair do Ser-Um sem se contradizer. Nada existiria
assim, nestas hipoteses, dos chamados “ensinamentos teoldgicos de Pla-
t40”, mas seriam, sim, os ensinamentos a respeito da dialética parmenideana
do Ser-Um. Além destas referéncias no interior do Parménides, também pas-
sagens em outros didlogos lembram o encontro de Socrates com os eleatas
e, mais uma vez, reafirmam a juventude de Sécrates naquela ocasido.
Lembremos, primeiramente, uma passagem do Teetefo, na qual, o
préprio Socrates recorda o encontro ocorrido ha muito tempo: "Parménides
aparece para mim como o herdi de Homero, ao mesmo tempo veneravel e
temivel. Aproximei-me do homem quando eu era muito jovem e ele muito
velho , e ele pareceu-me possuir entdo uma profundidade absolutamente
sublime"(133e). Neste caso, Socrates esta recordando o encontro com
Parménides, indubitavelmente, ja em 399, no ano da sua morte. Isto fica
claro pela cena final do Teeteto, na qual Sécrates retira-se do didlogo para
dirigir-se ao forum de Atenas e responder & acusagao que pesa contra ele:
"Agora, preciso ir apresentar-me ao Pértico do Rei", afirma Socrates, " a fim
de responder & acusagio que Méleto formulou contra mim. Amanha, Teodo-
ro, voltaremos a encontrar-nos aqui mesmo"(210d). Realmente, no dia se-
guinte Teodoro, Teeteto e Socrates se reencontram, conforme o combinado,
e ocorre o didlogo Sofista, o qual comega com Teodoro dizendo: "Conforme
o combinado ontem, Sdcrates, aqui estamos e veio conosco este estrangei-
ro(...)"(216%). Da mesma maneira, no Sofista, didlogo que continua a con-
versa comegada no Teeteto, portanto, datado também em 399, Socrates,
conversando com o estrangeiro de Eléia, recorda novamente aquele encon-

tro com Parménides ocorrido na sua juventude: "Como preferes desenvolver
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a tese que queres demonstrar?" — pergunta Sdcrates ao Estrangeiro. "Pre-
tendes utilizar uma longa exposicdo ou empregar a forma interrogativa”, e
continua ele, "aquela que, num dia distante, o préprio Parménides utilizou,
guando maravilhosos argumentos desenvolveu diante do jovem que eu
entao era, enquanto ele j4 estava bastante velho?" (217¢c).

Como se vé, através destas passagens, ja fica bastante claro o trans-
correr de um longo e vertiginoso tempo no interior dos Dialogos: do didlogo
Parménides até os didlogos Teeteto e Sofista, decorrem cerca de cinquenta
anos. E o tempo entre 450 e 399. Se, como se sabe, Socrates morreu em
399, com aproximadamente setenta anos, por outro lado, teria sido "acentu-
adamente jovem" e “inexperiente", quando discutiu a teoria das idéias com
Parménides e Zenao, quando teria tido cerca de uns vinte anos de idade,
por volta de 450%. Esta data torna o Parménides sem rivais, quanto a sua
anterioridade na diataxis da lexis. Nenhum dos Dialogos narra cenas dra-
maticas anteriores, nem mesmo, imediatamente posteriores e assim proxi-
mas ao ano de 450. Sendo assim, na diataxis da lexis, o Parménides &,
inquestionavelmente, o primeiro ou mais antigo dos Didlogos de Platéo. Isto
foi constatado desde a Antigliidade, assim lemos nas paginas dos Prolego-

* Desde o século XIX, muito se discutiu a respeito da datagdo deste suposto encontro entre
Parménides, Zenao e Sdécrates. Isto ndao para descrever uma diatdxis dos Didlogos, mas sim,
muito mais, para datar a vida e obra de Parménides, assim como o desenvolvimento histérico
da escola eledtica. As conclusdes sdo sempre bastante proximas de 450. G.Grote (in History of
Greece, VIII, pp.145 e seguintes, ed. de 1872) situa o encontro em 448. Zeller, na sua longa
nota sobre a cronologia de Parménides (in Die Philosophie der Griechen, in ihrer geschichtli-
chen Entwicklung dargestellt, vol |, 4® ed., 1878, pp.508-509) apesar de ndo aceitar a historici-
dade da cena, parece concordar com a datagdo de Grote. Burnet, também discutindo a crono-
logia de Parménides, situa a cena do Parménides entre 451 e 449 (cf. Early Greek Philosophy,
trad. francesa de Reymond, p.195). Kirk e Raven, situam o hipotético encontro entre 450 e
445(cf. The Presocratic Philosophers. A Critical History with a Selection of Texts, Cambridge,
University Press, England, 1966, § 338). Auguste Diés na sua "Notice" sobre o Parménides,
situa o suposto encontro por volta de 449 (cf. Platon, Oeuvres Complétes, VIII, 12 parte, Paris,
Les Belles Lettres, 1965, p.9).
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mena: "A partir do tempo dos personagens que figuram nos diélogos, o
primeiro didlogo, dizem estes autores, é o Parménides, porque apresenta
Socrates como um homem muito jovem recebendo o ensinamento de Par-
ménides (...)% .

Ora, ao respeitarmos a lexis dos Didlogos, ao colocarmos essa agao
dialégica como e enquanto agdo dialdgica, ao recolocarmos essa agédo de
dizer na sua diatéxis originaria, o Parménides posto la no comego, sofremos
uma grande vertigem interpretativa: altera-se todo o sentido filosdfico dos
didlogos de Platdo. Compreende-se bem que, realmente, na agéo dramatica
dos didlogos, os paradoxos levantados por Parménides contra a teoria so-
cratica das idéias serdo intransponiveis para Socrates, este caird em aporia
por quinze anos, e quando retoma as tentativas de chegar a uma teoria da
participagéo entre o sensivel e o inteligivel, fracassara sistematicamente,
durante toda a sua vida, durante todos os dialoges. E quando em 399, surge
o estrangeiro de Eléia e realiza o parricidio a Parménides no didlogo Sofista,
quando o estrangeiro demonstra o ser do N&o-Ser, fica claro, por esta dis-
posicdo, que os didlogos enquanto didlogos teriam tambem, sob o tempo
dramatico, um tempo ldgico claro, um tempo conceitual ou da ndesis:
aquele que se desenvolveu da positividade nao contraditéria do Ser a ne-
gatividade dialética do Nao-ser, ou se quisermos, aquele que se desenvol-
veu do Ser-Um parmenideano (ndo-contraditério) a uma certa forma de
NZo-ser além da terra de Eléia.

Esse devir da lexis e esse devir l6gico ou da ndesis estao ali postos
objetivamente. Se a tradigdo nao foi capaz de ler esses desenvolvimentos,

se ela encontrou tantas interpretagbes esotéricas e contraditérias para o

X, 24, p.37, ed. Les Belles Lettres.
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Parménides, foi, sobretudo, porque se sobrepds 4 lexis, e assim esqueceu e
suprimiu a posigéo originaria deste dialogo inscrita na materialidade objetiva
do texto platdnico. Pensamos, portanto, que os Didlogos de Platdo, assim
como toda obra filosdfica, s@o inseparaveis da sua lexis e é a partir da lexis
originaria posta como agdo material de dizer, como diatéxis, que se pode
desvelar o que chamamos tempo Iégico ou néesis (ac@o de pensar). Pen-
samos ainda que também os outros tempos que envolvem uma obra filosé-
fica (tempos como aqueles da cronologia ou produgdo da obra, aquele da
vida do autor e mesmo aquele mais amplo e totalizador, o tempo da histdria
propriamente dita) estdo todos eles ali, em certo sentido, contidos na ima-
néncia temporal da /exis e é a partir desta fundamentagdo imanente que
podemos reconstrui-los.
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A DIALETICA COMO METODO
DE INTERPRETAGAO DO MITO

Jaa Torrano’

Na perspectiva aberta pela hipétese de que a nogéo filosdfica de
eidos/idéa (“forma inteligivel”) se elabora nos Didlogos de Platdo segundo o
paradigma da nogdo mitica de Theoi, observa-se que o tema hesiodico e
mitolégico da guerra entre os Deuses (examinado em Eutifron, Republica 11)
tem algumas das mesmas implicagdes ontolégicas e éticas que as aporias
dialéticas (descritas em Parménides, Sofista). Segundo as indicagdes mes-
mas que se l&em nos Didlogos, a homologia estrutural que se descobre
entre o pensamento mitico hesiodico e a dialética platonica faz desta, sim,
um método privilegiado de interpretacéo daquele.

Que indicacdes se léem nos Didlogos? Sigamo-las, a ver onde nos
leva a dialética como método de interpretag@o do mito.

No livro Il de Repiblica, a aporia mitologica se manifesta na conde-
nacdo como falsidade (“a maior das mentiras sem nobreza e a respeito dos
seres mais elevados”) da representagdo dos Deuses nos versos epicos,

liricos e tragicos. Os termos mesmos da acusagdo que resulta em condena-

" Professor do Departamento de Letras Classicas e Vemaculas da Universidade de Sao Paulo
(USP).
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¢ao apontam em que sentido se ha de buscar a solug@o eupdrica dessa
aporia.

“Esta certo que se censurem tais erros. Mas entao como e em que os
acusaremos? — Em primeiro lugar — respondi — a maior das mentiras e a
respeito dos seres mais elevados, que foi feita sem nobreza, é que Céu
tenha tido o procedimento que Hesiodo Ihe atribui, e depois como Crono se
vingou dele (cf. Teogonia, 134-283). E os atos de Crono e o que sofreu por
parte do filho (cf. Teogonia, 439-508), ainda que supusessemos ser verda-
de, ndo deviam contar-se assim descuidadamente a gente nova, ainda pri-
vada de raciocinio, mas antes passar-se em siléncio; mas, se fosse forgoso
referi-lo, escuta-lo-iam em segredo, o menor nimero possivel de pessoas,
depois de terem sacrificado, ndao um porco, mas uma vitima enorme e im-
possivel de encontrar, a fim de que fosse dado ouvi-lo a muito poucos.”
(Repdablica, 1l, 377 e - 378 a, tradugé@o de Maria Helena da Rocha Pereira,
ligeiramente modificada ).

O que se resume da narrativa, para exemplificar o que se condena,
recolhe mais de trés centenas de versos da Teogonia e, com o corte desses
versos, proibem-se os mitos da sucessio e da guerra dos Deuses pelo po-
der. Definem-se as condigdes em que ndo devem ser contadas essas nar-
rativas miticas nem lidos esses versos: ndo se deve conta-las nem l&-los —
“assim descuidadamente a gente nova, ainda privada de raciocinio” (Repu-
blica, 11 378 a). Essas condicdes se devem as circunstancias em que se
serve dos mitos: “N&o compreendes — disse eu — gue primeiro ensinamos
fabulas (mythous) as criangas? Ora, no conjunto, as fabulas sdo mentiras,
embora contenham algumas verdades. E servimo-nos de fabulas para as
criangas, antes de as mandarmos para os ginasios” (Republica, I, 377 a). E
por que nao se deve contar essas narrativas as criangas? Por que “nem
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deve dizer-se a um jovem que nos escuta que, ao cometer os maiores ul-
trajes, ndo faz nada de surpreendente, nem tao pouco ao castigar por todos
os modos um pai que Ihe fez mal, mas estaria a fazer o mesmo que os pri-
meiros e 0os maiores dentre os Deuses” (Republica, Il, 378 b). “E que quem
é novo ndo é capaz de distinguir o que é alegérico do que nao eé. Mas a
doutrina que aprendeu em tal idade costuma ser indelével e inalteravel. Por
causa disso, é que devemos procurar acima de tudo que as primeiras histo-
rias que ouvirem sejam compostas com a maior nobreza possivel, orienta-
das no sentido da virtude” (Republica, Il, 378 d —e).

As criangas, antes de serem mandadas para o ginasio, estéo inclui-
das entre os que — segundo a célebre imagem do livro VIl da Republica —
nunca contemplaram outro cendrio além do fundo da caverna, onde se pro-
jetam as sombras dos artefatos e ressoam as vozes dos que 0s carregam
entre o fogo e 0 muro, sustentando-os acima do muro. Esses prisioneiros,
que nunca contemplaram outro cendrio além das sombras no fundo da ca-
verna, nao sdo absolutamente capazes de distinguir entre a sombra do ser
e o ser que projeta a sombra, porque para eles ha um unico plano, o das
sombras, entre as quais eles proprios se deixam incluir.

Nessas circunstancias, reconhecido que ha no fundo da caverna a
impossibilidade de se distinguir a diversidade dos graus de participagao no
ser e na verdade, intervém os typoi peri theologias, isto €, quais marcas da
verdade devem ostentar as narrativas a respeito dos Deuses para que pos-
sam ser consideradas verdadeiras. A personagem filoséfica Sécrates enu-
mera e explica claramente quantas e quais s@o essas marcas. Sdo duas,
estas:

1" maredy «Ta| como Deus é realmente, assim € que se deve sem duvida
representar, quer se trate de poesia épica, lirica ou tragica. — Assim deve
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ser. — Ora Deus ndo é essencialmente bom, e n&o € assim que se deve falar
dele? — Sem duvida. (...) — Logo — prossegui eu — Deus, uma vez que é bom,
nao poderia ser a causa de tudo, como diz a maioria das pessoas, mas causa
apenas de um pequeno nimero das coisas que acontecem aos homens, sem
culpa do maior ndmero delas. Com efeito, os nossos bens sio muito menos
do que os males, e, se a causa dos bens a ninguém mais se deve atribuir,
dos males tém de se procurar outros motivos, mas nao o Deus.” (Republica,
I, 379 a — ¢). “Esta seria uma das leis e das marcas a respeito dos Deuses,
como deveriam falar os oradores e versejar os poetas, a saber: — que Deus
nao é a causa de tudo, mas sé dos bens.” (Republica, 11, 380 ¢)

2' ™) “Sundes que o Deus & um feiticeiro, e capaz de traigoeira-
mente aparecer cada vez de uma forma, ora assumindo figuras muito varia-
das, estando ele mesmo presente, e mudando o seu aspecto, ora iludindo-
nos e simulando uma apari¢do dessa espécie? Ou que & um ser simples e o
menos capaz de todos de sair da sua prépria forma?” (Republica, 11, 380 d.)
— “Por conseguinte, Deus é absolutamente simples e verdadeiro em pala-
vras e atos, e nem ele se altera nem ilude aos outros, por meio de apari-
¢oes, falas ou envio de sinais, quando se estd acordado ou em sonhos. —
Assim me parece também a mim mesmo, quando o dizes. — Concordas,
portanto, — continuei — que ha esta segunda marca, segundo a qual se deve
falar e versejar a respeito dos Deuses, como nao sendo feiticeiros que mu-
dam de forma nem seres que nos iludem com mentiras em palavras e atos.”
(Repablica, 11, 382 e — 383 a)

Tais como s&o descritas nessa explicacao dada pela personagem So¢-
crates, essas marcas (typoi peri theologias) atribuem a nogdo mitica de Theds,
“Deuses”, as caracteristicas essenciais da nogéo filosdfica de eidos/idéa, “for-
ma inteligivel”, que se elabora e se descreve no didlogo Repdblica.
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A primeira marca atribui & nogdo mitica de Theds, a participacdo no
bem; a segunda marca lhe atribui simplicidade e identidade consigo mesmo,
de tal modo que essa estrutura mesma da nogao filoséfica se deixa obser-
var na nogao mitica de “Deuses”. Portanto, essa identidade estrutural entre
ambas as nogdes mitica e filosdfica, do ponto de vista do discurso filosofico,
deixa-se descrever como “participacao n(a idéia d)o bem”, e — do ponto de
vista da narrativa mitoldgica — como “participagdo em Zeus”.

Na construgdo da imagem do sol, descrita no livro VI de Republica,
primeiro se estabelece a distingao entre duas modalidades de objetos do
conhecimento, a saber, as coisas sensiveis, a que temos acesso através
das sensacgdes, servindo-nos do corpo como instrumento do conhecimento,
e as formas inteligiveis, a que temos acesso através da palavra (/6gos), do
raciocinio (logismés) e da inteligéncia (ndesis). Estabelecida essa distingéo
entre ambas essas modalidades, descreve-se o sensivel como imagem do
inteligivel, e no interior de cada uma dessas modalidades descreve-se a rela-
cdo entre a causa fundadora e tudo o mais que nela se funda. Por um lado,
no plano do sensivel, distinguem-se o sol e tudo o mais que dele recebe sus-
tento, nutricdo e visibilidade. Por outro lado, no plano do inteligivel, distin-
guem-se a idéia do bem e todas as demais idéias, que dela recebem o ser
que séo, a verdade que tém e a cognoscibilidade pela qual sdo conhecidas.

A participagdo de cada idéia na idéia do bem se descreve como a tri-
plice causalidade, pois a participacéo na idéia do bem é — para cada idéia —
a causa de seu ser, de sua verdade e de sua cognoscibilidade. Assim, a
idéia do bem por si mesma implica tanto a disting@o entre o plano da idéia
do bem e o plano das demais idéias quanto o0 nexo necessario entre o ser, a
verdade e o conhecimento proprios de um e outro planos inteligiveis. Desse
modo, distinguem-se os diversos graus de ser, de verdade e de conheci-
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mento correspondentes a idéia do bem, as demais idéias, e ainda aos sen-
siveis que somente sdo o que sdo, verdadeiros e cognosciveis, por partici-
pacdo nas idéias, — tal como estas idéias so o que sido, verdadeiras e cog-
nosciveis, por participacéo na idéia do bem.

Essa estrutura comum a nogéo filosdfica de “idéias” (ou “formas inte-
ligiveis™) e & nogado mitica de “Deuses” é que nos permite formular a se-
guinte equagéo:

Zels : agathon . Theoi : idéai ;
Athanatoi : thnetoi :: noetd : aisteta.

“O sentido de Zeus esta para a forma do bem assim como os outros
Deuses estdo para as outras formas; e os Imortais estdo para os mortais
assim como as formas inteligiveis participadas estdo para as coisas sensi-
veis participantes.”

Eleita principio hermenéutico e aplicada & leitura das narrativas miticas,
essa estrutura comum as nogdes filoséfica e mitica parece apontar a direcédo
em que se descobririam resolvidas e ultrapassadas as aporias dialéticas e
mitologicas, ao abrirem-se as vias filosoficas de acesso a compreensao dialé-
tica dos mitos hesiddicos. O pressuposto desta hipdtese de trabalho her-
menéutico consiste em que a origem de todas essas aporias, tanto mitoldgi-
cas, quanto dialéticas, reside na indistingdo e confuséo entre esses diversos
planos, como entre esses diversos graus de participagdo no ser e na verdade.

As criangas, antes de serem mandadas para o ginasio, e o adivinho
Eutifron parecem incapazes de distinguir entre essa diversidade de planos e
de graus de participacdo no ser e na verdade, e assim confundem o plano
das relagbes humanas e o das representagdes divinas, e dessa confusio
originam-se as aporias ditas mitoldgicas. Sirvamo-nos, pois, dessa estrutura
comum as nogdes filoséfica e mitica — como principio de bom entendimento
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da Teogonia, de que se encontraria uma inesperada sinopse na descri¢ao
da ciéncia dialética apresentada no Sofista:

“Dado 0 nosso acordo de que os géneros (entendam-se: as idéias)
sdo eles também mutuamente suscetiveis de semelhantes associagbes
(como as das letras do alfabeto ou as dos sons agudos e graves na musi-
ca), ndo havera necessidade de uma ciéncia que nos oriente através do
discurso, se quisermos apontar com exatiddao quais os géneros que sao
mutuamente concordes e quais 0s outros que nao podem suportar-se, e
mostrar mesmo, se ha alguns que, estabelecendo a continuidade através de
todos, tornam possiveis suas combinagdes, e se, ao contrario, nas divisoes,
n&o ha outros que, entre os conjuntos, sdo os fatores dessa diviséo?” (So-
fista, 253 b — ¢, tradugao de Jorge Paleikat, ligeiramente modificada.)

Essa descricdo da ciéncia dialética parece-nos uma bela sinopse da
Teogonia que assim resumimos:

“Na Teogonia de Hesiodo, o mito e culto das Musas fundam medi-
ante o canto o ilatente conhecimento da origem e estrutura do mundo como
o devir dos Deuses, com quatro fases e quatro zonas cosmicas, quatro li-
nhagens de Deuses, cujos dominios foram fixados por Zeus atraves de
guatro combates.”

Na primeira fase, ha a tétrade em que se configura a unidade primeva
como uma unidade enantiolégica. A origem e estrutura desse devir dos
Deuses encontra-se na tétrade dos primeiros Deuses nomeados:

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também

Terra de amplo seio, de todos sede irresvalavel sempre,
dos imortais que tém a cabega do Olimpo nevado,
e Tartaro nevoento no fundo do chao de amplas vias,

e Eros: o mais belo entre Deuses imortais,
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solta-membros, dos Deuses todos e dos homens todos
ele doma no peito o espirito e a prudente vontade.”
(Teogonia, 116-122)

Nessa tétrade primordial encontra-se o paradigma da relacdo dialéti-
ca entre o um e o multiplo, na qual a unidade abarca e retine em seu interior
a pluralidade. Para que se possa compreender a unidade dessa tétrade, é
preciso reconhecer quais s&o os elementos que a compdem e em que rela-
cao esses elementos se encontram. Os elementos dela sdo Deuses e,
como tais, estruturalmente homologos e equivalentes a “idéias” ou “formas
inteligiveis”. Visto que o pensamento mitico pensa o mundo e o ser servin-
do-se unicamente de imagens sensiveis, os Deuses — ainda que sejam o
fundamento e, assim, transcendentes a todo dado sensivel — sdo pensados
e indicados mediante unicamente imagens sensiveis. Nessa elaboracéo dos
recursos imaginarios, dentro das possibilidades da eikasia, o pensamento
mitico teogénico dispde de trés meios de indicar a natureza de um Deus, a
saber: 1) o nome, quando este & por si mesmo significativo, 2) o epiteto, tdo
caracteristico da poesia épica, e 3) a insercdo do Deus numa linhagem ge-
nealogica. Nessa tétrade primordial, o nome da Deusa Terra (Gaia) é claro
por si mesmo, pelos epitetos que o acompanham, e ainda pela perspectiva
genealdgica que ele abre.

Terra de amplo seio, de todos sede irresvalavel sempre, tem dois pa-
redros com que se explicita 0 modo de ser préprio da Deusa Terra: Khaos,
que preside a procriagdo por cissiparidade e Eros, que preside a procriagcao
por unido amorosa; ela tem a sua contra-imagem no Tartaro: o seu nao-ser,
ou seja: tudo o que ela nédo &, pois Tartaro & descrito como privagao de todo
fundamento, lugar da queda sem diregdo nem fim.
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Na imagem dessa tétrade primordial, desenha-se de um modo sur-
preendente a surpreendente doutrina, explicitada no Sofista de Platdo, de
que o ser de certo modo néo &, e 0 ndo-ser de certo modo é. O ser do nio-
ser e o ndo-ser do ser trazem consigo a comunidade dos géneros, cujo co-
nhecimento demanda a ciéncia dialética, dita antes a ciéncia dos homens
livres (tén tén eleuthéron epistémen, Sofista, 253 c). Assim sendo, poderia-
mos dizer que de certo modo as genealogias divinas da Teogonia hesiodica
prefiguram o método das dicotomias proposto no Sofista.

Esse desenho complexo que configura primeiro o plexo da comuni-
dade dos géneros na tétrade primordial, esse desenho de certo modo se
repete na composicao unitaria de cada uma das quatro tétrades menciona-
das no resumo da Teogonia: as quatro fases cosmicas, as quatro zonas
césmicas, as quatro linhagens divinas, os quatro combates de Zeus.

O que distingue a primeira fase cosmica e o predominio de Khéos e
das cisdes, quando os Deuses Céu, Mar e altas Montanhas nascem por
cissiparidade. O que distingue a segunda fase césmica € o predominio de
Eros e das hierogamias, com as nupcias fecundas de Céu e Terra. O que
distingue a terceira fase € o predominio de Crono e dos ocultamentos tanto
na emboscada do Deus Crono a seu pai Céu, quanto no prolongamento da
vida intra-uterina dos Deuses filhos engolidos por Crono. O que distingue a
quarta fase é a plena manifestagdo da realeza de Zeus, e o grande espirito
de Zeus no Olimpo. Nessa sobreposigéao dos tragos diacriticos de cada uma
das quatro fases, dois pares de tragos opostos e complementares, a saber,
cisao e unido, ocultamento e manifestagdo, compdem uma unidade enanti-
oldgica, da qual também se poderia observar que no seu interior o ser de
certo modo ndo é e o ndo-ser de certo modo é. Khdos e Crono diversa-

mente se identificam com o nao-ser, £ros e Zeus diversamente se identifi-
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cam com o ser, e assim perfazem esses quatro uma unidade enantioldgica
em que o ser de certo modo ndo é e o ser de certo modo é.

A imagem das quatro zonas cdsmicas espacializa o que a imagem
das quatro fases cosmicas temporaliza, a saber, o sagrado ser dos imortais
sempre vivos (Teogonia, 21, 105). A primeira zona césmica séo os stperos,
que na tradi¢ao épica se nomeiam com diversos nomes e assim se descre-
vem com diversas imagens, a saber, Céu, Eter, Olimpo, morada dos Deu-
ses Olimpios. A segunda zona césmica é o plano terrestre, morada dos
homens mortais que pela terra negra movem-se e véem a luz. A terceira
zona coésmica € sob a sombria espessura do solo o palacio do Hades, onde
as sombras vés dos mortos de quem todo ser é sido esquecem-se de si e
do que foram. A quarta zona césmica descreve-se apds a Titanomaquia
como lugar da queda sem dire¢ao nem fim, onde sao encarcerados os Titds
e outros Deuses transgressores incompativeis com o sentido de Zeus. Na
imagem do mundo desenhada nessas quatro zonas césmicas, definem-se
dois graus de participagéo no ser, o grau pleno dos Deuses e o grau pobre
dos mortais, e dois graus de privacdo de ser, o dos mortos no palédcio de
Hades e o dos inimigos banidos por Zeus no Tartaro. Se admitimos ver e
entender assim essa imagem, pode-se dizer que, nessa imagem do mundo
assim descrita, distinguem-se diversos graus de participag@o no ser e na
verdade — de modo que se pode ver nessa imagem do mundo a teoria da
participacéo desenvolvida — com outros e novos recursos de linguagem —
nos Dialogos de Platdo.

A tétrade das quatro linhagens divinas por sua vez mostra como ope-
ra no pensamento mitico o principio da comunidade dos géneros, sendo
assim o correlato mitolégico teogénico do objeto supremo da ciéncia dialéti-

ca, a saber, 0s géneros supremos e suas relagdes reciprocas. Na sequén-
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cia da narrativa da Teogonia, a primeira linhagem é a de Khaos; a segunda,
a de Terra e Céu; a terceira, a de Terra e Mar; e a quarta, a de Terra e Tar-
taro. Cada linhagem explicita o ser dos Deuses genitores, por isso cada
uma das linhagens exemplifica as formas de ser e de n&do-ser da Deusa
Terra, descritas dentro das possibilidades e dos horizontes mais amplos das
imagens e da eikasia. A linhagem de Céu e Terra contém as formas lumino-
sas e sobranceiras de soberania e de inteligéncia, cujo esplendor mais se
manifesta em Zeus e nos Deuses QOlimpios, que constituem a corte celestial
de Zeus. A linhagem de Terra e Mar, que inclui Nereu e suas filhas Nerei-
das, como os aspectos benéficos, misteriosos e dadivosos do mar, e ainda
diversas figuras monstruosas e terriveis que habitam confins extremos, ou
vencidas por um her6i com o concurso dos Deuses. A linhagem de Terra e
Téartaro inclui a figura Unica de Tifeu, que se contrapde a Zeus com todas as
mesmas implicagdes com que Tartaro se contrapde a Céu. A linhagem de
Khaos se explicita nas diversas figuragdes do ndo-ser e da privagao de ser.
Descritas como unides amorosas, as associagdes se ddo no interior de
cada uma das quatro linhagens, e entre elas, exceto a de Khdos. Ha misci-
genacédo entre descendentes de Céu e de Mar, e entre descendentes de
Mar e de Tartaro (cf. Teogonia, 305-14); mas n@o se miscigenam as linha-
gens de Céu, de Mar, ou de Tartaro, com a de Kh&os, talvez porque a natu-
reza mesma de Khdos consiste em ndo ser unido, mas cisdo. Aparente
excecdo a essa regra, “Dia” (Heméra) e “Eter” (Aithér), filhos da excepcional
unido de “Noite” (Nyx) e “Erebo” (Erebos), tém naturezas contrarias e com-
plementares as naturezas de seus pais, de modo que o ser de suas nature-
zas parece resultar antes do ato de seus pais que da natureza deles, quan-
do esses mesmos pais ao unirem-se agem de modo contrario a natureza
deles proprios.
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Dada a homologia estrutural e equivaléncia semasiologica entre as
nocoes mitica e filosdfica, descrever o ambito de cada Deus Olimpio e suas
relagGes reciprocas & descrever o mundo. A inteligéncia de cada um dos
ambitos divinos demanda nio s6 a inteligéncia da totalidade cada vez pre-
sente mas também a inteligéncia das implicacées que a totalidade presente
tem em cada caso. Que nomeariam os nomes dos Deuses Olimpios senao
as regides do ser — vistas pelo imaginéario da tradigd@o épica grega arcaica?

A vitéria de Zeus nos quatro combates narrados na seqUéncia das
genealogias divinas fixa definitivamente a cada um dos Deuses o dominio
que lhes € préprio. A vitdria em cada um dos combates depende de um grau
crescente de participagdo em Métis (“Astlcia”, nome da primeira esposa de
Zeus, donde o epiteto de Zeus — Metieta, “Sapiente”). O primeiro combate &
um jogo de astlcia entre Prometeu e Zeus, onde a astlcia consiste na habi-
lidade de jogar com as aparéncias e com o limitado conhecimento que o
adversario no jogo tem das aparéncias. Nesse jogo se fixam as relacdes
entre Zeus representante dos Deuses Olimpios e os homens representados
nessa ocasiao por Prometeu. Assim se explica a origem do fogo e do sacri-
ficio aos Deuses Olimpios, da mulher e da condicao mortal e sexuada dos
mortais, e por fim o nexo necessario entre o fogo, o sacrificio aos Deuses
Olimpios, a mulher e a condicdo dos mortais.

O segundo combate se da contra Crono e seus aliados Titas, e neste
combate com a vitéria de Zeus se fixa a relagdo entre Zeus e os Deuses da
linhagem do Céu (Uranidas). Fabienne Blaise mostra gue as contradicbes e
incoeréncias, apontadas pelos comentadores na Titanomagquia e por eles
diversamente resolvidas, quando ndo eliminadas mediante a atetizagdo dos
versos problematicos, mais bem se resolvem tendo em vista a estrategia, o

desenvolvimento e o desenlace dos combates descritos na lliada.
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O terceiro combate se da contra Tifon. Tifon, ou Tifeu, esta para Zeus
assim como o Tartaro esta para o Céu. Filho dos amores de Terra e Tartaro,
por gracas de aurea Afrodite, Tifon é de subito visto e fulminado por Zeus e
atirado ao Tartaro. Jean-Pierre Vernant o descreve como uma figuragéo da
astucia, com suas cem cabegas de serpente, dotadas de vozes varias,
numa polifonia que visa a confundir o adversario. Com a subitanea vitoria de
Zeus sobre Tifeu manifesta-se o equilibrio natural do mundo, com os supe-
ros a dominarem todas as paisagens da terra negra e os inferos confinados
nas trevas subterr&neas.

O quarto combate se da com as nipcias de Zeus e Astlcia (Métis), fi-
lha de Oceano e Tétis, (a “Nutriz”). Essas nupcias se revelam a oportunidade
tanto da demonstragdo quanto da ampliagdo dos poderes de Zeus, ja que
Zeus nao so surpreende Astlcia, engolindo-a, mas, engolindo-a, também a
instala em seus phresin, ou seja, integra-a em seu espirito, para que ela lhe
indique o bem e o mal, do ponto de vista do exercicio e manutengéo do poder
real. Oceano, como o rio mitico que envolve toda a Terra e o largo dorso do
Mar com os seus rodopios profundos, Oceano constitui em termos miticos as
grandes fronteiras, extremas, entre ser e ndo-ser. O dominio da Oceanina
Astlicia se estende sobre a totalidade dos seres. As nipcias com a Oceanina
Astlcia tornam a realeza de Zeus insubvertivel, jA que dada a sua alianga
com a Oceanina, nenhuma asttcia, nenhum recurso a astlcia, poderia sur-
preendé-lo. Com o nascimento da cabega de Zeus e a natureza obrimopaira
(“de robusto pai”) de Palas Atena, manifesta-se a inteligéncia estratégica in-
vencivel de Zeus Sapiente, e com ela a perenidade da realeza de Zeus.

Retornando aos termos da descrig@o da ciéncia dialética no Sofista,
descobre-se sustentado por homologia estrutural e equivaléncia semasiolo-

gica o sentido dessa apropriagdo do vocabulério e do imaginario teoqonicos
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de Hesfodo pelo discurso filoséfico de Platdo. Considerem-se nessa descri-
¢ao da ciéncia dialética os termos “os géneros” (ta géne), “associagdes”
(mixeos), “associarem-se” (summignysthai), e ainda “divisdes”(diairésesin) e
“causa da divisao” (tés diairéseos aitia).

F. M. Cornford, no interesse de seu estudo da teoria platénica do co-
nhecimento, recomenda concisamente, em nota 3 tradugdo de Sofista 253
b, que ai se entenda “géneros” (géne) como sinénimo de “Formas” (eide).
Interessa-nos essa recomendagio também quando encontramos a palavra
génos (assim no singular e traduzida por “ser”), em Teogonia, para indicar o
tema de cantos — que se ouvem das Musas (21), inspirados pelas Musas
(33), e na suplica solicitados as Musas (105). O tema desses cantos & “o
sagrado ser (ou género — tomado como sinénimo de “forma inteligivel”) dos
imortais (ou venturosos) sempre vivos.” Nesses versos da Teogonia, em que
Se repete essa formula épico-teogénica “o sagrado ser dos imortais sempre
vivos”, a palavra génos traz consigo, implicito no contexto, o principio da co-
munidade dos géneros, pois 0 contexto é o das genealogias divinas, em que
as unides sé@o descritas com diversas formas do verbo meignysthai, donde
vem o0 nome e a nogao de meixeos, “associagbes”, e os nascimentos sio
descritos com as diversas formas do verbo gignesthai, donde o0 nome e a
nogé@o teogdnica de génos, “ser’. A imagem teogdnica da procriacdo por
cissiparidade — a forma de procriagao presidida por Khaos — teria no discurso
filosdfico o seu homélogo e equivalente na “causa da divisdo” que funda o
procedimento dialético de investigacdo pelo método da divisio. Do mesmo
modo, unides amorosas e miscigenagao, enquanto imagens teogdnicas, cor-
responderiam ao principio dialético da comunidade de géneros.
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ORIGENS BABILONICAS DO
PENSAMENTO OCIDENTAL:
A INVENCAO DA HISTORIA NO
ANTIGO ORIENTE PROXIMO

Katia Maria Paim Pozzer

O titulo deste artigo é deliberadamente provocativo, para instigar o de-
bate entre filésofos e historiadores classistas que participaram do Seminario
Internacional Archai — As Origens do Pensamento Ocidental. Pretendo, pois,
resgatar a contribuigéo antigo-oriental, muitas vezes desconhecida e/ou me-
nosprezada, para a construgdo do pensamento ocidental, em um terreno
onde posso movimentar-me com maior desenvoltura: a histéria da Babilénia.

“A civilizagdo ocidental & herdeira direta do cristianismo e o cristia-
nismo é o confluente de uma dupla corrente cultural: biblica de um lado;
helénica de outra”. Iniciemos pois por questionar este postulado que decre-
tou o inicio absoluto daquilo que foi, apenas, uma série de etapas: os do-
cumentos mais antigos, biblicos de uma parte e gregos de outra, remontam
a segunda metade do Il milénio a.C., j& os primeiros textos cuneiformes,
inteligiveis do ponto de vista histérico, datam de 3.000 a.C.

A civilizagdo mesopotamica, que surgiu no IV milénio a.C., resplande-

ceu e fecundou as culturas vizinhas: Israel e Grécia, passando pelos hititas

 Diretora do Curso de Histaria da Universidade Luterana do Brasil — ULBRA, doutora em Histo-
ria pela Université de Paris | - Panthéon-Sorbonne, com tese sobre a historia da Mesopotamia.
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e 0s pré-helénicos da Asia Menor (Fig. 1). Eis portanto que a Babilénia pos
sui um lugar importante em nosso proprio passado. Babildnia foi o principal
pélo religioso e cultural do sul mesopotamico e a capital do maior império do

Mar Negro

Hatusha
Mar Caspio

Van
L&Lago Urmia

® Elefantina
CUXE

Figura 1 — Mapa do Antigo Oriente Préximo

mundo oriental anterior aos persas, entre os séculos VIl e VI a.C. Ela foi
construida a beira do Eufrates, a cerca de 90km ao sul da atual Bagda. No
final do Il milénio a.C. Babilénia era uma cidade modesta, submetida a |/2
dinastia de Ur, mas quando as populagGes amorritas invadiram o sul da
Mesopotamia no século XIX a.C., uma nova dinastia instalou-se na cidade,
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sob o comando de Sumu-abum. No século XVIIl a.C. a | dinastia de Babild-
nia dominou a regiao e tornou-se uma poténcia, sob o comando de Hammu-
rabi (1792-1750 a.C.). Mas a unidade politica, habilmente conquistada, de-
monstrou-se fragil ao longo de dois séculos e, em 1595 a.C., a cidade foi
tomada pelos hititas, povos do norte anatolico, atual Turquia, transforman-
do-se, entdo, em uma cidade de menor importancia no cenério politico. Sob
o dominio assirio a cidade foi parcialmente destruida e, mais tarde, Babilo-
nia conheceu um novo momento de grandiosidade, sob a dinastia neobabi-
Idnica, quando tornou-se, efetivamente, a capital do mundo oriental por As-
surbanipal, rei assirio entre 668-627 a.C.

Os escribas e a preservacdo da memoria

O fato de saber ler e escrever, no Oriente Antigo, era considerado nao
somente um privilégio, mas, sobretudo, uma superioridade social. Somente as
familias abastadas podiam assegurar a instrugao de um futuro escriba, pois o
custo dessa educacao era muito elevado, e os estudos, bastante longos (Po-
zzer, 1998/1999, p.61-80). Os escribas, geralmente, provinham de grandes
familias, que abrigavam: funcionarios; responsaveis por grandes extensoes
de terra; governadores; sacerdotes; ricos mercadores; efc. QOutra caracteristi-
ca, dessa profissdo, era seu carater hereditario. Ha inimeros documentos
atestando que o oficio de escriba passava de pai para filho.

Sabe-se que, ao longo da histéria mesopotamica, familias de escribas
controlaram o conjunto da produgdo literaria. Essas familias exerceram um
papel fundamental na transmissao das fontes documentais da metade do |l
milénio a.C. até a época seleucida (311 a.C.). E os proprios escribas tinham
consciéncia do processo de padronizagéo do repertdrio literario, que muitas
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vezes eles efetuavam, indicando, ocasionalmente, no tablete o termo aha,
que significa “versao” (Black e Tait, 2000, p.2206).

Segundo a tradigao, cada reinado possuia o seu sabio, apkallu’ ou
seu erudito, umma"nuz, mas nao podemos afirmar que tratava-se de um
historiador vivendo & sombra do poder, ou ainda, que existiria um historié-
grafo oficial a servigo do Estado. Mas, como dizem intimeros documentos do |
milénio a.C. “Para que nio se esquegal”, os escribas elegiam alguns fatos
histéricos como sendo dignos de memdria e de registro histdrico escrito.
Como explica o historiador francés Jean-Jacques Glassner (1993, p.22):

A histéria é uma atividade intelectual. Explorando o oceano dos even-
tos, recortando o tecido da histéria das texturas particulares, o erudito
opera sele¢bes, manipula fatos, constréi relatos. E s6 consultar diver-
sas versOes dos anais assirios para se convencer disso.

Para os babilonicos, a histéria deveria preservar uma lembranga segu-
ra do passado, o historiador deveria estabelecer normas de credibilidade em
seu trabalho: seu dever era citar fielmente o material copiado e identificar
corretamente as fontes, evitando todo e qualquer aporte pessoal. Mas o oficio
de historiador nao limitou-se a este estagio. Uma inscrigdo do rei Naram-Sin
apresenta uma particularidade remarcavel (Glassner, 1993, p.33 n.63). O
tablete parece reproduzir uma Unica inscricdo deste rei, mas, na verdade,
trata-se de uma colagem de pequenos excertos de varios documentos dife-
rentes, realizada pelo escriba-historiador, onde ele descreve inimeras cam-
panhas militares e da origem ao tema historiografico da grande conflagracéo
mundial contra o rei Naram-Sin (Glassner, 1986; Foster, 1995, p.171-177).

' CAD A/l 171.
# Black, J.; George, A.; Postgate, N., 2000, p.422.
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A preocupagdo com a transmissdo da cultura e a preservagao da
memoria escrita estava presente entre 0os mesopotamicos. Dispomos de
iniumeros exemplos da existéncia de bibliotecas mantidas por palacios, tem-
plos e mesmo colegbes privadas. As trés capitais do Império Assirio, Dar-
Sarrukin, Nimrud e Ninive abrigavam bibliotecas de textos literarios, cientifi-
cos, religiosos e historicos (Saggs, 1998, p.193-199). O templo do deus
Samas®, na cidade de Sippar, abrigava uma rica biblioteca de textos histori-
ograficos. O templo podia empregar letrados como, por exemplo, a Esagila
— templo de Marduk® — que remunerava astrénomos encarregados de fazer
observacbes cotidianas do céu babilénico no topo da Torre de Babel® e
anota-las sobre os tabletes cuneiformes. H4, ainda, o classico exemplo do
rei Assurbanipal, que reuniu uma imensa biblioteca, com mais de 30.000
tabletes de argila, no seu palacio em Ninive, na metade do seculo VI a.C.,
através de confiscos e doagdes mais ou menos voluntarias, como demons-
tra esta carta do rei & um de seus oficiais (Roux, 1995, p.402):

Quando tu receberes esta carta leva contigo trés homens e os sabios de
Borsippa e procura todos os tabletes, todos aqueles que estio nas suas
casas e todos aqueles que estfo depositados no templo de Ezida (...).
Procura os tabletes de valor que estdo nos arquivos e que néo existem
na Assiria e envie-me tudo. Eu escrevi aos funcionarios e inspetores e
ninguém pode se negar de entregar-te um tablete. E se tu vés um texto
ou um ritual & proposito do qual eu ndo te escrevi, mas que tu acreditas
que possa ser Util em meu palacio, procure-0, pegue-o e envie-me.

® Samas era o deus-sol, o garantidor da justiga, aquele que trazia a luz.

* Marduk era a divindade principal do pantedo babilénico.

5 O mais famoso de todos os zigurates é o de Babilonia, E.TEMEN.AN.KI (a casa da fundagéo
do céu e da terra), e que é a inspiragdo para a Torre de Babel biblica. A estrutura original foi
construida por Hammu-rabi (1792-1750 a.C.) e foi restaurada por Nabucodonossor Il (604-562
a.C.) rei da dinastia caldéia. Zigurate & uma construgdo em forma de piramide escalonada em
cujo topo era construido um templo.
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Segundo Herddoto, a primeira forma de histéria foi um relato de “coi-
sas vistas”. O her6i mesopotamico Gilgames® (2.700 a.C.), personagem
literario, mitico e historico é “aquele que tudo viu”, e que deixou para a pos-
teridade o relato escrito de sua propria vida, pois a Mesopotamia, mais do
que qualquer outra civilizagdo oriental, privilegiava o testemunho escrito e a
existéncia destas bibliotecas assim como as escolas de escribas, foram
fundamentais para a transmissio da cultura mesopotémica (Pearce, 2000;
Pozzer, 2000).

Paralelamente ao interesse pela historia, sabe-se que durante o | mj-
Iénio a.C. houve um grande fascinio pela antigtidade. Reis caldeus do sé-
culo VI a.C. desenvolveram verdadeiras “pesquisas historicas” animados
por um real interesse sobre a matéria, onde buscavam reatar lagos rompi-
dos com a tradigdo dos seus ancestrais. Até mesmo museus foram criados,
abrigando pegas originais e copias. Durante a escavagdo no palacio de
Babilénia foi identificado um museu e nele encontrados 33 objetos, dentre
0s quais, varias estatuas da cidade de Mari, uma inscricdo de Sulgi, rei da
cidade de Ur entre 2094 e 2047 a.C. e uma estela de Dario |, rei persa de
522 a 486 a.C. Outro exemplo dessa natureza foi a residéncia da grande
sacerdotisa, na cidade de Ur, que também abrigou um museu, onde varias
pecas podiam ser apreciadas, dentre elas uma inscricao de Amar-Su'en, rei
de Ur entre 2046-2038 a.C. e uma copia desta, feita no século VI a.C., “para
a exposi¢ao”, como registra o préprio documento (Glassner, 1993, p.31).

O interesse que manifestavam pelo seu proprio passado revela uma
certa conduta histérica: seu esforgo em copiar textos oficiais, em estudar a
correspondéncia real de tempos antigos e em constituir séries cronologicas

6 A Epopéia de Gilgame$ narra as aventuras deste personagem, histdrico e mitico ao mesmo
tempo, e sua busca pela imortalidade.
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comprovam esta postura. Alguns destes historiadores tentaram explicar os
acontecimentos, estabelecendo relagdes de causalidade e demonstrando
suas conseqiiéncias, pois os babildnicos compreendiam o passado como
fonte de exemplos e ensinamentos histéricos, éticos e politicos para a elite
governante do tempo presente.

Muitas das obras literarias antigas que conhecemos representam um
esforco de compreenso e de saber do mundo: a lexicografia, a gramatica e
a filologia, a historia, a teologia —, sobretudo sob forma de relatos mitolégi-
cos —, a astronomia, a matematica, o direito, a medicina e a adivinhagao,
sd0 alguns destes exemplos.

Sua concepgao basica era de que nada ocorria por si, acreditavam na
inexisténcia da casualidade, onde tudo que acontecia era resultado de um ato
ou de uma vontade de alguém. No entanto, a histdria néo era vista, exclusiva-
mente, como uma sucessao de fatos, ela era animada por uma ambigao de
ordem biografica, como mostram inimeros documentos onde sao relatados os
grandes feitos dos soberanos (Glassner, 1993, p.135-242 e Michalowski, 1989).

Uma histéria mitologizada

A Babildnia ndo conheceu a ruptura entre a esfera do mito e a da
histdria. Para esta civilizacdo, estes setores estavam interligados — o mito
utilizava categorias histéricas e a histéria se mitologizava buscando a cons-
tituicdo da universalidade. Na literatura mesopotamica encontramos um
célebre exemplo da imbricag&o existente entre mito e historia — 0 Poema de
Erra. Este documento, que data do século VIl a.C., relata acontecimentos
ocorridos entre 1100 e 850 a.C., na Babilénia, mas os temas ali tratados
pertencem & mitologia e seus atores sdo divindades. Ele é considerado a

tltima grande composicéo literaria, de cunho mitolégico, da civilizagao me-
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sopotamica. O mito de Erra ¢ a histéria do pais de Babilonia, evocado como
uma histéria sobrenatural, uma histéria mitologizada.

O texto, na forma de poema, teria cerca de 700 versos divididos em 5
tabletes, mas hoje s@o conhecidos apenas 500 destes versos. O documento
apresenta uma excecdo a regra do anonimato das composi¢des literarias
antigo-orientais, conhecemos o nome de seu autor citado na linha 45 do V
tablete, & Kabti-ilani-Marduk, que significa “homem importante, o protegido
do deus Marduk”.

Os primeiros fragmentos do Poema de Erra, que atualmente encon-
tram-se no Museu Britanico, em Londres, foram publicados por George
Smith, em 1875 (Bottéro e Kramer, 1993, p.752).

O autor narra a intervengao de um deus conhecido por sua belicosidade
€ sua capacidade de promover catastrofes e carnificinas na histéria recente de
seu pais. Erra era seu nome, também designado como Nergal, o soberano do
mundo dos mortos (Black e Green, 1998, p.135-6; Lopez e Sanmartin, 1993,
p.330). Ele é seguido por seu pajem, gue aqui recebe o titulo de capitao, 1sum’
— uma divindade secundaria no pante&o babildnico (Lopez e Sanmartin, 1993,
p. 332 n.265), assistidos pela “Tropa dos Sete” (Black e Green, 1998, p.162),
um grupo de divindades menores dispostas a toda acédo violenta.

Segundo a mitologia babildnica, Nergal era uma divindade celeste
que apaixonou-se por Ereskigal®, a terrivel Rainha dos Infernos. Eles casa-
ram-se e ele, entdo, tornou-se rei dos Infernos. Além destes personagens,
ainda s&o citados Marduk, o rei dos deuses no pantedo babilbnico e Anu (o
céu), uma divindade primordial (Lépez e Sanmartin, 1993, p.269).

7 15um era irméo do deus-sol Samas.
& Eres-ki-gal, significa, literalmente, a dama da grande terra, pois, segundo a concepgao meso-
potémica, a terra abrigava o mundo dos infernos,
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Foram encontrados alguns manuscritos do poema em tabletes de ar-
gila com um pequeno furo que serviria para pendura-los nas paredes ou nas
portas das casas. A obra era destinada a acalmar um deus terrivel, através
da sua adulacdo e glorificagdo. Dentro da tradicdo dos mitos antigos, na
qual ele est4 inserido, seu aspecto utilitario ndo apresenta nenhuma singu-
laridade. Sua originalidade reside na propria matéria da narrativa — os
acontecimentos histdricos. As imagens, muitas vezes fantasiosas, evocam
um numero enorme de detalhes que sdo explicados como relatos de acon-
tecimentos, como verdadeiras lembrangas de um tempo vivido.

O texto alude, ainda, a populacdes histéricas largamente conhecidas
através de outros documentos e o relato da guerra civil em Babilénia é ex-
tremamente detalhado e realista®. O documento que apresentamos a seguir,
inédito em lingua portuguesa, é uma tradugdo dos principais excertos do
texto antigo (Cagni, 1970; Bottéro e Kramer, 1993).

O POEMA DE ERRA

Gloria a Marduk, o rei do universo, o criador do mundo!
E louvemos Hendursagga, o primeiro filho de Enlil,
Portador do nobre cajado, pastor dos (:abe(,:as-negras10
Pastor dos homens:

I$um, famoso degolador, cujas maos séo bem feitas
Para brandir suas armas arrebatadoras,

Que, se ele faz brilhar sua terrivel espada,

Mesmo Erra, o campedo dos deuses, treme de pavor!
Este Erra, quando seu coragdo o leva a guerrear,

° Destacamos que a atualidade do texto, face aos recentes acontecimentos no Iraque (antiga
Mesopotamia), sao obra do puro acaso...

'° para os mesopotamicos, os deuses habitavam os céus e, de 14, olhavam para baixo, para a
Terra e viam as cabegas dos homens, isto €, seus cabelos, por isso a expressdo cabegas
negras (teriam cabelo escuro).
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Ordena as suas armas: “Untem-se de veneno mortifero!”

Aos Sete, campebes incomparaveis: “equipai-vos de vossas armas!”,

E tu I8um, diz ele: “Eu quero partir para a guerra:

Seja minha tocha, para que eu possa ver claramente;

Meu capitdo, para que meus soldados divinos te sigam;

Minha espada para que este degolador

Execute uma carnificina!”

De pé, Erral Quando tu saqueares a terra,

Que tua alma esteja radiante e alegre teu coragao!

Mas Erra tem seus bragos cansados, como aqueles de um extenuado:

Ele interroga-se: “Eu me levantarei? Ou entéo ficarei deitado?”

Ele ordena as suas armas: “Permanecam afastadas!”

E aos Sete, campedes incomparaveis: “Voltem para suas casas!”

Tanto que tu mesmo, ISum, tu ndo o arrancaras do leito,

Deitado em seu quarto,

Ele continuara a fazer amor com sua esposa Mammi,

Enquanto que, sobre seu principe guardiao En.gis.du.du,

O senhor da ronda noturna,

Que vigia com favor homens e mulheres,

E os vé brilhando de prazer como o dial

Dos Sete, campedes incomparaveis,

O carater divino é todo outro:

Sua natureza ¢ diferente: eles aterrorizam!

Quem os vé fica apavorado: seu halito é mortal.

Os homens tém muito medo de aproximar-se deles!

Faga uma barricada na porta diante deles, oh ISum!

Pois, quando Anu, rei dos deuses, fecundou a Terra,

Ele colocou no mundo sete deuses

Que chamou de Os Sete.

Quando eles apresentaram-se diante dele

Para que predissesse seus destinos, chamando o primeiro, ele deu-
lhe esta ordem:

“Onde tu fores enfurecer-te, seja sem iguall”;

Ao segundo: “Queime como o fogo, queime como a chamal”;

Ao terceiro, ele ordenou: “Tome a aparéncia de um ledo
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E quem te veja, desfalega!”;

Ele diz ao quarto: “Ao brandir de tuas armas arrebatadoras,

Que desmorone a Montanhal™;

Ao quinto: “Sopre como o vento e escrute o horizonte!”;

Ao sexto:; “Ande em todos os lugares, sem poupar ninguém!”;

E o sétimo, ele o carregou com veneno de Dragao:

“Arrase toda a vida!”, disse-lhe.

Uma vez que Anu assim ordenou seus destinos a todos os Sete,

Ele concedeu um dom & Erra, campeao dos deuses:

“A fim que eles te escoltem:

Se o barulho dos habitantes do mundo tornar-se insuportavel,

Tu serias tentado a realizar uma hecatombe,

A massacrar os cabegas-negras e abater os animais,

Eles serdo teu exército impetuoso e eles te seguirdo!”

Eles, entdo, excitados e empunhando suas armas,

Dirigem-se & Erra: “De pé! Fique de pé!

Por que permaneces na cidade, como um velho mediocre?

Ou, como um bebé impotente, ficas em casa?

Como os nao-beligerantes,

Comeremos o0 pao das mulheres?

Teremos medo? Tremeremos,

como se ignordssemos a guerra?

Para os homens, partir em guerra é a verdadeira festa!

Quem fica na cidade, fosse ele principe,

N&o saberia comer a sua fome!

Difamado pelos boatos de seus concidad&os,

Tido como pouca coisa,

Podera, algum dia, dar a mao ao combatente?

Qualquer um que fica em casa, por mais desenvolvida que seja sua
forca,

Como poderia transformar-se em um guerreiro?

O melhor p&o da cidade

Nao vale um biscoito sob a cinza;

A mais doce cerveja adocicada ndo vale a agua dos odres;
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O palacio com sacadas néo vale o abrigo de campanhal

Parta em guerra, oh Erra, o bravo, va golpear com tuas armas!

Faga tanto barulho que trema-se em toda a parte!

Que ao sabé-lo, os Igigi'' exaltem tua glérial

Que ao sabé-lo, os Anunnaki'? temam teu nome!

Que ao sabé-lo, os soberanos se prostem aos teus pés!

Que ao sabé-lo, os paises tragam seus tributos!

Que ao sabé-lo, os diabos desmaiem!

Que ao sabé-lo, o vigor dos poderosos seja calado!

Que ao sabé-lo, os montes ingremes

Abaixem seus picos de medo!

Que ao sabé-lo, os mares violentos destruam seu fruto de pavor

Que o bosque seja destruido na floresta poderosa!

Que nos impenetraveis canais, sejam arrancados os juncos!

Que os homens aterrorizados, moderem seu tumulto!

Que os animais assustados, retornem (levantando) poeira!

E que, a este espetaculo, os deuses, teus pais,

Glerifiquem tua valential

Por que, Erra o campedo, abandonou o campo de batalha para ficar
na cidade?

Por causa disso, mesmo os animais domesticados e selvagens, nos
desprezam!

Nos devemos te falar, Erra o bravo, nosso discurso te foi penoso:

Antes que a terra inteira torne-se forte demais para nos,

Sem divida levaras em consideragdo nossas palavras!

Faga entdo um favor aos Anunnaki, possuidos de calma,

E, quem, que pelo tumulto dos homens,

N&o podem mais dormir!

Os animais invadem a terra aravel, fonte de vida para o pais,

E os camponeses choram amargamente suas colheitas:

Ledes e lobos abatem os rebanhos, sem dormir,

Te imploram por seus animais!

" Igigi sdo as dez divindades primordiais.
" Termo utilizado tardiamente para designar as divindades subterraneas.
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E nds, que conheciamos as passagens das montanhas

Nos esquecemos os caminhos!

As aranhas tecem sua teia

Sobre nossos artefatos de campanha;

Nosso bom arco resistente,

Tornou-se forte demais para nossas forgas

A ponta cortante de nossas flechas ficou embotada,

E, de ndo mais degolar, nossa espada se cobriu de ferrugem!”

Quando Erra o bravo terminou de escutéa-los,

A argumentagao defendida pelos Sete

O deleitou como um unguento finissimo.

Tendo entéo aberto a boca, Erra dirige-se & 18um:

“Porque ficar quieto depois de ter ouvido tudo isto?

Abre-me o caminho, que eu parta em guerra!

Recruta a Tropa dos Sete, campedes incomparaveis;

Faga marchar contigo meu exercito impetuoso,

E tu, meu capitao, siga-me!”

(-.-)

Todos os deuses reunidos temem minha belicosidade!

Mas, entretanto os homens, os cabegas-negras, me desprezam!

Pois bem! Uma vez que eles ndo temem suficientemente meu nome,

Pois que, apesar das ordens de Marduk,

Eles agem por sua vontade prdpria,

Eu irei inflamar a cdlera do principe Marduk,

Afasté-lo de sua residéncia e destruir os homens!”

Erra, o bravo, dirige-se entdo para Suanna (Babilonia),

Capital do rei dos deuses.

(...)
[Erra adentra o palacio de Marduk, rei dos deuses em Babilonia, questiona
seu poder e prestigio, iniciando uma longa discussao. Marduk, entéo, amea-
ca deixar seu palacio, ocasionado assim o caos no mundo]:

Se eu deixo minha residéncia, a jungao do universo sera desfeita

E as aguas subirdo e devastardo a terra;

O dia claro se transformara em trevas;

Boletim do CPA, Campinas, n° 16, jul./dez. 2003 93



94

Katia Maria Paim Pozzer

A tempestade ocultara as estrelas do céu:

Os maus ventos soprar@o e encobrirdo a vista dos homens com vida,

(...)

Mas Erra, tendo ouvido este discurso, abriu a boca e dirigiu-se ao
principe Marduk:

“Principe Marduk, esperando que tu reintegres, em pessoa, este tem-
plo

E que, o fogo tendo limpado tua vestimenta, tu retomes teu lugar,

Até o fim eu governarei

Segurando firme a jung¢éo do Universo

(-.)

Marduk, depois de o haver escutado,

O discurso pronunciado por Erra pareceu-lhe aprazivel!

Ele deixa sua residéncia inacessivel

E dirige-se aquela dos Anunnaki

(...)

Os maus ventos se levantaram, tranformando o dia claro em escuridio

E sobre a terra inteira, o tumulto dos povos [:):

()

(Erra declara:)

Pois eu irei arruinar o pais e o reduzir 8 um monte;

Exterminar as cidades e as transformar em desertos;

Demolir as montanhas e abater a fauna;

(..)

Irei abater os homens,

Suprimir todo ser vivo,

()

Os filhos ndo mais se preocupardo com a vida de seus pais;

Os pais de seus filhos;

As mées conspirarao alegremente contra suas filhas.

()

Eu piorarei o coragéo das gentes:

Os pais ndo escutarao mais seus filhos

E as filhas falardo raivosamente de suas maes!

Eu perverterei o discurso dos homens:
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Eles esquecerao seus deuses

E blasfemarao violentamente contra seus deuses!

()

Eu incitarei os bandidos que se atravessarao nos caminhos;
No centro da cidade, se arrancaréo (uns dos outros) os bens moveis!
()

Como pilhadores estrangeiros, eles incendiaram

Os edificios sagrados de Babil6nia!

(...)

|5um fala a Erra:

Tu mergulhaste no sangue dos homens e das mulheres

)

E estes babildnicos — eles, os passaros e tu,

Depois de os ter aprisionado com a rede, Erra, o bravo,

Tu os prendeste e os destruiste!

()

“Esta cidade a qual eu te enviei, homem,

N&o respeita nenhum deus, nem teme ninguém,

Mate pequenos e grandes,

Sem poupar um s6 bebé, ainda amamentando!

Depois de tudo, pilhe todos os tesouros acumulados de Babilénia!”
()

Tu derramaste seu sangue como &gua, nos esgotos da cidade;
Tu abriste-lhes as veias, para que fosse levado pelo rio!
Marduk, o grande senhor, & este espetaculo exclamou:
“Desgragal” e seu coragdo se fechou;

um anatema implacavel saiu de sua boca:

Ele jurou nunca mais bebeer a agua do rio,

E, por repugnéancia do sangue derramado,

Nunca mais reintegrar a Esagila!

(--)

Marduk ao ver isso tudo exclama:

“Ah!, Babilonia,

A qual eu tinha, como a uma palmeira, exaltado a ramada,
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E que o vento secou!

Ahl, Babildnia,

Que eu tinha, como uma pinha cheia de graos
Sem aproveitar-me de seus frutos!

Ahl, Babilénia,

Que tinha plantado como um jardim de abundancia,
Sem aproveitar-me de sua colheita!

Ah!, Babilénia,

Que tinha colocado no pescoco de Anu

Como um selo de &mbar amarelo!

Ahl, Babilénia, que tinha tomado em minhas méos,
Sem deixa-la & nenhum outro,

Como o Tablete dos Destinos!”

for)

Erra apds ouvir a declaracéo de 1sum, diz:
“Que o Pais do Mar e Pais do Mar,

Subartu e Subartu, Assirios e Assirios,
Elamitas e Elamitas, Cassitas e Cassitas,
Paises e paises, cidades e cidades,

Casas e casas, homens e homens, irmaos e irmaos,
Sem se poupar, se degolardo entre sil

(...)

Porque Erra tinha se enfurecido,

E tendo ameacado de arrasar o pafs,

E exterminar as populagdes,

ISum, seu conselheiro, 0 acalmou de tal forma
Que ele poupou o resto!

O compositor desta obra é Kabti-ilani-Marduk
O filho de Dabibu.

ISum a revelou-lhe uma noite,

E, como ele a recitou pela manha

Ele nada esqueceu

Nem adicionou uma Unica linha!

Quando Erra a escutou, ele ficou deleitado

E o relato de 15um, seu capitao, foi agradavel;

Boletim do CPA, Campinas, n°® 16, jul./dez

. 2003



Origens babilénicas do pensamento ocidental:
a invengdo da historia no antigo oriente proxino

E os deuses reunidos o estimaram tanto guanto ele!
Também Erra, o bravo, fez esta declaragao:

“Todo o deus qgue apreciara este canto,

Que a prosperidade se acumule em seu santuario!

Por outro lado, aquele que o rejeitar,

Que ele ndo aspire mais fumigagdes!

Todo o rei que, recitando-o, exaltar minha gldria,

Que ele governe o universo!

Todo o principe que declamar minha valentia

Que ele ndo tenha mais adversarios!

Todo aedo que o cantar, ndo morrera de morte ruim,

E suas palavras agradaréo a seu rei, a seu principe!
Todo o escriba que o dominar,

Escapara da desgraga e tornar-se-a notavel em seu pais!
Os letrados que, em suas academias,

Pronunciardo fielmente meu nome,

Eu dilatarei sua inteligéncia.

E toda a casa onde estiver depositado o presente tablete,
(..) toda a seguranga sera garantida!

Que este canto subsista para sempre! Que ele torne-se eterno!
Que todo o pais, ao ouvi-lo, celebre minha valentia!

Que todos os povos do mundo, apos té-lo constatado,
Exaltem minha gléria!”

O mito de Erra narra uma época infeliz da histéria de Babilonia, que
sucedeu i uma longa era de paz e prosperidade que fora inaugurada pela
ruina de Nippur, seguida de combates em Babilonia, Sippar, Uruk, etc., cau-
sados pela invasdo dos arameus, levando o pais & uma situagcéo de anar-
quia generalizada e uma profunda decadéncia. Este quadro corresponde a
alguns periodos da histéria de Babilonia no final do Il e inicio do | milénio
a.C., entre 1100 e 850 a.C.
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Como péde Babildnia, a metropole oriental, a residéncia de Marduk —
o rei dos deuses, sofrer tamanha desgraca e humilhagdo'? Diferentemente
do raciocinio mitoldgico vigente, onde todos os inforttnios dos homens na
terra sao castigos divinos devidos as suas faltas e pecados, o poema de
Erra apresenta uma outra explicagdo. Em Erra, ndo foi possivel estabelecer
a culpa dos babilbnicos, a cidade era santa, grande e importante demais
para tornar-se indigna e pecaminosa. O autor teve que buscar a explicagao
para todas as desgragas advindas da guerra, em personagens e temas
miticos, ele necessitou compor uma histéria — mitologizada — que explicaria,
de uma forma plausivel, todos estes terriveis acontecimentos. Ele necessi-
tou escrever uma “outra histéria®, com outros personagens e temas miticos
a fim de compor a agdo que resolvesse as aporias as quais, ele e seus
contemporéneos, enfrentavam neste periodo incompreensivel e escandalo-
$o0 de sua histéria recente.

Mas estes personagens e estes temas foram resgatados da tradicdo
religiosa. Erra s6 poderia aniquilar o pais se Marduk estivesse ausente.
Para tanto, ele elaborou um estratagema que permitiu-lhe fazer o que ele
havia decidido, mesmo contra a vontade de seu mestre. Erra convence
Marduk que sua estatua estava em pessimo estado de conservacgao, neces-
sitando restauro e limpeza e, para que isso fosse feito, ele deveria deixar o
templo, ou seja, deixar a cidade.

Varios fatos e inimeras situacdes ali enumeradas séo reincidentes na
histéria. Um velho rei traido por um alto funcionario, que acaba retirando-se
do poder e dando lugar ao usurpador; um jovem sedicioso e arrogante que

quer a guerra a qualquer prego; um capitdo corajoso, forjado em combate,

¥ Podemos tracar um paralelo com os judeus e a tomada do templo de Yahvé pelos babiloni-
€os no seculo VI a.C.
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que vé a guerra como o pior dos males e soldados mercenarios, sem escru-
pulos, sdo tragos e personagens que existiram na Antiglidade (e existem
nos dias de hoje) e serviram de modelo ao autor de Erra, que 0s misturou
aos mitos para compor uma histéria explicativa.

E é ai, justamente, que encontra-se sua originalidade. Ele nao inven-
tou novos mitos, mas inovou no seu uso e aplicagéo (Kirk, 1985). Diferen-
temente dos autores que o antecederam, ele néo procurou falar da natureza
e da constituicdo, do sentido e do destinos das coisas, mas sim de eventos
histdricos e das vicissitudes humanas advindas da guerra.
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O PENSAMENTO POPULAR NAS
INSCRICOES PARIETAIS POMPEIANAS

Pedro Paulo A. Funari

Introdugdo: como conceituar ‘pensamento’ no ‘popular’

Tratar do pensamento popular romano envolve, antes de mais nada,
a definicdo dos préprios conceitos centrais de '‘pensamento’ e 'popular’. Na
tradicdo académica ocidental, ambas expressdes aparecem COMO antiteti-
cas, a0 menos no sentido erudito da expressdo 'pensamento’, elemento da
Hochkultur. No entanto, '‘pensamento’ é uma expressao vernacular de uso
corrente e que ultrapassa, portanto, os limites estreitos dos estratos sociais
superiores e, em particular, dos pensadores da sociedade, uma reduzida
parcela da propria elite. H4, assim, uma diferenca conceitual entre os ins-
trumentos filoséficos de compreenso do mundo e a apreensdo do mundo
em si, capacidade universal do ser humano e que caracteriza, o ispo, todo
e qualguer homem. As vezes, uma mesma origem gera palavras muito pro-
ximas que, no entanto, remetem a essas duas esferas tdo distintas, a Filo-

sofia e a compreensao quotidiana.

"Professor do Departamento de Histéria, Diretor do Centro de Pensamento Antigo da UNICAMP
e Coordenador do Ncleo de Estudos Estratégicos da UNICAMP.
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Assim, Weltanschauung, um conceito sociologico da mais alta abstra-
¢do, ‘cosmovisao’, re-elaborado por pensadores da sociedade ha algumas
décadas, pouco parece ter em comum com a vida corriqueira e, de fato, ndo
se ouviria nas ruas alemas Weltanschauung, como tampouco em nossas
ruas ouvimos ‘cosmovisao'. Epur, anschaulich, de uso corrigueiro, quer dizer
intuitivo’ e Anschauung é a 'visdo', assim como die Schau € a vista ou o
show! A raiz indo-européia skeu, cujo sentido prosaico € 'vista', explica ter-
mos em nossas diversas linguas, a comegar do grego skoéos (Homero,
Odisséia 21,145) e skopia (Homero, Odisséia 10, 97, 'observatério'), do
latim specio e seus muitos derivados (como spectrum, speculum, species;
cf. Ernout & Meillet 1967: sub uoce), em particular nas linguas vernaculares,
cujo exemplo talvez mais prosaico e distanciado da elevacgéo filosdfica seja
show, termo moderno tomado quase por antonomasia como oposto & abs-
tragao. Weltanschauung e show, antonimias aparentes, oximoros (pace
Seruius ad Verg. Aeneida 7,295) igualmente apenas na aparéncia, pois, no
fundo, a mais alta reflexdo filoséfica e a mais imediata percepcéo corriqueira
remetem a um fundo comum.

Em outras ocasibes, tratei da debatida questao da especificidade do
popular, em livros e artigos' que dgeraram, por sua parte, comentarios de
varios estudiosos, no exterior e no Brasil>. No seria o caso de retomar es-
sas discussdes, mas apenas estabelecer o que se entende por popular e
corriqueiro nesta conferéncia. Talvez fosse o caso de retomar as considera-

¢oes de Pierre Bourdieu (2001), datadas originalmente de 1983, na medida

! Sobre o conceito de ‘popular’, em geral e no mundo romano, em particular remeto, para ndo
desviar demais do tema aqui tratado, a estudos j@ publicados e que remetem a referéncias
anteriores (Funari 1992a; 1993a;1993b;19930;1994a;1994b;1997}.

‘et Hayashi (1989); Losnak (1990); Dabdab Trabulsi (1290); Cardoso (1990); Moura (1991);
Guarinello (1993); Faversani (1994).
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em que, ainda que o socidlogo francés se distancie do termo popular, reco-
nhece a especificidade da linguagem e do aparelho conceito nédo oficial ou
erudita, daqueles que ele denomina como 'dominados’. Bourdieu (2001:
145) define esse discurso dominado de uma maneira que muito convém ao
caso das inscricdes parietais pompeianas:

"A afirmag@o de uma contra-legitimidade linglistica e, a0 mesmo tem-
po, a producao de discurso fundado na ignorancia, mais ou menos de-
liberada, das convengdes e conveniéncias caracteristicas dos merca-
dos dominantes nao s&o possiveis sendo nos limites dos mercados li-
vres, regidos por leis de formagédo de pregos que sdo especificas, ou
seja, em espagos proprios as classes dominadas, antro ou refugio dos
excluidos dos quais os dominantes estao excluidos, ao menos simbo-
licamente"®

Estabelecidas estas premissas de pertinéncia de um 'pensamento’
popular ou corriqueiro, cabe interrogar-se sobre a especifidade dos concei-
tos romanos sobre o pensamento. Assim como ha origens comuns para
termos filosoficos e corriqueiros, ha também conceitos eminentemente cor-
riqueiros, mas com sentidos filosdficos, como pode ser Meinung, na lingua
alemd, usada para expressar a simples 'opinido’ (como no comunissmo
nach meiner Meinung, equivalente dos prosaicos d'apres mois, secondo me,
na minha opinido...). No caso da lingua latina, também podemos constatar o

uso de termos especificos e genéricos para se referir ao 'pensamento’. Ci-

3 L'afirmation d'une contre-légitimité linguistique et, du méme coup, la production de discours
fondée sur l'ignorance plus ou moins délibérée des conventions et des convenances caractéris-
tiques des marchés dominants ne sont posibles que dans les limites des marches francs, c'est-
a-dire dans des espaces propres aux classes dominées, repaires ou refuges des exclus dont
les dominants sont de fait exclus, au moins symboliquement.
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cero (Leg.1,7,22) define o homem como o unico animal capaz de pensar o
mundo: homo solus ex tot animalium generibus atque naturis particeps rati-
onis et cogitationis. Cogitatio era usado para traduzir o termo filoséfico gre-
go sophia (cf. Cic. Phil. 12,2,5) e relaciona-se ao ato de ‘agitar com', relaci-
onar (sentido que se encontra, nao por acaso, nos étimos gregos logos e
legein; cf. Aristoteles, Physica 262%19: he pistis ou ménon epi tes aistéseos
alla kai epi tou logou). Na mesma linha, meditatio (cf. Cicero, Tusc.
3,15,32), derivado do verbo meditari, ‘meditar’, em contextos em que apare-
cem ainda outros termos, como cogitare e curare (cf. Cicero, Fam. 2,5,2:
nihil aliud cogitare, meditari, curare, nisi...). Cura, embora em geral usado
para designar o 'cuidado' e a ‘'atencdo’, também podia estar associado a
nogao de ‘pensamento’ (cf. Cicero, Fam. 10,3,3: Or. 2,44,186).

A expressao mais corrigueira e correlata a nossa "na minha opiniao"
era mea sententia (cf. Plauto, Men.1,1,5), termo que se liga ao 'sentir,
aquilo que os gregos definiriam como a aisthesis, a percepc¢ao. Nota-se,
portanto, que o conceitos latino usuais aproximam percepcao e intelecgéo e
enraizam, de foram clara e profunda, o pensamento no mundo concreto e
sensivel. Como veremos, essas percepcdes estdo na esséncia do pensa-
mento popular romano.

As inscrigdes parietais pompeianas e as formas de pensamento

Pompéia, cidade itdlica antiga, tornou-se colénia romana a partir da
Guerra Social, com o assentamento de veteranos de Sila. A cidadezinha,
pouco referida na tradicao literaria, imortalizou-se devido a erup¢ao do Vul-
cdo Vesuvio, em 79 d.C., tao bem documentada por uma testemunha ocu-
lar, Plinio, o Jovem (Cartas, 6, tradugéo do autor):
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"“Meu tio encontrava-se em Miseno, onde comandava a frota. Era o
nono dia antes das calendas de setembro (24 de agosto), pela sétima
hora (13 horas), quando minha mée lhe mostrou que se formava uma
nuvem volumosa e de forma incomum. Havia tomado seu banho de
sol, depois um banho frio e, num leito, estudava. Levantou-se e subiu
a um lugar do qual podia ver melhor o fenémeno. Era dificil saber de
que montanha subia aquela nuvem; logo se soube que vinha do
Monte Vesuvio. A nuvem parecia-se muito com um pinheiro porque,
depois de elevar-se em forma de um tronco, desabrochava no ar seus
ramos; creio que era arrastada por uma rapida corrente de vento e
que, quando esta cedia, a nuvem, vencida por seu proprio peso, dila-
tava-se e expandia-se, parecendo as vezes branca, outras escura ou
de diferentes cores, conforme estivesse mais impregnada de terra ou
de cinzas.

Estes acontecimentos extraordinarios pareceram a meu tio importan-
tes e dignos de serem estudados mais de perto. Assim, ordenou que
preparassem um navio ... & medida que os navios se aproximavam
caia sobre eles cinza, cada vez mais densa e quente; choviam ainda
pedras calcinadas, fragmentos enegrecidos, queimados e pulveriza-
dos pela forga do fogo. Parecia que o mar se retirava e que as rochas
deslocadas impediam o acesso & praia

Enquanto isso, o Vestvio brilhava com enormes labaredas em muitos
pontos e grandes colunas de fogo safam dele, cuja intensidade fazia
mais ostensivas as trevas noturnas. Ainda assim, meu tio, para tran-
quilizar seus companheiros, repetia que aquilo que viam em chamas
eram casas abandonadas por camponeses aterrorizados ou fazendas
abandonadas pelos seus moradores. Deitou-se e dormiu um sono
profundo.

Depois de certo tempo, comegou a encher-se de tanta cinza misturada
com pedras-pomes o patio de entrada ao seu quario que, tivesse per-
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manecido ali por mais tempo, seguramente nio teria podido sair.
Chamaram-no e ele levantou-se e encontrou-se com Pomponiano e
com todos os outros que tinham se deitado. Decidem entdo se con-
VEm permanecer na casa ou sair para o campo porque, na verdade,
as casas ameacavam desfazer-se como resultado dos constantes e
violentos tremores de terra; suas fundagdes fragilizadas pareciam ba-
langar de um lado a outro. Ao ar livre, por outro lado, temia-se a queda
de pedras-pomes, ainda que leves e porosas. Entre estes dois peri-
gos, preferiram sair a campo aberto. Meu tio optou pela solugéo mais
racional, mas os outros deixaram-se levar pelo medo. Sairam, entdo,
cobrindo a cabega com travesseiros presos com lengos, Unica prote-
¢éo disponivel contra o que caia.

O dia (25 de agosto) nascia ja em outras regides mas aqui continuava
a noite, uma noite fechada, mais tenebrosa que todas as outras: a uni-
ca excegao era a luz dos relampagos e de outros fendmenos seme-
Ihantes. Decidiram aproximar-se da praia e ver de perto se era possi-
vel tentar uma saida naval, mas o mar estava muito agitado e os ven-
tos oram contrarios. Meu tio deitou-se sobre um manto e pediu, repeti-
das vezes, dgua para beber. Logo, contudo, as chamas e o cheiro de
enxofre que as prenunciavam, puseram em fuga seus acompanhan-
tes, que se despertaram. Apoiando-se em dois jovens escravos, le-
vantou-se para logo cair no chdo. Na minha opinido, a densa fumaca
impediu-o de respirar, tapando-lhe a laringe, por natureza fraca e es-
treita e que, freqientemente, dificultava-lhe a respiragdo. Quando a
luz pds fim as trevas (e isto s6 ocorreu apos trés dias), seu corpo foi
encontrado intacto".

A cidade soterrada foi redescoberta no século XVIII e, no decorrer do
seculo XIX, crescente atengio passou a ser dada as inscrigées feitas com
estilete, graphio exaratae, em particular gracas ao trabalho pioneiro de
compilagdo de Karl Zangemeister, solicitado pelo préprio Theodor Mom-
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msen®, publicado em 1870 como o volume quarto do Corpus Inscriptionum
Latinarum. Recolhiam-se, por primeira vez, inscriptiones Pompeianas lati-
nas...graphio aliusue instrumenti cuspide incisae uel scariphatae sunt (CIL
IV, p. Xl). Essas inscrigdes parietais s&o de dificil leitura e sempre contro-
versa interpretag@o (Funari 1998/9), tanto pelas dificuldades da cursiva lati-
na, como pelo uso, nos grafites, de uma lingua latina, chamada normal-
mente ‘latim vulgar', muito distante dos canones (Vaananen 1937). Ha con-
senso enire os estudiosos dessas inscrigdes que essas epigrafes sdo
oriundas dos segmentos sociais mais humildes e que esse sermo humilis
remete as concepgdes, aspiragdes e voligdes da gente simples.

Desde a publicagéo da primeira parte do volume 4 do CIL, em 1870,
editaram-se muitissimas outras inscrices, totalizando mais de dez mil
exemplares (cf. Varone 1999, com bibliografia anterior). A imensa maioria
das inscricOes e bastante sumaria e os temas tratados sao, via de regra,
prosaicos e corrigueiros 0 que, como se argumentou antes, em nada impe-
de sua relagdo com o 'pensamento’. Um hapax permite constatar que os
escritos populares pompeianos podiam estar em contato com reflexdes
eruditas, como no caso do célebre grafito em grego, encontrado na Casa
del Criptoportico (Funari 1987): pos, logos, mneme, kharis, seguido das
quinze primeiras letras gregas, em ordem alfabética. Della Corte a interpre-
tou como uma interrogagdo: "Como? Razdo, memdria, graca”, a ser enten-
dida, em suas palavras, como quomodo comparantur philosophia, doctrina,
artes? Alphabeto (scilicet cultu et eruditione (CIL IV 8009) ("como se pode
adquirir Filosofia, doutrina e artes? Pelo alfabeto, ou seja, pela cultura e
pela erudigao"). Gigante (1979: 108) exclui o alfabeto e considera que a

‘CIL IV, p. X: mense Augusto anni 1865 in Germaniam redux a Mommseno accepi ea quae
ipse in eiusmodi syllogae usum olim sibi collegerat.
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inscrigbes esteja com uma lacuna e que deveria ser lida & luz do epicuris-
mo: tout'danthrojpos logos, mnéme, kharis, "o que caracteriza o homem: a
razao, a memoria, a gratidao". Como epigrafista, parece-me que a recons-
trugcdo de Gigante seja demasiado hipotética, pois ndo se explica como o
autor teria deixado de lado parte essencial da frase. Tampouco convincente
¢ a exclusa@o do alfabeto, escrito no mesmo contexto e com as mesmas
letras gregas. No entanto, e como quer que seja, 0 que merece destaque,
nesta epigrafe, € o uso de conceitos filoséficos gregos por parte de uma
pessoa comum ou, ao menos, subalterna, pois o uso do estilete marca, de
forma clara, uma intervengao nao oficial. Mesmo que fosse obra de um
professor escravo grego, portanto alguém instruido na cultura erudita, o uso
do estilete remete ao contexto subalterno. As trés palavras usadas encon-
tram-se no confluir dos ambientes elevados e corriqueiros, pois podem tanto
ter sentidos filosdficos (e.g. Plutarco, Contra Epicuri beatitudinem 1091%)
COmo prosaicos, a um so tempo.

No campo do pensamento encontra-se todo um setor de reflexdes de
carater magico e/ou religioso, j& que a distingdo moderna entre pensamento
racional e crenga n&o fazia sentido para os antigos, cujas concepgées igno-
ravam essas barreiras (cf. Funari 1990; 1991; 1992b; 1995 com bibliografia
anterior). Nem sempre, contudo, as inscrigdes, prenhes de significados
enigmaticos e secretos, permitem que saibamos, com qualquer seguranca,
o significado original da mensagem. O melhor exemplo dessa incerteza e
das infindaveis discussdes, as vezes distantes do interesse académico,
talvez seja o famoso Quadrato Magico de Pompéia, objeto de dois livros
recentes de Cammilleri (1999) e Vitale (2000): rotas/opera/tenet/arepo/sator.
Embora a leitura cristd dessa inscrigdo pareca a muitos estudiosos, com

bons argumentos (cf. Varone 2000), improvavel, tampouco se pode pers-
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crutar mais profundamente as meditationes subjacentes a mensagens
enigmaéticas pelo simples motivo que nos faltam os meios de conhecimento
do contexto exato em que essas idéias circulavam (cf. CIL 1V, 4839, 4838,
4976). Parece mais prudente, portanto, deixar esse terreno pantanoso dos
enigmas para investigar as formas de pensamento mais explicitas e, por
iSSO Mesmo, menos capciosas.

O pensamento popular aparece mais claro e explicito em grafites que
expressam sentimentos e aspiragdes, assim como angustias. Algumas epi-
grafes sdo mais longas e elaboradas, como CIL IV, 9123, um poema de
quatro pentametros, nas paredes de uma taberna:

Nihil durare potest tempore perpetuo;
Cum bene sol nituit, redditur oceano;
Decrescit Phoebe, quae modo plena fuit.
(Sic) Venerum feritas saepe fit aura Ilfejuis.

Nada pode durar eternamente:

ainda brilha forte o0 Sol e volta-se para o Oceano;

Febe (Lua) diminui logo apds a sua cheia.

Assim, a forca dos encantos amorosos transforma-se, com freqiiéncia,
em brisa suave®.

Na ultima linha, Vogliano (in CIL IV, 9123) preferia ler uentorum feri-
tas e Gigante (1979: 238-9) austrorum feritas, ambas leituras paleografica-
mente pouco insustentaveis, a meu juizo. Qualquer que seja a interpretacao
exata, contudo, o sentido genérico ndo se altera, com a énfase na breuitas
vitae. Parece-me que também se possa vislumbrar a importéncia, no pen-

samento popular, da forga incontroldvel, feritas, que aproxima, de forma

® Minha tradugéo, publicada em Funari (1989).
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decisiva, 0 homem do mundo animal, ferus (cf. grego ther, edlio pher), como
lembra uma passagem de Cicero (Div.1 ,29,60): qui primi dissipatos unum in
locum congregarunt eosque ex feritate illa ad iustitiam atque mansuetudi-
nem trasnduxerunt. Feritas representa a for¢a anterior as iustitia atque man-
suetudo, poténcia imanente a ser domada pela societas generis humani
(Cic. N.D 1,2,4).

Preocupagdes do pensamento popular voltam-se para os varios as-
pectos do carécter, além de temporario, fortuito da vida, expresso neste
grafite em forma de serpente (CIL 1V, 1595):

Serpentis lusus si qui sibi forte notauit,
Sepumius iuuenis quos facit ingenio,
spectator scaenae siue es studiosus equorum,
sic habeas lances semper ubique pares.

Se alguém por ventura notar estes jogos da serpente,

Que o jovem Sepumio faz com engenho, entio reflita;

Se és freqlientador do teatro ou das corridas de cavalo,

Entéo tenhas contigo sempre, em toda parte, equilibrados os pratos da
balanca®.

O tema dos pratos da balanca, presente em Virgilio (duas lances, cf.
Virg. Aen.12,725) e Sueténio (altera lance, Suet. Vesp.25), remete aos aza-
res do lusus uitae. O autor propde, a um s6 tempo, uma charada (lusus) e a
apresenta como uma piada (/usus), advertindo o leitor, desde o inicio, para
O carater zombeteiro do seu poema. Logo no primeiro verso, de forma me-
talinguistica, refere-se a forma inusual, imitando uma serpente, com a qual

compds seus versos (“se alguém notou”). A alusdo a serpente ndo se res-

® Minha tradug@o publicada em Funari (1 989).
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tringe & forma do poema, mas refere-se ao proprio enigma. De fato, a associ-
acdo de serpente as charadas encontrava-se arraigada na mente popular,
tendo em vista que, na mitologia greco-latina, Apolo, ainda adolescente, ma-
tara a serpente Piton (=adivinho) que perseguia sua mae Latona cuja pele,
esfolada, servira para cobrir o tripode sobre o qual se sentava a Pitonisa de
Delfos para proferir seus oraculos. Assim, no proprio Templo de Apolo em
Delfos, encontrava-se uma serpente de bronze de trés cabegas. A associagao
da serpente com a adivinhag&o de enigmas encontrava-se tao difundida no
século | d.C. que o autor dos Atos do Apdstolo (16, 16), escrevendo talvez
pouco apds a destruicao de Pompéia (provavelmente a partir de 100 d.C)),
utilizou-se da expresséo pneuma Pythona (literalmente, espirito da serpente
Piton) para referir-se, como em geral se traduz no Novo Testamento, ao espi-
rito da adivinhacdo. De qualquer forma, a “charada da serpente” lembraria ao
pompeiano, de imediato, que se tratava de um jogo de adivinhagao.

A presenca do autor no segundo verso vem acompanhada do epiteto
“o jovem”, que justifica o carater bem-humorado da obra. Em seguida, o
autor anuncia que a elaboragdo do poema, em termos formais — pela imita-
cdo da serpente — e pelos versos, contou com sua imaginagao criativa (in-
genium). Na verdade, sob este termo encontra-se a propria defini¢ao da sua
obra poética como uma construgao humana, algo elaborado racional e este-
ticamente. De fato, ingenium define aquilo que é proprio do genius (talento,
indole) enquanto atributo que diferencia o homem, ser pensante, dos outros
animais. Algo produzido, gerado na mente humana. Esta capacidade huma-
na explica, portanto, a elaboragéo do poema, enquanto expressao estética e
enquanto enigma a ser decifrado pelo leitor.

O terceiro verso enuncia dois locais e duas situagdes sociais a serem

postos em questdo: o teatro e as corridas de cavalos. Estabelece-se, entao,
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uma assimetria entre a passividade do espectador do teatro e a atividade do
torcedor das corridas de cavalos. Embora ambos assistam a espetaculos
publicos, o autor opée a observagdo do palco no teatro a excitacao, desejo
e torcida pela vitéria deste ou daquele. No primeiro caso, portanto, trata-se
de observar o desenrolar da peca de teatro, cujo desfecho ndo é conhecido
de antemao. No segundo, mais que observar o desenrolar da corrida, a
torcida por um dos cavalos em disputa constitui a esséncia da participacao.
Estas duas situagdes sociais diversas justificam a utilizag&o, pelo autor, do
plural “charadas”, pois, efetivamente, as duas atividades pdem questdes, e
exigem respostas diversas.

No quarto verso, o enunciado Unico das duas charadas apresenta-se
sob 0 manto di4dfano da metafora: “tenhas sempre, em toda parte, os dois
pratos iguais”. Dois pratos iguais significam, necessariamente, os dois pra-
tos da balanga equilibrados. Mas, por que os pratos equilibrados se referem
ao teatro e aos cavalos? Antes de mais nada, deve-se lembrar que o verbo
ter (habere) significa, também, considerar, estimar avaliar. Por outro lado, a
referéncia as corridas de cavalos deve ser entendida no contexto da paixao
popular por esse esporte. No entanto, a diferenca do teatro, o publico orga-
niza-se, aqui, em torcidas, esperando por resultado favoravel ao seu cavalo.
Novamente, os pratos da balanca referem-se ao acaso, a Fortuna em cujas
M&os se encontra o resultado inesperado. Neste momento, ao final do poe-
ma e quando a solugdo se apresenta clara, o inesperado, resposta da cha-
rada, impulsiona o leitor ao primeiro verso e a propria forma do grafite, a
serpente oracular, pois apenas a adivinhagio pode, de antemao, decidir-se
por um dos pratos da balanga. O poema revela, assim, algo tipico do pen-
samento popular pompeiano, a nog&o de vida sujeita & Fortuna.
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Uma caracteristica das expressoes dos pensamentos populares con-
siste na énfase na felicitas uitae, como no caso da inscricéo CIL IV, 1454:
hic habitat felicitas (‘aqui habita a felicidade'). A palavra felicitas deriva de
felix, fecundo, produtor de frutos (felices arbores Cato dixit, quae fructum
ferunt, infelices quae non ferunt, P.F.81,26). O sentido arcaico de "fecundi-
dade" manteve-se, segundo Plinio, o Antigo (NH 24,68), na linguagem po-
pular (uolgus infelicem arborem eam appellat quoniam nihil ferat, nec sera-
tur umquam). As paredes de Pompéia testemunham a importancia atribuida
a fertilidade e, portanto, a Venus plagiaria (CIL IV 1410), a Afrodite com sua
rede, dolopldkos (Saph.1,2), como se a forga venérea constituisse uma teia
(plaga) a permear, sempre, 0 pensamento humano.

Nessa miriadé de pensamentos e preocupagdes populares, pode
perceber-se a preocupagado com a vida pratica, com a sobrevivéncia, mas
também com os prazeres e com a continuidade derivada da fertilidade. Em-
bora de dificil interpretacéo, as inscrigbes parietais, ainda n@o exploradas
como poderiam ser, revelam um universo de preocupacdes, interesses e
pensamentos nem sempre proximos das elevadas reflexdes filosoficas eru-
ditas. No entanto, em sua simplicidade, revelam, com sinceridade, aspectos
dos pensamentos populares que, de outra forma, continuariam desconheci-
dos. A profundidade desses pensamentos talvez nao esteja em sua elabo-
racio tedrica, mas em sua presencga social tao ampla, a revelar gue mesmo
os mais humildes pensavam o mundo e a sociedade e levavam uma vida,
de uma forma ou de outra, refletida.
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O FILOSOFO E A ALMA IMORTAL |
NO FEDON DE PLATAO: UMA QUESTAO ETICA

Rachel Gazolla’

Como se sabe, o tema central do didlogo Fédon estd na questao da
imortalidade da alma, o que propicia a Platdo definir a Filosofia e o filésofo
ndo s6 do angulo da especificidade do /égos, mas de um modus vivendi
especifico, ou como dizemos hoje, da arte de viver. Trata-se de discutir a
separagéo do corpo e da alma através de argumentos e nao de crengas, 0
que na Atenas do século |V aC é algo costumeiro, 20 mesmo tempo em que
se tem no horizonte a questdo da pratica da virtude. Logo ao inicio do dialo-
go, ao demarcar os limites dos mitdlogos e dos filosofos, Platao deixa em
aberto a possibilidade de aceitar-se as crencas orfico-pitagoricas, & margem
dos argumentos, possibilidade preservada como pano de fundo para os
argumentos. Mais do que a imortalidade da alma é, a meu ver, um problema
ético que ele busca resolver, uma vez que 0 homem para bem agir neces-
sita de valores, e estes sdo geralmente assentados em habitos e crencas,
raramente em argumentos. Ora, a época e importante a crenga na vida vir-

tuosa como forma de abrandar as penas futuras impostas as almas, apos a

* Professora do Dep. de Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo e Coorde-
nadora do Curso de Filosofia da Faculdade Sao Bento.
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morte do corpo — quer elas se encaminhem ao Hades, quer se sujeitem a
roda das reencarnagdes. A Filosofia, necessitada de fundamentos argu-
mentativos nesse campo, vé-se carente de um modelo para o bem agir que
se relacione & sobrevida da alma apés a morte do corpo. Trata-se, entdo, de
procura-lo, se é que se conseguird encontra-lo pela via do logos.

O plano imediato do dialogo &, realmente, a discussao sobre a imor-
talidade da alma, mas o que subjaz é a pergunta: por que agir bem? No viés
das recompensas pés-mortem tem-se as ¢rengas; no viés da cidade, tem-se
as leis e habitos. E na Filosofia? O Fédon, parece-me, faz eco ao Criton e
a Defesa de Socrates nao sem razio. Nos dois ultimos textos, Platao en-
quadra Socrates como um homem digno, virtuoso, que ndo mostra temores
nem esta a busca de recompensas no além-vida para bem agir nesta. A
vida feliz transcende as instituicées vigentes e crencas nio se definindo,
para ele, como simples obediéncia as regras da cidade, mas como um sa-
ber viver, a arte de viver. Sabemos o quanto Platdo une epistéme e phrone-
Sis. Apesar de Sdcrates ter seguido, na medida do possivel, as regras da
cidade, a tltima palavra ¢ dada pela sua propria alma, ou seu daimon, como
0s conta Platao, ou seja, nao ¢ possivel dispensar o dialogo da alma consi-
go mesma, assunto abordado no Sofista, entre outros dialogos. Na Repu-
blica, ja a partir do livro | e no mesmo diapasdo do Fédon, evidencia-se a
preocupacao de Platdo em elencar as teorias vigentes sobre o que é a vida
justa, para depois expor a sua reflexdo propriamente filoséfica, retirada de
dentro da prépria alma em sua ascese dialdgica.

Dito isso, temos que o Fédon é um escrito conhecido e discutido até
‘mais que os outros didlogos por suas teorias sobre a imortalidade da alma,
e ajudou a fixar um Platédo adepto das crencas sobre as reencarnagdes da

alma e da afirmacéo de um outro lugar mais perfeito que este mundo, onde
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0s seres sao verdadeiros porque séo modelos, dai a tradicional fixagdo do
Platao dualista. Mas, o texto platdnico ndo é tdo simples, se ndo, vejamos.
Ambientado na priséo, nos Ultimos dias de vida de Sdocrates, o Fédon
apresenta muitas perspectivas sobre a vida da alma apds a morte, e & pre-
ciso seguir com cuidado os meandros ali desenhados. Costuma-se compre-
endé-lo como uma verdadeira confissdo sobre a vida da alma apds a morte
corpo, assemelhando Platéo aos orficos e pitagoricos. Realmente, ha varias
passagens em que Sdécrates afirma o corpo como tumulo da alma, e que
esta guarda a memoria de outros lugares mais perfeitos que este mundo.
Mas é preciso atentar ao texto e discernir o que expbe Platdo sobre as
crengas de sua época e 0 que ele mesmo pensa, uma vez que nao ha, ne-
cessariamente, uma convergéncia na exposicdo de sua tese com as cren-
¢as orfico-pitagoricas e com as teorias relembradas no decorrer da conver-
sa com Cebes e Simias, referentes aos primeiros fisidlogos’. Abordemos,
primeiramente, o fildsofo diante das doutrinas tradicionais do século IV aC.

A linha reflexiva do Fédon é tortuosa e ndo se tem clareza numa pri-
meira leitura. Segundo muitos intérpretes, Platdo distanciou ‘geografica-
mente’ o corpo e a alma, o sensivel e o inteligivel, firmando a existéncia de
um fépos onde as almas contemplam verdades eternas. Essa é uma visao
mitico-geografica corroborada em passagens nao sé do Fédon mas do
Ménon, por exemplo, quando lidas linearmente. Que se lembre de Sécra-
tes, no Ménon (81b sgts) ao afirmar algumas das antigas tradigdes dos
sacerdotes, que ensinavam sobre o esquecimento da alma quanto a visao
do divino antes de sua encarnagdo nos corpos terrestres. Ora, Platédo € um
fildsofo cuidadoso e astucioso, e como ele mesmo afirma no inicio do Fé-
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don, ndo Ihe cabe criar mitos, o que seria desejavel se fosse ele um mitélo-

go, mas.... ele e filésofo. Em 61b, diz:

"...digo a mim mesmo que um poeta devia, para ser verdadeiramente
poeta, tomar por matéria os mitos, mas ndo os argumentos (mythous
all'ou légous), e também que o mitolégico ndo me é proprio...".

Por que, entao, a aproximagdo regularmente feita entre a estrutura
iniciatica orfica e pitagdrica, eivada de imagens sem argumentos, e a asce-
se dialética platénica quando a alma, rumo as divinas idéias, abandona o
corpo para efetuar a abstracéo, vale dizer, para contemplar os seres inteli-
giveis? Os inteligiveis s6 podem ser conhecidos pela alma, diz ele, en-
quanto que os sensiveis dependem do corpo e da alma, misturados ambos,
para serem conhecidos. Em 65 b,d, definindo a condicao do arrazoamento,
pergunta:

" ... € quando se trata de refletir (phronéseds)?o corpo, diga-
me, € ou ndo obstaculo quando, perseguindo a investigacdo
lhe pedimos associagdo? Quero dizer, afinal, isto: a vista, ou
ainda o ouvido, comportam para os homens alguma verdade...
sera que isto ndo se passa como até mesmo os poetas nao
cessam de repetir: ndo ouvimos nada, e nada vemos com exa-
tidao?...N&o € no arrazoar (logidzesthai), e de nenhum outro
modo, que vem a manifestar-se & alma o que realmente é a
coisa em questdo?..a alma arrazoa o mais perfeitamente
quando nao a perturbam nem a audigdo, nem a visdo, nem a
dor, nem qualquer prazer, quando, ao contrario, ela se concen-
tra o mais possivel nela mesma e manda, polidamente, passe-
ar o corpo; quando, rompendo o mais de que é capaz, toda as-
sociagdo e contato com ele, aspira ao que é (fod 6ntos)?...".
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Essa espécie de epoché da alma nada tem de imagético, seu sentido
¢ metaforico quanto & separagdo alma-corpo, marcando claramente a dis-
tancia da filosofia com o mito, nesse assunto. Mesmo assim, a tendéncia de
leitura dessa passagem tem sido apontar um Platdo mitélogo. Ao refletirmos
sobre seres permanentes, como sd0 os seres matematicos e as formas, a
alma "vé", arrazoa, reflete sobre esses tipos de seres que somente nela
podem aparecer, pois que estdo invisiveis nela, o tempo todo (Ménon 86b).
Para tanto, devera desatrelar-se das exigéncias corporeas, afastar-se da
profusdo de seres em devir que a arrastariam a multidao de percepgoes.
Quando a alma esta voltada para si mesma, atualizando sua poténcia logis-
tica (logistikén) para o conhecer, encontra evidéncias desses seres nao
sensiveis, recolhe-0s como existéncias antes escondidas a si mesma —
porém ndo inatas -, e se indaga: o que sdo esses seres? Por que sO posso
vé-los quando desse redobro animico?

Ora, essas existéncias ndo sdo, como se sabe, os proprios pensa-
mentos, como faciimente tendemos a pensar, tese que o proprio Platdo
apresenta como no didlogo Parménides e por ele mesmo negada. Os seres
inteligiveis sdo os que se evidenciam & alma s e somente s na reflexao,
como foi dito. E na duragc@o e ndo no devir que a alma redobrada conhece
os seres formais, e qualquer exigéncia corpérea podera quebrar esse exer-
cicio do l6gos e a metafdrica separag@o da alma, do corpo. Basta uma ca-
réncia corpérea e a alma retorna ao modo de mover-se que lhe & mais usu-
al, em mistura com as afecgdes sensiveis.

A partir desse ponto, o leitor deve atentar a diferenga apresentada no
dialogo entre os dois tipos de homem interessados em conhecer tais as-
suntos, que sdo: 1) os gnésios philoséphois (66b-c), que tém bons julga-
mentos (déxan) para lhes inspirarem belas palestras; 2) e os philomathei
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(82c), que amam aprender e sdo o0s Unicos que filosofam. Essa diferenca
sutil de termos é caracteristica de Platio e nao pode passar desapercebida.
Com relagéo aos primeiros, aos amigos do saber de boa estirpe, seu pen-
samento segundo o que eles mesmos afirmam, &, segundo Platéo (66 b,c):

"... (dizem eles que ) durante todo o tempo em que tivermos o corpo e
nossa alma estiver misturada a essa coisa ma, é impossivel possuir sufici-
entemente aquilo que aspiramos e, nés o afirmamos, aquilo que aspiramos
€ a verdade. O corpo, com efeito, é para nés fonte de mil problemas, pois é
necessario nutri-lo; ademais, se os males sobrevém, sdo obstaculos para
nossa caca ao que ¢€; os desejos, apetites, medos, simulacros de todo géne-
ro, futilidades... por causa dele (corpo), ndo seria jamais possivel pensar..." .

N&o podemos saber com certeza quem s&o tais fildsofos, mas ha in-
dicios que lembram o saber pitagérico e empedocliano. considerados sabios
gnésios, de estirpe. Mais adiante, quando Platdo comenta sobre 0s philo-
mathei (amigos do aprender ou apreender), que sao diferentes dos gnésios
philosophois , e para deixar mais clara essa diferenga, permito-me uma
citagao mais longa:

"...6 uma coisa bem conhecida dos que amam aprender: quan-
do a filosofia toma posse de sua alma, esta se encontrava
completamente acorrentada ao interior de um corpo e como
que colada a ele, obrigada, desse modo, a examinar todos os
seres através dele como das barras de uma pris3o, submergin-
do-a, assim, na ignorancia a mais total ao invés de fazé-lo ela
mesma, por ela somente...Repito: os que amam aprender sa-
bem bem que, no momento em que a filosofia tomou posses-
sa@o de sua alma, ela se encontrava no estado em que disse;
assim, a filosofia enderega a alma palavras que acalmam e ini-
cia seu desligamento..."
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E importante essa especificagdo do amigo do aprender, assim como
a diferenciag@o entre os philothymés e philosomatds, ainda no Fédon, e no
livio V da Republica entre os philosophois e philotheamones. Vemos nos
nobres filésofos, os de estirpe, a mistura com o mito. De fato, para eles a
alma separa-se do corpo apds a morte deste, sendo pensada como indivi-
dual. Em assim sendo, durante a vida mesclada (alma-corpo), ha a necessi-
dade de um viver virtuoso para que aquela alma particular ligue sua virtude
a sua destinacdo pés mortem. Tanto o pensamento pitagdrico guanto o
empedocliano, para citarmos somente estes dois, desenvolvem essa cren-
ca. Como Platéo dissera no inicio do Fédon, que nao sabia trabalhar com
mythoi mas s6 com légoi , fica claro que se coloca entre 0s chamados ami-
gos do aprender. Sua postura no Fédon €& de respeito aos gnésios philoso-
phoi, porém outra via é aberta, aquela que propriamente sera a da Filosofia,

esse saber sui generis que necessita do [6gos como forga argumentativa.

lil.

Para um filésofo no sentido platnico, a alma misturada ao corpo
busca a nao-mistura porque lhe é préprio querer separar-se daquilo que é
de outra natureza, o corpo no caso. Tal procura sera feita de modo tranquilo
e persuasivo pelo convite que a alma faz a si mesma para redobrar-se e sair
da visdo do que lhe é menos aparentado (o sensivel), exercitando-se para o
que lhe é mais aparentado (o inteligivel). A alma do verdadeiro fildsofo em
ascese, dird Platdo, "...acredita nisso, coloca-se o quanto possivel afastada
dos prazeres, dos apetites, das penas, dos temores..." (83c). Longe das
afeccOes sensiveis para conhecer além delas, a alma terd outros tipos de
experiéncias cognosciveis. Se os gnésids philoséphous consideram de fato

a separagdo do corpo e da alma, os philomathei simbolizam tal separagéao
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na busca da verdade, desligando-se do sensivel pela via do exercicio 16gi-
Co, seu verdadeiro carro alado. O corpo ndo é uma coisa ma nessa via pla-
tonica, simplesmente é um outro tipo de existéncia nem sempre compativel
com a atualizagao da poténcia logistica em seu movimento mais proprio.

O desligamento da alma simboliza, portanto, um outro atalho que ela
cria dentro de si mesma. A separagao do corpo como morte fisica é uma
metafora, e a tranquilidade da alma do filésofo diante da morte é previsivel
se sua vida virtuosa depender da epistéme como saber inteligivel sempre
exercido, ndo das crencas e leis. Como diz Sécrates no Ménon(85d):

"

..Reencontrar por si mesma em si mesma essa ciéncia
(epistémen) ndo é precisamente rememorar (@anamimnéskes-
than?"

Ha uma rapida mudanca de eixo no discurso de Sdcrates — da sepa-
racao alma-corpo fisica para a separagao metaférica. Todavia, ndo é sufici-
ente dizer que Platdo metaforiza. Vejamos com mais cuidado esse assunto.
Apartar a alma do corpo pode ser compreendido em dois momentos: ou se
morre de fato, ou a alma se separa dos acontecimentos que vivencia atra-
vés do corpo, o que s6 pode ocorrer através de palavras persuasivas que a
distanciem, como foi dito. Iniciado o movimento de ‘separagdo do corpo’,
isto €, de ascese para a contemplagdo de si mesma, o corpo estara como
que esquecido, e s6 os philomathei se dispGem a tal ascese, pois estio
voltados ao conhecimento das causas, diz Platdo, o que sera repetido mais
tarde por Aristételes, na Metafisica I, 1. Conhecer as causas nao € possivel
sem o afastamento da alma e de seu redobro.

Quando do retorno as afecgdes sensiveis, ja fora da ascese légica,
ganha ela um conhecimento maior do que antes, que sera empregado para
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a transformagéo da vida pratica, quer particular, quer da cidade, dai a im-
possibilidade de separar areté e epistéme. Quanto aos gnésios philosé-
phois, créem que a alma é para o corpo um ser estrangeiro, sem qualquer
parentesco com ele, dicotomia possivel pela crenga mas ndo pelo argu-
mento, como demonstra a exigéncia de Cebes para a devida demonstracéo
do que fOra exposto sobre a imortalidade da alma e de sua individualidade,
na perspectiva ndo argumentativa. A ascese, portanto, pode ser religiosa e
acompanhada de mortificagdo corporea; ou filosdfica, acompanhada do
I6gos persuasivo da alma para consigo mesma. Platdo parece seguir, nesse
momento do Fédon, o inicio do poema de Parménides quando este diz que
0 homem que sabe vai a deusa guiado pelas filhas do Sol, e diante de Dike
guardadora das chaves, tentam as jovens persuadi-la com brandas palavras
a abrir as portas de Noite e Dia, deixando entrar ¢ carro na via divina.

Dissemos que o solo préprio da Filosofia é dificil, movedico, pois
quando o corpo exige algo, a alma filosdfica escapa do caminho da abstra-
¢ao para atendé-lo: a sede, a fome, o frio, o ruido, simples fatos cotidianos
bastam para tanto. Assim é a alma humana que n&o pode dispensar o cor-
po, pois ele e a casa da alma, é o tépos que a potencializa para o conheci-
mento das coisas sensiveis e de partes de si mesma. O corpo é o primeiro
degrau — indireto - para a alma saber de si mesma e de seus modos de
conhecer. Comenta Platao (84 a,b) que quando separada, sem mistura, a
alma toma

"...0 verdadeiro, o divino, 0 que ndo € objeto da opinido...firmemente
convencida de que assim deve viver enquanto durar sua vida, e que devera,
cessando de viver, juntar-se ao que lhe é aparentado e semelhante...".

Até aqui, temos que quanto as crengas até entdo recolhidas, Platio
n&do as assumi durante o didlogo. Primeiro, ele recolhe a alma como sombra
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fugidia que vai ao Hades, crenga da maioria dos gregos de entdo e relacio-
nada em parte & religido olimpica, em parte a seita orfica; depois, expde a
alma como ser que entra na roda das reencarnagdes, conforme a seita pita-
gorica; finalmente, aponta-a como ser elementar que se esvai junto com o
corpo ou um pouco apos ele, segundo alguns dos primeiros fisicos, teses
desenvolvidas por Cebes e Simias. Todas essas possibilidades sdo coloca-
das e misturadas aos argumentos que, aos poucos, sdo refinados e separa-
dos do mito. Mas Cebes e Simias, apds a apresentagdo e debate de suas
teses, ficam com um problema. Marginalizadas as crencas, retirados os ar-
gumentos que se mostraram, até entao, insuficientes para compreender a
imortalidade da alma, fica algo mais grave: a afirmacéo da imortalidade da
alma tem que relacionar-se a necessidade de uma vida virtuosa e tocar na
auséncia do temor da morte, e permanece dificil a pergunta primeira: para
onde vai a alma quando se junta ao que lhe é aparentado, as formas no caso,
se entrarmos novamente no angulo propriamente fisico e ndo mais metafori-
co? Sim, pois trata-se de Sdcrates e de sua postura negligente diante da
morte proxima.

V.

Chegamos ao ultimo item desta exposicdo. Depois dessas coloca-
¢des, ha um novo compasso no didlogo, pois se esta a beira de uma aporia:
considera-se que, fisicamente, existe a possibilidade de a alma ser algo
semelhante ao corporeo, individualizada, imortal, apesar da pouca susten-
tagcdo argumentativa a respeito. No entanto, nao sera no Fédon que encon-
traremos a resposta, ja que sera necessario saber o que a alma é para dizé-
la imortal fisicamente. Tal questdo talvez seja parcialmente resolvida no

Timeu. Nesse sentido, parece-me que o Fédon & uma preparagéo para o
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Timeu. Com o intuito de apontar alguns poucos segmentos sobre a imorta-
lidade da alma nesse didlogo cosmoldgico, vamos rapidamente ao seu ini-
cio, quando Platdo afirma a alma césmica como esséncia(ousia) una e
misturada, feita & semelhanca de algumas formas contempladas pelo divino
artesdo, formas que sdo antitéticas (limite, ilimitado, mesmo e outro). Essa
mistura é pensada pelo fabricador da alma segundo proporgbes bem medi-
das, como se sabe, e assim ele cria a alma como o faria um bom matemati-
co ao criar um teorema. Dessa alma cosmica, como se |é nesse didlogo de
sabor mitico, sdo geradas em grau inferior as almas particulares, e tanto a
de espécie cosmica quanto as humanas particulares, ao se misturarem a
outro tipo de existéncia - a corpérea -, sofrem transtornos.

No homem, ela perde o conhecimento de si mesma, de seus principi-
os, até que, através do aprendizado, possa voltar a ver-se como ousia em
similitude com as formas. Platdo mostra essa relagao da alma em parentes-
co (em comunidade, em mimetismo) com as formas, tanto no Timeu quanto
no Fédon. Por principio, a alma é diversa do corporeo, pois se nos corpos a
transformacao estd sempre presente, uma esséncia animica ao misturar-se
a uma existéncia em devir apresentara necessariamente uma ligagao por
violéncia. E assim &, uma vez que o cosmos é zéo empsychon (animal vi-
vente), ordem corpérea e animica ao mesmo tempo. Essa unido violenta,
porque violenta, nao se faz pela via da persuasao, dai que a alma, esqueci-
da de sua origem, terd que acalmar-se na mistura com outra natureza ate
aprender a ouvir 0 corpo e a si mesma nos seus principios.

Até aqui, trata-se do nascimento da alma mais que de sua imortalida-
de. Ora, o corpo é mortal, e ao perecer o corpo, sendo a alma imortal pelo
proprio modo como foi feita, e estando ja separada da mistura corpodrea,

volta ao seu bergo, ao lugar de onde saiu, isto é, & Alma Cdsmica. No Ti-
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meu ha uma possivel explicagdo sobre essa questao gue ndo aparece no
Fédon, como se pode verificar. E naquele dialogo, e também no Fedro, que
a alma ¢ definida como esséncia invisivel, una e imortal. E digno de nota
que em nenhum dialogo seja dito que a alma, separada do corpo, ‘viaja’ a
outro mundo e mantém-se individualizada para purificag@o e reencarnargédo
posterior. Quando o fildsofo expde essa tese, sempre anuncia que se trata
de um antiga tradigao ou de um mito.

Ao assumirmos essa interpretagdo, um problema crucial aparece.
Pelo angulo da Etica, o agir virtuoso tem um bom modelo nas crencas sobre
a imortalidade, como foi dito no inicio: agir bem para purificar-se, desenvol-
ver-se em dire¢d@o ao divino quando da morte do corpo. Ora, como adquirir
um bom modelo para o bem agir sem o suporte dessas crengas? Nio basta
a obediéncia as regras vigentes, pois que os valores oficiais sobre o que é
justo, corajoso, virtuoso sdo mutaveis, e segundo os valores vigentes em
Atenas, eles preservariam a alma das penas do Hades, como diz Céfalo no
livro | da Republica, ao considerar-se um homem justo. Mas, para a Filoso-
fia tal argumento nao é valido, e s6 0 bom exercicio do I6gos trard & alma o
conhecimento do seu parentesco com as divinas ideias. Ora, dai advém um
modelo para o agir, modelo que cada um conhecer4 dentro de si mesmo a
partir da ascese para as formas. Em outros termos, sé o conhecimento fun-
da o viver feliz. Novamente, o socratico par episteme-areté,

Se assim for, se 0 bom agir depende de mim sem que qgualquer cren-
¢a em prémios futuros venha a impulsionar-me, por que agir bem sem re-
compensas, sem crengas no além? Para que exercitar-se, afinal, no arduo
caminho do /dgos da alma? Porque ser um fildsofo significa buscar o viver
justo, belo, bom, outro modo de dizer sobre as proporgdes, simetrias, boas
medidas, e isso sem qualquer premiagao futura, sem qualquer penalidade
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futura. O que Platdo diz é que o amor pelo saber transforma o homem de
dentro para melhor, no mais claro estilo das escolas socraticas posteriores.
O saber da alma sobre as coisas e sobre si mesma so & possivel pelo bom
exercicio da escuta de si, quer essa escuta seja com relagao ao corpo, quer
seja do préprio l6gos que a alma exercita e aprimora. Quantos homens se
dispordo a assim viver? Poucos.

A meu ver, o Platao do Fédon afasta-se com clareza e extrema deli-
cadeza de todas as crengas de sua época, mesmo daquelas que mais de
perto parecem servir de paradigma para a grande metafora sobre a separa-
¢ao corpo-alma na sua filosofia. Desse modo, compreende-se melhor por
que a Filosofia &, para ele, um modo de viver para a morte, no sentido de
que a reflexdo filosdfica, como ele a entende, é uma iniciag&o animica per-
suasiva para separar-se do corpo quando o corpo esta ocioso, e atendé-lo
quando assim ele requer, como notaram muitos intérpretes e esta bem claro
no texto platénico. Mais ainda, se Sdcrates é negligente com a propria vida
no Fédon, ele mesmo da suas razdes filosoficas e ndo mitoldgicas: ja esta
velho, viveu como pensou ser o melhor, cumpriu as determinagdes do seu
daimon, ele faz parte daqueles poucos cujo amor ao saber e a virtude fa-
zem uma sé coisa. Nem orfico, nem pitagoérico, Platdo fixa a Filosofia como
saber especifico entre outros saberes, até lastimando ndo ser ele mesmo
um homem mitico, um poeta, e ser-lhe necessaria a argumentagao. Como
diz, o filésofo necessita

" ..examinar com toda a precisdo requerida, a marcha do 'l6gos’..na
mais larga medida de que o homem for capaz de segui-lo."(107,b)

A vida ap6s a morte ndo & um assunto filosofico, no rigor dos termos.
Bom seria, como diz Sdcrates, ainda no Fédon, se as tradicdes que ensi-

nam sobre a vida da alma ap6s a separagéo do corpo fossem argumenta-
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veis. Porém, como conhecer tais coisas pela via dos argumentos? Como
afirma-las? O que nossa alma pode logicizar sobre tais fatos? Nada. Sio
fatos & margem da Filosofia. Por isso mesmo, e fundamental a reflexdo
sobre 0 bem agir ponha entre parénteses os valores exteriores para cons-
truir o fundamento de outros valores, pela via da interioridade. Platio esta
inaugurando o que mais tarde o Ocidente nomeara ‘liberdade de escolha do
individuo’, um outro individuo, certamente, ndo mais imanente ao cosmos,
nao mais fazendo da Filosofia uma epistéme e uma areté. Nao é pouca a
transformacéo que ele pretende: trata-se da verdadeira "Arte de Viver".

Concluo, finalmente, com uma indagac&o exterior & dialética do Fé-
don e pertinente a historicidade: a morte de Sécrates, Platao contou-a fisi-
camente ao final do didlogo. Sdcrates bebeu a cicuta, e apos os sintomas
esperados do veneno, expirou. E paradoxal essa finalizacao fisica depois de
uma ardua argumentagdo metafisica sobre a imortalidade da alma, assim
como € instigante a finalizagéo dos argumentos para ceder lugar a um dificil
mito. O Fédon foi escrito muitos anos apos a morte do mestre, e talvez te-
nha sido a nuclear homenagem do discipulo ao mestre, pois foram os ensi-
namentos de Socrates, seu brilho interior, sua arte de viver que permanece-
ram imortais. Sécrates, sabio e excelente.

Assim, o nucleo do Fédon é bem mais a preocupacao ética de Platdo
e bem menos a argumentagao para demonstrar a imortalidade da alma. O
homem fildsofo, sem respaldo para seu agir, terd que procurar nele mesmo
0 paradigma da ago. Para isso, pergunta sobre o que e o justo, o belo, o
bom e encontra em sua alma as existéncias formais nelas mesmas, seres
separados. Um problema dificil, pois se as formas sio paradigmas e sepa-
radas, so restard uma pergunta a perseguir: 0 que é a alma, essa mimesis
de idéias? Esse assunto ficara para outra oportunidade.
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O PLETHOS URBANO E OS VESTIGIOS
PITAGORICOS NA COMEDIA ANTIGA ATENIENSE

André Leonardo Chevitarese’

1.

De fato, ha um nimero reduzidissimo de referéncias sobre Pitagoras
e 0 pitagorismo nos autores inseridos entre a segunda metade do quinto e a
primeira metade do guarto séculos a.C.". Excetuando o material cémico,
objeto de analise central deste trabalho, esses dados estao restritos a trés
autores basicamente.

12, Herodoto refere-se a Pitagoras em dois momentos: um de forma
direta e incontestavel, enquanto que em um outro momento, essa referéncia
aparece de maneira ndo tao clara assim. O referido historiador aponta tam-
bém, nas suas Historias, outras quatro passagens relacionadas aos pitago-
ricos. Com relagdo a Pitagoras, fica evidente que Herodoto esta lidando
com algum tipo de memoria preservada na sua propria época. Essa lem-

branca esta presente no seu discurso, no momento em que ele afirma (4,95)

" Protessor do Laboratério de Historia Antiga (LHIA) da Universidade Federal do Rio de Janei-
ro, Vice-coordenador do Grupo Archai: a outra historia das origens do pensamento ocidental,

Professor do Programa de Pés-Graduagdo em Histdria da UNICAMP e Pesquisador do NEE-
UNICAMP.

' Todas as datas contidas neste texto sdo antes de Cristo (a.C.), salvo aguelas por mim espe-
cificadas.
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ser Pitagoras um dos homens mais sabios entre os helenos. Ela parece, no
entanto, ser questionada com outros dados que esse historiador dispde.
Herddoto (2,123) afirma que os egipcios foram os primeiros a afirmar a
imortalidade da alma humana e a dizer que por ocasido da morte do corpo
ela entra em outro ser vivo em vias de nascer. Nessa parte da sua narrativa,
porém, ele observa que ha alguns helenos, uns mais cedo — possivelmente
estaria aqui se referindo a Pitagoras (?) — e outros mais tarde, que apre-
sentam essa doutrina como se fosse sua. O referido historiador deixa claro
para os seus leitores que ele conhece os seus nomes, muito embora (e isso
€ uma pena para nds) nao va escrevo-los. Em outros quatro passos de sua
obra, Herdédoto deixa transparecer alguns importantes elementos referentes
as caracteristicas basicas que marcavam a comunidade pitagérica, entre a
virada da primeira para a segunda metade do quinto século — momento em
que ele esta escrevendo a sua obra. Os pitagodricos, segundo o referido
historiador (2,81), usariam tdnica de linho com franjas que se enrolam nas
pernas, chamada de calasiris, e um manto branco de |13 solto por cima
dela®. Nos templos, eles ndo usariam roupa alguma de 13, ja que isso seria
contra os preceitos religiosos. Herddoto recorda, inclusive, que os iniciados
ndo poderiam ser enterrados com roupas que levassem esse tipo de tecido.
Eles compartilham (2,123) da crenca da imortalidade da alma humana e
dizem que por ocasido da morte do corpo ela entra em outro ser vivo em
vias de nascer. Ao mesmo tempo, o historiador de Halicarnaso (4,95) reco-
Ihe informagdes referentes a Aristeas e a Zalmoxis. O primeiro ndo aparece
diretamente relacionado com Pitagoras na sua narrativa (4,13-15), muito

2 Price (1999, 119, incluindo a nota 33) observa que as confusées entre Orfeu e Pitagoras
ocorrem tanto nos textos antigos, como no caso desta passagem de Herodoto, quanto nos
autores modernos. Para as estreitas relagGes entre orfismo e pitagorismo nas comédias anti-
gas, ver o item Il deste trabalho.
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embora, nessa mesma passagem, possam ser vistos indicios da presenca
de circulos pitagdricos em Atenas. Esses circulos possivelmente seriam os
responsaveis pelos detalhes contidoes na narrativa. Herodoto conta que
Aristeas havia ressuscitado®, depois ter morrido na oficina de um pisoeiro no
Proconeso, e aparecido em diversos lugares, para diferentes pessoas. Com
relagdo a Zalmoxis, ele sim um discipulo de Pitagoras, o referido historiador
conta que ele ensinava aos seus concidadaos tracios (provavelmente, os
mais proeminentes) ndo que alma humana fosse imortal, mas que eles e
seus descendentes jamais morreriam. Todos eles iriam para um lugar onde
sobreviveriam eternamente e desfrutariam de todas as coisas boas (para
outros dados envolvendo Zalmoxis / Pitagoras em: Dodds, 1988, 159).

2°. Isocrates, no discurso denominado Busiris, datado entre 390 e
385, deixa transparecer nao apenas um tipo de memoria presente no seu
tempo historico, como também qual o conceito gozado pelos proprios pita-
goricos (em Atenas). Ele observa (28) que Pitdgoras, em uma visita ao Egi-
to, teria se tornado um estudante da religido do povo e foi o primeiro a trazer
para 0s gregos toda a filosofia. A sua reputacao ultrapassou a de todos os
outros (helenos), de modo que os mais jovens desejavam ser seus discipu-
los, enquanto que os mais velhos sentiam-se orgulhosos de verem 0s seus
filhos junto ao referido sabio. Referindo-se a sua prépria época, o orador
constata que os que professam ser seguidores do ensino de Pitagoras sao
mais admirados pelo siléncio (que os caracteriza) do que aqueles que t&ém o

maior renome para elogiéncia.

® Bellido (1972, 38) vé em Sofocles (Electra 62-65) um possivel eco de um relato diretamente
conectado com a vida de Pitagoras, onde esse ultimo, depois de morto, teria ressuscitado e
voltado para casa.
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3% Platdo estabelece um interessante contraponto entre Homero e
Pitagoras. A passagem (A Republica 599b-600a) comega no exato mo-
mento em que Socrates busca analisar o envolvimento de Homero na esfe-
ra privada ou publica, a fim de saber no que o referido poeta ajudou como
administrador ou legislador, como conselheiro ou estratego, como propaga-
dor de alguma idéia ou responsavel por alguma invencéo, a tornar a vida de
uma cidade melhor. Neste momento da narrativa (A Repiblica 600a-b),
Sdcrates estabelece uma comparagdo, enfatizando ai, de forma clara, as
oposigoes, entre as contribuigdes legadas por Homero e aquelas deixadas
por Pitagoras. Os dados podem ser condensados no seguinte quadro.

Homero Pitagoras
Nao dirigiu a educagéo de Dirigiu a educagéo de algumas
nenhuma pessoa pessoas
A sua companhia ndo era estimada A sua companhia era estimada
por ninguém pelos discipulos
N&o se conhece a transmissao a poste- Foi transmitido a posteridade o estilo
ridade do estilo de vida homérico de vida pitagérico

Muito embora né&o seja esse 0 objeto do trabalho (e por isso, ele nao
sera aprofundado), é interessante observar (dos dados advindos do quadro)
que se a divergéncia define a relagdo Homero / Pitagoras, a convergéncia
caracteriza o par Socrates / Pitagoras.

Ainda no mesmo passo, Platdo (A Republica 600c-d) diz que se Ho-
mero fosse capaz de educar os homens e de os fazer melhores, ele seria
dotado da capacidade de criar numerosos discipulos que o honrassem e
estimassem. Citando Protagoras de Abdera e Prdédico de Ceos e outros
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tantos (pode-se admitir, o proprio Pitagoras, muito embora ele ndo tenha
sido citado), Sdécrates observa que eles foram capazes de convencer 0s
seus discipulos a se submeterem a sua educacao, como forma de adminis-
trar melhor a sua casa e a sua cidade. E por isso que eles sao estimados
com tal veeméncia, tendo ao seu redor numerosos discipulos. Neste ponto
da narrativa (A Republica 600d), Socrates parece falar de um tipo de estilo
de vida (pitagdrico?) que deve ser adotado pelo discipulo: ele deve ser mais
apegado ao mestre; ele deve viver com o seu mestre; ele deve ser trans-
formado em pedagogo, seguindo o seu mestre onde quer que ele va.

Dos dados advindos dos trés autores antigos gregos citados, podem
ser estabelecidos quatro pontos bdsicos que delineariam, em Atenas, as
idéias concernentes a Pitdgoras e ao movimento pitagoérico entre a segunda
metade do quinto e a primeira metade do quarto séculos:

19) Pitagoras era tido como um homem extremamente sabio;

29 ele esteve no Egito;

39 a sua doutrina contempla a idéia de imortalidade e de transmigra-
¢cado da alma no momento em que o COorpo morre;

49 a presencga de comunidades pitagdricas em Atenas, as quais pa-
recem ser responsaveis pela disseminagdo da propria memdria de Pitago-
ras, bem como dos grandes feitos que ele e outros personagens (Aristeas e
Zalmoxis) realizaram.

IL.

As comeédias antigas abordam trés grupos basicos de temas pitagori-
cos: imortalidade da alma e a sua transmigragdo apos a morte do corpo;
prescricdes dietéticas; e instruges orais. Muito embora Bellido (1972, 49)

esteja correto em afirmar que estes trés grupos constituem o que ha de
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mais externo ao pitagorismo, proporcionando assim um rico material para a
constituicdo de um tipo cémico, pode-se admitir, refinando ainda mais colo-
cacao do referido autor, que especificamente as prescricdes dietéticas, fun-
cionando como um cédigo Unico de restricdes na vida grega, causaram um
profundo impacto entre os ndo-membros da comunidade pitagdrica, isto &,
entre os de fora, 0 que acabou produzindo elementos irresistiveis para 0s
poetas comicos explorarem nas suas pegas (Parker, 1996, 291). Outros
temas ligados ao pitagorismo (as questées envolvendo os numeros®, por
exemplo) nao foram mencionados pelos comediégrafos. Convém observar,
considerando a enorme quantidade de fragmentos ligados & comédia antiga
(ver Anexo I), o baixissimo nimero de referéncias ao pitagorismo no corpus
estabelecido por Edmonds.

Ainda como ponto de partida, deve ser salientado que apesar de
existirem diferengas entre orfismo e pitagorismo, ndo h4 critérios seguros
para definir quais s&o os elementos primitivos e tardios no interior das cren-
¢as pitagoricas e orficas, nem para propor o contorno de uma linha clara de
demarcag&o entre essas duas escolas’ (Parker, 1996, 290). Essa auséncia
de critérios vivida hoje pelos pesquisadores poderia também estar presente
entre os proprios agentes sociais do periodo classico, o que ajudaria a expli-
car o porqué dos temas trabalhados pelos poetas cémicos dizerem respeito
ao que existe de mais estreito entre esses dois movimentos, como por exem-
plo: alguns tipos de abstinéncias alimentares; a doutrina da metempsicose; a
crenga em penas; e recompensas de uma vida futura (Delate, 1915, 5).

* Bellido (1972, 38) identifica a passagem de Esquilo (Prometeu Acorrentado 456-461) como
sendo pitagdrica, na medida em que confere aos nimeros uma primazia sobre os demais
campos da ciéncia.

® Convém registrar aqui a observagao feita por Nilsson (1949, 187) de que os pitagdricos ndo
devem ser vistos como uma escola filoséfica, mas como seita religiosa.
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2.1. Imortalidade da Alma e a sua Transmigragao.

Sob o ponto de vista da transmigragéo da alma, a sua principal refe-
réncia entre os comediografos, talvez mesmo, a unica passagem bem atesta-
da, é aquela de Ferécrates, na pega Aouhodtddokarog (Kock, frg. 39; Ed-
monds, vol. |, 222-223; Bellido, 1972, 50-51; Ateneu. Deipnosofistas 7,305f —
306a), escrita em 421. Lé-se, neste fragmento, um curto dialogo entre uma
mulher e um personagem, ambos nao sao nomeados, onde este Ultimo diz
para ela que no seu sonho ele era um peixe (kiBapoc) e como tal andava pela
cidade. Uma outra referéncia aparece também em Platéo, o comico, na peca
O Adkeveg ou O Toral (Kock, frg. 68; Edmonds, vol. I, p. 511; Bellido,
1972, 51), de 401. Encontra-se ai um breve dialogo envolvendo um persona-
gem e um poeta tragico, ambos n&o nomeados, onde o primeiro diz ao se-
gundo que ele voltou a vida e que, portanto, ele ndo esta morto. O poeta lhe
responde que o seu corpo esta morto, mas que Esopo acabou de voltar.

Qutras passagens dizem respeito a imortalidade da alma. Ferécrates,
na pega 'Aypiot (Kock, frg. 5; Edmonds, vol. |, pp. 209-210; Bellido, 1972, 52;
Platdo. Protagoras 327d), de 420, fala da felicidade (pakaptoTng) do morto
quando ele for enterrado. Da mesma forma, Amipsias (Kock, frg. 23; Ed-
monds, vol. |, p. 485; Bellido, 1972, 52), cujo titulo da comédia e data da
apresentagdo nos sdo desconhecidos, observa a molicie (Tpudr) entre os
mortos.

Em Aristofanes, na pega O Taynotal (Kock, frg. 488; Aristoteles.
Fisica 4.6,213; Bellido, 1972, 53), do ano de 422, |é-se 0 argumento que
corpo e alma s&o diferentes, sendo que a alma “é algo kevdr, vazio, gue no
momento da morte marcha mpég 7o Afa, significando aqui Ala evidente-
mente o al*0ép” (Bellido, 1972, 54).
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Convém observar, apesar da questao ser mais pertinente ao subitem
seguinte, que a prescricao pitagdrica de se abster de determinados tipos de
animais terrestres e marinhos, conectando este tema com a idéia de imorta-
lidade e de transmigragdo da alma. Este parece ser o caso em Cratino, na
peca Tpoduirog (Kock, frg. 221; Edmonds, vol. |, p. 103; Bellido, 1972, 58),
entre 455 e 453.

2.2. Prescrigdes Dietéticas.

Este subitem diz respeito & absteng&@o de certos de tipos de alimen-
tos, principalmente, mas nio exclusivamente, das carnes de animais e de
peixes. Essas observancias, muito mais do que serem vistas como préticas
temporarias, fariam parte de um estilo de vida permanente da comunidade
pitagorica.

Ha, pelo menos um caso, onde se constata a preocupagao do poeta
coémico em nomear (e até mesmo em especificar) os peixes que devem ser
banidos da dieta alimentar. Cratino, na peca Tpoduirog (Kock, frg. 221; Ed-
monds, vol. |, p. 103; Bellido, 1972, 58), situada entre 455 e 453, fala da
necessidade de se abster do salmonete (de carne vermelha do démos atico
de Aixionides), do ruivo e do peixe de cauda preta. Em outros casos, no
entanto, as referéncias contidas nos fragmentos dos comedidgrafos apare-
cem de forma mais genérica, parecendo se referir a um conjunto bem maior
de animais terrestres e marinhos. Este parece ser o caso de Crates, na sua
pecga Td Onpla (Kock, frg. 17; Edmonds, vol. |, p. 161; Bellido, 1972, 61-62),
do ano de 436, que fala da interdicao de se comer carne (kpéag), costeletas
(rdkwrag) e chourigo (a*M\évTag). Ja Platdo, o comico, em AL” “Eoprai
(Kock, frg. 28; Edmonds, vol. |, 499: Bellido, 1972, 62), de 413, manda se
abster da carne de todos os quadripedes, com excecdo da do javali (Vaiv),
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que como o proprio poeta cdmico observa, tem uma carne saborosa
(ta’ kpéa n'SLoT €’xovot; para outros exemplos, ver: Aristéfanes, A" ‘Qpat,
de 407 (Kock, frg. 564; Edmonds, vol. |, 725); Heniocos, °O Tpoyxiiog, de
411 (Kock, frg. 4); Frinico, Motlicar, de 405 (Kock, frg. 69; Edmonds, vol. |, p.
471; Bellido, 1972, 63)).

2.3. Instrugdes Orais.

Encontram-se, neste subitem, frases dispersas nos fragmentos dos
poetas comicos aticos, as quais parecem estar diretamente conectadas as
idéias vinculadas pelo pitagorismo. Parker (1996, 295) procurou associar os
symbola com a evidéncia antropoldgica, demonstrando que por detras de
regras de conduta aparentemente estdo os principios essenciais de uma
sociedade particular para o ordenamento do mundo. Deve-se ter em mente,
porém, que os akousmata ndo sdo normas para toda a sociedade, mas
principios adotados por um grupo restrito. Uma vez mais, a adogéo de tais
principios marca as fronteiras entre os membros de dentro e os de fora.

Ha dois grupos basicos de symbola nos fragmentos dos poetas co-
micos®:

a) néo comer aquilo que cai da mesa, porque ele pertence aos herdis
(Aristofanes. OU" "Hpuweg, de 409 (Bibliografia: Kock, frg. 305; Bellido, 1972,
64); Eupolis. Ké\akeg, de 421 (Bibliografia: Kock, frg. 146b; Edmonds, vol.
I, p. 371; Bellido, 1972, 64); Aristéfanes. O.” TaynioTal, de 422 (Bibliogra-
fia: Kock, frg. 672; Edmonds, vol. |, p. 755; Bellido, 1972, 64));

b) algumas regras relacionadas aos banhos publicos, como por
exemplo:

% Para outros exemplos, ver: Burkert (1972) 172 ss.
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b.1) n&o colocar o pé direito no calgado e o esquerdo no banho
(Aristofanes. Nepéar A1 (?), de 423 (Bibliografia: Kock, frg. 914; Edmonds,
vol. I, p. 789; Bellido, 1972, 65)),

b.2) ndo tomar banhos quentes (Hermipo. "A8A\wv Apapdtwv (Bi-
bliografia: Kock, frg. 76; Bellido, 1972, 65)),

b.3.) ndo lavar os pés fora da porta dos banhos (Aristéfanes.
O "Hpuweg, de 409 (Bibliografia: Kock, frg. 306; Bellido, 1972, 65)), e

b.4) nao entrar em atrito com o vizinho do banho (Edpolis. "0 AtaiTwy
(Bibliografia: Kock, frg. 136; Bellido, 1972, 65)).

Dos dados advindos dos fragmentos dos comedidgrafos, podem ser
estabelecidos os seguintes pontos concernentes a Pitagoras e as idéias que
lhe estavam associadas em Atenas durante a segunda metade do quinto e
a primeira metade do quarto séculos:

19) a sua doutrina contemplava a idéia de imortalidade e de transmi-
gragé@o da alma no momento em que 0 corpo morria;

2°) essa mesma doutrina estabelecia prescricdes alimentares, ditando
0 que podia e 0 que ndo podia ser ingerido pelo ser humano, pelo menos
entre aqueles que almejam seguir os passos de Pitagoras:

3°) os akéusmata podem ser lidos como méaximas ou ditos transmiti-
dos oralmente (Burkert, 1972, 166);

4%) os temas desenvolvidos pelos poetas comicos deixam claro que
havia um numero (provavelmente pequeno) de espectadores capaz de deco-
difica-los.

1.
Ao comparar os pontos que condensam os resultados obtidos nos

itens | e I, obtém-se alguns elementos interessantes, os quais fornecem o
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grau de conhecimento (em forma de pistas ou indicios) que as camadas
populares atenienses detinham acerca de Pitagoras e dos pitagdricos.

Parece ser um fato inquestiondvel a existéncia de uma memdria
acerca de Pitdgoras na Atenas classica. A sua preservagéo parece ter sido
obra de comunidades pitagoricas ali instaladas. Dos trés temas trabalhados
pelas comédias, pode-se pressupor que o pléthos ateniense, basicamente
o urbano (ja que ele se encontrava mais proximo dessa memoria), via Pita-
goras como um homem sabio, cujas idéias ndo eram faceis de serem assi-
miladas. Talvez isto explique o porqué de um numero tao reduzido de pas-
sagens referentes as idéias pitagodricas nos fragmentos dos poetas cdmicos,
por um lado, bem como o fato dos comediografos insistirem no que havia de
mais estreito entre orfismo e pitagorismo, por outro. Estes dois aspectos
parecem reforgar o argumento de que haveria um numero provavelmente
pequeno de espectadores — possivelmente situados no espago urbano -
capazes de decodifica-las e, ao mesmo tempo, de conseguirem estabelecer
claramente as fronteiras entre esses dois movimentos.

Pode-se admitir que as prescrigbes dietéticas, inseridas no interior de
fronteiras ndo muito bem definidas entre os movimentos orfico e pitagorico,
podem ser lidas como uma reagao contra a religiao tradicional poliade (Pa-
rker, 1996, 296; Burkert, 1972, 182). Esse tema encontrou resisténcias
muito sérias ndo apenas nas camadas populares, principalmente, mas ndo
exclusivamente, as rurais, como também entre uma parcela significativa da
elite ateniense. Os pitagdricos, ao se recusarem em matar animais (Detien-
ne e Vernant (1979) 14; Price (1999) 122), em comer ovos e favas, em be-

ber vinho (Price, 1999, 121) e em participar de sacrificios de animais’ (Deti-

7 Zaidman e Pantel (1992, 38-39) observam constatam a existéncia de duas tendéncias entre
os pitagdricos: uma, que se aproximava mais dos orficos, retirou-se inteiramente da vida politi-
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enne (1972) 86-87; Detienne e Vernant (1979) 14; Price (1999) 122), colo-
cavam em xeque as hecatombes e a cinegética, esta Ultima pensada nzo s6
como complemento alimentar para as camadas campesinas, mas também
como esporte e treinamento militar para as elites (Chevitarese, 2002, 24-
48). Convém recuperar aqui a interessante observagao feita por Detienne e
Vernant (1979, 17, 22) de que Pitagoras tinha uma aversao aos cagadores e
cozinheiros.

Quanto a doutrina da imortalidade da alma e a sua transmigracgao, no
momento em que o Corpo morre, para outro ser vivo prestes a nascer, pode-
se admitir, muito embora esta admissao esteja assentada em um pequeno
numero de fragmentos cémicos, que esse tdpico (imortalidade e transmigra-
¢ao da alma) é de dominio de uma pequena parcela da populagdo, possi-
velmente localizada no espago urbano de Atenas e do Pireu. Essa meméria
indicava Pitagoras como o pai dessa doutrina — a énfase de Herddoto em
afirmar, como se ele estivesse tentando corrigir um erro, que essa doutrina
seria egipcia, so reforgaria o nosso argumento. No interior desta argumen-
tacao, Bellido (1972, 52-53) mostrou que esse tépico pitagérico encontra
ecos em outros textos teatrais do periodo classico (Euripides. Suplicantes
531-536), alem de ser bem atestado em inscricées funerarias.

Diferentemente dos trés autores citados acima (Herddoto, Isdcrates e
Platao), os fragmentos dos poetas comicos mencionam alguns akéusmata.
Essas citagdes, na medida em que estdo inseridas nas comédias, podem
servir como indicios de que tais symbola conheceram um certo grau de

popularizacao na Atenas do quinto século.

ca, na medida em rejeitava por completo comer carne e participar dos sacrificios de animais
em seus altares; a outra tendéncia admitiria algumas concessdes, como, por exemplo, sacrifi-
car o bode e o porco.
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V.

Este trabalho procurou relacionar os indicios pitagoricos contidos na
comédia antiga com o pléthos urbano ateniense. Muito embora os comedi-
ografos aticos tenham proporcionado um baixissimo nimero de referéncias
acerca do pitagorismo em suas pecgas, foi possivel relaciona-las com a po-
pulacdo urbana (de Atenas e do Pireu), tornando-a a unica plenamente ca-
paz de decodificar essas mensagens.
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Carlos Eduardo Souza’

Pitagoras, este é se enquadrando na tradigao de outros como Orfeu e
Lino, que exerciam influéncias ‘ocultas’ através da musica. Pitagoras n&o so
utilizava a musica para criar uma aura de ‘mistério’ acerca de sua propria
personalidade, como usava-a também para desenvolver a uniao na socie-
dade, a musica instruia seus discipulos e purificava suas faculdades psiqui-
cas. O Objetivo do texto é em primeiro lugar, tratar da fungao da musica na
sociedade pitagorica e, em seguida, examinar as chamadas curas pela mu-
sica, responsaveis pela fama que Pitagoras conquistou como realizador de
milagres. Depois, analisa-se a descoberta que Pitagoras fez acerca das
consonancias harmoénicas juntamente com uma andlise de sua teoria musi-
cal. Pretende-se portanto, apresentar no fim Pitdgoras em seu sublime pa-
pel de ‘Unico’ mortal (ou avatar!?) que podia ouvir a musica produzida pelos
corpos celestes. As diversas teorias gue abordam a natureza dessa musica
cosmica também serao tratadas.

A histdria grega em seu aspecto mitologico-religioso esta repleta de
musicos dotados de poderes sobrenaturais. A musica de Orfeu podia en-

" Professor de Histdria da Musica e Estética no Conservatério Brasileiro de Masica e na Univer-
sidade Candido Mendes e Doutor em Histdria pela Universidade Federal Fluminense. E musico
profissional desde 1984.
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cantar os deuses do mundo inferior, e Anfion, com sua lira, moveu rochas e
pedras para formar as muralhas da antiga Tebas. Isso se deve ao amor a
proporgao, a harmonia e a forma simétrica que os gregos demonstravam. O
culto a Apolo e as Musas também influiram na idéia de que a musica e al-
guns musicos eram divindades. Quando Apolo apareceu no Olimpo, todos
dos deuses ficaram fascinados com a musica de sua lira. Pitagoras era con-
siderado um ‘avatar’ de Apolo, e sé tocava lira, pois considerava a flauta um
instrumento inconveniente. Nesse aspecto, ele constitui uma manifestacéo
verdadeiramente apolinea.

Se o conhecimento musical €, em grande parte, desconhecido, e sua
notacdo musical sobrevive apenas em alguns registros fragmentarios. A
musica grega certamente pareceria estranha aos ouvidos atuais, pois suas
relagbes sao diferentes dos padrées adotados pela musica européia a partir
do inicio da Idade Média com o canto ‘Ambrosiano’ que misturava a tradigao
greco-latina com a tradi¢do hebrbaico-judaica. Para completar a configura-
¢ao da musica atual, no século XVIII houve o ‘tempramento’ da escala e a
partir dai todos os semitons passaram a ter o mesmo tamanho.

Uma parte consideravel dessa musica consistia em uma combinagao
de voz e acompanhamento instrumental: a musica puramente instrumental
nao era utilizada como atualmente e chegou a ser criticada e condenada por
Platao, que via com desconfianga o instrumentista virtuoso. Isso ocorria
porgue os modos musicais sempre foram considerados pelos gregos mani-
festacbes de atitudes morais subjacentes; assim, Platdo podia alegar que o
modo lidio era demasiadamente sensual e suave para os cidados do Esta-
do que ele idealizava. Os pitagéricos, por sua vez, ndo viam com bons olhos
0 aspecto ritmico em torno da musica do modo lidio e jonio em virtude das

harmonias cromaticas e da destreza instrumental reveladas por esses tipos
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de musica. Pitdgoras e os pitagoricos subsequentes davam preferéncia ao
modo ddrico, mais simples e mais lento. A musica nao era apenas um en-
tretenimento; tratava-se de um elemento basico no culto dos deuses, du-
rante os quais hinos eram sempre entoados ao som da citara ou da flauta.
Na educacéo, a musica era vista como uma disciplina moral porque atuava
como uma espécie de freio nas partes fisicas e agressivas da psigue. Além
da questao religiosa, Pitagoras considerava a musica o elo de ligagdo entre
o homem e o cosmos. O cosmos era, para ele, uma vasta razdo harménica
que, por sua vez, se constituia de razbes menores, cujo conjunto formava a
harmonia cosmica, audivel apenas por ele, Pitagoras.

Presume-se que Pitadgoras era uma grande instrumentista, cujos ins-
trumentos principais eram a lira e a voz. Ele reproduzia a musica cosmica,
em beneficio de seus discipulos, cantando-a para eles. Pitagoras utilizava a
musica como ferramenta pedagadgica.

Pitagoras acreditava que o aprendizado empirico, revelado atraves
dos sentidos, era de capital importancia ao homem. Isso poderia ser conse-
guido se ele completasse belas formas e figuras e ouvisse ritmos e melo-
dias agradaveis; ele foi, assim, o primeiro a estabelecer uma educagao mu-
sical mediante determinados ritmos e melodias. Obtinham-se, ,através de-
les, curas das condutas e das paixdes negativas dos homens, e as harmo-
nias das faculdades da psique eram restituidas ao seu estado primitivo.
Através dessas melodias, ele também conseguia diagnosticar doengas fisi-
cas e psiquicas e cura-las. Por Zeus! O mais extraordinario de tudo era que
ele mesmo compunha os chamados arranjos musicais e dedilhava os temas
para seus discipulos, criando, por inspiragéo divina, um amalgama de melo-
dias diaténicas, cromaticas e enarmdnicas, por meio das quais ele facil-

mente transformava e refreava as paixdes psiquicas que tinham, havia pou-
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€O, se manifestado em seus discipulos, tais como angustia, raiva, compai-
x&@o, ciime, traumas, diversos tipos de desejos, agressdes, anseios, bem
como negligencias, preguica e impetuosidade. Por meio de melodias ade-
quadas, que ele utilizava como se fossem misturas de ervas administradas
aos doentes, cada um desses disttrbios era curado e substituido pela cor-
reta harmonia, que é a virtude. Ao anoitecer, quando seus discipulos se
preparavam para deitar, ele afugentava a agitacdo mental adquirida durante
0 dia, bem como suas preocupagdes, e purificava suas mentes inquietas.
Desse modo, ele os deixava tranquilos e predispostos a ter bons sonhos,
que se revelariam proféticos. Quando acordavam no dia seguinte, ele os
libertava da inércia, do torpor e do langor noturnos por meio de certas can-
¢Oes e melodias especiais, que eram executadas com a lira ou com a voz,
em um arranjo simples. Ele nunca escreveu ou compdes nenhuma melodia
para si proprio que se assemelhasse aquelas que, com a lira ou com a voz,
ele executava para seus companheiros, mas empregava um método divino
de proporgdes esotéricas e imperscrutaveis. Com a concentracao da audi-
cdo e da mente, ele mergulhava nas harmonias que flutuam no cosmos.
Segundo suas préprias palavras, apenas ele podia ouvi-las e compreender
as harmonias e consonancias das esferas e dos corpos celestes que as
percorriam. A musica universal era mais fastidiosa e mais poderosa do que
as melodias mortais, pois era formada de elementos diferentes e de diver-
$0s sons de corpos, cuja velocidade, dimensio e posicdo eram bastante
variaveis; estes corpos estéo dispostos entre si segundo a mais musical das
razdes, no intuito de produzir movimento e pelas melodiosas circunvolugdes

do céu.’

' JAMBLICO, apud GORMAN, 1995,
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Pressupde-se também que Pitdgoras tenha sido um grande compo-
sitor, tanto do ponte de vista melddico como também um grande letrista.
Embora nao fosse capaz de imitar Orfeu, que através de sua musica podia
mover as rochas e as arvores, Pitagoras tinha o poder de purificar a mente
de seus discipulos. O trecho de Jambilo mostra também um pouco da rotina
diaria do circulo esotérico da sociedade pitagorica que se dispunha em um
circulo acusmatico e de um circulo interno, pois Pitagoras ‘purificava’ a
mente de seus discipulos mais proximos através da musica, tanto pela ma-
nha como a noite. Todos os distUrbios e traumas psiquicos eram dissipados
por sua musica. A terapia psiquica preparava-os para a noite e 0 sono, que
exerciam um importante papel no pitagorismo. Por outro lado, dormir em
demasia era prejudicial porque provocava o entorpecimento mental e em-
botava as faculdades psiquicas, que deviam ser reconduzidas ao estado
primordial. Essa harmonia mental foi perturbada no momento em que a
psique entrou no corpo, mas as melodias de Pitagoras reparavam o dano
causado pelo elemento fisico. O ideal seria que a psique pudesse se mover
juntamente com as harmonias césmicas, afastando-se da terra, rumo as
alturas; apenas Pitagoras podia fazer isso, embora ainda estivesse em sua
forma corpdrea. No entanto, por meio de suas melodias, ele preparava seus
discipulos para o dia em gue se juntariam ao coro dos imortais e & musica
cosmica. Ele também reproduzia a musica das esferas em sua lira e com a
voz, no intuito de prepara-los para a morte. Essa preparagao no sentido de
libertar a psique nos dominios da musica césmica era a educagao que Pita-
goras infundia gradativamente em seus discipulos.

Embora o sono interrompesse a racionalidade da psique, ele podia,
mesmo assim, ser Util, pois trazia visdes noturnas que eram proféticas.
Pode-se qualificar essa inducéo a estados de clarividéncia por meio da mu-
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sica como um singular método de predi¢ao, a cuja pratica Pitagoras muito
se dedicava. A musica de Pitagoras ndo sé curava as doengas mentais de
seus discipulos, como também gerava ‘fantasmas’ noturnos que, provinham
sempre dos deuses. Esse poder de provocar sonhos proféticos é mais uma
qualidade de Pitagoras enquanto deus encarnado (avatar), pois apenas os
deuses podiam conceder visdes. A musica, portanto, exerceu grande influ-
encia na rotina diaria da sociedade pitagérica, ndo apenas no preparo das
faculdades mentais de seus discipulos, mas também em sua educacéo,
atraindo-lhes a atengao para os belos sons e as formas. Aparentemente,
Pitagoras e seus discipulos posteriores acreditavam na beleza dos sons
individuais, havendo, para eles, notas musicais particularmente belas, assim
como havia lindas formas dotadas de sublime perfeicdo, como o circulo.
Isso poderia ser chamado de educagdo estética, gue constituia um impor-
tante componente da cultura grega. Segundo Jamblico, Pitdgoras foi o pri-
meiro a introduzir essa educacdo musical na Grécia. A palavra ‘Mousike’
(Movaike) significa ndo apenas musica, mas todas as formas de expressao
artistica que tinham por finalidade a criagéo da beleza. Pitagoras ndo s6 fez
com que seus discipulos conhecessem belas melodias, como revelou-lhes
também a beleza da matematica, mostrando a perfeicdo e a simetria de
determinadas formas geométricas.

A terapia musical de Pitdgoras ndo estava reservada apenas aos
seus discipulos, mas era também aplicada na cura de perturbacdes mentais
de outras pessoas. Ele utilizava a musica e os encantamentos entoados
com a lira para curar doentes. Nessa pratica, realizou muitos ‘milagres’.
Porfirio lembra que ele tinha ‘melodias de cura’ ‘paionia’ (ncloviey) especiais,
com as gquais punha de pé os que sofriam de doencas fisicas. Ao contrario
de outros taumaturgos da Antiguidade que costumavam curar estendendo
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uma das méos, Pitagoras quase sempre usava melodias e encantamentos.
As medicinas egipcia e babilonica s@o repletas de férmulas magicas e de
encantamentos que eram cantados ao paciente como um complemento a
cirurgia e as drogas, ou como um Ultimo recurso caso esses dois métodos
falhassem. Platdo menciona, no Carmides, os encantamentos do lendario
tracio Zalmoxis, que se supunha também ter sido escravo e, mais tarde,
discipulo de Pitagoras. Essa medicina musical & descrita por Jamblico:

Ele julgava que a musica muito contribuia para a saude quando usa-
da do modo correto. Essa forma de purificagdo ndo assumia uma posicao
secundaria em sua pratica da medicina; por isso, ele chamava esse método
de medicina musical. Na primavera, ele proprio se dedicava ao seguinte
método melddico: sentava-se em meio aos discipulos que sabiam cantar e
tocava sua lira. Acompanhados pela lira de Pitagoras, os discipulos canta-
vam em unissono alguns peds (em sua maioria, cantos de louvor a Apolo,
que também era chamado de Paian ou ‘aquele que cura’), o que lhes propor-
cionava um imenso prazer, tornando-os melodiosos e ritmicos. Em outros
tempos, seus discipulos também fizeram uso medicinal da musica, e havia
certas melodias compostas para curar as paixoes da psique e outras para o
desanimo e a aflicio mental. Além desses recursos, havia outras melodias
para a raiva, a agressdo e para todos os disturbios psiquicos. Um outro tipo
de melodia foi criado para neutralizar os desejos. Os pitagoricos também
utilizavam a danga. Pitagoras e seus discipulos usavam apenas a lira, porque
0 mestre achava que as flautas tinham um timbre insolente e festivo, total-
mente inadequado a um homem livre. Ele também utilizava versos de Home-
ro e Hesiodo para corrigir a psique. Entre outras proezas, conta-se que Pita-
goras conseguiu acalmar a furia de um jovem embriagado de Tauromenium,

ap6s mandar um flautista tocar a melodia espondaica. Uma noite, esse jo-
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vem, embriagado, cortejava sua amada na porta da casa de seu rival, que ele
estava prestes a incendiar. Sua raiva fora incitada por uma melodia frigia
tocada por uma flauta. Pitagoras niao demorou a por um fim nisso. Aconteceu
que, por acaso, ele passeava por ali, a observar as estrelas, e recomendou
ao flautista que alterasse o ritmo para o espondaico. A sanidade mental do
jovem foi imediatamente restaurada e ele voltou para casa.?

Esse trecho mostra mais alguns detalhes da vida privada de Pitago-
ras em meio aos seus discipulos. Essa descricdo de Pitagoras sentado com
seus discipulos em uma campina, ou em algum lugar semelhante, durante a
primavera, tocando a sua lira enquanto eles entoavam cangdes de poder
curativo é bastante incomum na Antiguidade e talvez sé possa ser compa-
rada ao dialogo de Platio Fedro, onde Sécrates e Fedro encontram-se
sentados em uma regifo rural da Atica, discutindo sobre Eros e a psique.
Esse camafeu da vida pitagérica ideal evoca uma atmosfera mistica, im-
pregnada de musica. Os pitagéricos ndo sentiam apenas alegria esponta-
nea com a musica, mas podiam mudar de humor e de estado de espirito por
meio dela. Pitagoras ndo contava como acaso; ao contrario, possuia um
total dominio da expressdo musical e sabia que o ritmo espondaico, com
sua lentidao e solenidade, curaria o jovem tauromeniano de sua loucura. Ele
também utilizava versos de Homero e Hesiodo para tranquilizar a psique de
seus discipulos. Gostava de citar os versos da lliada, onde o avatar Euforbo
entregava ser destino nas maos de Menelau. Desse modo, os poetas épicos
tambeém ensinavam aos seus discipulos as doutrinas basicas do mestre.
Jamblico faz ainda uma rapida mencao a danga como um meio de curar
determinadas doencas psicossomaticas.

# JAMBLICO, op. cit.
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A medicina musical de Pitagoras, especialmente os encantamentos,
era tradicional e pode ser encontrada em outras civilizagdes; mas ele revo-
lucionou a medicina antiga com o conceito de saude - fisica e mental —
como uma harmonia. Ele deve ter aprendido muita coisa sobre os opostos &
suas relacdes no interior do cosmos, com 0s magos da Pérsia, mas os as-
pectos mais tedricos sdo, certamente, invengao sua. A caracterizagao da
saude como uma harmonia dos componentes ou humores fisicos tornou-se
um principio fundamental da medicina hipocratica; assim ao enfatizar a
harmonia, Pitagoras foi um precursor do pensamento de Hipocrates. De
modo analogo, a psique é uma harmonia de razées que imitam a ordem no
restante do cosmos. Segundo Porfirio®, Pitdgoras via 0 cosmos como um
entrelacamento de razdes e proporgdes invisiveis. As razbes da psique
eram igualmente comparadas aos ventos, que eram tao invisiveis quanto a
respiragao no éter que flutuava no cosmos. Assim como a musica cosmica
se difunde pelo éter, cujas razdes a formam, do mesmo modo uma musica e
uma harmonia devem ser criadas para se propagar pela psique e restaurar
sua saude. Os pitagéricos posteriores compararam a psique a uma harmo-
nia, cujo corpo, como uma espécie de lira, faria o papel das cordas. Se o
corpo estivesse afinado, 0 mesmo ocorreria com a psique. Essa teoria € um
pouco materialista e ndo era adotada por Pitagoras, que sustentava uma
nitida separagédo entre o corpo e a psique, como pode ser observado atra-
vés das diferentes melodias que ele prescrevia para a cura dos disturbios
psicossomaticos. Nesse sentido, a saude da psique nao estava relacionada
com a harmonia do corpo. Essa profunda atengdo que Pitagoras dedicou
aos disturbios psiquicos e mentais n&o tem paralelo na Antiguidade, epoca

em que a salde estava, em grade parte, associada aos fendmenos fisicos.

3 Apud GORMAN, 1995.
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Pitagoras deve essa separacido entre o Corpo e a psique aos orficos, que
acreditavam ser o corpo a tumba da psique imortal. Desse modo, no que se
refere a esse dualismo, tanto os 6rficos como Pitagoras nao pertenciam a
principal corrente do pensamento e da pratica da medicina gregos. Para a
maioria dos gregos da Antiguidade era impossivel aceitar a imortalidade da
psique, uma vez que eles consideravam o corpo e a psique interdependentes.
Tampouco as religibes monoteistas aceitavam a imortalidade psiquica; para
elas, a imortalidade constituia uma ressurreicdo em um corpo e ndo uma
existéncia desencarnada, tal como vislumbrada por Pitagoras e pelos érficos.
E importante lembrar o papel da sensagio ou dos sentidos na educa-
¢ao musical de Pitdgoras. Ele evitava que seus discipulos se envolvessem,
logo de inicio, em teorias abstratas concernentes a matematica e a musica,
mas fazia, primeiro, com que aprendessem a apreciar as sensagbes agra-
daveis, as belas cores e a beleza das formas e dos sons. Apos demonstrar-
lhes o poder da musica no mundo material, explicou-lhes as razGes mate-
maticas invisiveis dessas manifestagdes. Atribui-se a originalidade desse
metodo a Platdo, que fazia com que seus discipulos ascendessem em dire-
¢ao a beleza ideal por meio de aspectos fisicos inferiores. Contudo, Platao
néo ¢ totalmente coerente. Em um trecho da Republica, Socrates recomen-
da uma musica que consiste inteiramente em relagbes matematicas, sem
que haja nenhum contetdo audivel. Esse n4o era o procedimento de Pita-
goras, que nunca separou a musica audivel de seu contetido matematico
ideal. A musica das esferas néao é apenas ideal, mas constitui uma realidade
fisica. Quando Platao utiliza o tema da musica cosmica, o faz no contexto
das psiques desencarnadas, as Unicas que poderiam ouvir sua forma ideal.
Contudo, Pitdgoras sustentava que, embora estivesse em um corpo, ele

podia de fato ouvi-la, porque seus sentidos eram sobre-humanos. A musica
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de Pitagoras €, portanto, uma mescla de teoria e pratica, jamais um desses
elementos acha-se separado do outro. Foi através dos sentidos que Pitago-
ras descobriu as consonancias musicais. As circunstancias em que essa
descoberta se deu ndo eram, de modo algum, ideais ou misticas; ele cami-
nhava quando ouviu os martelos de um ferreiro produzirem os sons das
consonancias musicais. Desse modo, a descoberta de Pitagoras ocorre de
um modo inteiramente empirico. Pitagoras sempre soube que, para o ho-
mem, os sentidos eram o ponto de partida para atingir o conhecimento de
realidades que transcendiam os proprios sentidos. Todavia, ao contrario de
Platdo, ele nunca tentou dissociar o material do imaterial.

Pitagoras foi o primeiro a desenvolver o fundamento matematico da
musica e, desse modo, 0 que antes fora apenas um sistema baseado na
probabilidade e na suposicéo transformou-se em um estudo racional. Antes
da ‘descoberta’ das consonancias musicais, 0s musicos gregos afinavam de
ouvido seus instrumentos de corda, “torturando as cravelhas”, como disse
Platdo, durante esse processo. Mesmo apos a importante descoberta de
Pitdgoras, alguns musicos continuaram a insistir em afinar seus instrumen-
tos apenas de ouvido. Platao foi ac outro extremo ao exigir que a musica
tedrica prescindisse completamente da audicdo e se concentrasse nas ra-
z0es matematicas que constituiam as ‘harmonias’ musicais. Pitdgoras com-
binou os dois metodos e, desse modo, sua musica era, ao mesmo tempo,
empirica e tedrica. Havia ainda um abismo entre a musica audivel, executa-
da nos instrumentos, e as harmonias psiquicas da matematica pura e do
pensamento, embora Pitagoras ja tivesse estabelecido os alicerces numéri-
cos da musica. Um sintoma desse dilema foi o reconhecimento, da parte de
Pitagoras, de que a divisdo de uma corda em duas metades nunca poderia

produzir uma igualdade entre as respectivas metades porque o cavalete do
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monocordio (um antigo dispositivo usado por Pitagoras para determinar as
consonancias matemaéticas e, através do uso de um cavalete mével, possi-
bilitar-lhes que fossem tocadas & vontade movendo-se o cavalete até os
numeros assinalados no corpo do instrumento; desse modo, uma equiva-
Iéncia entre numeros e sons podia ser imediatamente percebia pelos senti-
dos), por menos espesso que fosse, ndo dividia a corda em duas metades
exatas e, assim, o cavalete ideal seria imaterial. Havia ainda o problema da
qualidade, da espessura e da tensdo das cordas materiais. A divisio podia
ser feita mentalmente, ou seja, no mundo das idéias, e o resultado matema-
tico era perfeito, mas, em virtude da intransigéncia do mundo fisico, a musi-
ca ideal jamais se tornaria audivel aos ouvidos humanos. O objeto de Pita-
goras e de seus discipulos era ouvir a musica dos deuses, que eram, eles
proprios, numeros, e s6 podiam ser contemplados por uma psique purifica-
da pela harmonia e libertada pelo poder da musica. Uma das obras atribui-
das a Pitagoras intitula-se Lysis psyches ou A Libertagédo da Psique, e fala,
evidentemente a respeito da musica e de sua contribuigao para a libertagéo
da psique no interior da musica cosmica dos deuses, no éter. As inteligén-
cias que movem o0s corpos celestes também eram, naturalmente, deuses,
segundo o pensamento de Pitagoras. Todos os autores antigos que escre-
veram sobre Pitagoras e a musica sdo unanimes em afirmar que ele foi o
primeiro a descobrir o fundamento matematico da musica. A seqléncia
aritmetica 1, 2, 3, 4 constituia a pedra angular da musica pitagdrica e era
também a tefraktys sagrada.

O instrumento basico da antiga musica grega era o tetracérdio ou lira
com quatro cordas, que era afinada de acordo com as principais propor-
¢oes; o tetracordio também era a base da teoria harménica grega. As pro-

porgOes eram as seguintes: a oitava ou diapas&o, de razdo 2:1; a quinta de
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razdo 3:2; a quarta ou 4:3; e a segunda (tom) ou 9:8. Havia, naturalmente,
outras consonancias que eram apenas uma combinagdo entre algumas das
precedentes, como a unido do diapas@o com a quinta. JAmblico conta a
seguinte histdria de como Pitdgoras descobriu essas consonancias.

Certa vez, ele estava com toda a atengéo voltada para a possibilidade
de criar um aparelho para a audi¢do que fosse, ao mesmo tempo, exato e
engenhoso. Esse aparelho seria andlogo aos compassos, & régua e aos
instrumentos 6pticos destinados ao sentido da visdo. Da mesma maneira, o
sentido do tato tinha a balanga e o conceito de pesos e medidas. Por um
divino e feliz acaso, ele caminhava préoximo a forja de um ferreiro e ouviu o
sim dos martelos, que, ao golpear o ferro, produziam uma variada harmonia
de reverberagdes, com excecdo de uma combinagdo de sons. Entre as
harmonias, ele identificou a oitava, a quinta e a quarta, mas percebeu que o
intervalo entre a quanta e a quinta era uma consonancia entre si, embora,
por outro lado, fosse equivalente a diferenca entre essas duas consonan-
cias. Muito satisfeito em ver seu desejo atendido por um deus, ele entrou
rapidamente na forja e, através de vérias experiéncias com os diversos
martelos, descobriu o que diferenciava seus sons e conseqlientemente suas
relacbes. Essa diferenciagcdo ndo dependia da forga aplicada por aqueles
que desferiam o golpe, nem do formato do ferro golpeado. Ele pesou, meti-
culosamente, os martelos, anotando com cuidado seus pesos, e voltou para
casa. Utilizando um simples prego, fixado no canto das paredes para elimi-
nar a diferenga ou a variagéo introduzida por diversos pregos, ele amarrou
ao prego quatro cordas do mesmo material e constituidas de um ndmero
idéntico de fibra, que tinham a mesma espessura e eram trancadas do
mesmo modo. Ele pendurou diferentes pesos nas extremidades de cada

corda, fazendo com que o comprimento das cordas fosse exatamente o
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mesmo. Tocou duas cordas ao mesmo tempo, ora um par, ora outro, e des-
cobriu as supracitadas consonancias musicais, cada uma delas associada a
um par de cordas distinto. Ele percebeu que a corda de peso maior era a
oitava apos aquela de peso menor.*

E desnecessério dizer que ele desenvolveu as outras consonancias
da mesma maneira. Esse método experimental, que Pitagoras utilizou nes-
sa ocasiao, demonstra que ele nédo era, absolutamente, um mistico religioso
segundo os moldes orientais, mas um adepto da revolugao cientifica que,
em sua época, fora iniciada pelos jonios. Seu misticismo sempre se funda-
mentou na razdo e no método empirico, que, naturalmente, ele transcendia
por meio de seu intelecto. Ele fora discipulo de fildsofos jonicos ou Physikoi
em sua juventude e, dessa forma, em seus estudos mais misticos, sempre
utilizava métodos cientificos e argumentos racionais. I1sso mostra que Pita-
goras foi um produto da Greécia e da adoragdo que tinha pelo intelecto e
pala liberdade de pensamento. Por ndao estarem envoltos pelo torpor de
uma sociedade governada pela religido, os gregos criaram uma surpreen-
dente quantidade de individuos que nao hesitavam em langar mao de todos
os expedientes para revolucionar a consciéncia humana. Ndo se sabe ao
certo quando foi que Pitagoras descobriu esses intervalos musicais; talvez
tenha sido em Samos, apds retornar do Egito. Freqlientemente, se nega
que Pitagoras tenha inventado alguma ciéncia ou contribuido com alguma
descoberta cientifica; no entanto, se nao fosse pelo seu notavel talento cria-
tivo, haveria uma enorme lacuna na historia da ciéncia e da filosofia grega,
bem como no conhecimento das ciéncias esotéricas. A revolugdo no campo
da musica, da astronomia, da matematica e da religiao, que pode ser cons-
tatada nos dialogos de Platao, nao acorreu, absolutamente, da noite para o

“ JAMBLICO, op. cit.

162 Boletim do CPA, Campinas, n° 16, jul./dez. 2003



Miisica pitagorica

dia, mas remonta ao século V a.C. e além, a época de Pitagoras. Portanto,
pode-se afirmar, com toda a seguranca, que Pitagoras ‘descobriu’ (desen-
volveu) o fundamento matematico das relagoes musicais.

A prépria descoberta foi sintetizada e explicada, de um modo um

tanto jocoso, no seguinte trecho:

Havia cinco martelos em atividade. ‘Ele poderia pesa-los?’ Ah, milagre
dos milagres! O peso de quatro deles estava em uma proporcac de
12, 9, 8, 6. O quinto, cujo peso nao tinha nenhuma relagdo numérica
significativa com os demais, era o que estava atrapalhando a perfei-
¢éo do todo. Ele foi posto de lado, e Pitagoras ouviu novamente. Sim,
o marielo mais pesado, que tinha o dobro do peso do mais leve, for-
neceu-lhe a oitava mais grave. Os principios da aritmética e o conceito
da média harménica faziam-no compreender a razéo pela qual os ou-
tros dois martelos produziam exatamente as demais notas da escala.
Com certeza, foi por vontade de Deus que ele passou diante daquela
ferraria. Ele correu para casa a fim de prosseguir com as experiéncias
— dessa vez pode-se dizer, em condigdes de laboratério.

Na verdade, a jocosidade de Farrington é infundada, pois o relato
acima apresenta alguns equivocos. Por exemplo, nao era a quinta que es-
tava prejudicando a harmonia, mas o tom (intervalo de segunda na razao de
9:8, divisao ndo exata) ou a diferenga entre a quinta e a quarta. lsso se tor-
na bastante evidente, ao se examinar o texto de Jamblico citado anterior-
mente. Um pouco mais adiante, Farrington insinua que 0s martelos nao
teriam fornecido os resultados descritos por Boécio (Farrington leu apenas a
traducao latina do relato de Jamblico, que aparece na obra do autor latino
Boecio).

B. Farrington, Greek Science, vol |, Harmondesworth, 1949,
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O numero de vibragdes de uma corda esticada nio depende do peso
que a estica, mas da raiz quadrada desse peso. Nao temo nenhuma evi-
dencia de que Pitagoras, ou qualquer outro filosofo antigo, soubesse disso.®

Farrington faz uma analise parcial, pois se Pitdgoras nio tivesse co-
nhecimento desse detalhe, ele nao poderia ter descoberto as consonancias.
Jamblico diz que Pitagoras, apos ter anotado cuidadosamente os pesos dos
martelos, foi para casa e amarrou quatro cordas em um prego na parede,
certificando-se de que eram todas da mesma espessura e constituidas de
um idéntico numero de fibras. Em seguida, amarrou as cordas os pesos
correspondentes aos dos martelos do ferreiro, quatro dos quais estavam na
proporgao de 12, 9, 8, 6. Quando ele tocou simultaneamente as cordas de
maior e de menor pesos, descobriu a oitava, cuja proporgdo é de 2:1 (o
peso maior era 12 e 0 menor, 6, que produziram 12:6 ou 2:1). Ele repetiu
essa experiéncia no intuito de descobrir os outros intervalos. Ha também
uma outra histéria segundo a qual os pitagoricos descobriram as consonan-
cias ou intervalos fazendo experiéncias com baldes de agua. Quando um
balde vazio era golpeado juntamente com um balde com agua até a meta-
de, o resultado era a razao 2:1.

O modo pelo qual Pitdgoras descobriu as consonancias & irrelevante.
O que importa é que sua descoberta estabeleceu os alicerces da teoria
musical grega. A descoberta dos fundamentos matematicos da musica foi
importante porque Pitagoras, a partir de entdo, visualizou uma correlacao
mistica entre a aritmética, a geometria, a musica e astronomia. Ele acredita-
va que a matematica constituia realidade oculta sob o mundo fisico, e estu-
dou as figuras geométricas com o propdsito de descobrir de que forma elas

¢ Ibidem.

164 Boletim do CPA, Campinas, n° 16, jul./dez. 2003



Muisica pitagdrica

poderiam originar as formas naturais, como o homem ou o cavalo. Os cor-
pos celestes também foram alvo de sua atengao, e, por meio dos estudos
que desenvolveu na Babildnia, ele descobriu que os planetas e as estrelas
podiam ser associados a numeros. Seus movimentos ciclicos regulares
podiam ser exatamente medidos e eles pareciam ser dotados de uma inteli-
géncia divina que os capacitava a orbitar com uma regularidade perfeita. Ele
intuiu entéo que a musica também era numero, o que lhe permitiu supor que
tudo no cosmos era numero ou se assemelhava a ele. Mas de que modo a
musica estava relacionada com o cosmos? Alguns estudiosos negam que
Pitagoras tivesse sido o criador da musica planetaria. Contudo, isso nao se
ajusta aos fatos. Ele estudou na Babildnia e deve ter conhecido o sistema
matematico das divindades planetarias e estelares que os babildnicos cultu-
avam. Se a esséncia dos deuses estelares era o nimero (os babildnicos
atribuiam um determinado nimero a cada planeta e estrela) e se o numero
também era a base da musica, entdo as estrelas e os planetas deviam ser,
de certa forma, musicais. Os poetas homeéricos haviam, até certo ponto,
antecipado essa teoria, pois 0s planetas, na ode homérica a Ares, séo tra-
tados como uma espécie de coro de vozes divinas; e na ode a Hermes &
introduzida a lira de sete cordas. Sabe-se também que o poeta Terpandro,
do século VI, a.C., foi considerado o introdutor da sétima corda na lira, ten-
do como padréo a musica planetaria. Portanto, a musica dos deuses estela-
res era conhecida pelos gregos muitos séculos antes de Pitagoras; talvez a
idéia da musica cosmica remonte, por fim, ao mitico Orfeu, que acreditava
no poder do numero e da musica. Pitagoras racionalizou o sistema e forne-
ceu-lhe um significado cientifico e mistico.

Ja se viu que Pitagoras dizia ser a Unica pessoa que podia ouvir a
musica cosmica. Ele tentou transmitir aos seus discipulos uma vaga ideia
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dessa musica reproduzindo-a cantando e se acompanhando com a lira. A
‘tetraktys’ era o simbolo da musica césmica, e Pitdgoras, como o ‘deus’ da
‘tetraktys’, era a Unica pessoa encarnada que podia ouvi-la. O fato de s¢ ele
ser capaz de ouvi-la provava, aos olhos de seus discipulos, sua divindade.
Seus antigos biografos explicavam esta extraordinaria faculdade alegando
que Pitagoras tinha os sentidos extremamente agugados, e era a isso que
Empédocles se referia ao exaltar, em versos, seu intelecto e sua percepgao.
Para Delatte tratava-se meramente de alucinacao’ (talvez Pitagoras tivesse
0 habito de ingerir muitas sementes de papoula). Pitdgoras nao s6 a ouvia
como também a descrevia, fornecendo explicacbes para ela. A musica
césmica, como ja visto, adveio de descobertas de Pitagoras no campo da
matematica e da musica. A ‘descoberta’ dos intervalos musicais do tetracor-
dio e as experiéncias com o heptacordio ou lira de sete cordas levaram-no a
tentar saber se essas consonancias e escalas musicais ndo poderiam ser
um fenémeno coésmico. Pois ndo havia sete planetas que correspondiam as
sete cordas do heptacordio? Se o heptacordio pode produzir harmonias
musicais, entdo os sete planetas também poderiam constituir uma harmo-
nia. Essa harmonia € inaudivel ao ouvido humano porque a harmonia psi-
quica dos mortais, normalmente sintonizada com a musica cdsmica, foi de-
sordenada pelo fato de se encontrar em um corpo. Platdo menciona essa
teoria no Timeo quando afirma que as duas esferas na cabega do homem,
que correspondem aos dois principais movimentos césmicos, sdo perturba-
das quando a psique ingressa em um corpo, ndo conseguindo, dessa forma,
harmonizar-se com os movimentos da psique cosmica.

A musica césmica teve como primeiro fundamento a lira de sete cor-

das pelo seguinte motivo:

" DELATTE, Essai surla politique pythagoricienne. Apud GORMAN, 1995.
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A forma original da teoria da ‘harmonia das esferas’ referia-se, sem
davida, apenas aos sete planetas (incluindo-se, nessa designagao, o
Sol e a Lua); supunha-se que, em virtude de sues movimentos distin-
tos, esses sete planetas emitiam os sons que correspondiam &s notas
do heptacordo.?

A musica cosmica nao podia estar relacionada com os dez planetas,
como no sistema cdsmico de Filolau, pois a teoria pitagorica original dos
sons musicais reconhecia apenas a sete notas do heptacordio. Mas o sis-
tema de Filolau e seus dez planetas € aquele mencionado por Aristoteles ao
referir-se as teorias cosmoldgicas pitagodricas, se bem que, em sua aluséo a
teoria da musica cdsmica, Aristdteles ndo especifica se havia sete ou oito
notas. Aristoteles & muito vago, mas a versdo platénica na Republica cons-
titui, claramente, uma referencia a um octacordio ou lira de oito cordas.
Platdo tem oito esferas correspondentes aos sete planetas e as estrelas
fixas, que giram no zodiaco; em cada uma delas senta-se uma sereia, que
canta uma unica nota. Deve-se ter em mente que escala musical pitagérica
original, tocada no heptacordio, podia ter sua amplitude aumentada pelo
simples acréscimo de outras cordas. Foi isso que, de fato, ocorreu. A oitava
corda foi acrescentada por um certo Licdon, de Samos; assim Platao utilizou
como fundamento para sua musica cosmica a lira de oito cordas de Licaon.

A harmonia dos planetas pressupde um consideravel conhecimento
astrondmico. Cada planeta deve entoar uma nota acima daquela que lhe é
imediatamente inferior, 0 que exige, por sua vez, um conhecimento das
diferentes grandezas e velocidades planetarias. Além disso, ha o problema
das distancias entre os planetas e sua correspondéncia aos intervalos entre

as cordas da lira. Os musicos gregos, dentre os quais Pitagoras, sabiam

8 HEATH. Greek Astronomy. Londres, 1938, p. 78.
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que a diversidade das notas era causada pelo estiramento e pela qualidade
das cordas, bem como pelo nimero de vibragbes. Os planetas, portanto,
precisam mover-se em diferentes velocidades e ser de varios tamanhos. A
teoria afirma que a Lua € a nota mais grave, ao passo que a nota mais agu-
da € emitida pela esfera das estrela fixas. Os outros planetas diferem em
um tom na escala diatdnica ascendente. Ha, porém, uma outra versdo que
considera as estrelas, devido a sua lentiddo, a nota mais grave, enquanto a
Lua era vista como a nota mais aguda, e isto porque, em relagdo aos outros
planetas, sua orbita ao redor da Terra é completada normais curto espaco
de tempo. Além de conhecer a velocidade e a grandeza dos planetas, era
preciso estar familiarizado com os intervalos ou distancias entre eles. Os
intervalos entre os planetas sao idénticos ou variam? Neste Ultimo caso, a
qualidade da musica césmica estaria substancialmente comprometida. He-
ath resume o relato que Plutarco fez acerca da teoria de Filolau sobre as

disténcias entre os planetas e suas conseqléncias na musica césmica:

Quando Plutarco diz que as distancias dos dez corpos celestes forma-
vam, segundo Filolau, uma progressao geométrica cuja razdo comum
era o 3, ele so pode estar se referindo a alguns pitagdricos muito
posteriores. Pois se, com base nessa progressio, a distincia da anti-
terra é representada pelo 3, a da Terra, pelo 9 e a da Lua, pelo 27, é
6bvio que as enormes paralaxes, em razdo da revolugéo da Terra ao
redor do centro, seriam completamente incompativeis com a preser-
vagéo dos fendmenos.®

Entretanto, Filolau talvez nao estivesse preocupado com as paralaxes
e com as aparentemente discrepantes consequéncias astronémicas de sua

teoria l6gico-matematica. Ele ja demonstrara um desprezo pela observagao

“ Ibidem, p. 80
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e pelos dados empiricos ao introduzir a antiterra, que néo se fundamentava
em nenhum fato observavel; assim, pode-se supor que Filolau ndo se inte-
ressava em “preservar os fendmenos”, bem como em fornecer uma justifi-
cativa para as conseqléncias observaveis de sua razao para os intervalos
dos planetas. Portanto, a teoria da progressao geométrica pode ser atribui-
da a Filolau, que era um discipulo de Pitagoras. A teoria do proprio Pitago-
ras teria sido mais simples; em sua biografia, Porfirio'® relata que Pitagoras
acreditava na existéncia de sete planetas e da antiterra, bem como das
estrelas fixas, que davam origem a musica cosmica. Esses nove fendmenos
celestes eram chamados, por Pitagoras, de Musas e, a harmonia deles to-
dos, ele dava o nome de ‘Mnemésine’ ou a mae das Musas. Essa teoria é
muito parecida com a de Filolau e revela a influencia que Pitagoras exerceu
sobre seu discipulo.

Segundo Aristételes, os pitagoricos acreditavam gue 0s cOrpos ce-
lestes entoavam a musica cosmica porque, em virtude de seus movimentos
através do espaco, eles deviam produzir algum som. Devido as suas enor-
mes dimensdes, os planetas produziriam inevitavelmente algum ruido na
medida em que e moviam através do éter, ou atmosfera superior, que pre-
enchia totalmente o espaco, assim como 0s corpos terrestres emitem vibra-
¢coes ao se mover através do ar. Os pitagéricos utilizavam o exemplo de um
navio cujo cordame e velas emitem um som a medida que ele se move com
a brisa; o navio cosmico, formado pelos planetas e estrelas, também deve-
ria emitir vibrages e ‘rhoizemata’, um termo pitagérico que significa ‘som
impetuoso’, a0 movimentar-se no éter turbulento. Os homens nao sao capa-
zes de ouvir a musica cosmica porque cresceram habituados com ela, as-

sim como os ferreiros acostumaram-se com o barulho de seus martelos.

° PORFIRIO. Apud, GORMAN, 1995.
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Alem disso, girando sem cessar em suas 6rbitas circulares, os corpos ce-
lestes, produzem continuamente suas harmonias, ndo havendo, dessa for-
ma, nenhum intervalo silencioso a partir do qual a musica césmica pudesse
ser percebida. O siléncio absoluto prevalece na regido que transcende o
cosmos, onde habitam os nimeros e o Uno; por esse motivo, os pitagdricos
referem-se, as vezes, ao Uno como o ‘Sige’, ou siléncio. Aristoteles tentou
refutar a existéncia da musica césmica argumentando que, se ela existisse,
traria desastrosas conseqiiéncias para a Terra. Ele salientou que os sons
de alta freqléncia despedacam os objetos, e o trovdo racha as pedras;
portanto, se a musica das esferas existisse, a Terra teria sido destruida. E
provavel que os pitagdricos tenham respondido que esses sons demasia-
damente agudos nZo sao harmonias e que as harmonias néo destroem os
objetos. Os musicos pitagéricos consideravam que o trovao, por exemplo,
era desprovido de contorno e gerado pelo infinito, o que o tornava capaz de
destruir. As harmonias, porém, eram completamente inofensivas.

O relato de Platdo a respeito da musica das esferas é até mesmo
mais mistico do que o dos pitagdricos, pois considera que ela s6 pode ser
ouvida pela psiques desencarnadas. Platdo conta o mito de ‘Er’, onde apa-
rece a musica cosmica. O mito fala de ‘Er’, o arménio, que supostamente
morreu numa batalha e cuja psique partiu para o outro mundo. Os deuses
decidiram que ele deveria retornar a vida e contar aos outros homens tudo o
que ele viu e ouviu no ‘Hades’ e nos ‘Campos Eliseos’. Durante essa via-
gem pelo céu, ‘Er avistou uma imensa coluna de luz que atravessava o
centro do cosmos. Uma parte desse eixo césmico era um fuso com oito
polias presas a ele; essas oito polias representam as oito esferas dos pla-
netas e das estrelas. Esse fuso da necessidade simboliza o sistema cosmi-

Co das estrelas e dos planetas que giram em torno do eixo do universo. A
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imagem do fuso origina-se, naturalmente, das mitologicas fiandeiras do
destino dos homens. Pode-se perceber aqui uma forte influencia astroldgi-
ca. A viagem psiquica de ‘Er’ tem sido denominada 6rfica, mas uma seme-
lhante viagem ao mundo dos mortos é atribuida ao préprio Pitagoras. Seja
como for, os orficos tinham idéias bastante andlogas as de Pitdgoras; e na
descricao que ‘Er’ faz sobre a musica das esferas nota-se claramente a influ-
éncia pitagérica. ‘Er’ também menciona oito sereias sentadas nos aros das
polias do fuso, cada qual entoando uma Unica nota. As sereias simbolizam a
musica produzida pelas verdadeiras estrelas e planetas e podem ser equipa-
radas as musas de Pitagoras. Essa viagem da psique & musica cosmica é
baseada, obviamente, em Pitagoras e seus discipulos. As oito notas da lira
cosmica de Platao sdo emitidas pelos sete planetas, dentre os quais o Sole a
Lua, e pela esfera das estrelas fixas. A nota mais aguda ¢ a de Saturno, en-
quanto a mais grave € a da Lua. A nota emitida pelas estrelas fixas envolve
uma explicagdo complexa, cuja analise ndo faz necessaria aqui.

E importante observar gue a denominagao ‘musica das esferas’ refe-
re-se a uma versado bem posterior da musica cosmica, que néo foi aceita por
Pitdgoras nem por seus primeiros discipulos. Em Aristoteles e em outros
cosmologos posteriores, essas esferas eram, de fato, materiais, e, em al-
guns casos, constituidas de cristal; tem-se, assim, esferas cristalinas que, a
medida que se moviam, emitiam a harmonia. Pitdgoras e Filolau ndo aceita-
vam a doutrina das esferas materiais. Na filosofia de Pitagoras, o conceito
de musica césmica, constituia uma confirmagéo da divindade que ele ale-
gava ser, o Apolo Hiperbdreo. Em Pitdgoras, a musica cosmica estd relaci-
onada com seus conceitos de imortalidade e reencarnagéo, pois as estrelas
e 0s planetas sdo habitagbes dos homens que reencarnaram numa forma

de vida superior. Cada psique individual tem, em seu interior, a musica;
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assim, ao se libertar da priséo do corpo, ela pode contribuir com suas har-
monias para a musica césmica como um todo. A musica purificava a mente
de seus discipulos e preparava-os para 0 momento de sua propria liberta-
¢ao psiquica. Enquanto Pitagoras instruia seus discipulos nos mistérios da
musica césmica, ocorriam, ao redor de sua sociedade, agitacdes politicas
que, em breve, os envolveriam. A musica césmica constitui um simbolo dos
calores misticos e apoliticos de sua sociedade; entretanto, ndo lhe permiti-

ram ficar em paz para prosseguir com suas pesquisas.
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PODERES MAGICOS DA MUSICA
NO MITO DE ORFEU:
UMA ABORDAGEM ICONOGRAFICA

Fabio Vergara Cerqueira

“Et negantur animae sine cithara posse ascendere”
Varrao

Na Antiglidade, contavam-se inUmeras histérias sobre os poderes
magicos da musica de Orfeu, desde meados do século VI até os fins do
Império romano.

As referéncias literarias mais antigas a Orfeu incluiam-no na epopéia
dos Argonautas e ja lhe conferiam suas qualidades que o tornaram o guru
de um estilo de vida alternativo para os gregos. Estdo na métope do tesouro
de Sicion em Delfos, da metade do século VI a.C., e num fragmento de
Ibycos (PMG, 306), em que fala do “famoso Orfeu”. Varias fontes concor-
dam que o contributo imprescindivel de Orfeu na missao dos Argonautas foi

proteger 0s gregos, através do seu canto e de sua lyra, do efeito mortal da

" Diretor do Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pelotas e Presidente da
Sociedade Brasileira de Estudos Classicos.
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musica das Sirenes'. O lekythos &tico de figuras negras Heidelberg 68/1
(fig. 1), datado de aproximadamente 580 a.C., constitui possivelmente o
primeiro testemunho da magia da musica de Orfeu e da relagdo dessa com
a superacéo da morte®.

Orfeu se manteve extremamente popular até fins do mundo romano.
A popularidade das crencas érficas entre os circulos neopitagdricos da so-
ciedade imperial romana valeram-lhe por parte dos primeiros pregadores
cristdos, que militavam no combate a visdo de mundo antiga, o titulo de
bruxo®. Clemente de Alexandria (ca. 160 — 215 d.C.) acusava-o de estar
influenciado por deménios, exercendo uma especie de bruxaria, quando
dominava os homens por meio de sua musica, e, com seu canto, domesti-
cava animais selvagens e transplantava arvores. Um belo exemplo da lon-
gevidade da crenga nos poderes de encantamento da musica de Orfeu esta
num relevo funeréario (?) do Museu Bizantino de Atenas® (fig. 2), datado do
seculo IV ou V d.C. O relevo retrata Orfeu tocando kithara e encantando
varios animais, domésticos, selvagens ou miticos, que mansamente se dis-
pdem ao seu redor.

Entre os poderes atribuidos a musica de Orfeu, a tradicdo literaria e
iconogréfica reporta quatro situacdes:

O poder de encantamento sobre os animais, plantas, rios e pedras.

' BREMMER, Jan. “Orpheus: from guru to gay”, in; BORGEAUD, Philippe (org.). Orphisme et
Orphe, en I'honneur de Jean Rudhardt. Pubblications de la Faculté de Lettres de Généve,
Genebra: Libraire Droz, 1991, p. 23.

® .6t GROPENGIESSER, “Singer und Sirenen. Versuch einer Deutung’, Archdologischer
Anzeiger 1977, p. 582-610. DESBALS, Marie-Anne. La Thrace et les thraces dans limagerie
grec aux epoque archaique et classique. Littérature et iconographie. (tese de doutorado), 1997,
n? 1, pr. 5.

® Clemente de Alexandria. Exortagéo aos gregos 1,2P b-c e 1, 4P.

* Museu Bizantino I'T 93, A peca esta exposta no museu identificada como “relevo funerario”.
Alguns estudiosos, porém, duvidam dessa identificacdo, propondo se trate simplesmente de
um decorativo pé de mesa.
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O poder de sedugao sobre 0os homens.

O conhecimento dos mistérios da vida além-tumulo, em que se inclu-
em também as passagens da visita ao Hades para buscar sua falecida
amada, Euridice, e da aventura dos Argonautas, quando sua musica sobre-
puja a musica fatal das Sirenes.

O oréaculo da cabeca de Orfeu.

Vejamos como esses aspectos estdo documentados na tradicdo dos
textos e imagens:

1) O poder de encantamento sobre animais, plantas, rios e pedras:

“A lyra de Orfeu (...) reunia as arvores e os animais selvagens”, se-
gundo as palavras de Euripides®. As margens das aguas eram encantadas
pelo seu canto, quando os argonautas passavam, conforme Apollonios de
Rodes®. Tema pouco comum na iconografia dos vasos aticos, apesar de ja
conhecido na literatura da época arcaica’, tem como um dos Unicos exem-
plos um prato com figuras negras, da segunda metade do século VI, que se
encontrava na colegao Kern (fig. 3)°. Representava um musico barbudo
tocando /yra, sentado sobre um diphros, escutado por animais que se reu-
nem a sua volta. Esse foi o tema predileto dos artistas da época imperial,
pois era o que melhor traduzia, para eles, os poderes méagicos de Orfeu,
base de sustentagdo das crengas orficas numa vida apds a morte. Esta
exemplificado em inUmeros mosaicos, pinturas e relevos, como o relevo do
Museu Bizantino I'T 93, supracitado (fig. 2).

® Bacantes vs. 562-4. Cf. Pausanias Descrigdo da Grécia. Bedcia XVII, 7; Bedcia XXX, 2.
Hygin Asfronomia ll, 7, 1. Philostrates, o Jovem Orfeu 6, 1, 23-9. Clemente de Alexandria
Exortagdo aos gregos 1, 2P b-c.

® Argonduticas Il, 161-3.

” Siménides, fr. 384.

® Halle, Runge, anteriormente Kern. ABV 659/12; Para 316; Add® 147. DESBALS Opus. cit., n®
2,pr.5. KERN, O. “Der Kitharode Orpheus”, MDAI 63/64, 1938/39, p. 107-10. BROMMER, F.
Vasenlisten zur grieschischen Heldensage. Marburg, 1973, p. 507, A 2. PANYAGUA, E. R.
“Catalogo de representaciones de Orfeo en el arte antiguc”, Helmantica 70, 1972, p. 89, n® 4.
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2) O poder de sedugdo sobre os homens:

Fontes literarias da época imperial referem-se constantemente a Or-
feu como precursor da pederastia, motivo pelo qual teria encontrado sua
morte nas maos das mulheres tracias®. A referéncia mais antiga a pederas-
tia de Orfeu é Phanocles, poeta praticamente desconhecido, que ndo deve
ter vivido antes do século Ill a.C. Foi autor do poema Erotes e kaloi, do qual
temos apenas um fragmento, pelo qual sabemos que Orfeu foi morto pelas
mulheres tracias, que se ressentiam do fato de que as repudiara para ficar
com seu amado Calais, filho de Boreas, companheiro tracio na aventura dos
argonautas'’. A acusagao de pederastia se sustentava na pratica misdgina
de repudio a companhia feminina. Ora, no contexto da cultura grega cléssi-
ca, a pederastia néo se opunha a heterossexualidade, pois os seus prati-
cantes eram por via de regra casados.

A exclus&o feminina foi uma regra na Antiglidade em todos os santu-
arios dedicados a Orfeu, como o de Leibethra, no sopé do monte QOlimpo, o
de Dium, na Macedénia, e o de Clazomene, na Jonia. Essa exclusdo femi-
nina devia-se a que o culto a Orfeu constituia um ritual de iniciagdo mascu-
lino, marcado por profecias, mistérios e pela musica de Orfeu. Por esse
motivo, os mitos retratam Orfeu reunido com guerreiros tracios ou macedd-
nios ao pé do monte Olimpo ou Piéria ou saindo para passeios em que era
vetada a presencga feminina. Dois temas ligados a problematica relagao
entre o elemento feminino e masculino no mito de Orfeu foram de grande
interesse dos pintores de vasos atenienses do século V: Orfeu tocando di-

ante de guerreiros tracios e Orfeu morto pelas mulheres tracias''.

® Hygin Astronomia 7.3.

° Fr. Powell + Hopkinson, 1988, linhas 834-861 . BREMMER Opus cit., p. 21.

"' SCHMIDT, Margot. “Der Tod des Orpheus in Vasendarstellungen aus Schweizer Sammlun-
gen”, Antike Kunst, Supl. 9, 1973, p. 95-105, pr. 33-6. BENSON, Carol. “Orpheus and the
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Nas listas de Brommer, encontramos 11 vasos de figuras vermelhas
com Orfeu tocando diante de guerreiros tracios, sem mulheres; e 48 retra-
tando Orfeu sendo atacado por mulheres tracias'?. No catélogo de Desbals,
temos 12 de Orfeu tocando entre guerreiros, e 38 sendo atacado pelas mu-
lheres. Nas cenas de Orfeu entre os guerreiros trécios, os pintores esfor-
cam-se em figurar o poder de sedugao da musica de Orfeu sobre seus ou-
vintes. O melhor exemplo é a cratera de Hamburgo, do Pintor de Napoles,
datada de meados do séc. Va.C." (fig. 4). Os trés guerreiros, apaziguados
em seu furor beligerante, estdo magicamente absortos pela musica do jo-
vem Orfeu que canta, sentado, acompanhado por sua lyra. A anfora Muni-
que 2330, do Pintor da Phiale, de aproximadamente 440, retrata uma mu-
lher tracia, tatuada, com uma espada, atacando o jovem Orfeu que foge e
se defende com sua lyra™ (fig. 5).

3) O conhecimento dos mistérios da purificagdo da alma, da cura de
doencas e da vida além-tumulo, em que se incluem também as passagens da
aventura dos Argonautas, quando sua musica se sobrepde a musica fatal das
Sirenes e da visita ao Hades para buscar sua falecida amada, Euridice.

A passagem da epopéia dos argonautas, em que Orfeu com sua mu-
sica sobrepuja a musica das Sirenes, é o relato mais antigo que sugere a
relagao da musica de Orfeu com mistérios sobre a vida além-tdmulo. A md-

sica de Orfeu valia, assim, como uma protecdo contra as Sirenes'”. Esse

thratian women.”, in: REEDER, Ellen D. (org.) Pandora. Women in Classical Greece. Balti-
more/Maryland: The Walters Gallery of Art; Princeton/New Jersey: Princeton University Press,
1995, p. 392-97, n® cat. 128-9.

2 BROMMER Opus cit., p. 504-7.

*® Hamburgo, Museum fiir Kunst und Gewerbe, 1968.79. Para 450.21ter. DESBALS Opus cit.,
neg, pr. 6.

¥ ARV 1114/2; Add® 315. DESBALS Opus. cit. n2. 46, pr. 19.

'S apollonios de Rodes Argonéuticas |, 32-35.
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pode ter sido o significado do /ékythos de Heidelberg (fig. 1), datado do final
do primeiro quartel do século VI a.C. Numa camara funeraria de Tarento, de
aproximadamente 320-10 a.C., encontramos um grupo escultérico em terra-
cota, quase de tamanho natural, com Orfeu e duas Sirenes'®

O relato da visita de Orfeu ao Hades para recuperar sua amada Euri-
dice ilustra o poder de sua mdsica para trazer um morto de volta & vida.
Desesperado com a perda de sua amada, seduziu os deuses com as melo-
peias de sua lyra e conseguiu descer, vivo, as profundas dos Infernos, onde
cantou em louvor a linhagem dos deuses. Encantados com sua musica, as
divindades tectonicas prometeram-lhe que teria Euridice de volta, se conse-
guisse néo olhar para ela'’. N&o resistindo aos pedidos de sua mulher para
que a olhasse, perdeu-a para sempre. O mito simboliza o conhecimento de
mistérios acerca da morte. Podia ser um protétipo para fazer espiritos subi-
rem do Hades, o que era uma pratica comum de magia'®

O amor de Orfeu por Euridice pertence a um estagio relativamente
tardio do ciclo mitolégico de Orfeu. Os testemunhos escritos mais antigos
sdo Euripides (ap. 480-406 a.C.)", Platdo (ap. 427-348 a.C.)%, Isécrates
(ap. 436-338 a.C.)*', indo até Eratéstenes (diretor da Biblioteca de Alexan-
dria em 234 a.C.)* e Plutarco (ap. 46-120 d.C.)%. Em alguns desses auto-
res, sequer se menciona o nome da mulher de Orfeu. E provavel que a his-
toria da descida de Orfeu ao Hades para resgatar Euridice fosse mais po-
pular na Magna Grécia, onde a forca do pitagorismo propagava as crencas

BHEMMER Opus. cit., p. 23.
Apol onios de Rodes A:gonautfcas I, 42.
® NOCK, A.D. “The lyra of Orpheus”, The Classical Review 41, 1927, p. 171.
' Alceste 357-362d.
20 ., Banquete 179 d-e.
! Bus. 8.
= Cafafogo 24,
“ M. 566,
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funerarias orficas. A disseminacdo dessa narrativa liga-se intrinsecamente
ao avanco do pitagorismo, da Magna Grécia do séc. V até os circulos neo-
pitagdricos de fins do Império romano.

A iconografia dos vasos apresenta-se como uma evidéncia incontes-
tavel da preferéncia por esse tema no contexto pitagérico da Magna Grécia.
A comparacido é inevitavel. Para a ceramica dtica de figuras vermelhas,
Brommer lista 11 vasos com Orfeu tocando entre guerreiros, 48 sendo ata-
cado por mulher tracias e nenhum exemplar da descida ao Hades. Para a
ceramica apula, proveniente do Sul da Italia, lista 3 vasos com Orfeu tocan-
do entre guerreiros, 4 sendo atacado por mulheres tracias e 9 com a desci-
da ao Hades. Os numeros do catdlogo de Desbals sdo semelhantes. Entre
os vasos aticos, enumera 12 com Orfeu entre guerreiros, 38 com ataque
das mulheres tracias e nenhum com a descida ao Hades. Para a ceramica
apula, apresenta 5 vasos com Orfeu e guerreiros tracios, 4 com ataque das
mulheres e 14 com a descida aos Infernos.

Os mistérios da morte estdo profundamente ligados a musica de Or-
feu, e, mais especificamente, a sua lyra. A tradigao pitagérica colocou uma
série de pressupostos que fundamentaram filosoficamente o misticismo da
musica de Orfeu. A lyra correspondia a ordem do mundo; suas sete cordas,
aos sete planetas da galaxia. Cada um dos planetas tinha a sua voz propria
na musica das esferas celestiais. A harmonia da lyra era uma imitagdo da
harmonia das esferas. A musica tinha um efeito purificador. O homem que
nAo tivesse musica na sua alma nao podia ascender ao céu™.

Conforme um fragmento latino de Varrdo, um livro de Orfeu sobre a
ascensio das almas chamava-se Lyra. Qual a ligacdo entre a lyra e a as-

cengdo das almas? Varrao aponta a resposta orfica do livro Lyra: et negan-

2 NOCK Opus cit. p. 170.
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tur animae sine cithara posse ascendere (e nega que as almas possam
ascender sem uma lyra)®.

4) O oraculo da cabega de Orfeu e a constelagao lyra:

A Atenas do séc. V a.C., porém, nao foi indiferente ao misticismo fu-
nerario e divinatério ligado a mdsica de Orfeu, como exemplifica a ceramica
atica de figuras vermelhas retratando as crengas sobre a cabeca de Orfeu.

Foram-nos legados trés vasos aticos retratando as crencas referentes
a cabeca de Orfeu, em que aparecem os seguintes elementos: a cabega de
Orfeu, as Musas, Apolo e um provavel consulente. Um bom exemplo é a
kylix Cambridge, Fitzwilliam Museum, do Pintor de Ruvo 1346%. Sobre a
face A, vemos um jovem com trajes de viajantes, com pétasos na nuca,
clamide e botas, sentado sobre uma base rochosa, transcrevendo sobre um
tablete o canto da cabega de Orfeu, sob a protecéo de Apolo, postado atras
da cabeca, apoiado sobre um ramo de oliveira. (fig. 6B) Sobre a face B,
estdo duas Musas; uma delas, provavelmente Caliope, segura a lyra de
Orfeu. (fig. 6B)

Consoante a tradicdo, as mulheres tracias, ao matarem-no, esquar-
tejaram seu corpo. Seus membros se dispersaram por toda parte. Sua ca-
beca e sua lyra despencaram, do alto da montanha (Olimpo ou Pangeu,
conforme a versdo), sobre um rio. Pelas correntezas das aguas fluviais, sua

lingua murmurava sons tristes e sua lyra emitia acordes chorosos, até che-

* Fr. de Varrao, apud. Escdlio a Virgilio, in. Parisinus lat. 7930. SAVAGE in: Trans. Am. Phil.
Ass. 58, 1925, p. 229 sq.

*® ARV 1401/1; Add? 373, DESBALS Opus cit. n 68, pr. 24.  DOERIG, José. “La téte qui
chante”, in: BORGEAUD, Philippe. (org.) Orphisme et Orphée, en I'honneur de Jean Rudhardit.,
Recherches et Rencontres, Pubblications de la Faculté de Lettres de Géneve, Genebre: Librai-
rie Droz, 1991, p. 15. SCHMIDT, Margot. “Ein neues Zeugnis zum Mythos vom Or-
pheushaupt’, Antike Kunst 15, 1972, p. 128-34, pr. 41.1. O vaso, originario da colegao Lewis,
estava anteriormente em posse do Corpus Christie College.
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garem ao mar. As aguas do mar trouxeram-nas ate o litoral de Lesbos. L4,
uma serpente horrivel se langou sobre a cabeca abandonada numa praia
estrangeira. Apolo, chegando, transformou a serpente em pedra. A sombra
de Orfeu, entdo, desceu sobre a terra e ele reconheceu todos os lugares
que ja havia visto. As Musas, lideradas por sua entristecida méae, Caliope,
juntaram seus pedacgos afim de lhe proporcionar um enterro e, como recom-
pensa suprema, colocaram sua lyra no céu. As estrelas que constituem a
constelagao Lyra assumiram entao a sua forma, para honrar sua memoria.
Apolo e Zeus consentiram, o primeiro porque Orfeu em seus cantos enalte-
cia o deus citaredo, o segundo para agradar sua filha Caliope®.

Estabeleceu-se entdo o oraculo da cabega de Orfeu em Lesbos, pro-
curado por seus vaticinios sobre 0os mistérios da morte, que lhe eram reve-
lados sob os auspicios de Apolo.

Ao mesmo tempo, tanto no plano lendario como histérico, os habi-
tantes de Lesbos se notabilizaram como musicos, fosse Safo ou Alceu, Ter-
pandro ou Arion. Este ultimo, Arion, que encantara um golfinho com a musi-
ca de sua lyra para salvar sua vida, provinha inclusive de Methymne, a loca-
lidade lesbiana onde a cabeca e a lyra de Orfeu foram resgatadas.

O instrumento transformado na constelagao Lyra, por sua vez, reme-
te-nos aos preceitos pitagoricos da melodia celestial e de que a musica da
lyra mimetisa essa harmonia das esferas, bem como ao misticismo érfico de
que a alma néo pode ascender ao céu sem uma lyra.

Et negantur animae sine cithara posse ascendere.

¥ Hygin Astronomia 7.1 e 7.3. Ovideo Metamorfoses XI, 40 ss. Cf. KERN, O. Orphicorum
Fragmenta: Testimonia, 1922, test. 113-37.
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FIGURA 1
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FIGURA 2
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FIGURA 3
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FIGURA 4
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FIGURA 5
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FIGURA 6A

FIGURA 6B
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O PITAGORISMO EM SUAS ORIGENS: FONTES,
COMUNIDADE, METEMPSICOSE E COSMOLOGIA

Gabriele Cornelli

Lembrancas de lousas e carteiras: meu velho professor de Filosofia do
Liceo Omero de Mildo, Prof. Giovanni Borsa, gostava de nos lembrar que foi
Pitagoras quem havia “inventado” o termo “filosofia”. O préprio Pitagoras teria
também ilustrado o sentido da pesquisa filosofica com a seguinte metafora:
na praca do mercado (agord) alguns vao para negdcios, outros para diversao,
enquanto outros ainda, os melhores de todos, para assistir desinteressada-
mente ao que acontece. Estes ultimos, é claro, seriam exatamente os filosofos.

Tanto Diégenes Laércio com Jamblico confirmam a tradicdo pela
qual, de fato, teria sido Pitagoras a inventar o termo filosofia, paixao-pelo-
saber.’ Ja é possivel duvidar razoavelmente da originalidade da metafora
da praga. Até porque, se, por um lado, parece obedecer de alguma forma a
uma certa tradigdo filosdfica que podemos definir “contemplativa®, nao cor-
responde, por outro lado e no caso especifico, ao estilo da filosofia como

compreendida pela “escola” pitagorica.

" Professor de Histéria da Filosofia Antiga na Universidade Metodista de Sao Paulo e na Uni-
versidade Metodista de Piracicaba. Coordenador do Grupo Archai: a outra histéria das origens
do pensamento ocidental.

' Cf. Diégenes Laércio. Vida e doutrinas de fildsofos ilustres. |, 12; VI, 8; Jamblico. Vida de
Pitagoras, 1.
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A tradigéo, de fato, nos mostra os pitagéricos envolvidos em pesqui-
sas e atividades intelectuais de varios géneros, desde a musica 4 matemé-
tica aplicada, como governadores e legisladores de cidades-estados da
Magna Grécia, organizados em koinoniai, comunidades de vida e de pes-
quisa filosdfica, ligados a cultos de mistérios e outras atividades magico-

religiosas.

Mas meu velho professor nao estava completamente equivocado: a
conceituacdo da filosofia ocidental (para alguns, da filosofia tout court) em
suas origens foi desde sempre pensada dessa maneira: como uma ativida-
de de afastamento, de contemplagao distante do mundo. Sob a influéncia
deste paradigma historiografico, de fato, segundo Peter Kingsley,

0s estudiosos ao longo dos dltimos dois séculos procuraram persis-
tentemente ver a histéria da filosofia grega em suas origens como uma
evolugdo progressiva em diregdo a um extremamente vago, mas fan-
tasticamente sedutor, ideal de racionalidade. E com isso decidiram,
quase sem algum questionamento, abragar a avaliagdo arrogante so-
bre os pré-socraticos de Aristoteles.?

Nada de mais “distante”, por outro lado, da compreensio pitagorica
da historie da sofia: da pesquisa da sabedoria, que hoje chamamos de filo-
sofia.’

Pensar as origens do pensamento ocidental & encontrar, numa das
primeiras passagens desta histéria, a figura imponente de Pitdgoras e de

seu movimento filosdfico.

? Peter Kinglsey. Ancient Philosophy, Mystery and Magic: Empédocles and Pythagorean Tradi-
tion, p. 3.
% Cf.22 B 129 DK. Apud Burkert, Walter. Lore and Science in Ancient Pythagoreanism, p. 208.
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A questao das origens da filosofia esta aqui posta: como pensar nela
seguindo a linha mestra da historiografica filosofica racionalista, quando o
pitagorismo (mas nao somente ele) parece apontar para outros caminhos?

A antiga questao das fontes

E claro: entramos aqui no terreno movedico da critica das fontes. Ja
avaliei em outro momento a relevancia desta questao para os estudos do
pitagorismo, com relagao, por exemplo, ao problema da “expansio da tradi-
¢ao0” ou & obrigagao do siléncio e & oralidade da filosofia em suas origens. *
Neste momento, gostaria de trilhar um caminho especifico no interior da
selva que € a Quellenforshung da filosofia pré-socratica. Caminho que, pa-
rece-me, pode jogar uma luz toda especial para a compreenséo de quanto

as origens da filosofia sao devedoras ao movimento pitagdrico.

Falavamos de Aristételes e de sua avaliagdo arrogante dos pré-
socraticos. Hegel, em suas Ligdes sobre a Histdria da Filosofia, ja teve que
“defender” de alguma forma Aristdteles da acusacdo de arrogéancia contra
0s pré-socraticos. E faz isso exatamente, ndo a caso, com relagdo ao trata-
mento por este reservado a filosofia pitagorica. Assim, Hegel:

A filosofia pitagdrica, pelas noticias que dela recebemos, pode ser
considerada, em si mesma, como criagdo obscura e insegura de cére-
bros turvos e vazios. Mas, por nossa sorte, conhecemos o lado tedri-
co-especulativo dela, e o conhecemos gragas as obras de Aristételes
e Sexto Empirico, que se ocuparam longamente desta filosofia. E,
apesar dos pitagéricos de épocas posteriores insultarem Aristételes

* Cf. meu artigo “As fronteiras filoscficas do pitagorismo: conflito e contradigao da historiografia
filosofica sobre o pitagorismo”. In Boletim do CPA 13-14 (jan/dez 2002) publ. 2003, ano VII,
Campinas, p. 125-142.
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por sua exposigdo do pitagorismo, ndo resta divida de que aquele
pensador € muito superior a tal gritaria, razdo pela qual ndo ha de se
fazer algum caso a tais insultos.®

Termos como insultos e gritaria revelam que a lectio aristotélica esta-
va longe de ser uma lectio maior, compartilhada pela maioria das fonfes —
digamos assim. E, ao mesmo tempo, que Hegel resolveu, ex machina, para
usar uma metafora dramatica, colocar Aristoteles acima de tanta gritaria,
imune as criticas de arrogéncia, reducionismo e revisionismo em sua fectio
dos pré-socraticos. O descaso para com as outras fontes & aqui teorizado
pela “superioridade” intrinseca da figura de Aristdteles. Um argumento de
autoridade da melhor espécie. Com relagao a isso, me seja permitido, vale
ainda a famosa expressdo de Guthrie, que, sem meios-termos, insulta,
desta vez sim, Aristételes de shameless, sem vergonha, em sua leitura dos
pré-socraticos. °

O problema € o seguinte: a questdo das fontes para a histéria do pi-
tagorismo revela, além dos costumeiros problemas filolégicos, uma clara
resisténcia ideoldgica a considerar grande parte da tradigdo pitagdrica como
filosofia tout court. )

Ja Burkert avisava contra a tentag@o de uma légica historiografica de
“coleta seletiva”, como a de Hegel, que tende a distinguir no interior das
tradigOes pitagoricas o que seria filosofia e ou que seria invés “criagdo obs-
cura e insegura de cérebros turvos e vazios”, cf. as propria palavras de He-
gel. Incluiriam-se com facilidade neste “saco para o lixo nao-filosdfico” as
teorias sobre a metempsicose, a dietética, as praticas taumatdrgicas, os

ritos mistéricos, etc.

® G. F. Hegel. Lecciones sobre la historia de la filosofia. Vol. I , p. 180.
® Para W. K. C. Guthrie, cf. A history of Greek Philosophy, vol. 2, p. 160.
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Assim, Burkert, com relagéo & compreensao da “ambigua” figura de
Pitagoras:

Muitas vezes pareceu insuficiente um “ndo somente, mas tambem”:
ele ndo era somente um medicine-man, mas também um pensador.
Mas ndo serd talvez que até um xaméa pode realizar conquistas inte-
lectuais, sem necessariamente revesti-las em forma racional ou con-
ceitual stricto sensu?’

Em meus passeios pela questéo das fontes da tradicao pitagdrica, me
dei conta de algo que merece um destaque especial: isto é, o fato de que ja
os primeiros historiadores do pitagorismo antigo, compreendiam como cen-
tral esta duplice problematica (filologica e ideoldgica, ligada a uma certa
concepgdo aristotélica de filosofia) do estudo das origens pitagoricas do
pensamento ocidental.

Jamblico, no primeiro paragrafo de sua Vida de Pitdgoras, apds re-
velar — como vimos acima — que o termo filosofia deriva exatamente de Pi-
tagoras, invoca os deuses para que o auxiliem na ardua tarefa de superar:
a) a estranheza das doutrinas e a obscuridade dos simbolos; b) a quantida-
de de escritos espurios e mentirosos sobre a filosofia pitagorica que circula-
ram até entao.

No comeco do toda filosofia é costume dos sébios invocar um deus;
isso vale ainda mais para aquela filosofia que, pelo que parece, leva
justamente o nome do divino Pitdgoras. Esta de fato foi concedida
deste o inicio pelos deuses e nédo é possivel compreende-la se ndo
com a ajuda deles. Além disso a beleza e a grandeza dela superam as
capacidades humanas, da maneira que é impossivel abraga-la imedi-
atamente e com um unico olhar. Portanto, somente se um deus benig-

7 Burkert, Walter. Lore and Science in Ancient Pythagoreanism, p. 209.
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no nos guiara seré possivel aproximar-se lentamente dela e gradati-
vamente apropriar-se de alguma parte. Por todas estas razdes, apés
ter invocado os deuses como nossos guias e confiado a eles nés
mesmos e nosso discurso, vamos segui-los aonde eles nos queiram
conduzir. Ndo devemos dar importancia ao fato de que esta escola de
pensamento, ha algum tempo, encontra-se abandonada, nem da es-
franheza das doutrinas e da obscuridade dos simbolos nos quais ela
esta envolvida, nem dos muitos escritos falsos e apécrifos que langa-
ram sombras sobre ela, nem das muitas dificuldades que tornam o
acesso a ela arduo. Nos é suficiente a vontade benigna dos deuses,
pela ajuda dos quais é possivel superar dificuldades bem maiores.
Depois dos deuses, escolheremos como nosso guia o fundador e pai
da divina filosofia, capacitando-nos um pouco desde o principio com
relagdo a sua estirpe e a sua paternidade. ®

Podemos, portanto, concluir que a questdo das fontes para o estudo
0 pitagorismo esta intimamente ligada a compreensao do que era a filosofia
em suas origens e, por conseqiéncia, do que é a filosofia desde suas ori-
gens.

Neste sentido gostaria de apresentar alguns dos testemunhos que ao
longo da pesquisa desenvolvida no interior do Grupo Archai: a outra histéria
das origens do pensamento ocidental foram surgindo entre aqueles conside-
rados pela critica como os mais originais no interior das tradicées sobre a
filosofia pitagérica. E o que podemos afirmam sem quase sombra de duvida
sobre a filosofia pitagérica. Logo de inicio, quero indicar o tema deste res-
gate: a contradi¢c&o deste Ultimo para com a historiografia racionalista de
matriz aristotélica ficara evidente.

® Jamblico, Vida de Pitagoras |, 1.
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Origens do Pitagorismo em Crotona

Pitagoras, filho de Mnesarco, nasceu em Samos, uma importante ilha
da costa jonia, em meados do VI séc. Contemporaneo de filésofos como
Anaximenes e Xenéfanes, teve com certeza contatos com a “nova ciéncia”
desenvolvida pela cosmologia milésia. Um fragmento de Heraclito define
Pitagoras como alguém que praticou a pesquisa (historie) mais de qualquer
um. Sendo a historie exatamente a sofia dos primeiros filésofos milésios.®

Nada mais sabemos dele até sua chegada na cidade de Crotona, na
Magna Grécia, no plantar da bota italica.

Aqui Pitagoras funda uma koinonia, uma comunidade que acaba as-
sumindo um papel de primeira importancia e de verdadeiro controle politico
no interior da cidade-estado de Crotona e da outras cidades da Magna Gre-
cia. Deve-se provavelmente & filosofia politica pitagdrica a hegemonia que
Crotona assumiu na segunda metade do VI século sobre as outras cidades
italicas. Os aristocraticos, formados pela comunidade pitagorica, governa-
vam as outras cidades, constituindo assim, com Crotona, uma especie de
federacdo de cidades aliadas, cf. mostram varias moedas cunhadas em
Crotona de 510 a 450 a.C., e que representavam, ao lado do simbolo de
Crotona em maior evidéncia, os simbolos das outras cidades. Deixar de
cunhar as préprias moedas, desde ent&o e até nossos dias, é evidente sinal
de submissao a supremacia do outro estado.'

No momento de maior auge da cidade, quando, na batalha do rio

Traente, Crotona, sob a diregéo militar da koinonia pitagorica, vence sua

8 Cf. 22 B 129 DK. Cf., para a afirmagdo de que o termo historie resume a concepgao milésia

de pesquisa filosofica, Burkert, Walter. Lore and Science in Ancient Pythagoreanism, p. 209-
210.

1 ot Ferrero. Storia del Pitagorismo nel mondo romano, p. 51. Cf. também Burkert. Lore and
science, p. 115, nota 41.
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eterna e poderosa inimiga Sibari, uma certa rivalidade da aristocracia sibari-
tica (ou, cf. outras fontes, um golpe democratico) acaba expulsando os pita-
goricos da cidade. A tradic&o narra com cores vivas (mas com pouca pro-
babilidade de historicidade) o incéndio e a destruicdo da “casa de Milon”, a
escola pitagérica de Crotona.

Os assim-chamados cilonianos continuaram a se opor aos pitagoricos
e a mostrar toda sua hostilidade. Todavia, até uma certa altura a gran-
deza moral do pitagéricos, assim como também a vontade da cidade,
continuaram a prevalecer, de tal maneira que se quis que cidade fosse
governada pelos pitagéricos. Mas no final as tramas articuladas pelos
cilonianos contra os pitagéricos chegar a tal ponto que, enquanto es-
tes estavam reunidos me Crotona, na “Casa de Milon”, para decidir
sobre as coisas publicas, os cilonianos incendiaram a casa, matando
todos, a excegdo de dois Arquipo e Lisides, que sendo muitos novos e
fortes, conseguiram encontrar uma saida e fugir ilesos. '

Uma nova reviravolta coloca o pitagdricos novamente ao poder em
Crotona. No entanto, porém, Pitdgoras j& havia se refugiado na cidade de
Metaponto.' Na segunda metade do século V a. C., Metaponto esta Sujeita
ao poderio da cidade dérica de Tarento, governada por um outro pitagérico,
Arquitas,que, entre outras coisas, foi amigo de Platao.

O pitagorismo, portanto, na medida que influencia a histéria politica e
militar da Magna Grécia por 150 anos entre os séculos Vl e V a. C., deriva

' Jamblico. Vida de Pitagoras, 249. Cf. também a narragio de Aristoxeno (fr. 18 Werli, 250),
retomada por Jamblico. Vida de Pitégoras, 248-252. E o fr. 191 Rose de Aristoteles. Os cilonia-
nos seriam, c¢f. a narrativa de Jamblico, partidarios de Cilao, candidato a koinonia pitagdrica,
que, rejeitado pelo préprio Pitdgoras, procurava vinganga contra ele. Quanto a Pitagoras, no
episodio da casa de Milon, ja ao estava em Crotona, tendo se refugiado como toda probabili-
dade na cidade de Metaponto.

' Cf. Ferrero. Storia del Pitagorismo nel mondo romano, p. 51. Cf. Também Burkert. Lore and
science, p. 55.
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desta influéncia fontes certas de sua existéncia, filosofia e organizagao en-

quanto koinonia filoséfica inserida profundamente na vida da pdlis.

A koinonia pitagorica

Exatamente com relacao a comunidade pitagérica, € dificil avaliar as
informagdes que nos provém das principais fontes. Utilizando os critérios de
plausibilidade e da existéncia de fontes independentes, podemos porém
tentar desenhar com uma certa preciséao a forma e a dinamica interna da
comunidade pitagorica.

Uma coisa € certa: a figura de Pitdgoras e dos primeiros pitagédricos é
extremamente ligada a constituicdo de comunidades filoséficas. Nao é por
acaso, de fato, que, na unica vez que Platdo cita 0 nome de Pitdgoras em

toda sua obra, relaciona o fildsofo a fundagao da comunidade:

O mesmo Pitagoras [como Homero por sua paidéia] foi por isso muito
amado, e mesmo hoje os seus seguidores sdo conhecidos entre os
outros por um estilo de vida (trépos tou bios) chamado “pitagérico”.

A comunidade pitagdrica, de fato, conforme a compreensio mais ar-
caica de paidéia, define-se por um estilo de vida, por um bios especifico. Os
membros sdo chamados de homakodi, “aquele que se juntam para ouvir”,
sendo o lugar de encontro chamado homakoéion, “um lugar onde ouvir jun-
tos”. Onde ouvir os akotusmata e os symbola: “coisa ouvidas”, preceitos e
“senhas”, sinais de identificagdo dos iniciados. A admissdo a comunidade
de ouvintes era extremamente seletiva: havia a necessidade de passar por

um periodo de cinco anos de siléncio, apds ter posto, cada um dos inicia-

*® Platao, Republica X, 600a.
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dos, seus bens em comum.' Esta pratica da koinonia das propriedades
individuais, que Conybeare chega a traduzir por communism (uma traducéo
anacronistica, mas de grande efeito moral), desenha uma “philia da igual-
dade”, recordada por Platao freqlientemente em sua obra com a expresso
koina ta phildn: “tudo € em comum entre os amigos”. *®

Alguns destes akousmata sdo conhecidos ainda por Aristdteles, num
fragmento (fr. 95 Rose) da obra perdida Sobre os pitagéricos, citada por

Diogenes Laércio no capitulo VIl de Vidas:

Pitagoras recomendava de abster-se dos fejjées (kiamos), pois eles
sdo semelhantes aos genitais ou também as portas do Hades — é de
fato a Unica planta que tem o caule privo de nédulos, ou porque sdo
nocivos, ou porque sdo semelhantes a natureza do universo, ou mes-
mo porque néo utiliza-los € tipicamente oligarquico, sendo que com
elas procede-se aos sorteios. '°

Vé-se no caso paradigmatico da proibigao de comer feijdes a dificul-
dade, ja antiga, de se compreender a exata razdo do akoidsma pitagérico. O
trecho citado continua com o mesmo motivo (akotsma + tentativas de expli-
cagao), indicando outras recomendagdes. Entre elas: ndo recolher as mi-
galhas que caem da mesa; nao comer o galo branco; nao quebrar o pao; a

velhice & semelhante a tudo que decresce, enquanto crescimento e juven-

" Para uma discussdo mais aprofundada sobre esta questdo Cf. James A. Philip. Pythagoras
and Early Pythagoreanism.Toronto, University of Toronto Press, 1966, p. 144; L. Zhmud.
“Mathematici and Akousmatici in the Pythagorean School”. In K. I. Boudouris. Pythagorean
Philosophy. Athens, 1992, pp. 240-241; Bruno Centrone. Introduzione a | Pitagorici. Milano,
Laterza, 1996, pp. 67-77.

'* Cf. para a tradugé@o de Conybeare sua edigio da Vida do neo-pitagdrico Apolénio de Tiana:
Philostratus. The Life of Apollonius of Tyana (trad. F. C. Conybeare). Harvard University Press,
1948-50, 4.3. Para a express&o “philia of equality” cf. Thomas M. Robinson. “The Pythagorean
Way of Life". In K. |. Boudouris. Pythagorean Philosophy. Athens, 1992, p.179.

Y D.L. Vidas. VI, 34-35.
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tude sdo a mesma coisa; a saude é a preservacao da forma (éidos) e a
doenga a ruina da mesma. E outros.

Notavel, de maneira especial, o akotisma sobre o sal:

A proposito do sal [ele, Pitdgoras] dizia que é preciso coloca-lo sempre
na mesa, para que nos lembre da justica. O sal, de fato, preserva tudo
o que lhe é confiado e nasce do que é o mais puro:; a dgua e o0 mar. v

Um exemplo da importancia deste bios para a filosofia pitagérica é a
grande preocupag&o com a dieta alimentar da comunidade. Aqui s@o obvias
as ligagbes entre pitagorismo e medicina hipocratica e nao, e a relagio en-
tre a teoria da metempsicose e o vegetarianismo absoluto.'® Nao comer um
certo peixe, abster-se do coracao dos animais. Comer pdo com mel, nada
de vinho antes do por do sol e comer verduras cozidas e cruas, eram 0s
symbola dietéticos dos pitagéricos.'

Um outro sinal de certa forma distintivo da comunidade pitagdrica se-
ria o papel que nela recobrem as mulheres. A posicdo de igualdade das
mesmas na comunidade, incluindo a esposa e a filha do proprio Pitagoras, é
reforgada por preceitos como os de nao rejeitar relagées com a prépria es-
posa, de ter filhos e de evitar relagdes extraconjugais: todos preceitos, se-
gundo Burkert, ligados a necessidade de manutengdo e reproducgao fisica
da comunidade, mas que confiam de fato as mulheres um lugar de igualda-
de no interior da comunidade. %°

' D.L. Vidas. VIII, 35.

® Para as relagOes entre pitagorismo e as escolas de medicina da Magna Grécia, cf. Burkert.
Lore and science, p. 294. Com relagdo ao vegetarianismo, 0 mesmo Burkert nota que isso ndo
é citado no fragmento de Aristoteles em D.L. acima citado. Isso pode ser explicado com a
necessidade das comunidades pitagéricas ndo entrarem em conflito direto com a religiao polia-
des, centrada no sacrificio de animais (Cf. Burkert. Lore & Science, p. 182).

' Cf. D.L. Vidas. VIII, 19.

* Cft. Burkert. Craft vs. Sect.., p. 18.
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Nota-se logo que nestes que deveriam ser 0s preceitos mais origina-
rios de Pitagoras, pouco se refere a questdes matematicas, geométricas ou
mesmo cosmoldgicas.?’

Para dizer a verdade, em Didgenes Laércio existe um akotsma relati-
vo ao fato da mais bonita das figuras sélidas ser a esfera, e das planas o
circulo.* Esta quase total auséncia indica, provavelmente, que o bios, o
estilo de vida comunitario pitagérico, sobressaia-se ao proprio contetdo das
doutrinas. Isso pelo menos até Platdo e aquela que podemos definir como
metabolizag&o do pitagorismo na Academia. %

Eterno retorno e metempsicose

Com relagdo, exatamente, as teorias que poderiam ser consideradas
originariamente pitagodricas, e portanto anteriores ao encontro com o plato-
nismo, podemos indicar, sem dulvida, a da trasmigragio da alma e a do
eterno retorno.*

Ambas, no caso, presentes no testemunho de Porfirio a seguir:

Eram especialmente conhecidas, conforme o juizo de ftodos, as se-
guintes doutrinas [de Pitédgoras]: 1) afirma ser a alma imortal; 2) que
transmigra de uma a outra espécie animal; 3) que dentro de certos pe-
riodos, o que j& aconteceu uma vez torna a acontecer, e nada é ab-
solutamente novo; e 4) que é necessdrio julgar que todos os seres
animados estdo unidos por lagos de parentesco. De fato, parece ter

%' Cf. para esta anotacdo Charles Kahn. Pythagoras and the Pythagoreans, p. 10.

2 Cf. D.L. Vidas. VIII, 35.

# Com relagéo a esta idéia de uma pitagorizagao do platonismo ou platonizagdo do pitagoris-
mo, defendida pela maioria dos estudiosos, é preciso notar um artigo de Luc Brisson que vai
num sentido contrario, indicado Jamblico como autor do “mito da dependéncia do platonismo
do pitagorismo” (Nascita di um mito filosofico: Giamblico su Aglaophamos. In GHIDINI, Maria
Tortorelli et alii. Tra Orfeo e Pitagora, p. 237-253). Como também o artigo do mesmo autor
neste numero da revista.

2 Cf. Burkert. Lore and science, p. 120.
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sido Pitagoras quem introduziu pela primeira vez estas crengas na
Grécia.?®

A primeira, a transmigracdo da alma, ligada a uma tradicdo ampla-
mente documentada sobre a competéncia de Pitdgoras para assuntos liga-
dos ao além-tumulo, é testemunhada por um fragmento, praticamente con-

temporaneo, de Xenofanes:

E conta-se que passava [Pitagoras] ac ser castigado um pequeno cdo;
sentiu piedade e pronunciou as seguintes palavras: "Para de bater.

Pois é a alma de um amigo meu, que reconheci ao ouvir 0s seus ge-
n 26

midos”.

Apesar da intengéo de zombaria, ou, melhor, gragas a ela, Xenofanes

confirma a importancia dada a teoria da metempsicose no testemunho, em
si pouco relevante pela a critica das fontes, de Porfirio acima.

Com relagdo a teoria do eterno retorno, um antigo testemunho de Eu-

demo parece também confirmar a originalidade da doutrina:

Se devemos acreditar em Pitagoras, que as coisas serdo novamente
as mesmas pelo numero, um dia, eu também estarei novamente aqui
sentado, com este bastdo em minha mdéo, falando com VOCES, € O
resto todo serd o mesmo. *’

llimitado e limitado
Novamente, ha de se notar a quase auséncia das teorias matemati-

cas nos testemunhos mais antigos sobre a filosofia pitagorica.

% porfirio. Vida de Pitagoras, 19. Tradugdo de Gerd A. Bornheim. Os fildsofos pré-socraticos.
Cultrix, Sdo Paulo, 1998, p. 48.

2 yonofanes, fr. 7 = D.L. Vidas. VI, 36. Sobre a referéncia deste fragmento a Pitagoras, os
comentadores ndo parecem ter davidas. Cf. Burkert. Lore and science, p. 120.

%7 Eudemo fr. 88 Werli = DK 58 B 34.
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E, de fato, somente com a lectio platénica da filosofia pitagérica que a
cosmologia aritmogeomeétrica pitagérica assume de fato o papel central na
compreensao da relevancia do pitagorismo para a histdria da filosofia.

Um trecho do Filebo aparece como o manifesto da nova lectio. So-
crates, comentando a invengédo do método (hodds) dialético, afirma que:

Parece-me claro que um certo Prometeu (tindés Promethéos), de uma
sede dos deuses, jogou este dom para os homens, junto com o fogo
deslumbrante. £ os antigos, que eram melhores do que nos, e viviam
perto das divindades, nos transmitiram esta mensagem: que as reali-
dades que dizemos existir desde sempre, constituidas como sdo do
um e de muitos, tém em sua natureza o limitado e o ilimitado (péras
kai apeirian).?®

A teoria do limitado/ilimitado é contida de fato nos primeiros frag-
mentos de clara autoria pitagérica: os primeiros fragmentos de Filolau, cuja
originalidade foi demonstrada recentemente por Huffman.?® Esta descoberta
metodologica prometéica, comparada por Socrates no Filebo a descoberta
do fogo, parece de fato constituir-se, no interior da tradigé@o platénica, como
a grande heranga do pitagorismo. Esta centralidade & confirmada também
por Aristoteles em Met. A 6, 987b 27. A economia do presente ensaio, me
impede de voltar ao texto de Filolau para mostrar a originalidade desta teo-
ria para a filosofia pitagérica.®

De toda forma, portanto, podemos admitir que uma certa cosmologia
numeérica, ao lado da metempsicose e da teoria do eterno retorno, devia

* Platéo. Fifebo 16C.

De maneira especial com relagio aos fragmentos 1-7, 13 e 17. Cf. Huffman. Philolaus of
Créton: Pythagorean and Presocratic, p. 17-35.
Rt para isso Gabriele Cornelli. Caminhos de duas maos: trocas filosdficas entre pitagorismo
e platonismo. In Boletim do CPA 15 (2003).
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também ser bastante originaria, se consideramos que Filolau viveu na se-

gunda metade do V século.

Conclusao

As origens pitagdricas da filosofia ocidental, assim, apontam para
caminhos metodoldgicos distantes de uma certa compreensao racionalista e
redutivista da experiéncia filosofica mais antiga.

E um trépos tou biou, para usar a expressao platénica: uma maneira
de viver, um estilo de vida, que caracteriza a filosofia pitagérica em suas

origens, e a filosofia pré-platonica em geral.”'

Vida que, por sua vez, define-
se pela pesquisa apaixonada pela sofia, nos varios ambitos de suas ex-
pressdo, desde a vida politica até a espiritualidade, passando pelas varias
epistémai e artes, de maneira especial a matematica e a musica.

Nestas origens reconheco a filosofia que queria e — me permito dizer
— da qual nossos dias podem estar precisando: uma filosofia que “faga a dife-
renga”, que toque as estruturas reais e simbdlicas do cotidiano, que volte a se
definir mais pela paixdo pela soffa, do que pelo poder da “verdade”.

Se podemos hoje, depois de 2500 anos, ainda chamar os apaixona-
dos pela pesquisa sem fronteiras de “filésofos”, entdo, parece-me que muito
devemos ainda ao “divino Pitagoras”.
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VALORES ETICOS PITAGORICOS
NA ATENAS CLASSICA

Maria Regina Candido’

Esta pesquisa integra o Projeto Archai do CNPq e visa estabelecer
um didlogo entre a Histéria, Antropologia e a Filosofia Antiga’, buscando
analisar os fundamentos e os conceitos relacionados ao comportamento
ético na sociedade dos atenienses do V e IV aC? e construir uma explicagao
portadora de sentido com base nas referéncias filosoficas.

Temos o interesse em analisar a funcdo de orador atico partindo do
principio de que o discurso do orador seria semelhante ao discurso dos
tragicos, isto porque, ambos apresentam-se como um espetaculo politico,
na qual, tanto o tragico quanto o orador colocavam diante da platéia de ci-
dadaos, personagens cujos valores éticos ou estilos de vida circulavam na
polis dos atenienses. Em seus discursos, a maneira de agir do cidadao ate-

niense tornara-se objeto de julgamento através do uso das palavras volta-

" Professora e Coordenadora do Nucleo de Estudos da Antiguidade (NEA) do Departamento de
Histéria da Universidade Estadual do Rio de Janeiro, pesquisadora do Grupo Archai: a outra
historia das origens do pensamento ocidental.

' O didlogo da Histéria com a Antropologia se deve ao interesse deste saber em delinear o
comportamento individual em constante negociagéo com o coletivo. Em relagéo a Filosofia, nos
interessa definir possiveis pensamentos filosdficos associados ao comportamento considera-
dos éticos.

2 Todas as datas sdo anteriores a Cristo (a.C.), salvo aquelas especificadas por nos.
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das para promover o temor, a indignacao, o espanto que visavam atingir fins
praticos de vencer o adverséario ou destruir o oponente.

As relagGes entre os homens sempre foram permeadas de situagbes
de lutas, enfrentamentos, relagdes de forcas e mediagdes. O tema desta
abordagem se deve aos conflitos existentes na atualidade nos quais os
valores eticos estdo sendo questionados e diluidos, deixando transparecer
a sua auséncia em diversas atividades publicas e nos meios de comunica-
¢ao. Diante de tais questdes, consideramos que pesquisar as experiéncias
vivenciadas no passado nos permite repensar o nosso presente a partir de
um referencial.

O nosso ponto de partida: afirmamos que tanto o orador quanto os
tragicos formulavam um discurso usando de agdo sintomaética, ou seja, atra-
veés da exposi¢do de sentimentos emotivos na forma de odio, raiva, rancor
e medo, ambos constréem uma atmosfera de ataque ou defesa visando
atingir o objetivo de persuadir e/ou convencer um grande publico a conde-
nar aqueles que se afastavam dos principios éticos considerados funda-
mentais.

Entretanto, cabe lembrar que a figura do orador atico no IV século
possuia uma atuac¢édo coordenada com a conjuntura de inovagbes especifi-
cas deste periodo. De acordo com a documentagdo do V século e analisada
pela historiografia, 0 modelo politico de lideranga atuava, simultaneamente,
como strategos e administrador dos negdcios publicos, funcoes gue no
conjunto se distanciaram no IV século. Indicamos para analise da lideranga
politica para o V século o comportamento do strafegos Peéricles Alcmeoni-
das, cuja historiografia nos induz a uma conduta que expressa valores éti-
cos associado a um estilo de vida, atributos considerados essenciais para o

bem da comunidade poliade dos atenienses. Reconhecemos gue repre-
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sentacdo da acido de um individuo é uma construgao social que interessa a
antropologia, diante do seu vinculo com o social, envolvida com a enorme
variedade de maneiras com que os homens e mulheres tentam viver suas
vidas e nés estamos buscando os sinais visiveis daquilo que possa ter sido.

Definimos os valores éticos® e estilos de vida como uma tentativa de
apreender, refletir e praticar os principios considerados essenciais para o
estabelecimento do equilibrio e da harmonia do cidadao com o universo de
suas relagdes com os homens e com os deuses. Tais principios também
eram aplicados a fins praticos expressos através de normas de conduta e
comportamento em distintas esferas de atuagao.

Nos questionamos sobre a existéncia desta preocupagao entre os
atenienses e este incomodo nos levou a andlise de uma documentacg&o
especifica que nos induziu a existéncia de uma preocupacao entre os hele-
nos em estabelecer pardmetros de conduta a partir dos jonios. A principio,
os fragmentos nos indicam que os sophoi, da Jénia buscavam compreender
os principios que fundamentavam os fenémenos da natureza. Em paralelo,
havia a reflexdo ética em forma de poesia épica na qual os personagens
como Aquiles, Ulisses, Helena, Nausica, entre outros, presentes na lliada e
Odisséia, permaneceram por um longo tempo como paradigma e modelos
de comportamento (G. Reale,1994:181). Porém, teriamos dificuldade de
estabelecer os principios filosoficos em sua conduta que nos apontassem
para a construgdo destes personagens. Entretanto, a partir da segunda

® Compreendemos que os valores éticos estariam relacionados ao desejo de ser, a reflexdo no
esforgo para delinear a existéncia em comunidade (Danilo Almeida,2002:11). Estilo de vida
seria um conjunto de preceitos que definem uma maneira especifica de agir, elaborados a
partir de valores éticos. Os filosofos consideram ética =/= de moral, primeiro porque a palavra
ética deriva termo grego ethos ( habito, costume); segundo, a palavra nao esta relacionada a
prescrigdo de normas e preceitos reservados a moral, pelo fato deste termo ser tardio e subor-
dinado ao imperativo da lei.
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metade do V século, nos aventuramos em delinear ou mesmo associar a
conduta ética de algumas liderangas em Atenas a determinadas correntes
de pensamento ético e filoséfico como a seita pitagérica, que definiu um
estilo de vida que circulava na polis de Atenas.

Como historiadora, temos necessidade de estabelecer um dialogo
com o contexto social de produgdo que difundiu e reafirmou a emergéncia
da preocupagao com valores éticos definindo um modelo de comportamen-
to. Em meados do V século, Atenas presencia a aproximacéo da elite inte-
lectual com os sofistas que lecionavam a retérica e definiam um modelo de
agao visando o que seria Util apolis e ao cidaddo. Entretanto, este ensino
transformou-se em algo que tinha por objetivo pratico a construcdo de ar-
gumentos com tendéncia a defender idéias de interesses individuais ou de
pequenos grupos como se fossem do interesse da comunidade poliade.
Tais argumentos receberam criticas de Aristéfanes, Platdo, Xenofontes e
Isdcrates que consideraram inadequados o uso da palavra como recurso
para a construgdo de argumentos para enganar ou subverter ou ocultar.

Platao, na obra Protégoras“, relata que os jovens da aristocracia ate-
niense se dispunham a pagar elevadas quantias para ouvir os mestres so-
fistas a habilitar os discipulos na arte do discurso publico, da persuasio, ou
seja, complementar a educagao visando a capacitar o homem livre a exer-
cer a cidadania e a gerir com eficacia os seus negdcios. Apesar das criticas,
compreende-se que o objetivo da retérica sofista era atender a um seg-
mento politico emergente que almejava criar uma alternativa de poder, di-
ante da supremacia dos aristhoi. Afinal, para conduzir a polis com o apoio

4 Protdgoras de Abdera (480-411) foi reconhecidamente um sofista que reaformou o principio
humanista grego ao reafirmar que " 0 homem € a medida de todas as coisas"(DK80A21), foi
amigo de Péricles e acusado de impiedade, ver J.V.Luce. Curso de Filosofia Grega.
Zahar,1994.
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do demos era necessario o uso de argumentos eficazes para persuadir o
publico nas assembléias e no tribunal.

A historiografia nos indica que os recursos da retérica sofista atendi-
am a relevancia econdmica e social dos emergentes, 0s novos ricos oriun-
dos das oficinas de artesanato, atividades mercantis e do comércio (M.A
Levi,1991:12). Acrescentamos também as mudangas de atitude do cidadao
comum diante da possibilidade de participagao ativa nas decisdes da polis;
a opgdo pelo espago urbano resultando na ocupagéo de atividade em ofici-
nas de diferente natureza e também a presenca de estrangeiros no Pireu,
fomentando um intensivo contato de Atenas com distintas regides do Medi-
terraneo.

Este contato intenso trouxe, junto com o comércio, as novas idéias e
novas maneiras de apreender o universo das relagbes sociais como 0s
mestres sofistas. Por outro lado, abordar os criticos que teceram referencias
sobre a atuagdo dos sofistas nos aproxima de citagdes que nos permitem
entrever indicios de valores éticos que circulavam em Atenas, no final do V
e meados do IV século, relacionados aos estilos de vida. Indicamos esta
maneira especifica de agir aos saberes praticos desenvolvidos pela hetai-
reia pitagorica.

Acreditamos que em meados do V século, o estilo de vida pitagdrico,
voltado para a formag&o de lideres politicos, ainda estava presente junto a
elite intelectual de Atenas e indicamos Péricles Alcmeonidas como sendo
um de seus integrantes. Ao mencionarmos que o estilo de vida pitagdrico
ainda estava presente junto a elite ateniense se deve ao fato de reafirmar-
mos uma existéncia anterior da presenca dos preceitos pitagoricos junto a
polis dos atenienses. Estamos nos referindo a estreita relagéo entre Cliste-

nes e os ensinamentos de Pitagoras, resultado da stasis - guerra civil entre
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Licurgo, Megacles e Pisistratos, periodo em que houve a expulsdo de parte
da familia dos Alcmeonidas que deve ter solicitado asilo na regido do sul da
Peninsula Italica. Esta regigo foi conhecida como area de difusdo dos pre-
ceitos pitagéricos através de comunidades de iniciados gque formavam uma
hetaireia, unidos entre si por juramento de ajuda mutua, exercitavam um
conjunto de crengas e praticas, cujos preceitos qualificavam os seus inte-
grantes para atuarem na lideranga politica de suas comunidades. Entretan-
to, viviam afastados dos demais cidadéos e evitavam o intercurso com o
plethos, considerados impuros e nao qualificados para dar opinido ou emitir
julgamento (C.J.Vogel, 1965: 174).

Clistenes Alcmeonidas parece ter sido submetido a orientagao edu-
cacional da comunidade pitagérica, principalmente no gue tange aos as-
suntos de administragao/oikononia e problemas politicos (C.J.Vogel, 1965:
185), conhecimentos considerados necessarios para a formacéao de cidadao
apto a exercer o julgamentos e atuar na administragdo da polis. De acordo
com a tradicao Pitagoras existiam de trés tipos de comportamento entre os
homens que poderiam ser melhor observados em aglomeragdes como as
competicOes esportivas, a saber: 0s que estariam interessados em comerci-
ar a ganhara dinheiro as custas dos demais: aqueles gue desejam competir,
obter a vitéria e exibi-las aos demais e os que comparecem apenas para
contemplar a beleza dos torneios. Estes tipos de homens teriam junto a si
um tipo de almas: como aguelas que estavam pressas as paixdes do corpo;
as presas a vaidade em busca da fama e da gléria e aquelas almas sabias
voltadas na busca do saber que somente poderia ser adquirido através da
moderagao, pelo conhecimento do principio dos numeros e dos ritos da
purificagdo. Acreditamos que a énfase nos tipos de almas humanas se deve

aos interesse em ressaltar o valor dos ensinamentos educacionais que de-
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vem esta presentes, desde muito cedo, na vida dos individuos que atuavam
nas decisdes da vida politicas da polis como deve ter sido o caso de Cliste-
nes e Péricles Alcmeonidas

O biografo Plutarco menciona que Péricles evitava participar de reu-
nides publicas e banquetes com amigos ao longo de sua carreira politica,
temendo ser acusado de conspirar contra a participacao da maioria junto as
decisdes politicas (Plutarco:Péricles,VIl:4), ou seja, aspirar a centralizagdo
do poder na forma de tirania. Tucidides, contemporéneo de Péricles afirma-
va que a forma de governo de Atenas era identificada como democracia
apenas no nome porque a sua politica administrativa era conduzida por um
proton andros arkhé (Tucidides: 11,65:9) outros o chamavam do prostates
fotr demos e mais tarde de strategos autokrator (F.Hubenak, 1996:24).
Walter Burkert informa que Theopompus acreditava que um dos objetivos
secretos da hetaireia pitagorica era estabelecer a tirania (W.Burkert, 1972,
118) sendo esta a razao para o fato dos pitagoricos terem sido banidos de
Crotona, Sibaris e Tarento no inicio do V século.

Sabemos que entre os valores éticos defendidos pelos estilo de vida
pitagdrico havia o preceito de considerar inadequado dar atengao a todas as
opinides e a todos que circulavam no demos, porque somente alguns pos-
suiam o correto entendimento e um saber elaborado para exercer um justo
julgamento (Jamblichus, V.P.200). Sendo Péricles, integrante do grupo dos
aristhoi pitagéricos, seguia o preceito de evitar o intercurso com a populagéo,
permanecendo um tanto afastado da maioria dos cidadaos da comunidade ao
qual liderava. Segundo Plutarco, afastou-se também das reunies do grupo

ao qual pertencia, como forma de evitar qualquer suspeita de conspiragéos.

° Os adversdrios de Péricles acusaram Anaxagoras de conspirar contra os deuses da polis. Ao
usar tal dispositivo, os inimigos de Péricles, langavam suspeitas sobre a sua lideranga e sobre
0 grupo que o apoiava. Entretanto, tais acusagdes também nos indica a animosidade que
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N&o podemos esquecer que Péricles era considerado um eminente orador,
um modelo ideal de strategos (Tucidides, LI: 66), o primeiro cidaddo que
exercia o poder (Plutarco: Péricles, 1X: 1) além de ser detentor de uma con-
sideravel fortuna e pertencer a uma familia de aristhoi de prestigio: atributos
essenciais aos participantes a hetaireia pitagérica. A precaucéo de Péricles
se deve aos fato do poder nao se configurar como propriedade de uma so6
pessoa, ele depende do apoio de um grupo; a lideranga de Péricles perma-
necia a medida em que o grupo que o cercava continuava a apoia-lo. Os
adversarios de Péricles tinham conhecimento de que qualquer acusagao ou
suspeita sobre ele atingiria de maneira indireta a sua hetaireia. O circulo
intelectual de Péricles floresceu entre 465 a 430 composto por Anaxagoras
de Clazomenes e seu discipulo Arquelaus integrante da escola filoséfica da
Jonia, os pitagdricos Pithoclides de Keos e o urbanista Hipédamo de Mileto
com quem parece ter vindo Aspasia.

A existéncia deste grupo pitagérico reafirma a nossa proposigao da
possibilidade de identificar determinados valores éticos, que circulavam em
Atenas, estarem relacionados a uma maneira especifica de comportamento.
Outra informagdo que ratifica esta nossa suposigdo, vem da indicagéo de
Plutarco ao citar o fato de Péricles, em seu leito de morte, portar um amu-
leto junto ao seu corpo. Analisando o estilo de vida dos pitagoricos relatado
por Platao (Republica, 363c-e), somos induzidos a afirmar que Péricles es-
tava passando por um processo ritual ao qual purificavam o seu Corpo Vvi-
sando, em seguida, libertar a alma. Esta nossa proposicdo se deve a cita-
¢ao de Platédo ao afirmar que a morte néo seria nada além da separagdo da
alma que deixava o corpo (Gérgias, 524b). Seguindo o processo ritual, tudo

existia, em Atenas, contra a hetaireia pitagérica; consideramos que as suspeitas eram proveni-
entes dos emergentes que ndo conseguiram fazer parte deste grupo de seletos de aristhoi.
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indica que apds a morte, Péricles tenha sido sepultado com roupas de linho,
por ser considerado um sacrilégio, entre os integrantes da hetaireia pitagori-
ca, o uso de roupas de la.

Nao podemos esquecer que para os integrantes da seita pitagdrica, o
pensamento filosofico, valores éticos e o conhecimento tinham como um
dos seus objetivos fins praticos visando a formagao de liderangas politicas,
cujo o exercicio iniciava-se na juventude ao determinar um estilo de vida a
ser praticado na fase adulta do cidadao. Platdo reafirmava a todo momento
em Gorgias que a formagédo da educacio filosofica devia ser feita de ma-
neira sensata e com moderagéo na juventude para formar um homem justo
na fase adulta, este saber seria exercido nas assembléias e em contato com
todas aquelas realidades, cuja experiéncia era indispensavel a quem pre-
tendia ser uma pessoa educada, digna de consideragao (Gorgias, 484c-d) e
aspirante aos cargos publicos.

Os valores éticos da hetaireia pitagérica tinha por principio o respeito
a individualidade nao sé dos idosos como também dos jovens; o incentivo
de respeitar os segmentos sociais de pouco recursos (Jamblichus, V.P.101).
A definicdo do estilo de vida rigido a ser seguido pelos participantes era
ratificado pelos ritos religiosos que tinham por fim a busca do equilibrio, a
justa medida que cabia a cada um. Reverenciavam os deuses e as ances-
trais; participavam dos ritos usando roupas claras de linho e o exercicio da
reflexao visando manter a mente pura e a alma sébria. Complementavam o
rito com a abstinéncia de carne e a auséncia de sacrificio sangrento (Euripi-
des, Hipdlito, 952), isso porque, acreditavam na transmigracdo da alma e
seguiam o principio de ndo prejudicar qualquer animal ou vegetal que fos-
sem inofensivos ao homem (Jamblichus, V.P.186) consideradas acdes im-
pias e contra a lei.
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O fim pratico dos preceitos pitagéricos na busca da harmonia de seus
integrantes tinham também como principio 0 uso do numero. A partir deste
principio, Clistenes efetuou a divisdo da Atica associando trés regides dis-
tintas compostas por uma regiao da planicie/pediakos, outra da monta-
nha/diacros e uma do litoral/paralia. Cada grupo de trés regides distintas
formava um demos, quando decidiam as leis e indicavam os magistrados
deveriam ter o consenso das trés areas. Apolis tinha um novo principio,
cuja reparticao se deve a reorganizacao do espago em prol do dominio do
homem publico, permitindo uma melhor atuagéo e circulagéo do cidadao.
Acrescentamos a este processo de reorganiza¢gao do espaco, a aplicagao
do plano ortogonal de Hipédamos de Mileto promovendo uma maior circula-
¢cao e escoamento de pessoas e de mercadorias na area do porto do Pireu
(R.Etienne, 2000: 111).

A cidade proposta por Hipédamos de Mileto era composta por dez mil
habitantes divididos em trés grupos sociais, a saber: artifices, agricultores e
defensores da polis. Quanto ao espago, este era dividido em sagrado, publi-
co e privado. Em relagao as leis, estas existam em trés categorias visando
atender aos processos juridicos sobre as ofensas, os danos e os homicidios
(Arist.Politica, V: 1268a). O plano ortogonal de Hipédamos foi inovador ao
proporcionar uma arquitetura na qual a polis era entrecortada por sistemas
de ruas que formavam quadras. Diante da incidéncia do nimero 10 e do
sistema ternario somos induzidos a supor a existéncia de uma estreita rela-
¢cao com 0s preceitos pitagoricos.

Podemos afirmar que Hipdédamos antecipa as idéias de Patao ao es-
quematizar a divisdo da polis de acordo com o sistema ternario, reafirmando

a aplicagao do conhecimento da matematica dos pitagdricos na busca da
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harmonia e do consenso, visando a estabilidade, o equilibrio e uma maior

integragao dos seguintes elementos, a saber:

Regiao: montanha planicie litoral
Lugar: sagrado publico privado
Atividade: rural artesao guerreiro
Estatuto:  cidadao meteco escravo
Espago: Olimpo Gaia Hades
Seres: deuses homens mortos
Dike ofensas danos homicidios

Analisando os vestigios da permanéncia da hefaireia pitagdrica para
o final do V século, temos dificuldade de estabelecer uma seqliéncia da sua
existéncia junto a documentagdo e nos questionamos sobre quais fatores
poderiam ter interagido, neste momento, minimizando a informagdes dos
seguidores dos valores éticos pitagoricos. Isto porque permaneceu uma
escassez de referéncias na documentagao, ao qual, indicamos Euripides
com a tragedia Medéia (430) e Hipdlito (427) assim como Aristofanes com
a comédia Ras (423) e depois somente no IV século com Platio.

Como resposta a esta nossa inquietagéo, indicamos a participacédo
ativa dos professores estrangeiros, identificados por mestres sofistas, que
passaram a disponibilizar o conhecimento aos interessados em aprender a
usar da retorica para fins praticos. Provavelmente, os emergentes oligarcas
interessados em participar dos negocios publicos recorreram aos ensina-
mentos fornecidos pela comunidade pitagorica sediada em Atenas. Porém,

tiveram dificuldades em serem aceitos e esta recusa® afastou, aos emergen-

® Caso tivessem sido aceitos na hetaireia pitagérica, passariam por um periodo probatério de
trés anos, ultrapassando este estagio, o novigo torna-se um discipulo exotérico devendo ouvir
0s ensinamentos em total siléncio por cinco anos. O siléncio e o segredo eram os atributos
principais dos pitagoricos (J.F.Mattei, 1993:34).
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tes do comércio, a possibilidade de participar da formagéo educacional forne-
cida pela hetfaireia pitagdrica, liderada pela aristocracia fundiaria ateniense.

Supomos que os aristhoi ndo permitiram a entrada dos novos ricos
junto ao seleto grupo de aristhoi por considerarem a impossibilidade da
virtude - areté - ser ensinada. Os novos ricos, cuja riqueza era proveniente
das atividades mercantis e trocas comerciais, eram considerados individuos
de ma reputagdo, além da alegagdo de que o seu poder ndo dependia do
prestigio e do nome de familia, ndo tinham um passado comum relacionado
aos preceitos dos ancestrais. Visando superar tais dificuldades, os emer-
gentes das atividades mercantis buscaram auxilio junto aos mestres sofistas
gue por um alto prego, passaram a treina-los na técnica eficaz do uso da
palavra no exercicio das fungdes publicas.

Platdo advertia sobre o perigo da presenca dos professores estran-
geiros que circulavam em Atenas a caga dos jovens ricos como mercadores
de conhecimentos cientificos (Platdo, Sofista: 231d-e). A critica estava dire-
cionada ao fato de colocar o conhecimento ao alcance de qualquer um dis-
posto a pagar um alto preco, além do fato de sua finalidade préatica estar
voltada para atender objetivos pessoais e/ou de grupo. De acordo com Ge-
ovane Reali, os sofistas sustentavam que todos podiam atingir a areté, esta
deixava de ser prerrogativa de nascimento para se tornar um saber direcio-
nado a nova elite que desejava chegar a dire¢do dapolis (G.Reali, 1993:
195). Com base neste principio a elite intelectual que participava da hetai-
reia pitagorica reafirmava o quanto era prejudicial para os jovens atenien-
ses a presenga deste profissionais que despertavam um profundo interesse
por seus ensinamentos na polis de Atenas.

Diante da acentuada atuag@o dos mestres sofistas, o prestigio e o

nome de familia perdiam espacgo para o interesse com fins praticos direcio-
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nados aos novos ricos e aspirantes a cargos politicos. Temos dificuldade de
estabelecer os valores éticos relacionados ao estilo de vida a partir da parti-
cipagdo ativa dos sofistas. Isto porque, em seus ensinamentos a existéncia
dos deuses passou a ser questionada, vejamos a citagao: sobre os deuses
ndo posso dizer hem o que Sdo e nem 0O que nédo séo, impossivel dizer
como seria a sua forma, pois sdo muitos os obstaculos que impedem o co-
nhecimento: a falta de clareza no assunto e a curta duragdo da vida humana
(DK80B4). Contra a difusdo deste maneira de apreender o universo das
relagbes entre os homens e os deuses, Platao criticava os mestres sofistas
que circulavam em Atenas, negando a possibilidade da existéncia dos deu-
ses e advertindo que os deuses ndo participavam dos negocios publicos
(Leis: X: 885b), e desta forma desqualificavam o valor dos ensinamentos
com base nos preceitos dos ancestrais. Logo, para os sofistas a realidade
dos deuses nao seria um assunto passivel de nenhuma forma de saber,
pois, dependia apenas da crenca pessoal de cada um.

O mesmo ocorreu com a palavra deixou de ser sagrada para se tor-
nar um argumento de discurso voltado para fomentar no ouvinte o tremor, o
espanto, a compaix&ao visando arrancar as lagrimas, o sofrimento ou a ale-
gria ao ser proferida a sorte ou a desgraga de alguém’ no teatro, no tribunal
ou na assembleia. A lei também deixava de ser sagrada para ser apreendi-
da com uma convencao estabelecida entre os homens com o objetivo de
subordinar o mais fraco (Aristoteles, Retdrica, B24L: 1402). Parte da elite
de Atenas passou a argumentar que os preceitos religiosos ensinados pelos
ancestrais eram uma convencao estabelecidas pelos lideres politicos visan-

do a manutengao da ordem; difundiam que a religiao era uma forma de po-

’ De acordo com Geovani Reale, o sofista Gorgias expressa o uso da arte da retorica sobre
esta perspectiva visando atingir os fins praticos no discurso Elogio de Helena, ver G.Reale,
vol.l, pag. 219.
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der constituido que relacionava os deuses aos fendémenos da natureza com
O objetivo de suscitar o medo entre os habitantes daquela comunidade.
Ficamos imaginando a reacdo da comunidade poliade que acreditava pro-
fundamente na relacéo de culto-beneficio pautada na crenca de que a sub-
sisténcia do homem estava assegurada devido as dadivas divinas forneci-
das em rituais aos deuses. Estes, em troca, auxiliavam a sobrevivéncia dos
helenos, a saber: o p&o relacionado a Demeter, o vinho ao deus Dionisos, a
agua a Poseidon, a forja a Hefestos e o sucesso no comércio era conferido
ao deus Hermes (D.K. 84B5).

Por outro lado, acreditamos que assim como os preceitos pitagdricos,
as especulagoes sobre a existéncia dos deuses circularam pouco junto a
populagdo comum, ficando restrito ao grupo de aristhoi. Desmitificar a
existéncia dos deuses era fundamental para destituir o temor, aos seres
sobrenaturais, dos candidatos a lideranca politica. Era necessario fazé-los
entender que os valores éticos e estilos de vida fundamentados baseados
na lei dos ancestrais faziam parte dos principios da hetaireia pitagorica,
grupo de aristhoi adversario, que a todo momento criticava os emergentes
das atividades mercantis como sendo inadequados para ocupar cargos
publicos assim como a lideranga politica. Platdo colocou na fala de Prota-
goras, que os sofistas diziam gue ensinavam a astlcia, seja nos negdcios
privados ou nos assuntos publicos, visando a tornar habil na administracdo
das coisas publicas e no uso eficaz das palavras na argumentacdo (D.K.
80A5).

Supomos que estas consideracbes que se afastavam dos valores éti-
cos e nao determinam estilos de vida e parecem ter despertado a preocu-
pacao de Democrito de Abdera (460-370), contemporaneo de Platdo. Os

fragmentos que chegaram até nds, deixam transparecer a sua preocupagao
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com os atributos como a temperéncia, a sofrosine, a moderagdo que esta-
vam ausentes, diante da atuac@o dos argumentos dos sofistas. Demdcrito
alertava que todo aquele que pretender andar bem disposto, ndo deve ser
ativo em demasia, tanto na vida privada como na publica, nem meter-se no
que quer que seja, que Ultrapasse as suas naturais capacidades e continua
com a sua preocupagao em impor limites aos excessos ao mencionar que
deve, acautelar-se, mesmo quando a ocasido lhe oferecer e o impelir para
mais, devie, colocar a idéia a parte e ndo meter ombros a empresa fora do
alcance de suas possibilidades (Democrito, frag.3). Neste fragmento, De-
mocrito parece dirigir a sua atengédo para os principios éticos visando cha-
mar a atengdo para o equilibrio, a justa medida, a moderacéo e o lugar so-
cial que cabe a cada um de acordo com a sua capacidade. Estes principios,
para o final do V século, tornaram-se fundamentais para o viver em comuni-
dade que passava por um momento de diversidade de interesses. Nao po-
demos esquecer que Atenas foi atingida por dois golpes oligarquicos consi-
derados atitudes anti-sociais, ao qual colocou em confronto os interesses de
aristhoi-democratas x emergentes-oligarcas, cujo embate contou com o
acentuado uso da violéncia, da perseguigio e mortes.

Acreditamos que os valores éticos estabelecidos por Demdcritos ti-
nha por principio alguns preceitos que integravam a ética pitagérica® visan-
do o bem estar pessoal, pois ndo percebemos a presenca de referéncias
divinas, de rituais ou a definicdo de um estilo de vida. O que nos leva a
afirmar que foram produzidas para serem recitadas junto ao simposio na
presenga dos aristhoi e dos novos ricos. Nesta citacio: a carga justa é

mais segura do que a grande, Demdcrito parece trazer a reflexdo o quanto

® Walter Burkert nos alerta sobre a presencga dos preceitos pitagodricos circulando em Atenas no
V século, segundo o autor, a tradigdo antiga indica Alcmeon, Empendocles e a relagdo de
Demacrito com certos pitagdricos (W.Burkert,1972:290 e 292)
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seria prejudicial tanto para o novo rico quanto para a polis a participagao
em atividades pela qual nédo estava qualificado, como nos indica o seu
alerta de que devemos, pois, dirigir a nossa atengédo para o que e compati-
vel com as nossas forgas e contentar-nos com o que esta ao nosso alcance
[...] (Demdcrito, frag.191). O mestre sofista parece acreditar na capacidade
de transformacao do ser humano, atraves do uso da palavra, da argumen-
tagdo para ensinar e aconselhar, visando converter os integrantes da elite
em uma ameaca menor para a comunidade poliade.

Os valores éticos pitagoricos associados ao estilo de vida apontam
para um processo de dissolucdo no final do V século, motivados por uma
conjuntura em que prevalecia os interesses individuais, alienac¢ao individual
em relagdo aos negocios publicos. O discurso dos oradores nos indica que
0 uso da palavra, a referencia aos ancestrais e aos deuses transformaram-
se em estratégia de argumentacao forense que tinham por objetivo vencer o
adversario qualquer prego. O antagonismo acentuou a luta civil, promoveu
os golpes oligarquicos impondo o uso da violéncia em lugar da lei. Hannah
Arendt afirma que uma das diferengas entre poder e violéncia é que o poder
sempre depende do apoio e consentimento de um grupo ou de uma maioria,
enquanto que a violéncia pode ser operacionalizada sem o seu uso, pois
depende de instrumentos de agdo como o emprego da forca, da persegui-
¢ao, do terror e da morte (H. Arendt, 1994: 35). Acreditamos que diante dos
confrontos, das dificuldades e inseguranga vivenciada no final do V século,
percebemos uma pluralidade de valores e outros estilos de vida passam a
circular na polis dos atenienses como nos indicam as tragédias de Euripides
e as obras filosdficas de Platdo. Se era ético.....nao sabemos, mas, usava

do recurso da palavra e era portadora de sentido.
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A DOUTRINA PITAQORICA DA METEMPSICOSE E
SUA RECEPCAO NO FEDON DE PLATAO

Oneide Alves Martini’

O objetivo desta pesquisa € mostrar a aceitag@o da doutrina pitagori-
ca da metempsicose por Platao.

A metempsicose, doutrina da transmigracao da alma, é mencionada
por varios autores (Gerd Borheim, Reale, Burnet, Didgenes de Laértios)
como parte integrante da filosofia pitagoérica. Platdo refere-se a esta doutri-
na no Fédon, o que nos motivou a investigar como se processa a sua re-
cepcao nesta obra.

Iniciamos apresentando a concepgdo de metempsicose e sua influén-
cia no modo de vida dos pitagoéricos; em seguida, contextualizamos o
Fedon, para entao investigarmos nos didlogos entre Sdcrates e os pitagori-
cos Simias e Cebes, como Platdo realiza a apropriagdo da crenca da
transmigrag&o da alma, na voz de Socrates, para a fundamentacao da Teo-
ria das Idéias.

A doutrina da metempsicose, crenga na transmigracdo das almas
(mais exatamente, mefensomatose — transmigragao de corpo em corpo), foi
introduzida por Pitagoras (VI século a.C. — 580-497 a.C.) na Grécia. Segun-

" Licenciada em Filosofia pelo Curso de Filosofia da Universidade Metodista de Sdo Paulo.
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do esta crenca extraida do orfismo, a alma é obrigada a reencarnar-se
muitas vezes em sucessivas existéncias corporeas, ndo sé em forma de
homem, mas também em diversas formas de animais. A alma (sema) apre-
senta a natureza divina e imortal e o corpo (soma) mortal e corruptivel é
considerado priséo da alma. A fim de liberta-los do ciclo das reencarnagées,
os pitagdricos apresentavam um modo de vida — bios theoretikés — cuja
finalidade era obter a purificagao, que se processava por normas rigorosas
de conduta, de abstengdo de carne, de evitar danos a qualquer ser vivente
(devido a crenga primitiva no parentesco entre homens e animais), do exer-
cicio de rememorar os acontecimentos diarios, além da dedicagdo as cién-
cias como a musica, a geometria, a aritmética, a astronomia e a medicina.

Segundo Maria Tereza Schiappa Azevedo', o Fédon deve ter sido
escrito por volta de 388 a. C, pouco depois de sua viagem a Sicilia, préximo
do Banquete, constituindo as duas obras uma unidade que mostra a vida e
a morte do filésofo. E um didlogo com alguns pitagoéricos que tem como
objeto de investigagcao e de debate a imortalidade da alma, bem como des-
crever os ultimos momentos da vida de Socrates, onde se evidencia o seu
despreendimento diante da morte, pressuposto da crenca na imortalidade
da alma. A morte de Sécrates é usada como motivo para justificar o com-
portamento do filésofo, que deve morrer para os sentidos, do mesmo modo
gue os pitagdricos usavam a ascese como pratica purificadora.

Este dialogo ocorre em uma pequena cidade do Peloponeso, chamada
de Fliunte — um dos centros mais ativos do pitagorismo na antigiiidade — com
a participagdo do pitagérico Fédon de Elis, discipulo de Socrates, Criton,
Apolodoro, Equécrates, Epigenes, Menexeno, Ctesipo, Hemdgenes, os pita-

goricos Simias e Cebes, discipulos de Filolau, além de alguns atenienses.

'Platdo. Fédon. p. 10
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A narrativa conduzida por Fédon objetiva analisar e aprofundar criti-
camente as doutrinas pitagdricas, que irdo influenciar o pensamento platé-
nico. O discurso centra-se nos questionamentos, duvidas e objegbes que
Simias e Cebes vdo sucessivamente levantando, o que permite que se
reveja alguns pontos do pitagorismo como a doutrina do corpo como priséo
da alma, o conhecimento como purificagdo, a teoria da alma-harmonia, a
doutrina de metempsicose, alem do culto @ meméria como fazendo parte do
modo de vida dos pitagdricos. Do citado acima, apenas a questdo da alma-
harmonia nao € aceita por Platdo, devido a uma definicdo imprecisa da
alma, que poderia ter interpretages materialistas contraditérias & imortali-
dade da alma.

E dialogando e apresentando objegdes quanto a natureza da alma,
que Simias e Cebes possibilitam a construgdo de argumentos que visam
esclarecer e definir a natureza da alma. Para provar que a alma existe para
alem da morte e mantém, de alguma forma, o uso de suas faculdades e
entendimento, Socrates recorre a antiga tradicéo (palaios logos) para afir-
mar que as almas que morreram existem no Hades e que aqui regressam
de novo , renascendo dos mortos (crenga na transmigragao das almas, se-
gundo o orfismo e o pitagorismo). No entanto, ha necessidade de se mos-
trar que os seres vivos provém dos mortos, para se comprovar a existéncia
das almas. Deve-se, portanto, considerar todos os seres vivos, — plantas e
animais - que estao sujeitos a geracdo, e ndo apenas a espécie humana. E
importante também demonstrar que tudo que existe em relagdo de oposicao
se origina necessariamente do seu contrario e apenas dele. Buscando
exemplos como menor/maior, justo/injusto, adormecer/acordar em que de
um estado anterior gera-se outro estado, Sdcrates afirma que qualquer ato

de geracao se processa de contrarios para contrarios: o “estar morto” é
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contrario de “estar vivo”, o que se deduz que & do estar morto que os seres
Vvivos e as pessoas provém Os contrarios se compensam mutuamente por
uma constante alternancia de geragdes, como numa sucessio circular , pois
se fosse linear ndo haveria mais geracéo.

Socrates faz referéncia a uma velha teoria de explicagdo do mundo -
a sucesséo de opostos - que geram e se alternam, para explicar a continui-
dade da alma por meio do ciclo da vida e da morte, passando por um ou
varios corpos, o que mostra a aceitacdo da doutrina da metempsicose por
meio do argumento dos opostos.

A pre-existéncia da alma é justificada pela sua natureza que é a
mesma dos objetos do conhecimento. Sdcrates diferencia natureza simples
da compdsita, da qual decorre a oposigdo entre duas realidades: uma imu-
tavel e divina — a realidade inteligivel — definida como a que existe por si e
em si, e a realidade sensivel, inconstante e mortal.

A partir da existéncia do Bem, do Belo, do Justo, que existem em si e
por si e independem dos objetos sensiveis, Platédo inicia a sua fundamenta-
¢éo da Teoria das ldéias, pois s6 com a existéncia deles, pode-se pressupor
a preexisténcia da alma. A imortalidade da alma esta associada & sua natu-
reza simples: una, imutavel, divina, que representa a realidade inteligivel,
definida como que existe em si e por si, em oposigdo a outra, inconstante,
imortal, a realidade sensivel, sujeita ao devir.

A alma, entendida em sua natureza como sendo simples, incorrupti-
vel, imortal, apresenta como oposi¢édo, o corpo, mortal, ao qual devera se
desligar para existir em si e por si.

O corpo, considerado empecilho para a alma adquirir verdade e sa-

bedoria e alcangar o divino, o puro, deve abster-se dos prazeres corporais,
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sofrimentos e paixdes, a fim de se evitar o ciclo das reencarnagdes e poder

desfrutar da companhia dos deuses, como esta expresso a seguir:

Na verdade, cada sentimento de prazer ou de dor & como pregos gque
fixassem a alma ao corpo; e assim a ligam a ele, a enleiam na subs-
tancia corporal, por tal forma que tudo aquilo que o corpo lhe disser
ela toma por verdadeiro. E que o fato de comungar de suas crengas,
dos seus motivos de alegria, a leva por forga a adquirir 0s mesmos
habitos e cultura; e, como tal, jamais chega ao Hades em estado de
pureza, antes vai sendo contaminada pelo corpo; em resultado do que
nao tarda a cair num outro e, como que se inseminando, a criar de
novo raizes, o que em definitivo exclui do contato com que & divino,
puro e unico na sua forma®.

... e 0 que sera purificarmo-nos sendo o que uma antiga tradigao refe-
re: separar 0 mais possivel a alma do corpo, habitua-la a acorrer de
todos os pontos para se concentrar em si mesma e a habitar, tanto
quanto possivel, isolada dele, quer na vida presente quer na futura,
uma vez resgatada das cadeias que, por assim dizer, a prendem ao
corpo?’

E a verdade consiste talvez em que temperanga, justica e coragem
nao sejam sendo meios de nos purificarmos de todos esse tipo de
emogdes, e a Razdo em si mesma, uma espéecie de puriﬁcagéo."

(A filosofia & em si, purificaglo, meio de escapar das rodas dos nas-
cimentos)

... todo aquele que chega ao Hades sem ter sido iniciado héa de jazer
na lama, enquanto aquele vai purificado e iniciado habitara o reino dos
deuses.’

% Platdo. Fédon. p. 67
?Idem, ibidem. p. 44
* Idem, ibidem. p. 47
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Quanto a espécie dos deuses, ndo seré permitido o acesso aquele
que ndo praticou a filosofia e ndo se vai daqui totalmente purificado,
mas somente ao que ama o saber. E eis a razédo pela qual, meus ca-
ros Simias e Cebes, os filésofos que o sdo de verdade se abstém por
completo dos prazeres do corpo e lhes opéem resisténcia em vez de
se Ihes entregarem...®

Nas citagbes acima, € importante ressaltar a nogao de corpo como
prisdo da alma (prazer e dor comparados a pregos que fixam a alma ao
corpo); corpo como pertencente a esfera do “nao verdadeiro”, em contrapo-
sicao a da alma, e como aquele que a contamina. Observamos também
que a purificagéo e condicdo sine qua non para se ter acesso ao divino e
evitar o ciclo da transmigragéo da alma; ela (a purificagé@o) é alcangada pelo
afastamento da alma o mais possivel do corpo, a concentragdo da alma em
si mesma, a pratica das virtudes (temperanga, justica e coragem) e princi-
palmente o exercicio do filosofar (amor a sabedoria). Isto €, 0 modo de vida
daquele que almeja desfrutar do convivio dos deuses deve ser: “morrer para
0s sentidos”, cortar relagbes com o corpo e deixar que a alma exista em si e
por si.

Ullmann” afirma que Platdo jamais aceitou a idéia hedonista como
ideal de vida, pois postula a felicidade neste mundo e no outro pela pratica
de ascese, mortificagdo e purificagdo. E proposto um ideal baseado na sa-
bedoria e na virtude. Os prazeres da vida devem ser regulados e submeti-
dos a razéo e o homem deve fugir do mundo das aparéncias, para ter aces-
s0 ao divino.

*Idem, ibidem. p. 47
°Idem, ibidem., p. 65
® Ullmann, Reinholdo Aloysio. A escatologia em Platdo e Plotino. p. 214.
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Continuando as explicagdes a respeito do destino das almas apds a
morte, Platdo faz uso do mito, considerado como forma de expressao da-
quilo que ndo se deixa objetivamente conhecer, para esclarecer o destino e
julgamento das almas no Hades. Apds a primeira encarnagdo, as almas
serdo julgadas conforme os seus feitos. As almas dos justos ir&o para os
Campos Eliseos, onde viverao em companhia dos deuses e 0os maus, para
o Tartaro (abismo insondavel, tenebroso, cercado pelo rio Flegetonte). A
morte nao sucede uma sé vez.

Do mesmo modo que os pitagoricos, Platdo defende a reencarnagéo,
cuja finalidade ¢é a purificacao, para aqueles que ainda ndo a alcangaram
na primeira existéncia. Os que, pela filosofia, chegaram a um estado sufici-
ente de purificagdo passam a viver para todo o sempre livres do corpo, indo
habitar moradias ainda mais esplendorosas, que nédc seria facil, nem o
tempo que nos resta seria suficiente para descrever®. Assim, fica evidencia-
da a aceitagao da doutrina da metempsicose por Platdo, que considera a
filosofia como meio purificador da alma. Afirma que os verdadeiros filésofos
sao aqueles que se abstém por completo dos prazeres do corpo, pois quan-
do a alma nao é perturbada por prazeres, sofrimentos e paixGes ela encon-

tra melhores condi¢des para raciocinar, adquirir verdade e sabedoria.
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FILOSOFIA E ALIMENTACAO NO BiOS PITAGORICO

Silvana Santos’

De beleza notdvel e de rara eloqiiéncia, Pitagoras vive entre seus
companheiros, sempre vestido de | branca, comendo p&do e mel, legumes
crus ou cozidos. Pitagoras possuia, segundo a tradicao, o dom da vidéncia
e da recordacao (anamnese). A lenda lhe atribui uma ascendéncia sobre os
animais: faz fugir as serpentes e domestica as aguias; amansa uma ursa
terrivel que, nos arredores de Daunia, aterrorizava a populagdo, conven-
cendo-a a ndo mais tocar nos seres vivos e a se contentar com frutas e
doces de mel. Acalma a natureza e avisa quando ha tremores de terra, bem
como epidemias’.

A vida de todos os membros estava submetida, do alvorecer ao por-
do-sol: levantando com o astro de Apolo, o pitagérico se recordava, primei-
ro, dos seus atos do dia precedente na sua ordem exata, as vezes daqueles
da antevéspera, e meditava no emprego do dia por vir: "exercendo o mais
possivel sua meméria” (Jamblico, VP, 166).? Depois, vinha um passeio no

campo antes de ir ao templo escutar uma ligdo; os cuidados com o corpo e

) Graduanda do Curso de Filosofia da Universidade Metodista de Piracicaba.
! MATTEI, Jean-Frangois. Pitdgoras e os pitagoricos. p. 18-19.
2 MATTEL, Jean-Francois. Pitagoras e os pitagoricos. p. 36.
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0s exercicios de ginastica se seguiam, precedendo o primeiro desjejum do
dia, composto de tortas de péo e de mel.

Consagravam-se em seguida aos assuntos comuns e as questdes
politicas. Durante a noite, um passeio ajudava os companheiros a recorda-
rem uns aos outros os ensinamentos do dia. Apés o banho, reunia-se para
jantar. No final da refeicéo, o discipulo mais jovem fazia a leitura de um
texto de Homero ou de Hesiodo, antes que a oragéo coletiva viesse encer-
rar o dia. Cada um voltava para seus aposentos, fazendo um ultimo exame
de consciéncia e recordar na ordem exata de sua sucessdo todas as suas
acdes e palavras do dia.’

A alimentacao era vegetariana, composta de frutas, legumes, biscoi-
tos borrifados com agua e leite. Para os pitagdricos comer carne de animais
e sacrificios aos deuses, matando esses animais, ndo era possivel. Pitago-
ras somente fazia suas devogGes em Delos num Unico altar; o de Apolo
gerador, porque al s6 se consagrava o trigo, a cevada e biscoitos.

A amizade para os pitagdricos era muito importante e levada muito a
serio. Pitagoras era um amoroso amigo, estabelecendo que entre amigos,
tudo € comum (philotés isotés) e afirmou que um amigo é outro eu.

De toda esta perspectiva de vida e alimentag@o hd uma questio que
muitos estudiosos ainda fazem: o pitagorismo é filosofia?

Segundo Giovanni Reale: “Para os pitagoricos a doutrina filoséfica e
cientifica (sic) € um meio para a realizagdo de determinado estilo de vida, e
nao um fim...".*

Aristételes define na Metafisica a corrente filosdfica que, apds Tales
de Mileto, utiliza novos principios, novos Archai, distantes daqueles usados

® ibid. p.36.
* Cf. REALE,Giovanni. Histéria da filosofia antiga. Vol |, p. 76.

236 Boletim do CPA, Campinas, n® 106, jul./dez. 2003



Filosofia e alimentagdo no bios pitagdrico

pelos primeiros pensadores jonicos. “Pitagoéricos — estudiosos das matema-
ticas, acreditariam numa coincidéncia entre os principios matematicos e 0s
principios de todas as coisas que sao””®

O “Bios” pitagorico, portanto, ndo seria philosophia?

Uma linguagem pouco atenta, marcada por expressdes como menta-
lidade magica e superstigdo; com relagdo a expressdes do “Bios” pitagérico
nada cientifica, nada racional.

Como a metempsicose, os tabus alimentares e culturais, a doutrina
soteriolégica da alma, o radicalismo da partilha dos bens, que em certos
casos chega & renuncia as posses privadas e & vida pobre e itinerante.

Mas para a vertente pitagérica do pensamento ocidental a filosofia é
muito mais do que exercicio teorético da razdo: é primeiramente éthos (ou
melhor, “Bios”), ¢ a escolha de lugar hermenéutico onde viver o mundo; e
multiciéncia, visdo abrangente da realidade, que consegue até incorporar
varias formas de Sophia, incluindo, com toda probabilidade “certas™ técni-
cas, principalmente ligadas a cura. ®

A filosofia pitagérica & influenciada e influencia ao mesmo tempo, va-
rias outras correntes de pensamento antigo: do cinismo ao zoroastrismo, ao
orfismo e 2 filosofia mistica judaica, especialmente medieval.

A filosofia ocidental, que neste momento procura rever suas formas e
contetidos, encontra numa complementar revisdo profunda de sua tradigao,
em sua histdria e historiografia, riquezas esquecidas, sabedorias compreen-
sivas de uma visdo do mundo maior daqguela a que a moderna histéria da
filosofia antiga nos acostumou.

S CORNELLI, Gabriele. Os dculos de Aristételes e a historie pitagérica: pluralidade e contradi-
40 nas origens da filosofia ocidental, p. 156
CORNELLI, Gabriele. Os dculos de Aristételes e a historie pitagérica: pluralidade e contradi-
¢&o nas origens da filosofia ocidental, p. 164.
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Segundo o texto de Omar Salos, em Pitagoras y los Origenes de la
matematica griega. p. 133, “Pitagoras realizava sacrificios em animais, ou-
tros dizem que somente com galos, cabritos lactantes e leitoas macias, pois
nunca com cordeiros”. “Aristéxeno, por sua vez, afirma que era consentido
comer seres animados e somente abster-se de bois gordos e carneiros”.’

Uma antiga opiniéo falsa se difundiu e ganhou credito: que o fildsofo
Pitagoras ndo se alimentava de animais e abstinha-se de favas. Partindo
disso, o poeta Calimaco escreveu: “eu também te ordeno, como ordenava
Pitagoras, a manter afastado de favas, comida indigesta...”.® Aristéxeno,
homem muito conhecedor dos escritos antigos e discipulo de Aristételes,
afirma em seu livro, que Pitagoras, que ndo comia nenhuma outra legumi-
nosa, que consumia com maior freqiiéncia as favas, pois este alimento lu-
brifica e limpa o ventre. Pitdgoras apreciava as favas, por ser lubrificante e
laxante, por isso em particular consumia muito. Mesmo Aristéxeno®, refere a
Pitagoras, se alimentando de pequenas leitoas e de cabritos muito macios.
Essa informagéo é contraditéria para o pitagdrico Jendfilo que era parente
de Pitagoras, e de alguns outros mais antigos, os quais < nao estavam tio
distantes> dos tempos de Pitagoras... Aristoteles'® disse que os pitagéricos
se abstém de consumir o Utero e o coragao (dos animais), e (dos peixes).

Pierre Hadot, no prefacio & sua obra O que ¢ a filosofia antiga? Re-
flete sobre o que é em si mesma a filosofia. Com esse enfoque, ele faz com
que, possamos refletir sobre o que € a filosofia como um modo de vida para
os dias de hoje, sendo que, pelo menos desde os pitagdricos a “vida” fazia

7 SALOS, Omar D. Alvares. Pitagoras y los origenes de la matemética griega. Universidad
Namona! Auténoma de México. p. 133.

® SALOS, Omar D. Alvares. Pitagoras y los origenes de la matemaética griega. Universidad
Namonal Auténoma de México. p. 133.

? Ibid. p. 133.
" Ibid. p. 133.
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parte do modo da filosofia de cada membro do grupo. Cada acdo cotidiana,
desde a alvorada até o anoitecer, cada alimento e deciséo, isto é cada agdo
do dia possui um intimo sentido filosdfico. A filosofia é assim pensada como
um modo de vida, um Bios pitagorico, como devia ser para os pitagéricos. '

Pois a Sophia antiga nao estava apenas nos discursos e na contem-
plagao de cada filésofo, mas sim na maneira de como vive e se alimenta, do
comportamento junto dos seus e na busca incessante do conhecimento.

Para concluir, Pierre Hadot deixa uma afirmagdo para pensarmos
melhor a respeito: “Por fim nos perguntaremos se é possivel retornar ao
ideal antigo de filosofia”. E é esse ideal, que, desgastado pelo tempo, mas
ainda, vivo e talvez sendo resgatado pelos dias de hoje, que o homem con-
temporaneo busca constantemente.
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Pedro Paulo Funari e Francisco Noelli, Pré-Histéria do Brasil; As origens do
homem brasileiro; O Brasil antes de Cabral; Descobertas arqueoldgicas
recentes. Contexto, Sao Paulo, 2002, 112 pp. ISBN 85-7244-193-X.

Hasta principios del siglo XX la historia de las poblaciones
prehistéricas aborigenes que habitaron el actual territorio brasilefio, era un
tema poco conocido y sobre el que cual no existia mayor interés.
Afortunadamente estas concepciones, que silenciaban la rica y compleja
historia de de estos pueblos, paulatinamente fueron quedando atras.
Precisamente “Prehistoria de Brasil...”, escrita por dos importantes
arquedlogos brasilefios, resulta ser una obra clara y sencilla que le permite
al lector, obtener una idea general sobre el proceso de ocupacion humano
del territorio que hoy ocupa Brasil. A su vez, un lenguaje ameno, que evita
terminologias complejas, propias de la jerga arqueoldgica, que hace que
este libro pueda llegar a un publico amplio y heterogéneo.

Desde el principio de la obra queda claro que Funari y Noelli plantean
un abordaje del tema a través de un juego de escalas temporales y
espaciales. De esta manera, la “prehistoria de Brasil” no es analizada como
un hecho aislado, sino como parte de un proceso de dispersion vy
colonizacién humana del planeta. Esto se refleja en la organizacion del libro
que mantiene siempre un claro énfasis en la dimensién histérica del
prablema analizado:

Introduccioén
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Los primeros habitantes

La creciente diversidad de los habitantes

El futuro de la historia del Brasil pre-colonial
Sugestiones de lecturas e investigaciones.

En la introduccion del libro los autores especifican algunos de los
principios sobre los que estructuran la obra, explayandose entre otros temas
en que quieren decir con “prehistoria de Brasil”, qué es la prehistoria, y por
que medios podemos estudiarla. Ademas discuten las teorias de mayor
aceptacion sobre el origen del hombre.

En el segundo capitulo analizan a partir de la arqueologia, la
antropologia bioldgica y la linguistica, el proceso de colonizacién humana
de América, con énfasis en Sudamérica y el actual territorio brasilefio. Para
ello desarrollan un andlisis critico a partir de la confrontacion sobre las
diversas teorias existentes, buscando similitudes y diferencias. Esta
discusion la complementan con informaciones sobre la diversidad faunistica
del pleistoceno —alrededor de 10.000 afios antes del presente-, que segun
las teorias mas aceptadas seria le momento de entrada humana a
Sudameérica, la distribucién geografica de las poblaciones y sus rasgos

culturales.

“La creciente diversidad de los habitantes” (capitulo 3), permite
conocer el proceso de cambio cultural de las poblaciones que ocuparon el
territorio brasilefio entre los 12.000 y los 5.000 afios antes del presente. Asi
son discutidos temas como la historia del agricultura (cuyos primeros

antecedentes de domesticacion de plantas se remontan al holoceno
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temprano -alrededor de 8.000 afios antes del presente-), las
transformaciones tecnoldgicas entre las que se destaca la utilizacion de la
ceramica, la historia de los asentamientos, incluyendo los costeros
(conocidos como Sambaquies). Otro punto interesante discutido por Funari
y Noelli, tiene que ver con las representaciones estéticas de los diferentes
grupos culturales y la manera en que son interpretadas por los
investigadores.

Los ultimos dos capitulos, “ El futuro de la historia del Brasil pre-
colonial” y “Sugestiones de lecturas e investigaciones”, estan volcados a,
por un lado resaltar el papel de la arqueologia como una herramienta de
conocimiento del pasado prehistdrico, y mostrar sus contribuciones. Por el
otro, se busca que el lector comprenda la importancia y la necesidad de
contribuir, desde posiciones activas, a la valorizacion y el cuidado de

aquellos elementos que conforman el patrimonio cultural Brasilefio.

En sintesis “La prehistoria de Brasil”, resulta ser un libro en el cual
Funari y Noelli consiguen trasmitir al lector la imagen de un territorio
ocupado por grupos culturales heterogéneos, mostrando un complegjo y rico
proceso historico para muchos de nosotros desconocido.

Andrés Zarankin®

" Investigador del CONICET, Buenos Aires, Argentina.
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KAHN, Charles H. Pythagoras and the Pythagoreans. A Brief History. Indi-
anapolis/Cambridge, Hackett Publ. Co, 2001, 196 p.

N&o é facil encontrar grandes estudiosos da filosofia antiga enfren-
tando aquela que varios autores acostumaram-se a definir a “questéo pita-
godrica”. Esta recente obra de Charles H. Kahn é a exce¢éo a regra. De ma-
neira sébria e corajosa ao mesmo tempo, o Autor desenha ao longo de seu
texto uma atenta histéria da complexa tradicdo pitagdrica, desde seus co-
megos até a tarda Antiguidade e suas influéncias sobre 0 mundo moderno.

Ao longo de seus nove capitulos, o estudo de Kahn enfrenta questoes
controvertidas e atualmente centrais na disputa académica sobre o tema.
Entre elas a da originalidade dos fragmentos de Filolau de Crotona e a inti-
ma relagé@o entre pitagorismo e platonismo. Com relagéo a primeira, Kahn
assume como propria a avaliagdo positiva sobre a mesma de Carl Hu-
ffmann, em seu importantissimo e mais recente ensaio sobre Filolau (1993),
anunciando ao mesmo como proxima a edi¢ao, pelo mesmo autor, de um
estudo sobre Arquitas de Tarento. Com toda certeza muito esperado pelos
pesquisadores da tradigdo pitagorica. A respeito da relagé@o entre pitagoris-
mo e platonismo, reconhece substancialmente uma distingao de fato, ante-
rior a assim-chamada “platoniza¢@o” do pitagorismo na Academia, entre os
dois movimentos filoséficos, por obra de Speusipo e Xendcrates.

Demasiadamente conservadora €, inves, a leitura do neopitagorismo,
de maneira especial no que diz respeito a proposi¢ao de uma neta distingéo
entre o neopitagorismo desenvolvido no interior da tradicdo neoplatonica e
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figuras de sophoi itinerantes como Apolénio de Tiana ou Alexandre de Abo-
nutheicos.

Com uma ampla e atualizada referéncia bibliografica em nota, o Autor
discute as diferentes lectiones historiograficas e toma posigado no meio de-
las. Uma obra portanto que pode ser considerada indispensavel por pelo
menos dois motivos: a) pela clareza e agilidade com a “qual faz o ponto” da
questao dos estudos sobre o pitagorismo; b) pela profundidade e a inteli-
géncia com a qual evidencia os problemas ainda abertos na historiografia
filosdfica sobre o tema, tornando-se desta forma um forte estimulo para o
prosseguimento dos mesmos. Desta forma, enquanto Brief History (histéria
breve, como reza do subtitulo da mesma) a obra cumpre de maneira exce-
lente seus objetivos, mantendo-se numa perspectiva de sobriedade que a
distingue significativamente de leituras mais “ousadas” como as de Peter
Kingsley.

Enfim, a estrutura da obra, por capitulos: I. A questdo pitagérica; II.
Pitagoras e o estilo de vida pitagérico; Ill. A filosofia pitagérica antes de
Platao; IV. A filosofia pitagérica na época de Arquitas e Platdo; V. A nova
filosofia pitagdrica na primeira Academia; VI. A sobrevivéncia do pitagorismo
em época helenistica; VII. A tradigéo pitagdrica em Roma; VIII. Os filésofos
neopitagoricos; IX. A herancga pitagdrica.

Gabriele Cornelli

" Professor de Histéria da Filosofia Antiga na Universidade Metodista de Sdo Paulo e na Uni-
versidade Metodista de Piracicaba. Coordenador do Grupo Archai: a outra historia das origens
do pensamento ocidental.
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Genaro Chic Garcia, Datos para un estudio socioeconomico de la Bética.
Marcas de alfar sobre @nforas olearias. Ecija, Editorial Graficas Sol, 2001,
598 pp. + 7 maps. ISBN 84-87165-81-8.

Genaro Chic has produced over the past twenty five years more than
twenty articles on southern Spain during Roman times, and now publishes a
comprehensive study of amphora stamps found in the ancient province of
Baetica. More than two hundred sites are studied and more than three thou-
sand stamps are collected and commented upon. After a brief introduction,
Chic describes each site and all the stamps found in the place, gathering
data from a comprehensive collection of sources, several of them unpub-
lished manuscripts or other personal information. The sites are enrolled by
conuentus, from North to South, followed by stamps he considers still with
no sure producing area in Baetica and imitations: Corduba (11-77), Astigi
(79-137), Hispalis (139-285), Lacca (287-288), ad Portum (289), unknown
origin in Baetica (295-437), imitations (439-440). The volume concludes with
an economic and social analysis of the corpus, followed by comprehensive
indexes of sites and stamps.

Several issues are raised by the author and some of them can be
touched upon in this review. At El Temple, one of the largest producing pot-
tery producing centre, Chic mentions the presence of tiny miniatures of
Dressel 20 amphorae and suggests that these were a kind of ampullae used
as a small sample of olive oil to be tasted, as indicates the inscription CIL VI,
1785: d(if)f(usis) ampullis placuit ut post degustationem possessori read-
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dantur. From a site not far from El Temple, Rodriguillo, the figlinae asuleni-
anenses, come two new stamps, OF IVSV and IVSA, possibly related to
SVRVS from El Temple. The name of the pottery is apparently written in the
nominative, after Mayet, or in the accusative, as prefers Chic. Even though
the author includes PLFMAR among those stamps without clear-cut origin in
Baetica, he accepts my suggestion that it probably comes from Mingazobez
(p. 37). Chic also proposes that Estrella de la Torrontera is possibly ancient
Detumo.

Turning to Astigi, Chic quotes Thouvenot’s and Albertini’s stand relat-
ing to the possible boundaries of the conuentus astigitanus, never reaching
the Baetis bank, so that it covered the area on the banks of the river Singilis
(nowadays Genil). The author notes that stamps linked to the conuentus
astigitanus come from the banks of the Guadalquivir, so that he prefers to
consider that it included the whole area between the Singilis and the Cor-
bones to the South, as well as the south bank of the Guadalquivir, showing
that archaeological evidence is thus essential to interpret the Roman settle-
ment pattern and even to better understand the Roman administrative
boundaries. However, for practical reasons, Chic chooses to restrict himself
in the catalogue to sites in the banks of the river Genil. There, Alcotrista is
shown as an example of an early pottery producing Dressel 20 amphorae
from the mid first century AD until the third century, as is the case with other
figlinae in the province, such as nearby Las Animas. This means that mass
olive-oil and amphora production reached the valley of the Singilis early and
was very stable for a long period of time.

[§]
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The Lower Guadalquivir, even though particularly affected by the
changes in the course of the river, still produces a lot of remains of ancient
settlements. Chic includes in the conuentus hispalensis the South bank of
the Guadalquivir North of the Corbones, admitting that stamps from the area
are related to those from the Genil, a already mentioned. Porto populi is
interpreted as “poplar’s harbour” but it could also be considered as “people’s
store”. Chic disagrees with Panciera, Castagnoli and Remesal and prefers to
interpret the references to portus in the stamps as a way of describing a
harbour organising the traffic of products. Accordingly, a portus enabling the
navigation of the Corbones is also proposed at Adelfa, for PORTCARMO
could refer to a river facility in the ancient river Carmo (possibly the ancient
name of the river Corbones).

Several stamps are not directly linked to producing potteries and are
thus classified in alphabetical order, but several of them are possibly related
to specific sites, as notes the author, such as AELITALISETN, BAETICI,
EXOFQRF, PLFMAR, among others.

In the general conclusion Chic proposes that pottery firms were part of
estates, so that some olive-oil producing uillae also produced amphorae,
and figlinae should accordingly not be interpreted as proper independent
industries. The evidence is however not that clear, for this depends on how
we interpret the tria nomina in the stamps and it could well be that single
potteries produced amphorae for a number of estate owners. Whatever the
case may be, the author notes a decrease in the number of potteries from
the second to the third centuries AD, explained by both a concentration of

rural property in fewer hands and an overall decline in olive-oil production.
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The volume is first and foremost a catalogue of stamps, each of them
commented upon and fully referenced. Such a corpus of stamps is a most
useful research tool, enabling the student of the Roman economy and soci-
ety to have an easy access to a huge amount of data originally scattered in
several books and articles. The use of unpublished information is also in-
valuable, providing the reader with unique data. Chic is also keen to propose
his own interpretation of several issues, as mentioned before, but he also
refers to different standpoints, so that in the end the reader can form her
own mind. This research monograph would complement the reference sec-
tion of any amphora researcher’s library. Datos para un estudio socioe-
condémico de la Bética is well documented and extensively referenced, and it
will no doubt become a standard reference for students of Roman economy
and society.

Pedro Paulo A. Funari

" Professor do Departamento de Histéria, Diretor do Centro de Pensamento Antige da
UNICAMP e Pesquisador do Nucleo de Estudos Estratégicos da UNICAMP.
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