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NOTAS BIBLIOGRAFICAS

Oswaldo Giacoia Jr.

Nietzsche, F. Fragmentos Postumos. In: Nietzsche, F. Sdmtiiche

Werke. 15 Béande. Kritische Studienausgabe (KSA). Ed. Giorgio
Colli und Mazzino Montinari. Berlin. New York, Miinchen: de Gruyter
und Deutscher Taschenbuch Verlag. 1980.

Todos os fragmentos aqui traduzidos foram extraidos da edicio supra cita-
da, conservando-se a numerac¢do e paginacdo da referida obra. Eventuais exce-
¢Oes a esse procedimento sdo reportadas as respectivas fontes bibliograficas.

A escolha do material obedeceu também a critérios seletivos ligados ao des-
envolvimento de programas de cursos ministrados no Departamento de Filoso-
fia da Unicamp; por conseguinte, sem qualquer pretensio de completude.

A ordem seguida no estabelecimento da série de fragmentos € a cronologica,
em consonancia com as diretrizes histérico-critico-filologicas seguidas pela edi-
¢do critica dos escritos completos de Nietzsche, iniciada por Giorgio Colli e
Mazzino Montinari e continuada por seus sucessores.

Ao final da coletinea, o tradutor acrescenta o pdstumo inédito intitulado
Lenzer-Heide Fragment, em virtude de sua importancia central para a compre-

ensio da tematica do niilismo na derradeira filosofia de Nietzsche, em sua rela-



Oswaldo Gilacoia Jr.

¢do com a “Grande Politica”. Sem embargo da necessaria disting@o entre a es-
pecificidade dos respectivos temas e problemas dominantes, a relevancia dos
vinculos teéricos existentes entre esse fragmento e os textos selecionados com
vistas & “Grande Politica” justificam sua inclusao, na medida em que aportam

valiosa contribuicio para o tratamento adequado dessa intrincada tematica.



INTRODUCAQ

Oswaldo Giacoia Jr.

De acordo com a firme convicgio de alguns comentadores, a filosofia de
Nietzsche se distingue sobetudo por sua critica da religido, genealogia da moral
¢ desconstrucdo da metafisica, sob a égide e interesse foram abordados,
ocasional e subsidiariamente, também alguns dos temas magnos da economia,
da sociedade, da politica e da educacio.

De acordo com essa interpetagio, Nietzsche ndo seria em absoluto, ou seria
em minima medida, um pensador politico. Seu discernimento critico dos
problemas tradicionais da sociedade e da politica teria sido ofuscado por uma
concepgao saudosista, reaciondria e profundamente carregada de romantismo a
respeito da antiguidade grega, ou das aristocracias renascentistas.

Contudo, pode-se dizer também, por outro lado, que, desde as primeiras
décadas do século passado, registra-se uma recepgdo em chave socio-politica de
sua obra, numa tradigdo que se estende até contribuicfes recentes — como as de
Henning Ottmann e Keith Ansell-Pearson —, por exemplo, para quem O
pensamento do autor de Assim Falou Zaratustra € intrinseca e essencialmente

uma critica da modemnidade politica.'

' Cf Ottmann, H. Philosophie und Politik bei Nietzsche. Berlin, New York: de
Gruyter, 1987. Ansell-Pearson, K. Nietzsche contra Rousseau. A Study of
Nietzsche'’s Moral Political Thought. Cambridge University Press, 1996; e, do
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O propdsito que norteou a organizagdo presente coletinea de fragmentos
postumos esta ligado as posicdes hermenéuticas desses dois autores. Pensamos
que a politica ndo pode ser tomada como um problema marginal, excrecéncia
de pouca relevancia, quando ndo como uma aberrante vexara quaestio no
interior do programa critico nietzscheano. Antes pelo contrério, interpretamo-la
como uma espécie de precioso fio de Ariadne que, mesmo que por atalhos e
veredas labirinticas, pode nos guiar em dire¢io aos problemas fulcrais da
filosofia desse pensador, sobretudo em direcdo a tarefa que era considerada por
ele como sua mais propria vocacdo e destino: a transvaloragdo de todos os
valores.

Essa reunifio dos fragmentos pretende, pois, oferecer elementos que permi-
tam circunscrever, em linhas gerais, o estatuto e a fungdo do conceito de
“Grande Politica”, tal como este se configura, de modo particular, no derradei-
ro periodo da produgdo intelectual de Nietzsche. Por esse motivo - salvo algu-
mas excecdes relevantes — a selegio ¢ feita considerando preferencialmente esse
periodo.

Cabe notar, todavia, que uma certa no¢ao de “Grande Politica” — o termo
provisoriamente entendido como alargamento de sentido e horizonte para ques-
tdes de natureza politica — jamais deixou de assediar as preocupacdes de
Nietzsche, mesmo no contexto de sua critica histérica da moral. Poderiamos
dizer, com algum risco de simplificacdo, que Humano Demasiado Humano ja
elabora uma reflexdo sobre a politica, no sentido da tarefa cultural que consiste
em instituir referéncias valorativas de longo alcance e tolerdncia, tendo em vista
as necessidades globais e os macro problemas da humanidade, uma vez que
nenhuma divina providéncia transcendente, nenhuma lei moral inscrita univer-

salmente em nossos coracoes preside mais a ordenagio ética do universo, ou

mesmo autor, An Introduction to Nietzsche as Political Thinker. Cambridge Univer-
sity Press, 1994.



Introducao

prové um sentido para a existéncia humana. Para nos limitarmos a um exem-
plo privilegiado, seria o caso de mencionar um aforismo dessa obra, onde a
questdo aparece explicitamente desenvolvida:

“Moral privada e moral mundial —apds o fim da crenga de que um deus di-
rige os destinos do mundo e, ndo obstante as aparentes sinuosidades no cami-
nho da humanidade, a conduz magnificamente a sua meta, 0s proprios homens
devem estabelecer para si objetivos ecuménicos, que abranjam a Terra inteira. A
antiga moral, notadamente a de Kant, exige do individuo agbes que se deseja
serem de todos os homens: o que é algo belo e ingénuo; como se cada qual sou-
besse, sem dificuldade, que procedimento beneficiaria toda a humanidade, e
portanto que acdes seriam desejaveis; é uma teoria como a do livre-comércio,
pressupondo que a harmonia universal tem que produzir-se por si mesma, con-
forme leis inatas de aperfeicoamento. Talvez uma futura visdo geral das neces-
sidades da humanidade mostre que nao ¢é absolutamente desejavel que todos 0s
homens ajam do mesmo modo, mas sim que, no interesse de objetivos ecumé-
nicos, deveriam ser propostas, para seguimentos inteiros da humanidade, tare-
fas especiais e talvez més, ocasionalmente. — Em todo caso, para que a humani-
dade nio se destrua com um tal governo global consciente, deve-se antes obter,
como critério cientifico para objetivos ecuménicos, um confiecimento das con-
dicdes da cultura que até agora nio foi atingido. Esta é a imensa tarefa dos
grandes espiritos do proximo século.”

Um governo global da terra, deliberada e conscientemente assumido pela ra-
cionalidade filosdfica, que estabeleceria tarefas especiais para segmentos inteiros
da humanidade, a partir de pardmetros ecuménicos, aparece, pois, como uma
das tentativas iniciais de fixacdo do conceito ampliado de politica, nesse que

poderia ser considerada sua versio soff. Esse significado estd ainda bastante

*  Nietzsche, F. Humano, Demasiado Humano, 1, aforismo 25. Trad. Paulo César de
Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 33s.
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distante daquele que sera desenvolvido mais propriamente no tltimo periodo da
filosofia de Nietzsche — como sua versdo hard —, quando o conceito de “Grande
Politica” passa a ser entendido a partir da perspectiva muito pouco ecuménica
de dominio (herrschen), pautado, por sua vez, por um vocabulario bélico, como
se vera nos fragmentos selecionados.

Essa coletinea visa subsidiar nosso entendimento dessa transformagdo. Nos-
sa hipotese de interpretagio supbe que esse acirramento do pathos dominador e
guerreiro, bem como a estridéncia do tom em que se desenvolve a polémica,
estdo estreitamente vinculados a radicaliza¢do de conjunto da critica da moder-
nidade politica e sdo determinados sobretudo pela iminéncia da catdstrofe, que
o cismografo cultural de Nietzsche identifica como o sinistro espectro do niilis-
mo, a tornar sombrio o futuro do Ocidente, ameagando com o rebaixamento de
valor do homem e a conseqiiente banalizacdo da existéncia. Permanecem pre-
sentes, entretanto, embora de modo transfigurado, muitos daqueles elementos
ligados a uma ‘futura visdo geral das necessidades da humanidade’, que se colo-
ca como um desafio incontorndvel para a consciéncia filosofica.

A figura do d/timo homem € o signo e a alegoria daquela visdo espectral, em
que a humanidade perde toda dimensao de grandeza e singularidade, para con-
denar-se 4 mediocridade andénima do rebanho uniforme de andes hedonistas,
auto complacentes na fruigdo infinita de anddinos prazeres iguais para todos.
Esse diagndstico da unanimidade moderna em matéria de ideal, nés o encon-
tramos paradigmaticamente formulado num livro onde aparece uma das for-
mulacdes tardias mais explicitas da “Grande Politica”, em especial no aforismo
202 de Para Além de Bem e Mal. Tal diagnostico nos capacita para compreen-
der a figura tipica da vontade de poder responsavel pelo auto rebaixamento do
homem na modernidade politica.

“Descobrimos que a Europa se tornou unanime em todos os juizos capitais,

inclusive aqueles paises nos quais domina a influéncia da Europa: pelo visto, se
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Introdugao

sabe aquilo que Sdcrates pensava ndo saber e que a velha e famosa serpente
prometeu um dia ensinar — ‘sabe-se’ hoje 0 que ¢ o bem ¢ 0 mal. A moral € igje
na Europa moral de animal de rebanho — portanto, segundo entendemos as COi-
sas, apenas uma espécie de moral humana, ao lado da qual, diante da qual, de-
tras da qual sdo ou deveriam ser possiveis outras morais, sobretudo morais su-
periores.”?

Auto proclamando-se moral absoluta — verdadeiro nticleo racional da mora-
lidade —, a moral cristd igualitdria ndo apenas institui a unanimidade gregaria
em termos de legitimagdo moral, como, além disso, “com o auxilio de uma reli-
gifio que fazia a2 vontade dos mais sublimes apetites de animal de rebanho, ¢ 0s
adulava, chegou-se ao ponto em que, mesmo nas instituicdes politicas e sociais,
encontramos uma expressdo cada vez mais visivel dessa moral: 0 movimento
democrdtico é herdeiro do cristdo.” *

Para Nietzsche, o liberalismo burgués, com suas aspiragdes universais a
igualdade, no plano politico, leva, primeiramente, & tentativa de universalizacdo
das instituicdes democréticas e, a partir delas, ao nivelamento e igualizacdo da
humanidade, transformada em ‘rebanho uniforme’. O desenvolvimento do mo-
vimento democratico em direcio a formas de igualitarismo cada vez mais radi-
cais, como o socialismo e o anarquismo ¢ interpretado por Nietzsche como sin-
toma de que eles s3o “unidnimes na fundamental e instintiva hostilidade contra
toda e qualquer outra forma de sociedade que néo a do ‘rebanho auténomo’”.’
E nessa imbricacio entre a ideologia do igualitarismo uniforme e sua funda-
mentagio politico-religiosa pela moral cristd que se esclarece o significado da

figura nietzscheana do “ Gltimo homem”.

3 Nietzsche, F. Para Além de Bem e Mal Aforismo 202. In: KSA, op. cit. Vol. 5, p.
124s. Salvo raras excecoes, expressamente indicadas, todas as tradugdes sdo de mi-
nha autoria.

*  Id. 203, op. cit. p. 126s.

® Ibid.
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Para Nietzsche, o projeto politico da modernidade, sob a forma da extensdo
planetdria da igualdade democratica como unica forma de legitimagio ético-
politica, constitui nio apenas uma forma decadente da organizacdo social, mas,
mais profundamente, uma forma de rebaixamento e mediocriza¢do da humani-
dade, de auto diminui¢cdo de valor do homem.

E essa suspeita que se encontra explicitamente formulada num importante
fragmento postumo contemporaneo de Fara Além de Bem e Mal, que figura na
presente coletdnea: “creio que tudo o que hoje na Europa estamos habituados a
venerar como “humanidade”, “moralidade”, “humanitarismo”, “compaixdo”,
justica, com efeito pode ter um valor de fachada, como enfraquecimento e miti-
gagdo de certos impulsos fundamentais poderosos e perigosos, porém, a despei-
to disso, a longo prazo, n3o é nada além do que o apequenamento do inteiro
tipo “homem”, sua definitiva mediocrizacio, se me quiserem excusar uma pa-
lavra desesperada num assunto desesperado”.®

Para Nietzsche, vigora nesse processo um tipo impessoal e camuflado de
vontade de poder, que oculta — primeiramente a si mesmo — essa sua condigdo.
Ao instituir-se como valor absoluto, submetendo a si toda e qualquer outra for-
ma de sentimento de valor e pardmetros de avaliacio, as ‘ideias modernas’, ao
mesmo tempo em que levam a efeito o nivelamento massivo do homem ociden-
tal, satisfazem seu impulso inconscientemente tirdnico. Expressdes desse movi-
mento sio a estéril auto suficiéncia do moderno filisteismo cultural, a redugéo
utilitarista do ideal de felicidade a conforto, seguranga e bem estar, a hipocrita
auto compreensdo do europeu civilizado como sendo o sentido do progresso € o
‘final da historia’.

A contra face econdmica mais flagrante dessa degradagdo humana consiste

em sua reducdo coletiva do homem a condicdo de maquina. A tarefa consiste

¢  Nietzsche, F. Fragmento Péstumo do outono de 1885-outono de 1886, numerado

como 2 [13]. In: KSA. vol. 12, p. 71s.

12



Introdugio

aqui, diz Nietzsche, em fazé-lo “tanto quanto possivel utilizdvel e, na medida
em que isso de algum modo importa, aproximé-lo de uma méquina infalivel:
para essa finalidade, ele tem que ser equipado com virtudes de mdquina (- ele
tem que aprender a sentir os estados em que trabalha de maneira maquinalmen-
te utilizavel como os de supremo valor: para tanto, € necessario que 0S OuLros
[estados OGJ.] sejam tornados tanto quanto possivel penosos para ele, tanto
quanto possivel perigosos e suspeitos..).””

A essa reificagdo corresponde um nrvelamento identificador (Ausgleichung),
que pode ser considerado como um processo histérico em acelerada marcha
triunfal na Europa emergente da revolucdo industrial. Esse extraordinario para-
doxo de uma vontade de poder que ser quer diminuida necessita uma justifica-
cdo filosdfica; dela se encarrega a Grande Politica, como o atesta outro dos
fragmentos aqui incluidos:

“Demonstrar a necessidade de que a um emprego sempre mais econdmico
de homem e humanidade, a uma sempre mais firmemente intrincada “maqui-
naria” de interesses e rendimentos pertence um contra-movimento. Eu o designo
como extracio de um excedente de luxo da humanidade nele deve vir & luz
uma espécie mais forte, um tipo mais elevado, que tem outras condi¢des de sur-
gimento e de conservacdo que 0 homem mediano. Meu conceito, minha a/ego-
riapara esse tipo é, como se sabe, a palavra “Além-do-Homem”.

Sobre aquele primeiro caminho, que ¢ agora plenamente abarcdvel com o
olhar, surge a adaptacdo, o nivelamento, o chinesismo superior, a modéstia do
instinto, a satisfacdo no apequenamento do homem — uma espécie de estado de
repouso no nivel do homem. Se temos, primeiramente, aquela administrag@o
econdmica global da terra, inevitavelmente iminente, entdo a humanidade,

como magquinaria, pode encontrar, a servigo dela, seu melhor sentido: como um

7 Nietzsche, F. Fragmento Péstumo do outono de 1887, 10 [11]; in: KSA, vol. 12, p.

459s.
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imenso mecanismo de engrenagens sempre menores, sempre mais sutilmente
“adaptadas”; como um sempre crescente tornar-supérfluo de todos os elementos
que dominam e comandam; como um todo de imensa forca, cujos fatores sin-
gulares representam forcas minimas, valores minimos. Em oposicdo a esse ape-
quenamento e adaptacio do homem a uma utilidade mais especializada, hd
necessidade do movimento contrario — a geracio do homem sintético, somarto-
rio, justificador, para o qual aquela maquinaliza¢io da humanidade é uma pré-
condigido de existéncia, como uma armagdo sobre a qual ele pode inventar para
si sua forma superior de ser|...]

Essa forma superior de aristocratismo é aquela do futuro. — Dito moralmen-
te, aquela maquinaria global, a solidariedade de todas as engrenagens, represen-
ta um maximum na exploracdo do homenr. porém, ela pressupde aqueles, por
causa de quem essa exploracio tem seatido. Em outro caso, ela seria, de fato,
meramente o rebaixamento global, rebaixamento de valor do tipo homem — um
fenémeno de regressdo no maior estilo.

- Vé-se: o0 que eu combato é 0 otimismo econémico: COMO s¢, COm O Crescen-
te prejuizo de fodos, também o proveito de todos necessariamente tivesse que
crescer. O contrario me parece o caso: o prejuizo de todos se soma numa perda
global: 0 homem se torna menor. — de modo que nio se sabe mais para que ser-
viu, em geral, esse formidavel processo. Um para que? Um novo ‘para que? — ¢
disso que a humanidade necessita.”®

Essa exigéncia de um novo ‘para que?’ remeterd, no contexto da “Grande Poli-
tica”, para um sentido inusitado de grandeza, ligado a idéia de grande individua-
lidade, cujo perfil é delineado a partir das tarefas imposta pela filosofia. Esse novo
‘para que?’ € expressio das esperangas dos apostatas do ideario democratico,

aqueles que sdo ‘de uma outra crenga’. Nietzsche ndo hesita em apontar esse alvo,

¥ 1d. 10[17], p. 462s.
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como sendo os filosofos do futuro, os espiritos muito livres, variando, alids, a
meta que ja fora vislumbrada por Humano Demasiado Humano.

“Para novos fildsofos, ndo resta nenhuma escolha: para espiritos suficiente-
mente fortes e origindrios para dar os impulsos a avaliagdes antagbnicas e
transvalorar ‘valores eternos’; a precursores, a homens do futuro, que atem no
presente a coagdo e 0 nd, que constranja a vontade de milénios a seguir novas
rotas. Para ensinar ao homem que o futuro do homem é vontade sua, que de-
pende de uma vontade humana, e para preparar grandes ousadias e tentativas
globais de disciplina e selegdo, destinados a acabar com aquele horrivel dominio
de absurdo e acaso que até agora se chamou ‘histéria’.””

Essa ¢ a vocacio e a missdo do filésofo. A essa tarefa elevada corresponde
uma terrivel responsabilidade, a de redimir a vontade e a histéria humana, dan-
do cumprimento a um inexoravel dever: o de tomar em suas maos o martelo ¢
cinzel para esculpir a figura do futuro humano na histéria. Esse € o assustador
limiar de auto determinacio em que se coloca a modernidade.

A moderna consciéncia cientifica j4 ndo pode mais acreditar numa teleolo-
gia da natureza, num sentido providencial para a historia, numa significacdo
moral da existéncia, em nada que escape & auto determinacdo da vontade. Ni-
etzsche ndo vé consolo ou justificacao metafisica, cientifica ou ética para a exis-
téncia. Ou o homem moderno assume o encargo de determinar-se, enguanto
homem, ou terd que renunciar & sua autonomia e ser determinado por outrem:
pelos deuses ou pelos outros homens. Nos termos de Zaratustra: comandado
deve ser sempre aquele que ndo é capaz de obedecer a si proprio.

Segundo o diagnostico de Nietzsche, faz-se necessario um inaudito perfil
humano de grandeza para esse experimentum crucis, isto €, para a preparacao

de grandes ousadias e experimentos globais de disciplina. Porém, no mundo

Nietzsche, F. Para Além de Bem e Mal, 203, op. cit. p.126s.
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moderno, o horizonte se encontra obliterado pela sombra espectral do homem
ando. O que nele se empreende, hd mais de trés séculos, é, para Nietzsche, uma
tentativa global em sentido inverso da auto superacdo do homem, a saber, o
ensaio de congelamento do ‘tipo homem’ numa figura mediocre e banal.

Aquilo para o que Nietzsche pretende chamar a atengiio é para a necessidade
de tais espiritos livres, condutores legitimos da epopéia humana, assim como para
0 perigo de que eles permanegam ausentes, ou que malogrem, ou degenerem.
“Quem advinha a fatalidade que se oculta na esttpida falta de suspicacia e credu-
lidade das ‘idéias modernas’, e mais ainda em toda a moral cristd européia: esse
padece de uma ansiedade com a qual nenhuma outra se deixa comparar.” '

O perigo da degeneragdo reside justamente no aprofundamento daquele pro-
cesso de rebaixamento de valor que, sob a chancela da moralidade politicamente
correta, transforma a humanidade num gigantesco formigueiro de #ltimos ho-
mens, que seu auto interpretam como o sentido da historia. Em sua hipécrita de-
negacdo da impoténcia para empreender a aventura arriscada de toda auto super-
acdo, os ‘bons e justos’ reduzem a figura do humano & sua prépria imagem e se-
melhanga, alheios ao fato de que “com todo crescimento do homem em grandeza
e elevacio, cresce ele também no profundo e terrivel: nio se deve querer uma des-
sas coisas sem a outra — ou, muito mais, quanto mais fundamentalmente se quer
uma coisa, tanto mais fundamentalmente se alcanca precisamente a outra.”"!

E sob o signo desse tipo de saber que se leva a efeito a Grande Politica como
um epocal contra movimento ao triunfo quase irreversivel da tendéncia dominan-
te a ‘sujeita da pequena politica’. Se a meta da pequena politica consiste em sub-
meter o particular ao universal, o individuo a comunidade, tomando o primeiro
como um instrumento do bem comum, o propdsito da Grande Politica se deli-

neia em sentido inverso. Ele se articula como um programa filoséfico que visa

" Nietzsche, F. Ibid.
"' Fragmento péstumo do outono de 1887, nimero 9 [154]; in: KSA, vol. 12, p. 426s.
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Introducdo

defender a excecio contra a regra, criar, deliberada e experimentalmente, as
condicdes propicias para o surgimento de uma nova aristocracia do espirito,
que tomara corpo na figura dos novos filésofos, os espiritos livres, muito livres.
Eles, justamente, seriam também os ‘ fortes do futuro’.

“Aquilo que em parte a necessidade constringente (Not), em parte 0 acaso,
aqui e ali alcancaram, as condigdes para a producdo de uma espécie mais forte.
podemos agora compreender isso ¢, sabendo-o, guerer: podemos criar as condi-
¢Oes sob as quais uma tal elevagido ¢ possivel.

Até agora, a ‘educacio’ tinha em vista a vantagem da sociedade: ndo o a
maior vantagem possivel do futuro, porém a vantagem da sociedade precisa-
mente existente. Quis-se ‘ferramentas’ para ela. Suposto que a riqueza em forca
fbsse maior, entdo se poderia pensar numa subtracido de forgas, cuja meta ndo
se prestasse & vantagem da sociedade, porém a uma vantagem futura.

Uma tal tarefa deveria ser colocada, quanto mais se compreendesse em que
extensio a forma atual da sociedade estaria em uma forte transformacéo para,
algum dia, uma vez, poder ndo mais existir por causa de si mesma: porém, ain-
da somente como mero em mios de uma raga mais forte.

O crescente apequenamento do homem € justamente a forca propulsora para
se pensar na criagdo (Zichtung) de uma raca mais forte, que teria seu excesso
justamente ali, onde a espécie diminuida tivesse se tornado fraca e mais fraca
(vontade, responsabilidade, certeza de si mesmo, poder instituir metas).

Os meios seriam aqueles que a histéria ensina: o isolamento (Isolation), por
intermédio de interesses de conservacio inversos aqueles vigentes hoje em meé-
dia; o adestramento em avaliacdes inversas; a distdncia como Pathos; a livre
consciéncia (Gewissen) a respeito daquilo que hoje é o mais sub-avaliado e o

mais proibido.”"

2 1d. 9 [153], op. cit. p. 424s.
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Vemos, pois, o isolamento, a grande soliddo, o esforco de preservacdo de
um ‘si proprio’, uma espécie de ‘egoismo virtuoso’, que resiste a deixar-se levar
pelo anonimato do rebanho autbnomo e pela tirania do politicamente correto, €
o meio de cultivo dessa grande individualidade requerida pela politica, nesse
sentido ampliado em que Nietzsche a considera. A liberdade de consciéncia em
relacio aquilo que, do ponto de vista do sentimento geral, é considerado como
‘o mal’, o proibido. E verdade que nio se pode dissociar do politico a domina-
¢do; porém nem por isso devemos nos contentar um entendimento amesqui-
nhado da categoria de dominio.

“Nio apenas uma racga de senhores, cuja tarefa se esgotaria em governar; po-
rém uma raca com esfera vital propria, com um excedente de forca para beleza,
coragem, cultura, maneiras, até no que ha de mais espiritual; uma raga afirma-
dora, a quem ¢ licito se permitir aquele grande luxo ..., suficientemente forte
para nio ter necessidade da tirania do imperativo da virtude, suficientemente
rica para nio ter necessidade de parciménia e pedantismo, além de bem e mal;
uma estufa para plantas especiais e seletas.”"

Na seccdo intitulada [ncursdes de um Extemporineo, inserida em O Cre-
pusculo dos Idolos, Nietzsche apresenta uma sugestiva alegoria do eterno con-
flito entre o individuo soberano e o individuo moral, sob a forma de um anta-
gonismo entre 0 ‘tipo homem’ idealizado por Rousseau e aquele anelado por
Goethe. O que esta em jogo nessa contraposicdo pode ser descrito, a meu ver,
como um combate filosofico entre concepgbes antagénicas do futuro humano.
Nessa contraposicdo se perfilam, de um lado o pai espiritual da democracia
moderna e da revolucio, com seu ideal do homem bom, moral, idilicamente

feliz, movido pelo inocente amour de soi e pela piedade.

B3 Ibid.
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Do outro lado, coloca-se 0 homem terrivel no bem e no mal, cuja grandeza
consiste ndo na auséncia da tensio e do contraste, mas no dominio sobre as
paixdes, “ndo em seu enfraquecimento ou exterminio.” Para esse homem,
“quanto maior ¢ a forca dominadora” de sua “yontade, tanto mais liberdade
pode ser dada as paixdes. O grande homem ¢ grande pelo espago de liberdade
de suas paixdes: ele é, porém, forte o suficiente, de tal modo que faz desses
monstros seus animais domésticos.”"

Percebe-se, entdo que, também em relacdo a essa meta, 0 caminho entrevisto
por Nietzsche é o da auto-superagdo, do elevar-se acima de si mesmo e ascen-
der. Contrapondo Rousseau, como paradigma do homem moderno, a Goethe,
Nietzsche indica como a figura do humano pensada por Goethe € plena, inte-
gra, integradora, tendo conquistado o dominio de si, sem carecer da denegagdo
da prépria natureza, do juizo moral condenatério, que leva a necessidade da
castracio e a rigidez moralista, & mendaz estratégia de conservacao de uma
humanidade enfraquecida:

“Goethe — n3o um acontecimento alem#o, mas europeu: uma grandiosa ten-
tativa de superar o século dezoito por meio de um retorno a natureza, por meio
de uma ascensdo i naturalidade da Renascenga, uma espécie de auto-superacao
por parte daquele século. — Ele carregava em si mesmo 0s mais fortes instintos
daquele século: a sentimentalidade, a idolatria da natureza, 0 [elemento, OGJ.]
anti-historico, o idealistico, o irreal e revoluciondrio (esse ultimo ¢é apenas a
forma do irreal). Ele tomou em seu auxilio a histéria, a ciéncia da natureza, a
antiguidade, igualmente Spinoza, sobretudo a atividade prética; cercou-se de
auténticos horizontes fechados; ele ndo se separou da vida, introduziu-se nela;
ndo foi vacilante, e tomou a seu cargo, sobre si, tanto quanto possivel. Aquilo

que ele queria era fotalidade; ele combateu a separagdo entre razao, sensibilida-

14 Fragmento pdstumo da primavera-verdo de 1888, numero 16 [7]; in: KSA, vol. 13, p.
485.
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de, sentimento, vontade (- pregada por Kant, com a mais assustadora escolasti-
ca, Kant, o antipoda de Goethe), ele se disciplinou para integralidade, ele criou-
se a si mesmo... Em meio a uma época disposta para o irreal, Goethe foi um
realista convicto: quanto a isso, ele disse sim a tudo o que lhe era aparentado,
ele ndo teve vivéncia maior do que aquele ens realissimum, chamado Napoledo.
Goethe concebeu um homem forte, superiormente instruido, desenvolto em
toda a corporeidade, tendo-se a si mesmos nas rédeas, a quem ¢é licito ousar go-
zar a inteira extensdo e riqueza da naturalidade, que é suficientemente forte
para essa liberdade: o homem da toleréncia, nio a partir da fraqueza, mas da
forca; pois ele sabe empregar em seu proveito ainda aquilo a que sucumbiria
uma natureza mediana.; o0 homem para quem ndo hd mais nada proibido, a nio
ser a fraqueza, chame-se ela pecado ou virtude ... Um tal espirito tomado livre
se pGe de pe, com um alegre e confiante fatalismo, em meio a tudo, na crenga
de que s6 o singular ¢é reprovavel, que, no todo, tudo se concilia e afirma - ele
ndo nega mais... Mas, uma tal crenga é a mais elevada de todas as crencas pos-
siveis: eu a baptizei com o nome de Dionysos.”"

Esse € o sinal do filésofo como individuo soberano: mantendo-se a beira do
abismo, em meio ao vertiginoso auto rebaixamento da humanidade, ele retoma
— transvalorando-a — a missdo platdnica e quase divina do filésofo legislador S6
ele é o herdeiro da forca cultural acumulada, que é capaz de assumir, como um
dever, a legislacdo dos proximos milénios e a criagdo novas tabuas de valor; ao
faze-lo, ela experimenta em grande estilo novas possibilidades de auto supera-
¢do do ‘tipo homem’, inventa novos capitulos no ‘drama do destino da alma’,
cujo autor e personagem ¢é mais sofredor de todos os animais, o experimentador
consigo mesmo, o ‘animal nio fixado’.

Aquilo que, efectivamente, estd em jogo, nessa critica da modernidade poli-

tica, € a criacdo das condigbes para o surgimento dessa nova aristocracia do

¥ Nietzsche, F. Gétzendimmerung. Streifziigenr, 49, In: KSA. Vol. 6, op. cit. p. 151 s.
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espirito, dessa exceléncia na virtude, que ¢é forte o suficiente para transfigurar
forca em beleza, rigor moral em consciéncia do dever e honestidade intelectual,
severidade em dogura, e de dar & propria vida a bela forma da obra de arte.

A tarefa que Nietzsche atribui a esse individuo soberano é nada menos do que
esculpir a figura possivel de um futuro humano na grandeza: “A educagdo para
essas virtudes de dominador, que se tornam senhoras também de sua benevoléncia
e compaixio, as grandes virtudes do criador (comparado com isso, ‘perdoar seus
inimigos’ é uma brincadeira) — trazer 4 culmindncia o aféeto do criador —ndo mais
esculpir em mérmore! — A posi¢io de excecdo e poder desses seres, comparada
com a dos nobres de até agora: o César romano com a alma do Cristo”"’.

O contraste e oposi¢cio entre a alma angelical do Cristo e a brdnzea, conquis-
tadora soberania do César romano nio podem ser mais completos, nem, ao
mesmo tempo, mais paradoxalmente exemplares do estatuto e funcdo dos anta-
gonismos no pensamento de Nietzsche, em particular no ambito da “Grande
Politica”. Justamente porque a modernidade politica culmina na extensdo vir-
tualmente universal do igualitarismo democratico e na hegemonia das ‘idéias
modernas’, por causa disso pode-se vislumbar os imponderdveis signos prenun-
ciadores de um ‘novo comego’ possivel:

“As mesmas condigdes sob as quais surgirdo, falando em termos gerais, uma
nivelagdo e uma mediocrizacdo do homem — um animal de rebanho, util, labo-
rioso, utilizavel e adestrado em muitas coisas —, s3o apropriadas, em sumo grau,
para dar origem a homens de excegio, de uma qualidade perigosissima e mui-
tissimo atraente,”"” Talvez a tarefa fundamental da “Grande Politica” consista
justamente na decifracdo dessas condi¢des e no desafio das experiéncias a que

podem dar origem.

'® Id. Fragmento nr. 27 [60[ ; In: op. cit. vol. 11, p. 289.

" Nietzsche, F. Para Além de Bem e Mal. Aforismo 242, op. cit. p. 182s.

21



Oswaldo Gracoia Jr.

Convém, entretanto, insistir num ponto que é fonte de muitos mal entendi-
dos: a arete desses futuros aristocratas ndo se renega sua Origem em CONCIe¢ao
da vontade de poder ¢, desse modo, ela se expressa também como dominio.
Porém, como dominio espiritual; ela n&o se confunde com aquilo que, na pers-
pectiva estreita e miope da ‘pequena politica’ — em que submerge a laboriosa
colméia dos ultimos homens, com sua agitagdo e palavrorio compulsivos — pode
aparecer como ‘dominacio’.

Em Para Além de Bem e Mal, mais precisamente no aforismo 208, Ni-
etzsche havia proclamado ter passado o tempo da pequena politica. Doravante,
o combate seria travado pelo dominio da terra: esse dominio planetario faz da
Grande Politica o teatro filoséfico dos grandes acontecimentos. Mas, como
pensa Nietzsche, os maiores acontecimentos s&o os grandes pensamentos. E
para estes faz-se mister a grande personalidade, o homem forte o suficiente para
indicar o caminho que conduz & travessia do niilismo.

Que homens “se demonstrardo nisso como os mais fortes?”, pergunta-se Ni-
etzsche no encerramento do famoso Lenzer Heide Fragment, também incluido
nesta coletdnea. Sua resposta é: “Os mais comedidos, que ndo carecem de artigos
de fé extremos, aqueles que nio apenas admitem, mas amam uma boa parte de
acaso e de sem sentido, que podem pensar a respeito do homem com uma signifi-
cativa redugio do seu valor sem por meio disso se tornarem pequenos e fracos: os
mais ricos em saude, que estdo & altura da maioria dos infortinios e que, por cau-
sa disso, ndo temem os infortinios — homens que estio seguros de seu poder, e
que, com orgulho consciente, representam a conquistada forca do homem.”™®

Para estar a altura dessa forca alcancada e representd-la com orgulho, os
homens mais fortes terZo sido preparados pelas grandes experiéncias do pensa-

mento; pelos grandes sofrimentos em relagdo ao futuro do homem. Terdo sabi-

' Fragmento Péstumo do verdo de 1886-outono de 1887 (datado por Nietzsche de 10

de junho de 1887), nimero 5 [71]. In: KSA, vol. 12, p. 211 s.
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do evitar a cooptagio pela poténcia dos mediocres, mantendo-se fiéis a si mes-
mos. Esses amantes da soliddo virtuosa saberdo que por toda parte ha grilhdes
de toda sorte e perigo de alienagdo, inclusive naquilo que veneramos. Porisso,
esses transfugas obstinados prezardo acima de tudo sua liberdade e o tempo que
podem conceder-se. Eles se manterdo afastados da escraviddo da profissdo e do
lar, da produgdo e do consumo.

Sabemos quanto a Grande Politica esta saturada de referéncias estridentes a
escravidio como condicdo inexoravel da cultura superior, cuja metafora é o odio-
so abutre a devorar impiedosamente o figado do prometeico fomentador da cultu-
ra. Trata-se, porém, de exploragio econdmica, de dominacdo social ou politica
nessa insolita dialética da dominacio e serviddo? Nao deixemos de prestar ouvi-
dos & palavra que Hurmano, Demasiado Humane dirigia a um tipo de sociedade
que toma o trabalho como medida de dignidade e grandeza humana, a idéia fixa
do rendimento e a obsessio do consumo como supremas referéncias de valor:

“Aos homens ativos falta habitualmente a atividade superior, quero dizer, a
individual. Eles sio ativos como funcionarios, comerciantes, eruditos, isto €,
como representantes de uma espécie, mas ndo como seres individuais e Unicos;
nesse aspecto sio indolentes. — A infelicidade dos homens ativos ¢ que sua ativi-
dade é quase sempre um pouco irracional. Ndo se pode perguntar ao banqueiro
acumulador de dinheiro, por exemplo, pelo objetivo de sua atividade incessante;
ela ¢ irracional. Os homens ativos rolam como pedra, conforme a estupidez da
mecénica. — Todos os homens se dividem, em todos os tempos e também hoje, em
escravos e livres; pois aquele que néo tem dois tercos do dia para si é escravo, ndo

importa o que seja: estadista, comerciante, funcionario ou erudito.”"

" WNietzsche, F. Humano, Demasiado Humano 1, 283. Trad. Paulo César de Souza,

Sido Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 191.
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A “GRANDE POLITICA”
FRAGMENTOS
FRIEDRICH NIETZSCHE

11 [176], primavera-outono de 1881; in: KSA. vol. 9, p. 508.

Trabalho escravo! Trabalho livre! O primeiro trabalho é todo aquele que néo
é feito por causa de nés mesmos € que, em si, ndo traz nenhuma satisfacdo. Ha
que encontrar ainda muito espirito, para que cada um configure para sl mesmo

seus trabalhos como satisfatorios.

4 [188]. novembro de 1882-fevereiro de 1883. In: KSA, vol. 10, p. 165.

O eu primeiramente no rebanho. Inverso disso: no Além-do-Homem o tu de
muitos eus de milénios foi tornado um. (portanto, os individuos agora foram

tornados Um [sic]

7 [21], primavera-verdo de 1883. In: KSA, vol. 10, p. 244s.

Minha exigéncia: produzir seres que pairem sublimes sobre a inteira especie

‘homem’: e para essa meta, sacrificar a si e aos ‘proximos’.
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A moral de até agora teve sua fronteira no interior da espécie: todas as mo-
rais até agora foram ftteis para dar em primeiro lugar a espécie durabilidade
incondicional: quando esta esta alcangada, a meta pode ser tomada mais acima.

Um movimento ¢ incondicional: a nivelagdo da humanidade, grandes for-
migueiros etc. (caracterizar Dithring como extraordinariamente pobre e tipica-
mente reduzido, apesar de suas patéticas palavras).

O outro movimento: meu movimento: é, ao contrario, 0 agugcamento de to-
dos os antagonismos e abismos, eliminacdo de igualdade, a criacdo de Ultra-
Poderosos.

Aguele gera o ultimo homem. Meuz movimento, o Além-do-Homem.

A meta néo €, de modo algum, compreender os ultimos como os senhores dos
primeiros, mas duas espécies devem subsistir uma ao lado da outra — possivelmen-

te separadas: uma delas, como os deuses epicureos, ndo se ocupando da outra.

[...]

27 [59], verdo-outono de 1884. In: KSA, vol. 11, p. 289.

Ao contrario do animal, o homem cultivou em si uma pletora de pulsdes e
impulsos antagénicos. por forca dessa sintese, ele é o senhor da Terra. — Morais
sdo a expressdo de Aierarquias localmente limitadas nesse mundo plural das
pulsdes: de tal maneira que o homem ndo sucumba em suas contradicdes. Por-
tanto, uma pulsio como senhor, sua contra-pulsio enfraquecida, refinada,
como impulso que fornece o estimulo 4 atividade da pulsido principal.

O homem mais elevado teria a maior multiplicidade das pulses, e também
no vigor relativamente maior que ainda se pode suportar. De fato: onde a planta
homem mostra-se forte, encontramos os instintos que impelem vigorosamente

um contra o outro, porém contidos (p. ex. Shakespeare).
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27 [60], verdo-outono de 1884. In: KSA. vol. 11, p. 289.

A educacdo para essas virtudes de dominador, que se tornam senhoras tam-
bém de sua benevoléncia e compaixio, as grandes virtudes do criador (compa-
rado com isso, ‘perdoar seus inimigos’ é uma brincadeira) — fazer 4 culminin-
cia o afeto do criador — ndo mais esculpir em marmore! — A posicdo de excegdo
e poder desses seres, comparada com a dos nobres de até agora: o César romano

com a alma do Cristo.

35 [9], maio-junho de 1885. In: KSA, vol. 11, p. 511s.

Esses bons europeus, que nds somos: 0 que nos distingue dos homens de
patrias?

Primeiro: somos ateistas e imoralistas, porém apoiamos, de inicio, as religides
e morais do instinto de rebanho: a saber, com elas prepara-se uma espécie de
homem, que tem alguma vez que cair em nossas maos, que tem que desgar
nossa mao.

Para além de Bem e Mal, porém exigimos a incondicional postura sagrada
da moral de rebanho.

Reservamos para nds muitas espécies de filosofia, que ¢ necessdrio ensinar:
sob certas circunstincias, a pessimista, como martelo; um budismo europeu
poderia talvez ndo ser prescindivel.

Nos provavelmente apoiamos o desenvolvimento e amadurecimento da es-

séncia democrética [des demokratischen Wesens']. Ela configura a fraqueza da

! Nessa passagem, o sentido mais provavel do substantivo Wesen: esséncia, por vezes

também ser, deve estar ligado a Gemeinwesen: comunidade, ser-comum, sociedade;
dessa maneira, a expressdo indicaria comunidade, ou sociedade democrética.
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vontade: nés vemos no ‘socialismo’ um aguilhéo, que em face da confortabili-
dade - - -

Posicdo em relagio aos povos. Nossas preferéncias: Atentamos para 0s re-
sultados do cruzamento.

Apartado, abastado, forte: ironia para com a ‘imprensa’ e sua formacdo
(Bildung). Cuidado para que os homens cientificos ndo se tornem literatos.
Consideramos com desprezo toda formagio que compactua com leitura, ou até
escrita de jornais.

Tomamos nossas posi¢cdes ocasionais (como Geothe, Stendhal), nossas vi-
véncias, como cabanas de pouso, como as utiliza e leva consigo um andarilho —
nos nos precavemos de nos tornar domiciliados.

Excedemos nossos contemporineos em uma disciplina voluntatis. Toda for-
ca empregada no desenvolvimento da forca de vontade, uma arte que nos per-
mite usar mascaras, [uma arte OGJ.] do compreender para além dos afetos
(também, por vezes, pensar de maneira ‘supra européia’).

Preparacdo para nos tornarmos os senhores da Terra: o legislador do futuro.
Pelo menos a partir de nossos filhos. Consideracdo fundamental para com os

matrimdnios.

35 [10], mesmo periodo, op. cit. p. 512.
As mesmas condigdes que levam avante o desenvolvimento do animal de

rebanho impulsionam também o desenvolvimento do animal dirigente (des
Fiihrer-Thiers).
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A “Grande Politica”: Fragmentos
35 [44], mesmo periodo, op. cit. p. 530s.

Supersti¢cdo sobre o fildsofo, confusdo com o homem crentifico. Como se 0s
valores se encontrassem nas coisas € apenas tivéssemos que fixd-los. Em que
medida eles investigam sob valores dados (seu odio pela aparéncia, pelo corpo,
etc.). Schopenhauer no concernente a moral (escarnio sobre o utilitarismo). Por
fim, a confusio chega até a considerar o darwinismo como filosefia: e agora o
dominio se encontra com o homem cientifico.

Também os franceses como Taine investigam ou pensam investigar sem ter

medidas de valor. A submissio perante os “fatos”, uma espécie de culto. Efeti-
vamente, eles aniqurlam as avaliacdes subsistentes.
Escilarecimento desse mal entendido. Aquele que comanda surge raramente, ele
interpreta mal a si mesmo. Quer-se afastar de si inteiramente a autoridade e
transferi-la para as circunstdncras. — Na Alemanha, a apreciacdo do critico per-
tence a histéria da varoniidade que desperta. Lessing etc. (Napoledo sobre
Goethe) De fato, esse movimento foi novamente anulado pelo romantismo
alemé&o: e a fama da filosofia alemai se relaciona a ele, como se com ele o perigo
do ceticismo estivesse eliminado, e a f& pudesse ser provada. Em Hegel culmi-
nam as duas tendéncias: no fundo, ele generaliza o fato da critica alema e o fato
do romantismo alemio — uma espécie de fatalismo dialético, mas em honra do
espirito, de fato com submissio do fildsofo sob a efetividade. O critico prepara:
nada mais!

Com Schopenhauer comega a se tornar clara a tarefa do filésofo, que se trata
da determinac¢do do valor: sempre ainda sob o dominio do eudemonismo (zom-

baria sobre Hartmann) o ideal do Pessimismo.
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35 [45], maio-junho de 1885. In: KSA, vol. 11, p. 531s.

O filésofo como legislador, como experimentador de novas possibilidades,
seus meios. Ele utiliza a religido. O Novo Testamento — o que o Cristianismo
pode.

Seu antipoda: a moral dos animais de rebanho. De igual modo os livre pen-
sadores, etc. Mostrar em V. Hugo: como os animais de rebanho pensam hoje o
‘homem superior’.

Meus preparadores: Schopenhauer — em que medida eu aprofundei o pessi-
mismo e, por meio da invengdo de seu supremo antagonismo, primeiramente o
trouxe todo para mim ao sentimento.

Em seguida: os artistas ideais, aquela nova geragdo do movimento napoleo-
nico.

Em seguida: os europeus superiores, precursores da grande Politica.

Em seguida: os gregos e seu surgimento. Em ‘O Nascimento da Tragedia’,
dei indicacdes sobre o relacionamento entre ‘necessidade constringente’ e ‘arte’.

Os alemaéese o espirito.

A educacio pessoal do filosofo na solidéo.

O Dionisiaco.

35 [47], mesmo periodo, op. cit. p. 533s.

Par. Nenhum critico. A dificuldade. Finalmente “o homem cientifico”. Inglés.

Par. Nem pessimismo, nem otimismo. A grande posi¢do de Schopenhauer —
que a destruicio de uma ilusdo ainda ndo proporciona uma verdade, mas ape-
nas um pedaco de ignordncia, um alargamento de nosso “espago vazio”, um

crescimento de nosso “deserto”.
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Par. Pensamento fundamental: os novos valores tém primeiro que ser criados —
isso permanecce reservado para nos! O filésofo tem que ser um legislador. Novas
espécies. (Como foram cultivadas até agora as espécies mais elevadas [por
exemplo, gregos]: querer conscientemente essa espécie de “acaso”).

Par. Seus meios: religides, morais.

Par. Significacdo do Cristianismo.

Par. Significacdo do modo democratico de pensar.

Par. Livres pensadores pertencentes a esse movimento? Victor Hugo.

Par. Contra movimentos inconscientes: Napoledo, os anos 30, Richard Wagner.
Par. O novo fildésofo s6 pode surgir em ligagio com uma casta dominante,
como sua suprema espiritualizacdo. A grande politica, governo da terra esta
proximo; completa falta de principros para isso — (Ironia sobre o vazio espirito
alemio).

Par. Os europeus € sua cultura (Bildung).

Par. Periodo das grandes tentativas. Homens com um canon de valor proprio.
Instituicdo para o cultivo de homens superiores.

Par. O “outrora” dos filésofos. Sua solidao.

Par. Preparar o “Além de Bem e Mal”. Estado (Zustand) da “Moral”.

15 Par. Dionysos.

15:100/6

3 grandes paginas cada paragrafo.

2 [13], outono de 1885-outono de 1886; in: KSA. vol. 12, p. 71s.

Essa é minha desconfianca, que sempre de novo retorna, meu cuidado, que
para mim nunca se pde a dormir, minha pergunta, que ninguém Ouve ou conse-

gue ouvir, minha esfinge, ao lado da qual estd ndo apenas um abismo: creio que
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nos enganamos hoje acerca das coisas que nds europeus supremamente ama-
mos, e que um cruel duende (ou nem sequer cruel, apenas indiferente e infantil)
brinca com nosso coragdo e com seu entusiasmo, como ele talvez ja brincou
com tudo o que, de resto, viveu e amou —: creio que tudo o que hoje na Europa
estamos habituados a venerar como “humanidade”, “moralidade”, “humanita-
rismo”, “compaixdo”, justica, com efeito pode ter um valor de fachada, como
enfraquecimento e mitiga¢do de certos impulsos fundamentais poderosos e peri-
gosos, porém, a despeito disso, a longo prazo, ndo ¢é nada além do que o ape-
quenamento do inteiro tipo “homem”, sua definitiva mediocrizacio, se me qui-
serem excusar uma palavra desesperada num assunto desesperado; creio que,
para um divino expectador epicurista, a commedia umana teria que consistir em
que os homens, por meio de sua crescente moralidade, em toda inocéncia e vai-
dade, presumem se elevar do animal ao nivel dos “deuses” e das determinacGes
supra terrestres, porém, em verdade, decaens; isto ¢, por meio do aperfeigoa-
mento de todas as virtudes gracas as quais um rebanho prospera, e por meio da
inibicdo de todas as outras, a elas opostas, que d3o origem a uma nova espécie,
superior, mais forte e senhorial, desenvolvem justamente apenas o animal de
rebanho no homem, e talvez, com isso, fixem o animal “homem” — pois, até
agora, o homem foi o “animal nio fixado” - : creio que o grande, proéspero €
incontivel, movimento democrético da Europa — aquilo que se denomina “pro-
gresso” — e, do mesmo modo, ja sua preparacéo e preniincio moral, 0 Cristia-
nismo, significam apenas a formidével, instintiva conjuracdo global do rebanho
contra tudo o que é pastor, animal de rapina, ermitdo e César, em beneficio da
conservacio e elevacdo de todos os fracos, oprimidos, malogrados, mediocres,
meio estropiados, como uma prolongada rebelido de escravos, consciente de si,
contra toda espécie de senhor, finalmente até contra o conceito “senhor”, como
uma guerra de vida e morte contra toda moral que emerge do seio de uma espé-

cie superior de homem, mais forte, como disse, senhorial -, uma espécie que, de
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alguma forma e sob algum nome, necessita da escravidio, como de seu funda-
mento ¢ condi¢do; creio, finalmente, que até agora, toda elevagdo do tipo ho-
mem foi obra de uma sociedade aristocrdtica, que acreditava em uma longa
escada de hierarquia e diferenga de valor entre homem e homem, e tinha neces-
sidade da escravidio: sim, que sem o pathos da distdncia, tal como este cresce a
partir da encarnada diferenca entre os estamentos, do permanente contemplar e
olhar para baixo, por parte das castas dominantes, para 0S submissos e instru-
mentos, e de seu igualmente constante adestramento €m comandar, manter a
distincia e abaixo de si, também ndo pode surgir, em absoluto, aquele outro
pathos mais cheio de segredo, aquela exigéncia de sempre novos alargamentos
de distancia no interior da propria alma, a configuragdo de estados sempre mais
elevados, mais raros, mais remotos, mais tensionados, mais abrangentes, em
resumo, a “auto superagio do homem”, para tomar uma formula moral em um
sentido extra moral. Uma pergunta me retorna sempre, uma pergunta tentado-
ra, talvez ma: seja ela dita aos ouvidos daqueles que tém um direito a tais pro-
blematicas perguntas, as almas mais fortes de hoje, que também a si mesmas
mantém da melhor maneira sob seu poder: quanto mais o tipo “animal de reba-
nho” é agora desenvolvido na Europa, ndo seria tempo de fazer uma principial
tentativa, artificial, consciente, de criagdo (Ziichtung) do tipo oposto € de suas
virtudes? E, para o proprio movimento democratico, ndo seria uma espécie de
meta, redengdo e justificagdo, se surgisse alguém que dele se servisse, de tal
modo que, finalmente, para sua nova e sublime configura¢o da escraviddo —
assim como se apresentard alguma vez o acabamento da democracia européia —
fosse encontrada aquela espécie superior de espiritos, senhorial e cesarica, a
qual entdo também tem necessidade dessa nova escravidio? Para suas novas,

até agora impossiveis, visdes de longo alcance (Fernsichten)? Para suas tarefas?
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KSA. vol. 14 (Comentérios dos Editores), op. cit. p. 371. Comentario
dos editores ao aforismo 257 de Para Além de Bem e Mal:

257. Cf. Vol.12, 1 [7,10]; 2 [13]; prosseguimento riscado do aforismo no manus-
crito para impressdo: “ A ‘humanizagio’ de tais birbaros — em parte um proces-
so involuntdrio, que se instaura espontaneamente (von selbst), em seguida a
uma relativa estabilizagdo das relagdes de poder — é essencialmente um processo
de enfraquecimento, abrandamento, ¢ se completa precisamente s custas da-
queles impulsos aos quais eles deviam sua vitoria e posse; e, desse modo, en-
quanto se apropriam de virtudes ‘mais humanas’, - talvez até com um impeto
magnifico, de conformidade com sua ‘avidez pela presa’ (‘Beutelust’) até mes-
mo no mais espiritual, como subjugadores de antigas culturas, artes, religides, -
completa-se também gradualmente, do lado dos oprimidos e escravizados, um
processo inverso. Na medida em que estes sio mantidos mais brandos, mais
humanos e, por conseqiiéncia, prosperam fisicamente de modo mais profuso,
desenvolve-se neles o bdrbaro, 0 homem fortalecido, o semi animal com os de-
sejos da selva (mit den Begierden der Wildniss), o barbaro que um dia se sente
suficientemente forte para se defender de seus humanizados, isto é, enlangues-
cidos senhores. O jogo comega novamente: estdo dados mais uma vez 0s pri-
mordios (Anfinge) de uma cultura superior. Quero dizer: Toda vez, sob a pres-
sdo de castas e culturas dominantes, aristocraticas, configurou-se, partindo de
baixo para cima, uma lenta contra-pressdo, uma imensa [instintiva] conjuracio
global, ndo combinada, em proveito da conservacio e crescimento de todo do-
minado, explorado, fracassado, mediocre, semi malogrado, uma prolongada
indisposigéo e rebelifio de escravos, de inicio arrastada, de inicio secreta, depois
cada vez mais auto consciente, como um instinto contra toda espécie de senhor,
por ultimo até mesmo contra o conceito “senhor”, como uma guerra de vida e

morte contra toda moral surgida do seio e consciéncia de uma espécie superior
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de homem, senhorial, uma espécie que, de alguma forma e sob algum nome,

necessita da escraviddo, como de seu fundamento e condigdo. Isso tudo sempre
apenas até o momento (Zeitpunkt) em que tal raga de escravos se tomou suficien-
temente poderosa — “barbara” o suficiente! — de imediato, estdo ai os principios e
as morais faversos. Pois o ser-senhor tem seus instintos, como o ser-escravo: ha

“natureza’ em ambos -, e também “moral” é um pedago de natureza. -

2 [57], outono de 1885-outono de 1886. In: KSA, vol. 12, p. 87s.

Doravante haverd pré-condicdes favordveis para formages de dominio mais
abrangentes, que ainda nio teve similares. E isso ainda ndo é o mais importante;
tornou-se possivel o surgimento de comunidades de estirpe [Geschlechts-
Verb4nden] internacionais, que se impdem a tarefa de cultivar [heraufzuzichten] os
futuros ‘senhores da terra’: - uma nova, formidavel aristocracia, construida sobre a
mais dura auto-legislacio, na qual serd dada duragdo por milénios a vontade de
violentos homens filosoficos e tiranos-artistas: - uma espécie superior de homens
que se servisse da democrdtica Europa, gragas a seu predominio em querer, saber,
riqueza e influéncia, como de sua mais maledvel e movel ferramenta, para tomar
em mios os destinos da Terra, para esculpir, como artista, no proprio ‘homem’.

Basta, chega o tempo em que se aprendera sobre politica de maneira diferente.

5 [90-91], verdo de 1886-outono de 1887; In: KSA, vol. 12, p. 223s.

Uma palavra de NapoleZo (2 de fevereiro de 1809 a Roderer);
“J'aime le pouvoir, moi, mais c'est en artiste que je I'aime... Je I'aime
comme un musicien aime son violon, je I'aime pour en tirer des sons, des

accords, des harmonies.”
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(Revue des deux mondes, 15 de fevereiro de 1887. Taine)

“De subito, desdobra-se a faculdade dominante: o artista encerrado no poli-
tico, se retira de seu casulo; ele cria no ideal e no impossivel. Reconhecemo-lo
novamente como aquilo que ele é: o irmio péstumo de Dante e Michel An-
gelo: em verdade, em relagdo aos firmes contornos de sua visdo, a intensidade,
coeréncia e logica interna de seu sonho, & profundidade de sua meditacdo, a
forga sobre humana de sua concepgio, ele é equivalente a eles e leur égal: son
génie a la méme taille et la méme structure; il est um des trois esprits souverains
de la renaissance italienne.”

Nota bene ---

Dante, Michel Angelo, Napoleon®

9 [41], outono de 1887. In: KSA, vol. 12, p. 354.

O que é uma crenca? Como ela surge? Toda crenca é um fomar-por-
verdaderro.

A forma mais extrema do niilismo seria: que foda crenca, todo tomar-por-
verdadeiro € necessariamente falso: pois um verdadeiro mundo ndo existe
absolutamente. Portanto: uma aparéncia perspectiva, cuja proveniéncia se en-
contra em nés (na medida em que nds carecemos permanentemente de um

mundo mais estreito, encurtado, simplificado).

[®

No primeiro fragmento 5 [90], Nietzsche transcreve uma citagdo em francés, literal-
mente reproduzida aqui. No segundo, 5 [91], misturam-se no texto da anotacdo tanto
a tradugdo de Taine, feita por Nietzsche, quanto formulacdes diretamente extraidas
por ele do original francés; nesse caso, as passagens em francés foram conservadas
nesse idioma.
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- que a medida da forca é: quanto podemos admitir para nds a apa-
réncia, a necessidade da mentira, sem sucumbir.
Nessa medida, niilismo, como negacio de um verdadeiro mundo, po-

deria ser uma maneira divina de pensar: - - -

9 [153], outono de 1887. In: KSA, vol. 12, p. 424s.

Os fortes do futuro

Aquilo que em parte a necessidade constringente (Not), em parte o acaso,
aqui e ali alcancaram, as condigdes para a produgdo de uma espécie mais forte.
podemos agora compreender isso e, sabendo-o, guerer: podemos criar as condi-
¢Oes sob as quais uma tal elevagio € possivel.

Até agora, a “educagdo” tinha em vista a vantagem da sociedade: néo a pos-
sivel vantagem do futuro, porém a vantagem da sociedade precisamente existen-
te. Quis-se “ferramentas” para ela. Suposto que a riqueza em forca fosse maior,
entdo se poderia pensar numa subtraciio de forcas, cuja meta ndo se prestasse
a vantagem da sociedade, porém a uma vantagem futura, -

Uma tal tarefa deveria ser colocada, quanto mais se compreendesse em que
extensdo a forma atual da sociedade estaria em uma forte transformacéo para,
algum dia, uma vez, poder nio mais existir por causa de s/ mesma: porém, ain-
da somente como meéio em maos de uma ragca mais forte.

O crescente apequenamento do homem é justamente a forca propulsora para
se pensar na criagdo (Zichtung) de uma raga mais forte, que teria seu excesso
justamente ali, onde a species diminuida tivesse se tornado fraca e mais fraca
(vontade, responsabilidade, certeza de si mesmo, poder instituir metas).

Os meios seriam aqueles que a histdria ensina: o fsolamento (Isolation), por

meio de interesses de conservagio inversos aqueles hoje vigentes em média; o
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exercicio em avaliaces inversas; a distdncia como Pathos; a livre consciéncia
(Gewissen) a respeito daquilo que hoje é o mais sub-avaliado e o mais proibido.

O aivelamento (Ausgleichung) do homem curopeu € o grande processo que
ndo ha que ser inibido: dever-se-ia ainda acelera-lo.

A necessidade para uma abertura de abismo, distincia, hicrarquia estd dada
com isso: ndo a necessidade de tornar mais lento aquele processo.

Tio logo ela seja alcancada, essa espécie nivelada carece de uma justifica-
cdo: csta se encontra em estar a servico de uma espécie superior, soberana, que
sobre ela se erige e somente sobre ela pode se elevar até suas tarefas.

Nio apenas uma raca de senhores, cuja tarefa se esgotaria em governar; po-
rém uma ragca com esfera vital propria, com um excedente de forca para beleza,
coragem, cultura, maneiras, até no que ha de mais espiritual; uma raca affrma-
dora, a quem ¢é permitido gozar todo grande luxo ..., suficientemente forte para
nio ter necessidade da tirania do imperativo da virtude, suficientemente rica
para ndo ter necessidade de poupanga e pedantismo, além de bem e mal; uma

estufa para plantas especiais e seletas.

Fragmento nr. 9 [154], mesmo periodo; op. cit. p. 426s.

O homem ¢ o ndo-animal (Unthier) e o além-do-animal (Uberthier), o ho-
mem superior é o ndo-homem e o Além-do-homem: de modo que isso se entre-
pertence. Com todo crescimento do homem em grandeza e elevagdo, cresce ele
também no profundo e terrivel: ndo se deve querer uma dessas coisas sem a ou-
tra — ou, muito mais, quanto mais fundamentalmente se quer uma coisa, tanto

mais fundamentalmente se alcanca precisamente a outra.
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Fragmento nr. 10 [3], outono de 1887; op. cit. p. 455.

Meu novo caminho para o “Sim”

Minha nova concepgio do pessimismo como uma procura voluntaria dos
lados temiveis e questiondveis da existéncia: com 0 que sé tornam claros para
mim fenémenos aparentados do passado. “Quanto de verdade suporta e ousa
um espirito?” Pergunta de sua fortaleza. Um tal pessimismo poderia desaguar
naquela forma de um dionisiaco dizer-sim ao mundo, como ele é: até ao desejo
de seu absoluto retorno e eternidade: com o que estaria dado um novo ideal de
filosofia e sensibilidade.

Nio apenas compreender como necessarios, senéo também como desejaveis,
os lados até agora negados da existéncia; e ndo somente como desejaveis em
vista dos lados até agora afirmados (como que enquanto complemento e pré-
condicdo dos mesmos), porém por eles mesmos, como 0s lados mais poderosos,
mais fecundos, mais verdadeiros, da existéncia, nos quais a vontade desta se
expressa mais inequivocamente.

Avaliar os tinicos lados que até agora foram afirmados; extrair aquilo que aqui
propriamente diz sim (uma vez, o instinto dos sofredores, o instinto do rebanho,
por outro lado, e aquele terceiro instinto: o instinto da maioria contra a excegao).

Concepgio de uma espécie superior de seres (Wesen) como ‘amoral’ (unmo-
ralisch), segundo os conceitos de até agora: os principios para isso na historia

(os deuses pagios, os ideais da renascenca).

Fragmento nr. 10 [5], outono de 1887; op. cit. p. 456s.

Em lugar do “homem da natureza” de Rousseau, o século 19 descobriu uma

figura mais verdadeira do “homem” — ele teve a coragem para tanto ... No todo,
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foi conferida assim uma restauragio ao conceito cristio “homem”. Aquilo para
0 que ndo se teve coragem ¢é aprovar justamente esse “homem em si”, e nele ver
garantido o futuro do homem. Do mesmo modo 2o se ousou compreender o
crescimento da terribilidade do homem como fendmeno que acompanha todo
crescimento da cultura; nisso se estd sempre ainda sujeito ao ideal cristdo, e
toma-se o partido dele contra 0 paganismo e contra o conceito renascentista de
virtd. Porém, desse modo, ndo se obtém a chave para a cultura: e in praxi se
permanece na falsa moedagem da histdria em proveito do “homem bom” (como
se somente ele fosse o progresso do homem), e no ideal socralista (a saber, no
residuum do Cristianismo e de Rousseau no mundo descristianizado).

A guerra contra o século 18: suprema superagio dele por Goethe e Napoledo.
Também Schopenhauer combate contra ele [0 sec. 18 OGJ.]; porém, involunta-
riamente, ele regressa ao século 17, - ele é um Pascal moderno, com juizos de
valor pascalianos sem Cristianismo ... Schopenhauer néo foi forte o suficiente
para um novo Sim.

Napoledo: compreendido o necessdrio co-pertencimento do homem mais
elevado ao mais temivel. O “homem” restaurado; reconquistado & mulher o
devido tributo de desprezo e temor. A “totalidade” como satide e suprema ati-
vidade: redescoberta a linha reta, o grande estilo no agir; afirmado o instinto

mais poderoso, o da propria vida, a dnsia de dominio.

10 [10], outono de 1887; op. cit. p. 459.

A avaliagcdo econdmica dos ideais de até agora.
O legislador (ou o instinto da sociedade) seleciona um ntumero de estados e
afetos, com cuja atividade fica garantido um rendimento regular (um maquina-

lismo, como conseqiiéncia das necessidades regulares daqueles afetos e estados).
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Suposto que esses estados e afetos suscitem ingredientes penosos, entdo hd
que ser inventado um meio de superar esse penoso por meio de uma representa-

cdo de valor, fazer sentir o desprazer como valoroso, portanto como prazeroso
em sentido mais elevado. Compreendido numa formula: “como se toma agra-
dével algo desagraddvel?” Por exemplo, quando isso pode servir como prova de
forca, poder, auto-superagdo. Ou quando nele sdo honradas nossa obediéncia,
nossa classificagio na lei. De igual modo, como prova de senso comum, Senso
para o proximo, senso de patriotismo, para nossa “humanizagdo”, “altruismo”,
“heroismo”.

Que facamos com prazer as coisas desagradaveis — Fropdsito dos ideais.

10 [11], outono de 1887; op. cit. p. 459s.

Eu tento uma justificagdo econdmica da virtude. — A tarefa consiste em fazer
o homem tanto quanto possivel utilizdvel e, na medida em que isso de algum
modo importa, aproxima-lo de uma mdquina infalivel: para essa finalidade, ele
tem que ser equipado com virtudes de maquina (- ele tem que aprender a sentir
os estados nos quais ele trabalha de maneira maquinalmente utilizavel como os
de supremo valor: para tanto é necessério que os oufros [estados OGIJ.] sejam
tornados tanto quanto possivel penosos para ele, tanto quanto possivel perigo-
$0S € suspeitos..)

Aqui estd a primeira pedra de tropego, o fédio, a uniformidade, que traz
consigo toda atividade maquinal. Aprender a suportar zsso [uniformidade e té-
dio, OGJ.] e ndo somente suportar, mas aprender a ver o tédio envolto por um
estimulo superior: essa foi até agora a tarefa de todo sistema de ensino superior.
Aprender algo que nio nos interessa; reconhecer justamente ai seu “dever”, nes-

sa atividade “objetiva”; aprender a avaliar separados um do outro o prazer € 0
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dever — essa é a inestimével tarefa e realizacdo do sistema de ensino superior.
Por causa disso, o filblogo foi até agora o educador em sz porque sua atividade
fornece o modelo de uma monotonia da atividade que atinge o grandioso: sob
sua bandeira o discipulo apreende a “trabalhar como um boi” (“ochsen™): pré-
condicio inicial para uma ulterior aptiddo para o maquinal cumprimento do
dever (como funciondrio do estado, conjuge, aprendiz de burocrata, leitor de
jornais e soldado). Ainda mais que qualquer outra, tal existéncia necessita, tal-
vez, de uma justificacio filosofica e uma transfiguracdo: por parte de alguma
infalivel instincia, os sentimentos agraddvers tém de ser, em geral, desvaloriza-
dos como sendo de nivel inferior; o “dever em si”, talvez até o pathos da reve-
réncia face a tudo o que ¢ desagraddvel — e essa exigéncia falando imperativa-
mente, como além de toda utilidade, divertimento, finalidade ... A forma de
existéncia maquinal como a suprema, a mais digna de honra, idolatrando a si

mesma. ( - Tipo: Kant como fanatico do conceito formal “tu deves”).

10 [17], outono de 1887; KSA. vol. 12, p. 462s.

Demonstrar a necessidade de que a um emprego sempre mais econdmico de
homem e humanidade, a uma sempre mais firmemente intrincada “maquina-
ria” de interesses e rendimentos pertence um contra-movimento. Eu o designo
como extracio de um excedente de luxo da humanidade. nele deve vir a luz
uma espécie mais forte, um tipo mais elevado, que tem outras condigbes de sur-
gimento e de conservagdo que o homem mediano. Meu conceito, minha al/ego-
ria para esse tipo ¢é, como se sabe, a palavra “Além-do-Homem”.

Sobre aquele primeiro caminho, que é agora plenamente abarcével com o olhar,
surge a adaptacio, o nivelamento, o chinesismo superior, a modéstia do instinto, a

satisfagio no apequenamento do homem — uma espécie de estado de repouso no
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nivel do homem. Se temos, primeiramente, aquela administragido econdmica global
da terra, inevitavelmente iminente, ento a humanidade, como maquinaria, pode
encontrar, a servico dela, seu melhor sentido: como um imenso mecanismo de en-
grenagens sempre menores, sempre mais sutilmente “adaptadas”; como um sempre
crescente tornar-supérfluo de todos os elementos que dominam € comandam; como
um todo de imensa forca, cujos fatores singulares representam forcas minimas, va-
lores minimos. Em oposicio a esse apequenamento e adaptagdo do homem a uma
utilidade mais especializada, ha necessidade do movimento contrério — a geracao
do homem sintético, somatdrio, justificador, para o qual aquela maquinalizagdo da
humanidade é uma pré-condi¢io de existéncia, como uma armaggo sobre a qual
ele pode inventar para si sua forma superior de ser ...

Ele necessita, na mesma medida, da hostiidade da multiddo, dos “nivela-
dos”, do sentimento de distincia em comparagao com eles: ele se coloca sobre
eles, vive deles. Essa forma superior de aristocratismo € aquela do futuro. — Dito
moralmente, aquela maquinaria global, a solidariedade de todas as engrena-
gens, representa um maximum na exp/oracdo do homem: porém, ela pressupoe
aqueles, por causa de quem essa exploragio tem sentido. Em outro caso, ela
seria, de fato, meramente o rebaixamento global, rebaixamento de valor do tipo
homem — um fenémeno de regressdo no maior estilo.

- Vé-se: 0 que eu combato é o otimismo econdmico: como se, com O Crescen-
te prejuizo de todos, também o proveito de todos necessariamente tivesse que
crescer. O contrario me parece 0 caso: o prejuizo de todes se soma numa perda
global 0 homem se torna menor. - de modo que ndo se sabe mais para gue ser-
viu, em geral, esse formidavel processo. Um para que? Um novo “para que?” —

é disso que a humanidade tem necessidade...
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10 [53], outono de 1887, op. cit. p. 482s.

A Naturalizacio do Homem no Século 19

(O Século 18 é o [século, OGIJ.] da elegincia, do refinamento e dos géneréux

sentiments)

Nio ‘retorno a natureza’: pois ainda nunca houve uma humanidade natural.
A escoldstica de valores ndo naturais e ant/ naturais é a regra, ¢ o inicio; A natu-
reza o homem chega depois de longo combate — ele nunca volta para ‘trds’ ... A
natureza: isto é, ousar ser amoral (unmoralisch) como a natureza.

Somos mais grosseiros, mais diretos, mais cheios de ironia contra sentimen-
tos genereuse, mesmo quando nos submetemos a eles.

Mais natural é nossa primeira sociedade, aquela dos ricos, dos ociosos: fa-
ZEmOos caga uns aos outros, 0 amor sexual é uma espécie de esporte, em que o
matriménio oferece um obstaculo e um estimulo; entretemo-nos e vivemos por
causa da satisfacdo; apreciamos os predicados corporais em primeira linha, so-
mos curiosos e ousados.

Mais natural é nossa posicdo em relagio ao conhecimento: temos a liberti-
nagem do espirito em toda inocéncia, odiamos as maneiras patéticas e hierati-
cas, deleitamo-nos no que ha de mais proibido, sequer saberiamos ainda de um
interesse do conhecimento, se tivéssemos que nos entediar no caminho para ele.

Mais natural é nossa posicio em relacdo a moral Principios se tornaram risi-
veis; ninguém se permite mais falar sem ironia de seu ‘dever’. Porém, aprecia-se
uma intengio (Gesinnung) auxiliadora e benevolente (- vé-se no instinfo a moral e
desdenha-se o resto -). Além disso, um par de conceitos de pontos de honra.

Mais natural é nossa posicdo in politicis. vemos problemas de poder, do
quantum de poder contra um outro quantum. Nio cremos num direito que nio

repouse sobre o poder de se impor: sentimos todos os direitos como conquistas.
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Mais natural é nossa avaliacio de grandes homens e coisas. contamos a pai-
x40 como um privilégio, ndo achamos nada de grande onde n4o esteja compre-
endido um grande delito; concebemos todo ser-grande como um colocar-se fora
em relacio a moral.

Mais natural é nossa posicdo em relagdo & natureza: nao a amamos mais por
causa de sua ‘inocéncia’, ‘razio’, ‘beleza’, nos a ‘diabolizamos’ e a ‘estupidifi-
camos’ lindamente. Porém, ao invés de despreza-la por isso, sentimo-nos, desde
entdo, mais em casa nela, mais aparentados com ela. Ela ndo aspira a virtude:
nos a respeitamos por causa disso.

Mais natural é nossa posicdo em relacio & arfe: ndo exigimos dela as belas
mentiras de aparéncia, etc..; domina o brutal positivismo, que constata sem se
excitar.

In summa: hé sinais de que o europeu do século 19 se envergonha menos de
seus instintos; ele deu um bom passo na direcdo de admitir alguma vez sua na-
turalidade incondicional, isto é, sua amoralidade (Unmoralitit), sem amargura:
ao contrario, suficientemente forte para ainda suportar apenas essa viso.

Em certos ouvidos isso s0a como se a corrupgao tivesse progredido: e € certo
que o homem nio se aproximou da “natureza” de que fala Rousseau, porém
deu um passo adiante na civilizagdo que ele [Rouseau, OGJ.] rejeitava horrori-
zado. N6s nos fortalecemos. chegamos novamente mais perto do século 17, a

saber, do gosto de seu final (Dancourt Le Sage Regnard)

10 [117], outono de 1887. In: KSA, vol. 12, p. 523.

Eu declarei guerra ao anémico ideal cristdo (juntamente com aquilo que lhe
¢ proximamente aparentado), ndo com o propésito de destrui-lo, porém apenas

para colocar um fim & sua tirania, e liberar lugar para novos ideais, para ideais
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mais robustos ... A permanéncia do ideal cristdo pertence as coisas mais deseja-
veis que ha: e j& por causa daqueles ideais que, ao lado dele, talvez sobre ele,
querem se fazer valer — eles tm de ter adversarios, fortes adversarios, para se
tornar fortes. — Desse modo, nés imoralistas necessitamos do poder da moral
nosso impulso de auto conservagdo quer que nossos adversarios permanegam

em suas forgas — quer apenas se tornar senhor sobre eles.

10 [176], mesmo periodo, op. cit. p. 560s.

Esta espalhada hoje pela sociedade uma grande quantidade de consideragio,
de tato e cuidado, de benevolente deter-se diante dos direitos alheios, mesmo
perante exigéncias alheias; mais ainda, vigora um certo benevolente instinto do
valor humano em geral, que se da a conhecer na confianca e crédito de toda
espécie; a reveréncia (Achtung) diante do homem, e, a saber, de modo algum
apenas perante o homem virtuoso — € talvez o elemento que mais fortemente
nos separa de uma valoragio cristd. Temos uma boa parte de ironia quando
ainda, em geral, ouvimos pregar moral; alguém se rebaixa a nossos olhos e se
torna digno de zombaria, caso pregue moral.

Essa liberalidade moralistica pertence aos melhores sinais de nosso tempo.
Se encontramos casos em que ela decisivamente falta, entdo isso se nos afigura
como doenga (o caso Carlyle na Inglaterra, o caso Ibsen na Noruega, o caso do
pessimismo schopenhaueriano em toda a Europa) Se algo concilia com nosso
tempo, entdo é essa grande porcio de imoralidade que ele se permite sem, com
iss0, pensar menos de si. Ao contrdrio! — O que constitui, pois, a superioridade
da cultura contra a ndo-cultura (Unkultur)? Por exemplo, da Renascenga contra
a Idade Média? — Sempre apenas uma coisa: o grande quantum de imoralidade

admitida. Disso se segue com necessidade como, aos olhos dos fandticos da
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moral todas as elevagdes da humanidade t8m que se apresentar: como non plus
ultra da corrupcio ( - pense-se no juizo de Platdo sobre a Atenas de Péricles, no
juizo de Savonarola sobre Florenga, no juizo de Lutero sobre Roma, no juizo de

Rousseau sobre a sociedade de Voltaire, no juizo alemao contra Goethe.)

11[54], novembro de 1887-marco de 1888. In: KSA, vol. 13, p. 24s.

Do dominio da virtude

De como se ajuda a virtude a chegar ao dominio
Umn tractatus politicus

De

Friedrich Nietzsche

Preficio

Este tractatus politicus ndo € para os ouvidos de todos: ele trata da politica
da virtude, de seus meios e caminhos para o poder. Quem desejaria proibir a
virtude que ela anseie pelo dominio? Porém, como ela o faz -! Nio se acredita
nisso ... Porisso, esse tractatus ndo é para os ouvidos de todos. N6s o determi-
namos para o proveito daqueles a quem importa aprender nio como alguém se
torna virtuoso, porém como se f2z alguém virtuoso, - como se leva a virtude ao
dominio. Quero até mesmo demonstrar que, para querer uma coisa, o dominio
da virtude, mdo é permitido, por principio, querer a outra; precisamente com
iss0 se renuncia a ser tornado virtuoso. Esse sacrificio é grande: porém uma tal
meta compensa talvez o sacrificio. E mesmo ainda maiores!... E alguns dos
grandes moralistas se arriscaram a tanto. A saber, deles ja era conhecida e ante-
cipada a verdade que, com esse tratado, pela primeira vez deve ser ensinada:

que pode-se alcangar o dominio da virtude simplesmente s pelos mesmos meios
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com os quais, em geral, se alcanca algum dominio, em todo caso néo por meio
da virtude.

Esse tratado trata, como ja foi dito, da politica na virtude: ele institui um
ideal dessa politica, ele a descreve tal como ele teria que ser, s€ algo nessa terra
pudesse ser perfeito. Ora, nenhum fildsofo estard em diivida sobre qual € o tipo
de perfeicio na politica; a saber, o maquiavelismo. Porém o maquiavelismo
pur, sans mélange, cru, vert, dans toute as force, dans toute sa apreté é sobre-
humano, divino, transcendente, ele jamais é alcangado por homens, no maximo
rogado ... Também nessa espécie mais estreita de politica, na politica da virtude,
o ideal parece nunca ter sido alcangado. Também Platio apenas rogou nele.
Suposto que se tenha olhos para coisas ocultas, percebe-se, mesmo nos moralis-
tas mais desenvoltos e conscientes (- é esse, com efeito, 0 nome para tais politi-
cos da moral, para toda espécie de fundadores de novos poderes morais) marcas
de que também eles pagaram seu tributo a fraqueza humana. Pelo menos em
sua exaustio, todos eles apiraram, também para si proprios, a virtude. primeiro
e capital erro de um moralista, - que, como tal, tem que ser imoralista do feito.
Que ele ndo pode parecer precisamente isso, € uma outra coisa. Ou antes, 1580
ndo é uma outra coisa: uma tal auto-renegacio por principio (dito moralmente,
disfarce) pertence intrinsecamente, ao cdnon do moralista e & sua mais propria
doutrina do dever: sem ela, jamais o moralista atingird sua espécie de perfeicao.
Liberdade em relagio a moral, também em relacdo 4 verdade, por causa da-
quela meta, que compensa todo sacrificio: dominio da moral — assim dispGe
aquele cdnon. Os moralistas tém necessidade da atitude da virtude, também da
atitude da verdade; seu erro so principia onde eles cedem a virtude, onde per-
dem o dominio sobre a virtude, onde eles proprios se tornam morais, tornam-se
verdadeiros. Entre outras coisas, um grande moralista ¢ também necessariamen-
te um grande ator; seu perigo é que, inadvertidamente, seu disfarce se torne na-

tureza, do mesmo modo como seu ideal é manter separados, de uma maneira
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divina, seu esse e seu operari; tudo o que ele faz, tem que fazé-lo sub specie
boni, - seu elevado, remoto, exigente ideal! Um divino ideal! ... E, de fato, corre
o ditado que, com isso, o moralista ndo imita nenhum modelo menor do que 0
préprio Deus: Deus, esse supremo imoralista do feito que existe, mas que,

inobstante isso, sabe continuar sendo o que ele & o bom Deus...

11 [333], novembro de 1887 a margo de 1888; in: KSA. vol. 13, p. 143.

A mudanga absoluta, que irrompe com a negagdo de Deus —

Nizo temos, em absoluto, mais nenhum senhor sobre nos; o antigo mundo
de valoragio ¢ teologico — ele foi revirado (umgeworfen).

Mais concisamente: ndo ha qualquer instincia superior sobre nés: na medi-
da em que Deus possa ser, agora somos nos mesmos Deus ...

Temos que conferir a nés os atributos que conferiamos a Deus.

11 [374], novembro de 1887-margo de 1888. In: KSA, vol. 13, p. 167.

Nossa primazia: vivemos na era da comparacdo, podemos conferir, como
jamais se conferiu: nés somos a auto consciéncia da histéria em geral ...

No6s fruimos de outro modo, sofremos de outro modo: a comparagdo de
uma inexcedivel multiplicidade é nossa mais instintiva atividade ...

Nos compreendemos tudo, vivemos tudo, ndo retemos mais nenhum senti-
mento hostil ... Se nos proprios nos damos mal com isso, nossa solicita e quase
amistosa curiosidade lanca-se desassombrada sobre as coisas mais perigosas ...

“Tudo é bom” — custa-nos esforgo negar ...
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Nos sofremos quando alguma vez nos tornamos td0 pouco inteligentes para
tomar partido contra alguma coisa ...
No fundo, n6s eruditos cumprimos hoje da melhor maneira a doutrina de

Cristo - - -

16 [6], primavera-verdo de 1888; op. cit. p. 484s.

Educagdo. um sistema de meios para arruinar as excegdes em proveito da
regra. Formagio (Bildung): um sistema de meios para dirigir o gosto contra a
excecdo, em proveito do mediano. Dito dessa forma, isso é rude; entretanto,
economicamente considerado, [é¢, OGJ.] completamente racional. Ao menos
por um longo tempo, onde uma cultura ainda se mantém em pé com esforco, e
toda excegdo representa uma espécie de dissipagio de forca (algo que desvia,
seduz, adoece, isola) Uma cultura da excec¢3o, da tentativa, do perigo, da Nu-
ance — uma cultura de estufa para plantas no habituais s6 tem direito 4 existén-
cia quando estd & méo forca suficiente para que, dai em diante, até mesmo a

dissipagdo se torne econdmica.

16 [7], mesmo periodo; op. cit. p. 485.

O dominio sobre as paixdes, 240 seu enfraquecimento ou exterminio! Quan-
to maior ¢ a forca dominadora de nossa vontade , tanto mais liberdade pode ser
dada as paixdes. O grande homem ¢é grande pelo espaco de liberdade de suas
paixdes: ele €, porém, forte o suficiente, de modo que faz desses monstros seus

animais domésticos...
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16 [8], ibid.

Em todos os degraus da civilizagdo, o ‘homem bom’ [¢, OGJ.], a0 mesmo
tempo, o inofensivo e o util: uma espécie de meio, a expressdo, na consciéncia
comum, de alguém a quem nfo ha que se temer e, enfretanio (trotzdem), a

quem néo se pode desprezar.

16 [9], ibid.

H4 muita razio na luta contra os grandes homens. Eles sdo perigosos, aca-
sos, excecdes, tempestade, suficientemente fortes para colocar em questao
aquilo que foi lentamente construido e fundamentado, homens-ponto de inter-
rogagio em vista de credos firmados. Nao apenas descarregar inofensivamente
tais matérias explosivas, porém, quando possivel, ja evitar preventivamente seu
surgimento e acumulago: a isso aconselha o instinto de toda sociedade civili-

zada.

16 [10], op. cit. p. 485s.

Os 4pices da cultura e da civilizagdo estdo separados entre si: ndo devemos
nos deixar extraviar sobre o abissal antagonismo entre cultura e civilizagdo.
Moralmente falando, os grandes momentos da cultura sempre foram tempos de
COITUpGao; €, novamente,' as épocas da voluntdria e coerciva domagdo animal
(“civilizagdo”) do homem foram tempos de intoleréncia para as naturezas mais
espirituais e ousadas. A civilizagdo quer outra coisa que a cultura quer: talvez

algo inverso...
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25 [1], dezembro de 1888-inicio de 1889; op. cit. p. 637s.

A Grande Politica

Eu trago a guerra. No entre povo e povo; ndo tenho palavras para exprimir
meu desprezo pela politica de interesses, digna de maldicdo, das dinastias euro-
péias, que, da incitagdo ao egoismo (Selbstsucht), & auto-presuncdo dos povos
uns contra os outros, faz um principio e quase um dever. Ndo entre estamentos
sociais. Pois ndo temos estamentos superiores, consequentemente também nio
inferiores: aquilo que hoje prevalece na sociedade é fisiologicamente condenado
e, ademais — o que ¢ a prova disso — tdo empobrecido em seus instintos, tornado
tdo inseguro, que confessa sem escripulos o contra-principio de uma espécie
superior de homem.

Eu trago a guerra entre todos os absurdos acasos de povo, estamento, raga,
profissdo, educagdo, formagdo: uma guerra como entre ascensio € 0caso, entre
vontade de vida e dnsia de vinganga contra a vida, entre honestidade e pérfida
mendacidade ... Que todos os “estamentos superiores” tomem o partido da
mentira, 1ss0 ndo se coloca livremente para eles — eles tém que fazer isso: ndo se
pode manter afastados do corpo os instintos ruins. — Jamais, como nesse caso,
fica manifesto quio pouco existe no conceito de “vontade livre”: afirma-se o
que se € nega-se o que 1230 se é ... O nimero fala em prol dos “cristdos”: medio-
cridade ( Gemeinheit) do niimero... Depois que, por dois milénios, tratou-se a
humanidade com contra-senso fisioldgico, a corrupgio (Verfall), a contradicio
dos instintos fem que ter chegado ao predominio. N&o é uma ponderacio que
causa temor a alguém que somente desde aproximadamente 20 anos todas as
mais importantes ¢ proximas perguntas sobre nutricdo, vestimenta, alimenta-
¢do, saude, reprodugdo, sejam tratadas com rigor, com seriedade, com honesti-
dade [? OGJ.]
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Primeira proposicio: a grande politica quer tornar a fisiologia senhora sobre
todas as outras perguntas; ela quer criar um poder suficientemente forte para
cultivar (ziichten) a humanidade como um todo e como algo superior, com im-
piedosa dureza contra a degenerescéncia € 0 parasitario na vida, - contra aquilo
que corrompe, envenena, calunia, faz perecer ... e vé na destruicio da vida o
desenho de uma espécie superior de almas.

Segunda proposigio: guerra de morte contra o vicio; viciosa ¢ toda espécie
de anti-natureza. O sacerdote cristio é a mais viciosa espécie de homem: pois
ele ensina a anti-natureza.

Segunda proposigéo: criar um partido da vida, forte o suficiente para a grazn-
de politica: a grande politica torna a fisiologia senhora sobre todas as outras
perguntas, - ela quer cultivar (ziichten) a humanidade como todo, ela mede o
nivel das racas, dos povos, dos singulares segundo o seu futuro [-], segundo sua
garantia para a vida que trazem em si, - ela da impiedosamente um fim a tudo o
que é degenerado e parasitario.

Terceira proposicdo: O resto se segue dai.

25 [6], dezembro de 1888-inicio de janeiro de 1889.
In: KSA, vol. 13, p. 639s.

.Conheco meu fado. Alguma vez se ligard ao meu nome a lembranga de
algo terrivel, - de uma crise como ndo houve sobre a terra, da mais profunda
colisio de consciéncia, de uma conjurada decisdo contra tudo o que foi acredi-
tado, exigido, santificado. — E com tudo isso nada ha em mim de um fanatico;
quem me conhece, toma-me por um simples erudito, talvez um pouco malvado,
que sabe ser jovial com tudo. Esse livro oferece, como espero, um quadro intei-

ramente outro que o quadro de um profeta, eu o escrevi para destruir na raiz
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todo mito sobre mim -; hé algo de soberbo ainda em minha seriedade, eu amo o
infimo como o maior, sei como ndo perder minha felicidade em instantes de
terriveis decisdes, tenho a maior amplitude de alma que um homem ja teve.
Fatidico [e -] Deus ou bufdo - isso é o involuntirio em mim, isso sou eu. — E, a
despeito disso, ou talvez ndo a despeito disso - pois todos os profetas foram até
agora mentirosos -, a partir de mim fala a verdade. — Porém minha verdade é
terrivel pois até agora chamou-se a mentira de verdade ... Transvaloracio de
todos os valores, isso ¢ minha formula para um ato de suprema auto reflexio da
humanidade: meu fado quer que eu tenha que mergulhar o olhar nas questdes
de todos os tempos mais profundamente, corajosa e honestamente do que ja-
mais um homem até agora pode descobrir ... Nao desafio aquilo que agora vive,
eu desafio contra mim varios milénios. Contradigo, e sou, apesar disso, 0 opos-
to de um espirito negador. S6 a partir de mim hd novamente esperancas, eu co-
nheco tarefas de uma elevagdo que para tal faltou ainda conceito, - sou o alegre
mensageiro par excellence, ainda que tenha que ser sempre também o homem
da fatalidade. — Pois [quando um] vulcZo entra em atividade, temos convulsdes
sobre a Terra, como ainda ndo houve nenhuma. [O] conceito politica ingressou
inteiramente em uma guerra espiritual, todas as formacdes de poder explodiram

no ar, - havera guerras como ainda nfo houve nenhuma na Terra. —

O que por enquanto ocorre me ¢ repugnante, até mesmo apenas para ser o
espectador disso. Nada conhego que se contrapusesse mais ao sentido su-
premo de minha tarefa do que incitamento, digno de maldigdo, ao egoismo

de povos e ragas que agora tem pretensdo ao nome de ‘grande politica’; ndo
tenho palavras para exprimir meu desprezo pelo nivel espiritual que agora — na
figura do chanceler aleméo e com atitudes de oficial prussiano da casa Hohen-

zollern — se acredita chamado para diretor da histéria da humanidade, essa mais
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rebaixada espécie de homem que nem sequer aprendeu a perguntar ali onde eu
tenho necessidade de relampagos de respostas trituradoras, nas quais o inteiro
trabalho da honestidade espiritual de milénios se empenhou em vio — isso esta
demasiadamente abaixo de mim, para que pudesse ter apenas a honra de minha
presenca. Possam eles construir seus castelos de cartas! Para mim, ‘impérios’ e
‘triplices aliancas’ sdo castelos de cartas ... Isso repousa sobre pressupostos, que
eu tenho na mio ... Ha mais dinamite entre o céu e a Terra do que se permitem

sonhar esses purpureos idiotas ...

25 [7], dezembro de 1888-inicio de janeiro de 1889.
In: KSA, vol. 13, p. 641.

Um tltimo ponto de vista, o mais elevado talvez: eu justifico os alemaes, eu
apenas. Nos estamos em antagonismo, nés somos até mesmo intocaveis um
para o outro, - ndo hd nenhuma ponte, nenhuma pergunta, nenhum olhar entre
nés. Porém é isso, em primeiro lugar, a condigio para aquele grau extremo de
ipseidade (Selbstigkeit), de auto-redengdo, que em mim se tornou homem: eu
sou a solidio como homem ... Que jamais uma palavra me alcancou, isso me
forgou a alcancar a mim mesmo ... Eu ndo seria possivel sem uma espécie de
antagonismo de raca, sem alemdes, sem esses alemdes, sem Bismarck, sem
1848, sem ‘guerras de liberdade’, sem Kant, sem o préprio Lutero.

Os grandes delitos culturais dos alemdes se justificam numa economia supe-
rior da cultura ... Nada quero de outra maneira, também retroativamente, - eu
nada poderia (diirfte) querer de outra maneira ... Amor fati ... Mesmo o Cristia-
nismo se torna necessdrio: a forma suprema, a mais perigosa, a mais sedutora
no nio 4 vida, é que primeiramente desafia sua suprema afirmagéo — a mim ...
O que sio, por fim, esses dois milénios? Nosso mais mstrutivo (lehrreichstes)

experimento, uma vivissecacdo na propria vida ... Meros dois milénios...
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O Niilismo Europeu
Lenzer Heide

10 de junho de 1887°

1 Quais vantagens oferecia a hipotese moral cristd?

1) Ela conferiu ao homem um absoluto valor, em oposigio & sua peque-
nez e casualidade na corrente da vir-a-ser e do passar.

2) Ela serviu aos advogados de Deus, na medida em que deixava ao mun-
do, a despeito do sofrimento e do mal, o cardter de perfeicdo — incluida
aquela “liberdade” — o mal aparecia como repleto de sentido.

3) Fla institui no homem um saber acerca de valores absolutos e, com
isso, deu-lhe o adequado conhecimento justamente para o mais impor-

tante.

Ela evitava que o0 homem se desprezasse como homem, que ele tomasse par-
tido contra a vida, que ele desesperasse a0 conhecer: ela foi um meio de conser-
vagcdo; - in summa: moral foi o grande antidoto contra o niilismo pratico e ted-

rico.

*  Nietzsche, F. Fragmento Péstumo nr. 5 [71], do Verdo de 1886-Outono de 1887. In:
F. Nietzsche: Simtliche Werke. Kritische Studienausgabe (KSA). Ed. G. Colli/M.
Montinari, Berlin/New York/Miinchen: de Gruyter/DTV. 1980. Vol. 12, p. 211.
Traducdo de Oswaldo Giacoia Junior.
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Porém, entre as forcas que a moral cultivou estava a veracidade. esta se

volta, por fim, contra a moral, descobre sua teleologia, sua consideracdao
interessada — e agora o discernimento dessa longa mendacidade encarnada —
que desesperamos em afastar de nos - atua precisamente como estimulante.
Para o niilismo. Constatamos agora em nds necessidades, implantadas pela du-
radoura interpretagdo moral, que agora nos parecem como necessidades do nédo
verdadeiro: por outro lado, sdo aquelas nas que parece se apoiar o valor, pelas
quais suportamos viver. Esse antagonismo: 140 apreciar o que conhecemos, €
nido mais-podermos apreciar aquilo com o que gostariamos de nos enganar —

resulta num processo de dissolugdo.

De fato, ndo temos mais tanta necessidade de um antidoto contra o primer-

1o niilismo: a vida em nossa Europa nio é mais em tal medida incerta, aci-
dental, sem-sentido. Uma tio imensa potenciagdo do valor do homem, do va-
lor do mal, etc., j4 ndo é agora td0 necessaria; suportamos uma significativa
moderagio desse valor, podemos nos permitir muito sem-sentido e acaso: 0
alcancado poder do homem permite agora uma redugdo dos meios de discipli-
na, dos quais a interpretagdo moral foi o mais forte. “Deus” ¢ uma hipotese

demasiado extrema.

4 Contudo, posicSes extremas ndo sio substituidas por posi¢cdes moderadas,

mas novamente por posicdes extremas, porém igversas. E assim, a fé na
absoluta imoralidade da natureza, na auséncia de finalidade e sentido € o afeto
psicologicamente necessario, quando a fé em Deus e numa essencial ordenacgdo
moral nio pode mais ser mantida. O niilismo aparece agora n2o porque o des-

prazer na existéncia fosse maior do que antes, senao porque, em geral, nos tor-
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namos desconfiados de um “sentido” no mal, sim, na existéncia. Uma interpre-
tacdo sogobrou: porém, porque ela valia como a interpretagdo, parece como se
nio houvesse absclutamente nenhum sentido na existéncia, como se tudo fosse

em vao.

Fica por demonstrar que esse “em vao!” é o carater de nosso niilismo atual.
A desconfianga contra nossas antigas avaliagdes se intensifica até a pergun-
ta: “ndo sdo todos os ‘valores’ meios de sedugdo com os quais se prolonga a
comédia, mas sem, de modo algum, chegar mais perto de uma solugdo? A du-
ragdo, com um “em v&0”, sem meta nem finalidade, é o pensamento mais pa-
ralisante, a saber, quando ainda se compreende que fomos enganados e, toda-

via, ndo temos o poder de nio se deixar enganar.

Pensemos esse pensamento em sua forma mais terrivel: a existéncia, assim
como ela €, sem sentido e meta, porém inevitavelmente retornando, sem um
finale no nada: “o eterno retorno”.
Essa € a mais extrema forma do niilismo: 0 nada (o “Sem-Sentido”) eterno!
Forma européia do budismo: a energia do saber e da forca compele a uma tal
crenga. E a mais cientifica de todas as hipoteses possiveis. Negamos metas ter-

minais: se a existéncia tivesse alguma, ela teria que ter sido alcancada.

Compreende-se, pois, que aqui se almeja uma oposi¢do ao panteismo: pois
“tudo perfeito, divino, eterno” constrange do mesmo modo para uma cren-
ca no “eterno retorno”. Pergunta: tornou-se impossivel, com a moral, também

essa panteista postura afirmativa para com todas as coisas? No fundo, apenas o
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Deus moral estd superado. Tem sentido pensar-se um Deus “além de bem e
mal”? Seria possivel um panteismo nesse sentido? Afirmamos o processo a des-
peito de suprimirmos dele a representacdo de uma finalidade? — Esse seria 0
caso se algo fosse alcangado no interior daquele processo, em cada momento —
e sempre 0 mesmo.

Spinoza conquistou uma tal postura afirmativa, na medida em que todo
momento tem uma necessidade /dgica: e, com seu instinto logico fundamental,

ele triunfou sobre uma fal constituicio do mundo.

8 Porém o caso dele é apenas um caso singular. Todo trago fundamental de

cardter, que jaz no fundo de fodo acontecimento, que sc expressa em todo
acontecimento, se fosse sentido por um individuo como o seu trago fundamen-
tal de carater, teria que impelir esse individuo a aprovar triunfalmente cada ns-
tante da existéncia universal. Depende de que se sinta com prazer €m $i mesmo

esse traco fundamental de carater como bom.

Ora, a moral protegeu a vida do desespero e do salto no nada, por parte de

tais homens e estamentos, que foram violentados e oprimidos por fomens:
pois a impoténcia perante homens, 2do a impoténcia perante a natureza, gera a
mais desesperada amargura contra a existéncia. A moral tratou os detentores do
poder, os violentos, os ‘senhores’ em geral, como os inimigos, contra os quais
tem que ser protegido o homem comum, isto €, primeiramente encorajado, for-
talecido. Consegiientemente, a moral ensinou, da maneira mais profunda, a
odiar e desprezar o que ¢ o trago fundamental de carater daqueles que domi-
nam: sua vontade de poder. Destruir, negar, dissolver essa moral: isso seria pro-

ver o impulso mais odiado com uma sensacdo e valoracdo inversas. Quando o
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sofredor, o reprimido perdesse a fé em ter um direito a seu desprezo pela vonta-
de de poder, ele entraria num estigio de desespero sem esperanca. Esse seria o
caso, se esse trago fosse essencial & vida, se resultasse que mesmo naquela “von-
tade de moral” estaria dissimulada apenas essa “vontade de poder”, que tam-
bém aquele odiar e desprezar ¢ ainda vontade de poder. O reprimido compre-
enderia que ele se encontra no mesmo solo que o opressor, € que ele nio tem

nenhum privilégio, nenhum posto superior aquele.

10 Antes pelo contrdriol Nada ha na vida que tenha valor, além do grau de

poder — suposto, justamente, que a propria vida é vontade de poder. A
moral protegeu do niilismo os malogrados, ao conferir a fodosum valor infini-
to, um valor metafisico, e inseri-los numa ordenagio que nfo estd de acordo
com aquela do poder e hierarquia mundana: ele ensinou a resignacio, a humil-
dade, etc. Suposto que perece a crenga nessa moral, entdo os fracassados nio

teriam mais seu consolo e pereceriam.

1 1 O perecer se apresenta como um — dirgir-se ao perecimento, COmo uma

selecdo instintiva daquilo que tem que destruir. Sintomas dessa auto des-
truicdo dos fracassados: a auto vivissecagdo, 0 envenenamento, embriaguez,
romantismo, sobretudo a instintiva coer¢do para agdes com as quais tornamos
0s poderosos em inimigos de morte (- como que cultivando para si seus proprios
carrascos) a vontade de destruicdo como vontade de um instinto ainda mais

profunde, do instinto de auto-destruicio, da vontade de nada.
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2 Niilismo com sintoma de que os fracassados ndo tem mais nenhum con-
solo: que eles destroem, para serem destruidos, que eles, desligados da
moral, ndo tém mais motivo algum para “se resignar’ — que eles se colocam
sobre o solo do principio oposto, e, também de sua parte, querem poder, ao co-
agir os poderosos a serem seus carrascos. Essa ¢ a forma européia do budismo,

o fazer-ndo, depois que toda a existéncia perdeu seu ‘sentido’.

1 3 A “necessidade constringente (Noth)” ndo se tornou como que maior; a0

contrario! “Deus, moral, resignagdo” eram meios de cura em graus terri-
veis e profundos da miséria: o nilismo ativo surge em circunstancias configura-
das de modo relativamente mais favoravel. Que a moral seja sentida como su-
perada ja pressupde um grau consideravel de cultura espiritual; esta, por sua
vez, um relativo bem-viver. Um certo cansago espiritual, devido a0 longo com-
bate de opinides filosdficas, levado até o cepticismo sem esperanca conira a filo-
sofia, caracteriza igualmente o nivel de modo algum inférior daqueles niilistas.
Que se pense na situagio em que Buda surgiu. A doutrina do eterno retorno
teria pressupostos eruditos (como os teve a doutrina de Buda, por exemplo, o

conceito de causalidade, etc.).

1 4 O que significa agora ‘malogrados’? Sobretudo fisiologicamente. nao

mais politicamente. A espécie mais doentia de homens na Europa (em
todos os estamentos) é o solo desse niilismo: ela sentird a crenga no eterno re-
torno como uma maldicdo, atingida pela qual ndo se recua mais perante ne-
nhuma ag¢io: ndo extinguir-se passivamente, porém fazer extinguir tudo aquilo
que, nesse grau, € sem sentido e sem meta: a despeito de que isso € apenas uma

contracio, um furor selvagem perante o discernimento de que tudo ai estava
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desde eternidades — também esse momento de niilismo e prazer na destruicdo. —
O valor de uma tal crise é que ela purifica, que ela reine os elementos aparen-
tados e fa-los arruinar uns pelos outros, que ela indica tarefas comuns a homens
de maneiras de pensar opostas — trazendo a luz, também entre eles, os mais fra-
cos, mais inseguros e, dessa maneira, da o impulso para uma hierarquia das
forgas, a partir do ponto de vista da satde: reconhecendo aqueles que coman-
dam como comandantes, os que obedecem como quem cbedece. Naturalmente

a margem de todas as ordenagGes sociais existentes.

1 5 Quais se demonstrardo ai como os mais fortes? Os mais comedidos,

aqueles que ndo tém necessidade de extremos artigos de fé, aqueles que
ndo apenas admitem, como amam, uma boa parte de acaso, absurdo, aqueles
que podem pensar a respeito do homem com uma significativa reducdo de seu
valor, sem com isso se tornar pequeno e fraco: os mais ricos em satde, aqueles
que estdo a altura da maioria dos malheurs e porisso ndo temem tanto esses
malheurs — homens que estdo seguros de seu poder e, com orgulho consciente,

representam a alcancada forca do homem.

1 6 Como pensaria um tal homem no eterno retorno? -
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