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APRESENTAQAO

O Encontro de Pesquisa em Filosofia na Graduagao da Unicamp 6um
evento anual realizado por estudantes de graduagao em filosofia da Unicamp

Ao contrfrio da maioria dos encontros de pesquisa em 61osofia, cujo pablico

arvo 6, majoritariamente, alunos de p6s-graduagg.o, nosso evento 6 voltado

inteiramente para alunos de graduagao. Acreditamos que esse carfter
proped6utico" do encontro, ou sega, o fato de ter por alvo um p6blico iniciante

nas pesquisas e reflex6es filos6$1cas, caracteriza o contexts da produgao e
reflexg.o filos6ficas no Brasil hoje, com demandas e concepg6es filos6ficas

distintas daquelas consideradas pda geragao que nos antecedeu, e que inictou

o processo de produga.o filos6fica no Brasil.
homo todo encontro de carfter "cientifico", nosso evento tende a

satisfazer os crit6rios impostor pdas instituig6es e 6rgaos de fomento, que

consideram como "real produgao cientifica" aquilo que, de algum modo, tenha

passado pele crivo e pda apreciagao de uma, se ng.o grande ao menos
conceituada, parcela da comunidade acad6mica. deja 16. o que esse aprectagao

acad6mica signifique para produga.o filos6fica, nosso Encontro, nesse aspecto,
nio deixa a desejar, into 6, constitui num events reconhecido pelo corpo de

docentes e pesquisadores de nossa e de outras instituigao afins. Contudo,

embora satisfaga essen requisitos, aos moldes homo foi pensado e mantido, o
Encontro ng.o se resume a um evento acad6mico

Uma caracteristica de nosso Encontro, como diz:ramos, reside no cato

de que os pr6prios estudantes 6 que pensam e concretizam o events. Assim

(tarefas burocrgticas a parte), o Encontr6 pode ser considerado uma maneira

de organizer os estudantes em torno de uma empreitada comum (pele menos
para aqueles que se interessam por participar), que transcende a atividade
meramente escolar. Nesse processo, uma das etapas maid significativas da



realizagao do evento reside na elaboragao dos crit6rios de selegao das
comunicag6es. Nossa universidade ( segundo dizem) 6 uma "conceituada:

instituigao de ensino e, portanto, refer6ncia para muitas outras instituig6es
afins. Talvez, por elsa razao, temos tido nos 61timos anon um expressivo
n6mero de comunicag6es inscritas no evento, provenientes das maid diversas
regimes do pai.s e sobre os maid diversos temas relacionados a filosofia. Um

co/n££8 cfenfiPco formado por professores ou promotores de evento, tal coma
6 o casa de muitos encontros similares ao nosso, tenderia a selecionar as
comunicag6es de acordo com um "cfnone departamental" dos crit6rios
genuinamente "filos6ficos". Nosso Encontro, ao contrario, into 6, porque um
coming cfenfglco instituido por estudantes pods ser considerado ments
can6nico e maid aberto a experimenta96es, pods ser considerado um veiculo

de interlocuga.o entre modos diversos de produgao e experimentag6es
filos6ficas dispersal Brasil afore, transcendendo, assim, as "limitag6es
6llos6ficas" do catflogo acad6mico.

Ainda, o contato direto dos organizadores com os comunicadores, into

6, dos estudantes com outros estudantes, 6 uma formagg.o a parte. A
reciprocidade na recepgao entre estudantes de diversas regimes, into 6, entre
aqueles que v6m para o nosso Encontro e n6s, que vamos a encontros nas
universidades deles, torna-se muito mats intensa. E, nio ressaltamos a

intensidade das relag6es entre estudantes de diferentes regimes, formag6es,
costumes e modos de produgao e interpretagao 6llos6ficas de um aspecto
meramente afetivo. Outrora, ou mellor, durante o pert odo de instauragg.o
da "tradigao filos6fica" no Brasil, a demanda da 6poca parece ter imposto a
nossos professores e aos professores deles uma tarefa demasiado solitgria e
introvertida, into 6, o trabalho de tradug6es e leituras atentas de texton

filos66icos. Em outras palavras, durante o processo de consolidagao da
produgao filos6Hlca no Brasil, nossos precursores executaram a tarefa de

elaborar um "arsenal sintftico" capaz de nos municiar para a empreitada de

desbravar o universe filos66ico no Brasil. A preocupagg.o, portanto, daqueles
que, segundo a tradigao acad6mica, instauraram a produgg.o de uma 61oso6ia

no Brasil, voltou-se quake que inteiramente para a instituigao de uma



linguagem que possibilitasse a tradugao dos texton, dos conceitos e das
quest6es 6ilos66icas em formulag6es para nossa lingua

N6s, ou sda, os alunos dos alunos desses "precursores" da $ilosofia no
Brasil, na atual conluntura, temos sido acometidos por uma demands diversa
da deles.Ao contrfrio do contexts em que se encontravam estes precursores,

a produgg.o filos6fica tem perdido gradativamente esse carfter preliminar,
isolado e introvertido, esbogando, talvez pda primeira vez, um espago de

interlocug5.o, debates e diversidade de interpretagao das quest6es ditas
6tlos6ficas. Se formulfssemos, nesses termos, a especificidade de uma
demanda da nossa atual conluntura, em contrapartida aquela "sintaxe:

preliminarmente estabelecida, diriamos que o contexts nos tem imposto uma
tarefa "semfntica", into 6, o trabalho de sintetizar as quest6es formuladas

por aquela "sintaxe" que, disseminada Brasil afora, tende a diversas
interpretag6es. Se, portanto, a nossos precursores coube o paper de estabelecer
uma linguagem capaz de formular quest6es relatives a. "tradigao filos6fica:
a n6s. deus herdeiros, cube abordar de modo concreto aquelas concepg6es,

concertos e temps filos6ficos conforme a diversidade de coisas a des
relacionados. A disponibilidade de um, ainda que modesto, mas conceituado ,
c6.none $1os6fico" em nossa lingua (coisa que os nossos professores e os

professores delis pouco dispunham), bem homo uma bibliogra$1a critica local

de "alvo navel", ambos frutos da preocupagao desses precursores, parecem

ser a causa e/icie/Lte dessa demanda "semintica" imposta a n6s hole. Negar
uma tal conseqii6ncia 6, por sua vez, desprezar a relevi.ncia e fecundidade
do trabalho de nossos antecessores e estagnar o proprio processo de criagao

e reflexio filos66icas

Ng.o negligenciamos, contudo, que na esfera daquela "sintaxe" haha ainda

quito trabalho a ser feith, e que, por muito tempo, haverf de ser ainda

elemento do universo de nossa produgao filos6$ica. Mas, instigados pdas
mesmas quest6es filos66cas que nos amarram, hoje, os modos mediante os

quaid estamos aptos a produzir filosofia n5.o pode restringir-se integralmente
ao universo nlo16gico e hist6rico, menos ainda, enquadrar a filosofia a uma
certs "estrutura" dada. Por esse Fazio, pensamos, somente a interaga.o entry



os diversos modos de abordagem e experimentagao Hllos6fica, dispersos pelo
Brasil, tende a suprir elsa nova demanda que ousamos chamar de
:semfntica". Demanda imposta pda reflexio filos6fica no Brasil hoj e (dizemos

reflexio e nio reprodugao), num movimento que tende a buscar (quem babe

num futuro bem pr6ximo) uma 6ilosofia no Brasil que transcenda os muros
das universidades e cfnones da academia

Se, de cato, esse cglculo sobre os rumor futuros da filosofia no Brasil

este correto, ou SQja, se o que temos de cato visto 6 uma "semi.ntica" que
revela a diversidade de modos de interpretagao do universo filos6fico mediante

uma dada "linguagem 6llos6fica", entio diriamos que demos fido "testemunha

ocular" de um processo sint6tico, tipico do Brasil, de miscigenagg.o da
diversidade dos modos de interpretagg.o daquela "sintaxe" legada a n6s por
nossos professores e pelos professores deles. Nesse sentido, a presente
publicagg.o, ou melhor, a diversidade de texton, interpretag6es de temas e de

autores ligados a filosofia registrados aqui, expressa a concretizagao initial
de uma lat6ncia da atual conjuntura filos69ica no Brasil, esbogo uma
'semi.ntica" que, talvez, tenda a, num futuro pr6ximo, municiar-nos com
arsenal semi.ntico atrav6s do qual poderemos, n6s mesmos, en6entar as
quest6es com as quaid a "razio" mesmo nos assalta

Mas, se, por outdo lado, esse nosso cg.lculo estiver errado e, o que temos
de fato visto 6 a homogeneizagao do modo preponderante de produgao
Hilos6fica instaurado no Brasil, a. presente publicagao, entao, atribuimos um
valor ilustrativo que nos releva a diversidade "semfntica" e outros possfveis
modos de se pensar e produzir 61osofia no Brasil, ainda que apenas rascunhada

nas poucas linhas delta apresentagao. Se, portanto, todo esse processo de
interagao entre a diversidade de modos e tempos de representaga.o do mundo

revela somente o processo hegem6nico de burocratizagao do saber, da
submissg.o da diversidade semi.ntica a da concepgao enquadrada dos que
determinam o que deve ser a filosofia no Brasil, entio o conte6do da presente
publicagao revels outras "vgrias facetas" dessa mesma moeda que tem
circulado no universo eletizado das concepg6es filos6flicas no Brasil,
predicando-the um outro valor que transcende os names da mera acumulagao.



Deixamos, assim, por legado a alguma possivel geragao futura nio saudosista,
mas, talvez, antropofaglca, uma concepgao diverse de filosofia que, nas

limitag6es do contexto do jogo ao qual estamos inseridos, temos fido capazes

de apreender. Se, por fim, isso tudo pelo qual estamos envoltos corresponde
de fato a um processo de homogeneizagao daquele modo predominante e
primeiro de se pensar e produzir filosoHia no Brasil, no que compete a n6s,
temps, desde ja, resistido bravamente, nos organizando nesse jogo de modo
a inserir em seu percurso ao menos uma, que sega, contradigao que aponte
outros caminhos, na tentativa de forger uma sintese, de revelar, kinda que

de maneira esbogada, a diversidade apreens6es e interpretag6es das quest6es

filos6ficas dispersas pele Brasil hoje. As futuras gerag6es, o nosso "salve '

Luiz Carlos Santos da Silva

Membro da Comissio Organizadora





SOBRE O LIVRO ll DE "0 LIVRE-ARBiTR10"

Ax.I )RO APARECIDO IMIEDE]ROS IbTART?INS

Agostinho interpela o seu interlocutor sabre a proced6ncia do livre
arbitrio e, ainda, como se da a compreensao do mesmo (atrav6s da certeza
racional ou pelo argumento da autoridade), a16m da distinga.o entre crenga
e entendimento

Concluem que o livre-arbitrio permite que o pecador deja condenado e

o virtuoso sda premiado. Nas dual situag6es a justiga - puja conte 6 Deus -

se faz presente. Em seguida, reconhecem que o livre-arbitrio nos foi dado
por Deus, por6m, surge uma d6vida: foi um bem, ou nao, a uontade Zft;re
nos ter sido dada? Santo Agostinho afirma que o homem nio o utilizou

adequadamente, o que Ihe acarretou o pecado. Deus nio pode ser
responsabilizado por essay falhas, baja asta que, foio homem que se serviu
de maneira equivocada, do referido bem. E razofvel supormos que o livre-

arbitrio sda um perigo, entretanto, "c'est un bien, et c'est meme la condition

du plus grand des biens, la beatitude. Etre heureux est le but final de tout
6tre humain; pour 1'6tre, il lui taut se tourner lui-meme vets le Souverain
Bien. le vouloir et s'em saisir. ll lui taut done 6tre libre. Au lieu d'agir ainsi,
I'homme s'est detourn6 de Dieu pour jouir de soi et des choses memes qui
lui font inferieures. C'est en quoi consiste le p6ch6, que rien ne rendait
n6cessaire, et dent I'homme porte seul la responsabilit6" (.La PhfZosophfe azz

2Woyen .Age, p-134).

Discente do curio de graduagao em Filosofia da Universidade Estadual de
Campinas - UNICAMP.



4}exsa}ldlo Aparecido Medeiros Marti}2s

Com o intuito de langar alguma luz sobre tal incerteza, Ev6dio 6
questionado sobre a exist6ncia de Deus e tamb6m, qual seria o fundamento
(f3, Fazio, ou ambas) em que se apoiava. Ev6dio adniite a exist6ncia de
Deus, entretanto, ele se baseia na f6, e ngo no entendimento. O Bispo de
hipona afirma que, inicialmente, devemos crer e, posteriormente, buscar a
compreens5.o, pois "Se nio o crerdes nio entendereis" (O .Lfure-arb11frfo.

p.79). Ou ainda, "D'ailleurs, foi et savoir font ins6parables, la croyance
pr6c6dant la connaissance, la connaissance accompagnant la croyance. Croce

d'abord, comprendre ensuite, voila la marche normale de tout enseignement'

(La PhfZosophie au ]/oye/z.4ge, p.78). Para Agostinho, a f6 e a filosofia possuem

uma raiz comum, o que permite esse associagao, onde a segunda, constituia.

se numa proped6utica para a primeira, ou sega, "La philosophie ainsi tongue
serait donc une sorte d'ecletisme orient6 par la foi, que est maitresse de la
philosophie comma celle-ci est des arts lib6raux" (fbfdem, p.52).

Com a finalidade de estabelecer se elsa vontade foi dada ao homem. de
maneirajusta, estabeleceu-se uma hierarquia, envolvendo o Ser, o Viver e
o Entender, visando "classificar" as esp6cies de coisas existentes, onde o

homem possuia primazia, pois, ele existe, vive e entende; o animal, por sua

vez, existe e vive; a pedra apenas existe. Assam, o homem possum os tr6s

graus de perfeigao, sendo que a melhor dessas perfeig6es 6 a intelig6ncia,
pois ela 6 o fator que diferencia o homed, a16m de qualifica-lo como 6nico
beneficigrio do livre-arbitrio.

Para estabelecer uma relagao entre a intelecg5.o e os animals, faz-se

necessg.rio estabelecer uma ordem entre os sentidos exteriores (visio,
audigao, olfato, paladar e tato), pois alguns deles compreendem mats de um
objeto da sensagao, ainda que "Parmi les sensations, certaines nous
renseignent simplesment sur 1'stat et 16s besoins de notre corps, d'autres
sur les objets qui I'entourent. Le caractdre distinctif de ces objets est leur
instability"(fbfdem, p. 128).

Vda-«os:

Visa,o: Sen,saQao de todos os objetos corporais e Cor; AudiQdo: Som..

12
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Sable o Litre i} de '' O Lixie-Arbitrio

31fato: Os odo es; Paladar: Os saba«es; Tata: A moleza e u du,eza, o lis. e o
dspero e s form,cts corporais (gvandes elou pequenas, quctdrctdcts elan,
radon,das).

Os sentidos acima sio incapazes de distinguir o que Ihes pertence, ou o

que Ihes venha a ser comum entre des (sendo este, o casa da visio e do
kato); tal propriedade Gabe ao Senfido /nferno. Quando a esse sentido,
podemos afirmar que "sabemos n5.o s6 o que compete a cada sentido em
particular, como tamb6m o que pode ser percebido por vgrios sentidos em
comum"(]7isf6rfa da F[Zoso/Za Crfsfd, p.154), esse mesmo sentido irf gerir
de forma equa.nime e universal, todos os sentidos externos. Somente apes

ultrapassar o sentido interior, o objeto transmitido pelos sentidos corporais,
poderg. chegar a ser objeto da ci6ncia e, aquilo que sabemos, entendemos
gragas a. Fazio (que depois avaliarf o que pode ou nio ser Ci6ncia).

O sentido da visa.o 6 capaz de perceber a cor, por6m, nio 6 capaz de
perceber a si mesmo, pois o sentido que v6 a cor, n5.o v6 o ato da visio.

Velamos
Umct coisct 6 ct cor (objeto); Outta coisa, e o ato de ve7" a cor (senn,do);

Outrcl coisa,, n,a, au,s&n,cia, da cor, 6 a posse de ulll sentido capaz de uer a, cor,

se eta ali esthesse (intetecQdo).

Os itens destacados acima parecem estabelecer uma certa hierarquia,

pois a cor constitui-se em um objeto, o ato de vermos elsa cor implica a
exist6ncia de algo que possa observe-la. Devemos reconhecer que a
possibilidade de imaginar a referida cor 6, sem d6vida, superior is demais.
Esse raciocinio nos remote a.quela ordem estabelecida entre os objetos,
animais e homens. Pois, assam homo o sentido externo este. submetido ao
sentido interno, este, por sua vez, submete-se a Fazio. O que nos permite

afirmar que "0 que julga de outdo, sem ser julgado por ele, 6 superior e
mats perfeito que este outro"(Hisf6rfa da FfZoso#a Cristd, p.155). Entao, os
sentidos externos transmitem os seus conhecimentos a respeito dos objetos

ao sentido interno, este, por sua vez, 6 compreendido pda razio. O sentido

interno 6 o responsavel pele governo dos sentidos externos, sendo a razao,

Cede/ nos da G/.adtlaf do, Campinas, n' 07: !007 13



\!exsandro Aparecido Medeiros Martins

a Unica responsavel pda nossa compreensao. Apesar de haver uma certs
hierarquia, sentidos interno e externo devem estar integrados, para que o

homem possa harmonizar-se com o meio em que vive. Vejamos os trechos
abaixo:

Agosffnho.' "...demos com os oZhos f a(Zo aqufZo que erztendemos
afrauds da ufsdo ?

Eu6dio: denso que sim.
Ag.; Entdo, por que, uendo somenfe a fumaCa, enfendemos a m£sf2ncfa
do fogo que kinda n o Demos?
Eu.: E uerdade. Ja ndo Denso que uelnos tudo o que podemos extender
u,sandi ct vista,. Cano Boca disse, podelnos uer umcl coisa e perceber
CL existED,cia de outrct que a, uisdo n,d,o nostra di,retcLmen,te "(Sabre CL

Potential,i,dcLde da, Alma, p. 109).

Os sentidos externos s5.o superiores aqueles objetos que ele percebe,

pois, o ser que possui vida 6 superior aquele que apenas existe. Os sentidos
exteriores fazem um "julgamento" com relagao aos corpus quando, por
exemplo, o ouvido diferencia os sons que impressionam com dogura ou com

estr6pito, ao pasco que, o sentido inferno irf "vulgar" a nossa audigao,
classificando-a em deficiente ou suficientemente atenta; cabe ao sentido

externo recusar ou aceitar o "contato" desses corpos, assim, o sentido externo

:julga" os corpos, ao pasco que, o sentido inferno 'julga" o sentido externo.
Entretanto, o sentido interno n5.o 6 o "senior absoluto", hajj vista que, ele

6julgado pda razao, sendo etta a responsavel por estabelecer uma hierarquia

entre os corpos, os sentidos externo e inferno.
Entao, podemos afirmar que dentre aqueles elementos que constituem

a natureza humana, nio hg. nenhum que supere a razio. Por6m, o ser

humano 6 perecivel e mutgvel, logo, nossa Fazio tamb6m este sujeita a
mutag6es. Felizmente, a razgo 6 capaz de reconhecer a sua inferioridade,
concomitantemente, ao memento em que reconhece aquela realidade
imut6vel, incorrupt:ivel e eterna, como sendo Deus, ou ainda, "Acima da
Fazio este a Verdade, que julia e madera a razao"(Hist(irda da FfZosoPa
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Sable o Livro ll de " O Livid-Arbitrio

Crfsfd, p. 155). Podemos buscar uma certa ordem (ainda que sujeita a euros)

envolvendo os sentidos, a Fazio e outros

Velamos;
(1) Deus (2) Verdades stern,as e im,ut&ueis (3) Raz&o (4) Sentidos in,ternos

(5) Sentidos ucternos (6) Objetos.

Dentre elsa verdades eternal e imutgveis, destacamos os nQmeros e
suas leis. Os n6meros estio impressos em nosso espirito, gragas a sua

natureza (superior is coisas sensiveis), pois 6 gragas a luz desse espirito que

con'igimos os indiv:iduos que se equivocam em alguma operagao matemgtica
Ressaltaremos as tr6s propriedades inerentes aos nQmeros, sio das: a
imutabilidade, a certeza e a inalterabilidade. At6 mesmo, fi16sofos modernos

reconhecem a distingao dos nameros, quando relacionados aquelas coisas
transit6rias. Denis Diderot (1713-1784), afirma que "Ha uma esp6cie de

abstrag5.o de que t5.o poucos homens s5.o capazes que parece reservada i.s

intelig6ncias puras; 6 aquela pda qual tudo se reduziria a unidades
num6ricas. Deve-se convir que os resultados dessa geometria seriam muito

exatos, e suns formulas muito gerais; pris nio ha objetos, sega na natureza,

sqa no poss:ivel, que estes unidades simpler nio possam representar pontos,
linhas, superficies, s61idos, pensamentos, id6ias, sensag6es e... se,
porventura, fosse o fundamento da doutrina de Pita.goras, poder-se-ia dizer

a seu respeito que ele malogrou em seu proUeto, porque tal maneira de
6ilosofar este. quito acima de n6s, e muita pr6xima da do Ser Supremo, que,

segundo a engenhosa expressao de um ge6metra ing16s, geometriza
perpetuamente no universo" (Carta sobre os cegos, p. 10-11)

Elsa opini5.o contribui com o pensamento agostiniano, pois o fi16sofo
frances coloca os n6meros muito pr6ximos do Ser Supremo, que representa

a Sabedoria.
O sentido interior sense as impress6es que recebe dos sentidos externos,

e tamb6m, percebe estes mesmos sentidos. Esse sentido interns 6 o

responsavel pelo movimento do animal, estimulando o mesmo a apoderar-
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se ou a fugir de algo. Devemos admitir que a nogao de unidade n5.o pode ser
captada pelos "sentidos corporais", pois qualquer que deja o corpo em questa.o,

nell nio se encontra a "unidade", entretanto, o maid interessante 6 que
atrav6s da pluralidade e diversidade das panes, obtemos a id6ia de
unidade.Tal homo a unidade, os nimeros tamb6m fogem a percepgao dos
sentidos corporais.

H5. passagens (nos Livros Santos) que associam os nUmeros a sabedoria,

assim, Agostinho acrescenta ao dialogo uma discussio sobre o que vem a
ser a Sabedoria, ao pasco que, Ev6dio Ihe descreve vgrias "modalidades" da
sabedoria. O Bispo de Hipona, afirma ser a sabedoria, nada mats, nada menos

que a Verdade, sine qua rzon poderiamos ascended ao sumo Bem. Quando a

'pluralidade de sabedorias", afirma serem das, oriundas das v6rias acep96es
que os homens possuem a respeito do que deja o Bem. Adverte que "quem
quer que, conseqtientemente, desqje aquilo que n5.o deveria desejar, nio
deixa de estar no ergo 'ainda que nio desejasse a nio ser o que Ihe parecia

como bem ', pois o erro deve ser excluildo da vida daqueles que anseiam por

uma vida feliz, pois, o erro mant6m uma relaga.o inversamente proporcional
com a sabedoria, ou sqja, nos afasta da verdade, sendo esta a "morada" do
Bem Supremo (causa da felicidade).

Antes de desfrutarmos da felicidade, ja se encontra em nossa mente a
nowa.o da mesma, haha vista que, de posse delta nogao, nos colocamos em
marcha, a sua procura. Da mesma forma, antes de nos tornarmos sabios,ja
existe "em nossa mente, a nogao de sabedoria:

Agostinho conjectura a possibilidade da sabedoria se oferecer, tal homo
as leis e a verdade dos nameros, homo um bem comum para aqueles que
desfrutam do uso da razao, faso contra.rio, haveria uma pluralidade de
sabedorias, tal como se da com o variado n6mero de sgbios. Para Ev6dio, se

o Bem Supremo 6 Qnico e se df igualmente para todos, 6 necessgrio que a
Verdade tamb6m proceda dessa forma. Entretanto, surge uma d6vida a
respeito do Bem Supremo, se realmente ele se da igualmente a todos os
homens. Para sonar esse d6vida, o interlocutor de Ev6dio estabelece uma

comparagao entre o Bem Supremo e o Sol. Este, permite que uma grande
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diversidade e multiplicidade de objetos spam dados ao homem, gragas a sua
luminosidade. O mesmo ocorre com o Bem Supremo, no que diz respeito

a.quela multiplicidade e diversidade de bens, em que dada um toma como
objeto de seu deleite. E ainda, levanta a hip6tese de que a luz da sabedoria

responsfvel pda contemplagao e posse dos referidos bens -- deja Unica e
comum a todos os sfbios.

Os interlocutores langam-se na anilise da suposigao anterior. Agostinho

afirma que a sabedoria existe e que ha homens sfbios e, que todos desejam
ser felizes. Ev6dio concorda prontamente. Por6m, rica claro que uma verdade

pode se apresentar a vgrios homens, cada um com sua pr6pria intelig6ncia,
sendo assam, algo comum a vgrias pessoas. Entao, sendo a verdade, 6nica e

comum, para aqueles que a percebem (atrav6s da capacidade intelectiva),

pods-se afirmar que o objeto de sua percepgao mostra-se universalmente e
disponibiliza-se aqueles que a contemplam. Partindo do pressuposto que a

verdade se apresenta de forma imutgveli contemplagao de todos, podemos

afirmar que ela nio 6 argo que posse ser apropriada -- desvirtuada -- por

ningu6m
Agostinho associa a justiga com a capacidade de distinguir as colsas

superiores, das inferiores, e as que se encontram em um mesmo plano; e
ainda, aquelas que sgo de carfter individual. Afirma que, as pessoas que
v6em essay coisas e procedem de forma correta, sio verdadeiros sibios. No
que diz respeito a sabedoria enfatiza que somente aqueles que conduzem
seus espiritos na diregao daqueles que escolhem sabiamente, agem de forma
sgbia. A veracidade e a imutabilidade dizem respeito is leis dos nQmeros,

a16m de fazerem parte da sabedoria.

Em seguida, Ev6dio procura saber a respeito da relagao entre a
sabedoria e o n6mero, estariam das, em um mesmo plano? Uma se originaria

da outra? Estaria a exist6ncia de uma, vinculada a exist6ncia da outta?
Ev6dio evoca o fate de conhecer poucos sfbios e muitos estudiosos de
aritm6tica e calculadores, para afirmar que a sabedoria Ihe parece um bem

mais digno de veneragao que o nllmero.
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O Bispo de Hipona, nio acredita que essay dual realidades estqjam em

pianos distintos, pois, das "pertencem a verdade indubit6vel, a maid secreta
e certa" (£6fdem, p.114). Mas, 6 comum que os homens atribuam um major

valor a sabedoria, cabendo ao n6mero uma posigao secundgria. Agostinho

valeu-se do testemunho das Escrituras, em(Edo 7,26) para promover a
Sabedoria e o n6mero, com relag5.o a. primeira, afirma que "ela atinge com
forma desde uma extremidade a outra, e disp6e sodas as coisas com suavidade"

(Sb 8,1). De acordo com o pensamento agostiniano, elsa forma com a qual a

sabedoria "varre" de uma extremidade a outra, seria o n6mero. E quanto
aquilo que ela "disp6e com suavidade" serra a pr6pria sabedoria. Para explicar

elsa pretensa superioridade da sabedoria sobre o n6mero, Agostinho vale-
se de uma possivel vulgarizagao dos nameros, "Assim, como n6s julgamos

facilmente os corpos como objetos ordenados, inferiores a n6s, e que neles
vemos impressos nameros, supomos tamb6m que estes estqjam abaixo de
n6s, por ipso serem de menor valia do que a sabedoria" (O .Lfure-arbffrfo,

Posteriormente, "resgata" a grandiosidade dos n6meros dente is nossas

mentes e reafirma a perenidade dos mesmos, no que diz respeito a. Verdade.

Gragas a elsa "banalizagao" dos n6meros at6 mesmo os n6scios podem efetuar

calculos, o que obviamente "deprecia" o namero, ao pasco que, a sabedoria
6 almdada por todos. Entretanto, para aqueles que sio instruidos, e aos
verdadeiros estudiosos, 6 impossivel "classificar" essay dubs realidades --

sabedoria e Romero em niveis distintos, uma vez que podemos contempla-
las na Verdade. No que diz respeito a. sabedoria e ao nxlmero ha o exemplo
envolvendo o ouro e a lampada. O primeiro 6 possuildo por poucos; o segundo,

at6 um dimples mendigo, pode agenda-la. Entretanto, no que diz respeito ao
brilho, ningu6m duvida que a la.mpada libera um brilho mats acentuado que
o do ouro, into 6, ha uma valorizagao daquelas coisas inferiores. Usando o
mesmo raciocinio, Agostinho faz uma analogia envolvendo a sabedoria e o

n6mero. Do togo, observa-se, simultaneamente, a luz e o valor, sendo que o

valor perde sua "forma" a. medida que nos distanciamos; enquanto a luz alcanga
at6 mesmo, os lugares mats afastados. Podemos expandir esse raciocinio

P.115)
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para a intelig6ncia (inerente a sabedoria) que, com seu "calor", atinge os
ceres mais pr6ximos a ela(alias racionais), ao pasco que, aqueles ceres
maid afastados, obviamente n5.o trio desfrutar dense calor, ainda que sejam

inundados pda luz proveniente dos nllmeros. Por se tratar de uma Verdade,
devemos reconhecer que ela se apresenta a todos aqueles que observam as
realidades verdadeiras, nio pertencendo, por6m, a ningu6m. Devemos nos
lembrar dos sentidos da visa.o e da audig5.o, onde as cores e os sons sio
percebidos por vfrias pessoas, simultaneamente; entretanto, essen objetos

nio pertencem aos referidos sentidos, sends-nos "apenas comuns enquanto

objetos de percepgao"(O Lfure arbffrio, p 117). Agora, Agostinho quer saber
se essay dual realidades (verdade e mente) se encontram em um mesmo

plano. Como observamos anteriormente, a verdade 6 imutfvel --
conservando a sua integridade e inalterabilidade -- ao passe que, nosso
entendimento revels uma certa mutabilidade. Dessa forma, 6 razogvel

afirmarmos que a verdade 6 superior a mente; possuindo a primeira, a
primazia de emitirjuizos acerca de nossa mente, pois "La necessity du vrai

pour la raison n'est que le signe de as transcendance sur elle. La verity est,
dams la raison, au dessus de la raison"(La PhiZosophfe au il/oyerz Age, p-129).

Novamente retornamos a questao do Bem Supreme, lembrando que a
Verdade -- sabedoria -- 6 a responsavel pelo conhecimento e posse dense

Bem, baja vista que, este contido nela todos os bens verdadeiros. Hf homens
que preferem olhar para os objetos que sgo iluminados pelo sol e, ha aqueles
que preferem olhar diretamente para o astro rei, conte da luz com a qual
todos os objetos sio iluminados. Agostinho afirma que hf homens que se
deleitam com aquelas verdades particulares, ao pasco que, poucos ceres
humanos apreciam aquela Verdade Universal, de onde today as demais
retiram sua "forma"; lembrando que elsa Verdade se apresenta de maneira
igual a todos, sem que venha a corromper-se.

A incorTuptibilidade 6 uma das responsaveis pda grande distfncia entry

a Verdade e os objetos dos sentidos, principalmente, o taro, o olfato e o

paladar; quanto a. visio e a audig5.o, podemos dizer que ha uma certa
semelhanga, por6m, impregnada de imperfeigao, devido As limitag6es que
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norteiam os nossos sentidos, ao pasco que, a Verdade e a Sabedoria
permanecem inalter6veis. A Verdade nos torna sabios, orienta nossa mente,

tornando-ajuiz de today as outras coisas. Pols "0 ser que julga 6 superior a
coisajulgada -- ipso 6 facilimo de se constatar. A16m do maid, o ser racional
nio julga somente a respeito de objetos sensiveis, mas tamb6m sobre os

deus pr6prios sentidos. Por exemplo, o rama mergulhado na agua parecera
quebrado, apesar de continual inteiro. Os olhos sentiram com certeza dessa

maneira, porque a vista pode nos comunicar o fen6meno, mas nio julgar
sobre o ergo" (X uerdadefra reZfgfdo, p.87).

Denis Diderot, no s6culo XVlll, afirmou "que o estado de nossos 6rgaos
e de nossos sentidos tem muita influ6ncia sobre nossa meta$sica e sobre

nossa moral, e que nossas id6ias maid puramente intelectuais, se posco
assim exprimir-me, dependem muito de perto da conformagao de nosso compo '

(Carta so6re o cegos, p.8). Dessa forma, cada ser humana, possuiria uma
id6ia particular a respeito da verdade (que em si, 6 6nica), talvez esse fate,
ajude-nos a entender o descompasso entre essas verdades e aquela Verdade
imutfvel

Bibliografia

AGOSTINHO, Santo. O .Lfure Arbffrfo. Trad. Nair de Assis Oliveira. Sio
Paulo: Paulus, 1995.

A Verdadefra .ReZ€gfdo. Trad. Nair de Assis Oliveira. Sio Paulo:
Paulus, 1992.

Sobre a rote/zcfaZfdade da AZnza. Trad. Aloysio Jansen de maria.

Petr6polis: Vozes, 1997.

DIDEROT, Denis. Texfos .EscoZhfdos. Trad. Marilena de Souza Chauie J.

Guinsburg. S5.o Paulo: Abril Cultural, 1979. (Os Pensadores)
GILSON, Etienne. La PhfZosophie au ]Woye/z Hge. Deuxidme edition. Paris

Payot & Ravages, 1999.

20 Cadernos da G/aduagao, Campinas, n ' 0' 2007



A IMAGEM DE HELOISA:
SEUS SIGNIFICADOS E CONSEQUENCIAS

ANA AUGUSTA CARNEmo DE ANDRADE AItAaJO$

O presente trabalho 6 resultado da pesquisa intitulada 'as figures
femininas em Jean-Jacques Rousseau', iniciada em dezembro de 2004 sob a

orientagg.o do professor Dr. Jose oscar de Almeida Marques. A exposigao
este dividida em tr6s panes: a primeira relata sinteticamente a trama do
livro JzZZia ou A .ZVoua .HeZoilsa ou Carfas de dots amanfes hczbffantes de uma

cfdadezfnha ao pd dos AZpes. A segunda parte trata das imagens no texto
rousseauniano e a terceira parte concluia exposigao focando o conceito de

moral embutido no desenrolar da hist6ria.

A trama

JzZZfa ou .A .ZVooa .HeZofsa 6 a hist6ria de um pequeno grupo, de homens
e mulheres, isolados nos valet da Suiga. A principal personagem dense grupo

6 J61ia d'Etange. Jdia 6 uma bela e inteligentejovem aristocrata do s6culo
XVIII. O n6cleo central do livro 6 o romance entre J61ia e seu professor
Saint-Preux

Saint-Preux 6 contratado pda mie de J61ia para aprimorar deus

conhecimentos. Etta contratagao acontece na aus6ncia do pai de Julia, o

1: Discente do curio de graduagao em Filosofia da Universidade Estadual de
Campinas - UNICAMP, bolsista PIBIC/CNPq. Orientador: Jose oscar de Almeida
Marques.
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austere Bario d'Etange. O professor 6 um jovem orgulhoso e voluntarioso
que se encanta, de maneira mega e incontrolavel, pda beleza e pelos modos
de sua aluna. Saint-Preux ngo se limita a lecionar e declara-se
completamente apaixonado por Julia.

Num primeiro momento, J61ia resiste a qualquer envolvimento com
seu professor alegando a necessidade de mantel um comportamento
incontestfvel perante amigos e familiares. Contudo, nio resiste por muito
tempo. Logo se entrega clandestinamente a paixao de seu preceptor. A paixao
6 proibida por doin motivos essenciais. Primeiro: os doisjovens nio seguem
as regras convencionadas pda sociedade para namorar e chem na
clandestinidade. Segundo: amboy pertencem a camadas sociais distintas e

incompativeis. Em fungal dos obstfculos sociais, os dais se tornam amantes
secretos que se declaram via cartas. Inclusive, todd o livro 6 uma Goleta.nea
de cartas trocadas entre o n6cleo dos principais personagens.

Os amantes correspondem a arqu6tipos romanticos; arqu6tipos que
alternam arbitrariamente desespero e sossego, excitagao e amizade. Elem

brigam e se reconciliam in6meras vezes por meio de narrativas
minuciosamente detalhadas, consolidando o amor sincera e definitivamente.
Tail reviravoltas ocorrem via confid6ncias. Para suas confid6ncias Julia

conta com uma kiel e incansivel confidente, sua melhor amiga e prima Clara.

Saint-Preux tamb6m possum um climplice dedicado, o ing16s Milorde Eduardo.
Cerro momento, Julia confessa a Clara que, a despeito da paix5.o, sente-

se desconfortgvel com a clandestinidade de sua paixao. Ela sabe nio ter fido

criada para omitir nada de ningu6m, principalmente de deus pals. A16m
disso, ter fugido ao recato da inf ancia 6 um comportamento estranho a.
natureza da jovem menina. Mesmo assim, Jana, absorvida pelo forte
sentimento da paixao, ng.o interrompe o fluxo de correspond6ncias com seu
professor. O mist6rio no comportamento de Jlllia levanta desconfiangas entre
os convivas maid pr6ximos. O pai de J61ia ao suspeitar do envolvimento da

filha com o pedante professor se declara violentamente contra qualquer
relacionamento entre os doin jovens.
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O leitor descobre, nesse porto, que tal situagao nio podera ser
contornada. Julia, por ser mulher, ngo pods calcar sua felicidade na
infelicidade de sous entes queridos. As mulheres nio t6m a liberdade de

agir a despeito da opiniao alheia. O julgamento do outdo 6 de considerfvel
importancia para Jlllia. Sua felicidade individual deve estar sempre em
conformidade com a felicidade daqueles que estio ao seu redox. E por isso

que tudo flea ainda mats complicado quando Julia descobre que este gravida.
A maternidade acentua os conflitos intimos que ela ja estava vivendi. O
medo da marginalizagao, da rejeigao e a angastia tornam-se grandes demais
em face a. plenitude da paixao. J61ia experiments em si mesma a contradigao

entre desqjos e deveres. Ela saba que 6 responsavel pda marginalizagao de
seu futuro filho. A16m disco, Saint-Preux este, ausente e fora de contato.

Neste ponte, durante uma calorosa discussio com seu pai, J61ia 6
esbofeteada e cai. A queda provoca um aborto espontaneo. A recuperagao de
Julia 6 marcada pelo sentimento de inadequag5.o ao ambiente familiar. Ela

prova pda primeira vez o gosto da revolta ao sentir o julgamento velado dos

O spice da trag6dia df-se quando a mie de J61ia encontra as cartas
trocadas entre os jovens amantes. Aparentemente, o abalo da descoberta
en6aquece a mie de Julia levando-a a morte. A morte da mie 6 um volpe
fatal na realidade de Julia e ela, como que absorvida por um transe em total

estado de choque, decide se casar com o homem designado por seu pai. E
assim que nossa jovem chega aos brazos do cerimonioso Sr. de Wolmar -
homem trinta anon mais velho que J61ia e melhor amigo do Barb.o d'Etange.

O Sr. de Wolmar 6 controlado e prudente, um feel amante da ordem e da
virtude.

Saint-Preux e Julia se afastam um do outdo durante quatro ands. Nesse

perl.odo Jxllia tem doin 61hos e se adapta a rotina de mie dedicada e esposa
atenciosa. A rotina equilibrada 6 abalada pelo retorno de Saint-Preux. Ao

saber da possjvel aproximagao de seu antigo amante, J61ia mergulha em
lembrangas que h6. muito havia arquivado. Num impeto cego ela conta dodo
seu passado ao marido, certa de que este sabers aquietar sua ansiedade.

pals
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Em resposta a esposa, o Sr. de Wolmar discursa sobre a amizade e garante
que o reencontro dos amantes sera passivo. Ele apazigiia a esposa
simplificando o sucesso do reencontro nos seguintes termos:

O prim.biro passe em diregao ao uicio 6 o de cotocar mist6rios n,as
ctQ6es in,ocentes e queen quer que Baste de escort,der-se cede ou tcLrde
tem mazda para escollder-se, (...): nunccl faqas nem cligas nada que
ndo quiseres que togo o m,undo Deja. e ouQa (...)". (ROUSSEAIU, J-J.
J&tia ou A Nada, Hetoisa,, pp. 371)

Realmente, num primeiro momento o contato entre Saint-Preux e J61ia
6 ameno e o leitor 6 quake convencido da magnitude da amizade. Contudo,
Julia passe a demonstrar sinais subs de desconforto com a presenga de

Saint-Preux. Ela iomega a agir de maneira controlada tentando evitar
qualquer espontaneidade comprometedora

E um inocente passeio de barco que revela ao leitor a intensa atragao

sexual ainda presente entre os protagonistas.

Ocorre, entao, um acidente: Jana, durante um outro passeio, mergulha
instintivamente num lago a 6lm de salvar um de sous filhos que estava se
afogando. O esforgo e o gusto causam alguma enfermidade em Julia e ela,

apes dias de febres, morre nos brazos de Clara. No final do livro o leitor, por
meio de uma Qltima carta de J61ia a Saint-Preux, tem acesso a um verdadeiro

desabafo. Julia assume, que independente do grande carinho que sense por

seu marido e pda vida est6vel que com ele construiu, nunca foi feliz. Ela

constata que nunca deixou de amor Saint-Preux e afirma ter se enganado
ao acreditar ser possivel uma vida sem o valor da paixao.

As imagens escondidas no texto

Enquanto romance, .A ]Vooa .27eZofsa apresenta uma hist6ria gasta e
desinteressante para o leitor do s6culo XXI. As cartas trocadas entre as
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personagens sao, na maioria, longas e cansativas para o leitor acostumado
a rapidez de informag6es do mundo atual. Mas, 6 exatamente por ipso que o

li\ ro nio pode ser lido coma entretenimento. Para se deixar cativar por A
.ZVooa .ZIZbZo£sa 6 preciso ler a16m do romance burgu6s que sustenta o livro.

A hist6ria 6 simpler e trata da rotina rural de homens e mulheres que
s6 querem sobreviver a condig5.o humana. A linguagem 6 facil e estimula a
construgao de imagens. Rousseau seria, nests aspecto, um pintor com as
palavras. Ele consegue, por meio de descrig6es minuciosas, transformar o
texto em uma sucess5.o de imagens dvidas na mente do leitor. Essay imagens
promovem o impacto necessgrio na sensibilidade do leitor sobre o conte6do
do texts. Pois, este 6 a maneira mats facil de se fazer compreender uma

informagao. Afinal, em Rousseau, o entendimento este intrinsecamente
ligado a sensibilidade

Justi6ica-se, assim, a avalanche de sentimentos vivenciados pdas

personagens de A AXoua .HeZofsa. Blas s5.o confuses e contradit6rias, como
todos os ceres humanos civilizados. E como todos os seres humanos
civilizados s6 compreendem algo quando sio intimamente afetados. Nesse

sentido, nada melhor para sensibilizar o leitor que um romance proibido.
Rousseau labia disso. E ao inv6s de apresentar ao pablico leigo um tratado

sobre a moral, de forma gerd e abstrata, optou por escrever um romance.
Um romance que particulariza a moralna personalidade de uma bela mulher.

'Ndo arenas silas fddfas, mas tambdm as $ormas Zfferdrias que eZe
fnpenfou trlurzHaram, e nerzhuma fr£z&7zHou mats do que se roma/zce
(..) Os romances sdo HacfZmente disponfuefs e modem ser Zidos sempre
qzze o Zeifor [em aZgum tempo /lure, sem as /imifagdes de forma do
oerso: de carta modo sdo amorfos, ou seJU, s&a capazes de misturar

re/Zexdo/iZosdPca, moral e poZfffca com interesse sentimental"
CB.L00.ZU, A. .Amor & A/nfzade, .224).

E assim que Rousseau lorna o acesso ao saber maid democrftico. A
imagem de Heloi.sa 6, nests sentido, a medida certa para o entendimento do
conceito abstrato de moral.
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A moral subliminar na protagonista

Julia foi educada conforme as conveng6es sociais de sua 6poca, e, at6

conhecer Saint-Preux, nio havia jamais questionado a validade dessa
educagao. A presenga de Saint-Preux rompe esse equilibrio. O professor 6
orgulhoso e nio se submete is regras de conduta. A sucessio de conflitos,
decorrente do encontro entre estas dual personagens, replete as contradig6es

do ser humano civilizado. A pequena comunidade do livro, visando a boa
conviv6ncia dos individuos, ababa por incentivar o choque entre deveres e

desqjos - transformando o bem do coletivo na supressao do interesse pessoal

Eis entio a questao essential do romance: Como viabilizar o particular
com o todo? A sociedade imp6e padr6es ao comportamento humano no intuito

de assegurar a harmonic entre os indivi.duos. Contudo, tats padr6es atropelam

os interesses pessoais de dada um dos personagens. Assim, nossa protagonista
tenta em vio conciliar suns vontades com os deveres morais que Ihe s5.o
impostor. Ela quer, ao mesmo tempo, viver a intensidade de deus sentimentos
e corresponder is expectativas de sua comunidade.

IBI,a. este em corttradiQdo com o m,un,do, mas n,do se sen,te cutpcLda
pots este con,uencidct do direito ncttural que pertence aos uerdadeiros
acai.xonctdos. (. ..). A desobedDn,ch de Julia ndo f coma a de Eua, que
sabemos ser umcl reuotta, pecaminosa, con,tra, Deus; 6 o regal,taco
necessdrfo do co?z/Zffo e/zfre a nafureza e a conuengdo, enfre a bondage
e a moran,dade". (BLooM, A. Amor & Am,izctde, pp. 132).

Tudo se transforms quando Jana, vendo seu comportamento refletido
numa outra pessoa, sente as conseqti6ncias de suas atitudes. Ela percebe

que a boa sobreviv6ncia num mundo civilizado implica na anulagao de subs

paix6es individuais frente a obedi6ncia aos deveres morais.

NdQ s6 ela a u noiucb natural dale,[Saint- Preux]o que CL margi7mtba,
cano sera a mde do $tho dole, o que tamp in marginalize a crianQa.
Podanto, a paiocdo roma,n,tl,ca de Julia tem con,seqa,enacts pctrct outrct
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pessoct pet,ct qua,t ela, ndo se respoltsabUiza,r6 ou terri a, tiberdade de
escotlteT ou rejeita7'" (BLooM, A. Arbor & Amizctde, pp. 132).

Justi$ica-se delta maneira o fato da tramp ter uma mulher como

personagem central. Afinal, s6 a natureza feminina 6 dotada da capacidade
de gerar. Neste aspecto a mulher 6 o n6cleo da sociedade, particularizando
em sua natureza toda a contradigao da moral convencionada.

Ao engravidar, J61ia deixa de ser um 6nico individuo. Ela se torna
responsgvel pelo nascimento e formagao de um outro ser. Nossa protagonista

precisa, por natureza, estar a16m de si mesma. A mulher 6, neste aspecto, a
primeira a negar suas paix6es em prol do bem estar comum.

Se ampliarmos etta abordagem, percebemos que, no infcio de A .ZVoua

.HeZo1lsa, J61ia tenta saciar suas paix6es por meio de seu relacionamento
com Saint-Preux. As conseqti6ncias desta opgao sio terrfveis. Ela sofre um
aborto seguido da perda da mie. A dor causada pelos dais acontecimentos
consecutivos a faz cred em uma vida convencional, livre do softimento causado

pdas paix6es individuais. Ela se casa, torna-se esposa feel, mie dedicada e
mulder virtuosa.

'Subffamerzfe fJIZZfa/ iomega a azhar que a uirtz&de d superior a today
as inctinctQ6es e que o amor peta arden 6 superior ao amor por um
homem,. Naquele install,te [do cctsamento]etct tem, CL esperctnQct de ser
fella superanda G opos o entry Q amor e Q deter par keio do amor
ao deoef'. (BLooM, A. Amor & Amizade, pp. 133)

Contudo, o retorno do ex-amante exp6e J61ia novamente a deus
interesses pessoais. Ela constata que ao corresponded i.s conveng6es nio foi
feliz. Por outdo lado, tamb6m nio foi feliz quando saciou deus interesses.

Conclui, entao, que a vida 6 o eterno conflito das paix6es com as conveng6es

e que n5.o ha um equilibrio, muito ments o acesso constante a felicidade.
JUia pasha a cher na felicidade para a16m delta vida e convenientemente
torre no final da hist6ria. A morte de J61ia retrata a descoberta da
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impossibilidade da felicidade num mundo civilizado ou a constatagao do
desequilibrio e sofrimento da vida em sociedade.

Bibliografia

BLooM, Allan.Amor & Amizczde. Tradug5.o de J. E. Smith Caldas. Mandahn,

ROUSSEAU, Jean-Jacques. JzZZfa ou .A .ZVoua .2?bZoAa ou Cartas de dots
amanfes habffanfes de uma cfdadezfnha ao .pd dos AZpes. Tradugao de

Fulvia M. L. Moretto. S5o Paulo-Campinas: UNICAMP, 1994.

1996

28 Carle/./?os da G/adzlafdo, Campinas, n ' 07, 2007



A CONCEPgAO DE HOMEM EM
JEAN-JACQUES ROUSSEAU

ARCIVALDO GOMES DA SILVA$

1.1 0 Concerto de llomem

A definigao do conceito de homem 6 algo diflcil, mas nio 6 nosso objetivo

resolver esse problema, e sim discuti-lo, descrever como Jean-Jacques
Rousseau tentou deflnir esse ser (o homem). Faremos isso analisando

algumas de suas obras.
Na tentative de compreender o homem, Rousseau tentou atingir as

origens da humanidade, criando assim, hipoteticamente, o "estado de
natureza", no qual o homem vivid em igualdade de condig6es com as outras
criaturas. Esse "homem natural"l criado por Rousseau nio dispunha de
armas, ferramentas ou qualquer esp6cie de utens:clio e nem mesmo possuia
uma cabana onde pudesse passar a noite, e, geralmente ng.o dormia dual
noites seguidas debaixo da mesma frvore. Perceber e sentir, eis o primeiro

estado do homem natural, dizia Rousseau; querer e nio querer, desejar e
temer, eis as 6nicas operag6es de que 6 capa2.

Graduando em filosoHia pda UFU, orientado pelo professor Humberto A. de Oliveira
Guido.

Por "homem natural" entende-se o homem que vivia em estado de natureza, ou
sda, o homem que vivia antes da formagao das sociedades. Rousseau julgava o
homem natural um selvagem que vivid na floresta sem nenhum contato permanente
com outros homens
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Possuidor do proprio compo, e apenas dele para poder se utilizar, o
homem tornou deus membros muito desenvolvidos. Era agil, robusto e nio

tinha nenhuma dificuldade em veneer os obstgculos e perigos que a vida na

floresta Ihe obrigava a enfrentar.

Assim, Rousseau descreveu o homem natural "$sico" como uma esp6cie

de maquina engenhosa submetida is leis da mecanica; uma maquina
aut6noma que responde por sua pr6pria conservaga.o. A distingao que torna
o homem siJxgular quando comparado aos outros animais, 6 a nogao de
liberdade; s6 o homem vive instintivamente as leis da natureza, por6m com

condig6es pr6prias de liberdade. Fisicamente esse homed natura16 muito
superior ao "homem social"z, que dispondo de ferramentas e utensilios para
Ihe facilitar a vida, se tornou fraco e lento em relagg.o ao homem natural

Mas, a diferenga entre homem natural e homem social nio para ai
Recorrendo a argumentos morals, esse homem natural tamb6m se difere
do homem social. Embora incapaz de formular projetos, fazed pianos ou

pensar algo abstratamente -- o homem natural s6 6 capaz de pensar o aqui e
agora e, tudo o que Ihe importa 6 a alimentagao, o repouso e a reprodugg.o

N5.o se preocupa com o futuro e nio precisa de outros homens -- ja possui
caracteristicas que o difere dos outros animais, tal como Rousseau afirma

na primeira parte da obra Dfscztrso sobre a Origem e os .Fzzndamenfos da
DesfguaZdade entry os .Hagens. (ROUSSEAU, 2000, P. 64).

O homem natural, embora em igual condigao com os outros animals,

possui um instinto e percepgao superiores aos outros animais, e mesmo nio
sendo capaz de pensar o futuro, fazed proDetos, anflises e, mesmo possuindo
um conhecimento tgo limitado: os zZnfcos bens que conhece no zzniuezso sdo

a aZimenfagao, zzma Plea e o repouso; os tZnfcos mazes que fame, a dor e a
Home ', possuia capacidade de evoluir (e um espirito capaz de aprender) maier

Por "homem social" entende-se o homem que vive em sociedade, SQja ela muito ou
pouco desenvolvida. Sqja uma grande metr6pole ou mesmo uma pequena aldeia.
3 ROUSSEAU. Jean-Jacques. .Dfscurso sobre a Orfgem e os Fundamenfos da
DesfguaZdade entry os .Homers. Tradugao de Lourdes Santos Machado. Sao Paulo
Nova Cultural, 2000. 101 p. in Colegao Os Pensadores. pg. 66 linhas 8, 9 e lO
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que a dos outros animals. O desenvolvimento dense espirito permitiu ao
homem a criagao e desenvolvimento da linguagem que o tornou apto a pensar

abstratamente, ou sda, se referir a argo sem a necessidade dente algo ester
necessariamente na sua presenga. A d6vida que atormentou Rousseau com

certeza atingiu muitos estudiosos ao lingo do tempo; A socfedade Ja
organ,izada, quando se in,sthuilrctm, as !ingucts, ou, as tinguas ja inuen,tadcts
qu,condo se estabel.eceu a, socieda,de 4

Rousseau, no entanto, se recuse a investigar tal questao e deixa-a para
quem se habilitar a tanto. Considerando que nesse moments nosso objetivo

6 discutir a "concepgao de homem", vamos passat adiante e buscar outras
caracteristicas que definam o homem enquanto tal.

A definigao de homem de Rousseau nio para ai. Ainda no .Ensafo sobre

a Or€gem das Zflrzguas Rousseau afirma que um homem 6 reconhecido por
outdo como um ser sensivel, pensante e semelhante a ele pr6prio. Embora
haha grande diferenga entre um homem natural e um homem social, certas
caracteristicas sio exclusivas do homem e nio o deixam ser confundido com

os outros animais, nem fisicamente nem metafisicamente.

Analisando a obra de Rousseau na sua amplitude, no que diz respeito a
caracteri.utica principal do homem e daquilo que o distingue dos demais
animais, 6 correto a8irmar que n5.o 6 nem a faculdade de se desenvolver e se

aperfeigoar, nem possibilidade de char e sim a liberdade e a bondade natural,

que sio as qualidades que o difere das outras criaturas. Mesmo nio tendo

condigao de contextualizar sua "condigao de ser livre", o homed 6 capaz de
assumir sua liberdade homo aquilo que Ihe da condigao de desenvolver sua
faculdade, de se aperfeigoar e assam criar uma linguagem. O homem 6,
portanto, para Rousseau um ser $nito dotado de liberdade infinita

A Critica de Rousseau aos £i16sofos que, segundo ele nio tiveram a
capacidade de entender que o estado "puro" de natureza nunca existiu 6

enderegada a Locke, lvlontesquieu, Gr6cio, PuHendorf, Bwlamaquie Hobbes

Segundo Rousseau, estes fi16sofos fizeram uma "volta partial" is origens

4 Iden fbldem, pg. 74 linhas 3 e 4
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humanas, pensando um homem natural que ja tinha nog6es de virtude,
vicios, bondade, maldade e ja possuiam at6 governo, poitanto, um homem

natural que jf vive em sociedade. Assam, a hist6ria humana para essen

fi16sofos nio comegou com o homem natural e sim com o homem social,

ainda que no inicio das sociedades ele fosse bastante simpler
Ernest Cassirer afirmou em sua obraA Quesfdo Jean-Jacques Rousseau,

que existem analogias formais muito especfficas entre a doutrina do homem
natural de Rousseau e a doutrina crist5. do homem original. Assim como o

homem origina] foi expu].so para sempre do parajso e exposto ao sofrimento
por culpa do conhecimento que adquiriu ao comer do auto da groove da
c£2ncia do bem e do znaz15 , o homem natural, quando se voltou para a sua

dimensio nacional e com ela formou sociedades, adquirindo paix6es e v:icios,

ele soeeu um certs "saito para baixo" o que o excluiu definitivamente do

estado simpler, seguro e feliz em que se encontrava at6 entio. Hoje, muitos
estudiosos critical elsa sese de Cassirer e afirmam que na visio de Rousseau

ng.o existiu nenhuma "queda" e sim uma mudanga de estado; uma passagem
do estado de liberdade para uma certs perda da liberdade e alienaga.o que
sofre frente a sociedade em que vive.

O homem ao gait do estado de natureza e format uma racionalidade,
forma a sociedade que Ihe contamina o ser atrav6s dos vicios, paix6es e

preconceitos. Ao adquirir a condigao humana de civilizado e, fornando-se
socidueZ e escrauo, lorna se Paco, medroso e sabseruiente, e sua madeira de

piper,/}oizxa e a$eminada, ababa por deZfberar clo mesmo tempo size Hoffa e

corlagemo . Esse passagem do estado natural para sociedade civil que o homed
natural enfrenta o faz perder a seguranga, paz, liberdade e felicidade. Mas,
difere do que ocorreu com Ad3.o em relagao a. sua expulsao do paraiso onde
comia os frutos e n5.o trabalhavam e passou a viver do suor de seu rosto

Rousseau nio a6lrma que o homem nunca mats voltarg a sua condigao

MOUSES. Genesis. .BfbZla sagrada. Tradugao de Joio Ferreira de Almeida. Brasilia
DF: Sociedade Biblica do Brasil, 1969. Cap 2. V. 17
ROUSSEAU, Jean-Jacques. Op. Cft ., Pg. 62 linhas 30 a 33.

32 Cadernos da G/aqua ao, Campinas, n ' 07, 2007



1. concepgao de hallett Gill Jean-Ja.cqttes Rotlsseatt

anterior, na qual vivia em liberdade e seguranga, diferente de Mois6s que
a6irma nas Sagradas Escrituras que nunca maid o homem retornarg ao
paraiso, onde viveu at6 a irrevers:(vel expulsao. A "espada inflamada" que
andava ao redox do parafso impedindo o homem de a ele retornar e comer
do "auto da frvore da vida", nio existe em Rousseau. Jean Starobinski
(1991, p. 23), em sua obra Jean-Jacqzzes .Rozzsseazz: .A Transpa7"encfa e o

ObstdcuZo, afirma que a "queda" humana foi entendida por Rousseau homo
obra do homem e pode ser revertida por esse mesmo homem.

Para Starobinski, o advento do mal foi compreendido por Rousseau
coma um cato hist6rico e s6 ao homem Gabe a luta contra o mal que ele
mesmo engendrou na hist6ria. Assim 6 possivel pelo menos conservar na
bondade aqueles que ainda nio foram contagiados pda corrupgao, ja que
nio se pode livrar do mal aqueles quejg o sio. Apesar da alma humana ter
se degenerado, sofrido uma transformagao quash total, talvez posse
reencontrar sua beleza primeira. Pode se livrar do encobrimento a que este.

submetida pelos in6meros v6us e errol impostor pda sociedade.
Este 6 a maneira que Rousseaujulga o homem social: um ser artificial,

angustiado e infeliz. Talvez por terem fido moldados assim, homo Rousseau

afirma na obra Emilio ou Da Educagao que moZdam-se as pZanfas .Reza cuZfura,

e os homers .Reza edaca€do7 , ou deja, o homem 6 moldado pda sociedade e
adquire com ela os vicios, falsa polidez, infelicidade e angastia.

Mas na medida em que vai descrevendo esse homem natural, a hip6tese

rousseauniana ganha forma de ret6rica e vida e se transforma em convicts
certeza. Esse homem, muito pr6ximo da animalidade, essencialmente livre,

torna-se para o autor um fato irrefutfvel. Sua concepgao de homem 6 de
'livre, absolutamente livre das paix6es hoje existentes". Na medida em que

abre mio dessa liberdade natural, able mio tamb6m de sua condig5.o de
homem

ROUSSEAU. Jean-Jacques. EmfZfo ozz .Da .Educafdo. Tradugao de Roberto Leal
Ferreira. Sio Paulo: Martins Fontes. 1999. 684p. Pg. 8 linhas 7 e 8.
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1.2 A Virtude homo valor humano

Durante o s6culo XVlll -- o S6culo das Luzes -- a burguesia ascendente

queria acumular capital e enriquecer a qualquer custo. Em busca do lucro
ng.o media esforgos, o homem burgues explorava judo o que podia sem
nenhum escrapulo ou pudor. Elsa clause revolucionfria burguesa8 trouxe
muitos progressos para a humanidade homo descreveu Karl Marx em 1848
em sua obra ]/anfjesfo do Partido Comz&nfsta

A gran,de iRaQ,strip criou, o }nercado mundial, prepctrado peta,
descoberta da,A.m,4H,ca,. O mecca,do in,un,dial acderou prodigiosamente
o desert,uotui,m,en,to do com6rcio, dct nauegaQdo e dos m,Cios de
comzznfcafdo por terra. Esse deserzuoZuime/tfo, por sua uez, re/Zefiu
n.a, mten,s6,o da, ind&strh,; e, n.a. medidct em que CL i,7tdastha, o com,6rcio,

a nauegagdo e a$ esfradas de Berra se Sese zuoZufam, crescia fambgm
CL burguesiiaf, multipticando seas capkais e deixando em, segundo plano
as ctctsses I.egadas peict laude Media 9

Mas o bene$cio que essa classe trouxera contemplava apenas a ela

mesma, de outdo lado os camponeses europeus da 6poca (maid ou menos

70% da populagao) continuavam miserfveis e oprimidos. Esse 6 um ponto

em que Rousseau aborda em suas obras tomando partido dos camponeses
que "sustentavam" os demais seguimentos da sociedade europ6ia da 6poca.

Rousseau comega o Dfscurso Sabre as C£8ncfas e as Aries fazendo um

grandioso elogio a. cultura e aos bene$cios trazidos pda t6cnica e pdas

Esse termo "classe" apareceu apenas no s6culo seguinte e divide a humanidade
em dual classes, a saber: classe burguesa; os capitalistas modernos, donor dos
memos de produgao social e que exploram a mio de obra dos demais e, classe
proletaria; os trabalhadores assalariados modernos que, ngo tends meios pr6prios
de produgao, sgo obrigados a vender sua forma de trabalho para sobreviverem.
9 MARX. Karl. .ManfHesfo do Partfdo Comunfsfct. Sio Paulo: Global Editora, 2000. 9'
Edigao
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ci6ncias, mas logo em seguida, sua obra faz um movimento sobre si mesma
de 180' e paisa a criticar duramente as atitudes adotadas a parter de entgo
pelos supostos doutos, letrados e pda sociedade urbana da Idade das Luzes.

Enquanto os £i16sofos lluministas teciam grander elogios ao S6culo das
Luzes afirmando que o conhecimento 6 o llnico meio de veneer a superstigg.o,

a opiniao e a ignorancia, Rousseau velo em sentido contrario, afirmou que o
:saber" e as ci6ncias a16m de serem in6teis no objetivo a que se prop6e
(contribuir para o aprimoramento dos costumes) sio ainda maid perigosa

pelos efeitos que produzem. Rousseau afirmou que o progresso das ci6ncias
e das artes nada acrescentou a nossa felicidade e ainda corrompeu os
costumes. Elsa corrupgao dos costumes, segundo Rousseau, chegou a
prqudicar a pureza do gosto porque o desenvolvimento das luzes e dos vfcios
se faziam na mesma proporgao entre os povos.

Assim Rousseau, em name da verdade e da virtude, conde com judo o
que causa a admiragao dos pensadores da 6poca; uma posigao pouch c6moda

A denQncia de um paralelismo entre elevagao cultural e decad6ncia moral

custard. caro ao fi16sofo genebrino que aHirmava ser o luxo um grande mal
que raramente andava desacompanhado das ci6ncias e das antes e estas,
jamais andam sem ele

Alguns historiadores classificam a sociedade urbana europ6ia do s6culo

XVlll de libertina, luxuosa e falsamente polida e esse 6 outro ponto em que
Rousseau aborda em seu trabalho historiogr6.nico. Critica duramente a
sociedade parisienne em algumas cartas que o ficti.cio 6l16sofo Saint-Preux
escreve para sua amante J61ia. Maid do que ipso, Rousseau propunha um
comportamento virtuoso e uma vida utica dotada de valores morals bem
definidos. Suas mgximas de virtude sio expostas ao longo de subs obras e

ficam mats explicitas em JzZZfa ou A .ZVoua .HeZofsa - o ponto principal de suas

critical se encontra na carta XIV da segunda parte do livro - o seu desapego
aos bens materials, seu desprezo pelo falco comportamento e fblsa polidez e

sua aversio ao luxo e ao comportamento avarento que a alta sociedade

levava na corte parisienne
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O homem corrompido pda sociedade desenvolve seus talentos para
servirem de suplemento a. virtude perdida e forgam os pr6prios maud a
serem Qteis. Embora a covardia seja considerada um obstfculo para a

virtude, Rousseau enfatiza que utilizar de falsa coragem 6 muito mats um
vicio do que qualquer sinai de virtude, ou sda, faz-se passat por coraloso na
tentativa de compensar a virtude perdida.

A grande admirag5.o do homed natural leva Rousseau a identificar no

campon6s de sua 6poca, talvez aquele que mais se aproxime, entre os
europeus, do homem natural e dimples e, por ipso, defende que tal ser sega
lime, mas que continue na condigao de campon6s. Inclusive as mudangas de

condigao social nio s5.o bem vistas por Rousseau, pois acredita que cada um
consegue ser feliz onde se encontra, baste que sda livre e que nio deja
explorado pelos mats cortes.

Em sua convicga.o de que o homem pode e deve proceder de acordo com
a virtude, Rousseau deixa implicito que at6 mesmo o ateu pode ser um
homem virtuoso. A tele do "ateu virtuoso"ja havia sido posts por Rousseau
em 176 I em JzZZfa ou A .ZVoua .27eZo11sa quando Jana, a personagem principal
da obra, fHa do senhor de Wolmar com tanta admiragao que nos deixa a
id6ia de que, mesmo que se tratando de um ateu confesso, deja um homem

bom, justo e muito virtuoso.

J61ia afirma que 6 preciso em primeiro lugar fazer o que dove e depois

rezar quando se pode, afirmando assim que mesmo nio sendo um crente
pode-se, fazendo subs obrigag6es, ser uma pessoa virtuosa e boa. Sua
justificativa a respeito de que, mesmo sendo um ateu se pode ser algu6m

virtuoso 6 reforgada quando afirma que: Oproprio I)eus cobrfu slid ance co/n
um udzz. lo

Elsa passagem da obra -- JzzZfa ozz A zzooa .HeZofscz -- 6 dedicada por
Rousseau na demonstragao da angastia sofhda por Julia por ser uma cristi
fervorosa canada com um ateu. A afirmagao de J61ia de que deveria amar e

ROUSSEAU. Jean-Jacques. JfZfa ou A nova .HeZofsa. Tradugao de Fulvia M. L
Moretto. Campinas - Sio Paulo: Editora Hucitec. 1994. 659 p. Pg. 600 linhas 7 e8
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{ concepQao de homed eln Jean-Jacques Rousseau

contemplar a Deus atrav6s de suas obras foi uma maneira de admitir que as
vezes se buscava a Deus e ngo o encontrava a nio ser por suas obras, o que

justi6lcava o ateismo de Wolmar.
Ajustificativa de Wolmar ser dotado de grande virtude apesar de nio

ser crente vem do cato de este n5.o ter encontrado prova interior da exist6ncia

de Deus, ou sqja, Deus nio se revelou a sua criag5.o. Seguia virtuoso ao
freqUentar as reunites religiosas e participar dos ritos religiosos quando
estava pr6ximo das pessoas dimples do local onde vivia, a16m de evitar falar

de seu atei.smo para evitar esc&ndalo.

Portanto, segundo Rousseau, condigao de "ser virtuoso" faz parte da
ess6ncia humana mesmo que o homem tenha fido contaglado pda sociedade

e adquirido os vicios trazidos pda difusio das ci6ncias e das artes.
Seguindo a de6inigao que Rousseau faz do homem, podemos observar

que este 6 considerado polo fi16sofo genebrino como um ser a16m de virtuoso,
possuidor de um dom natural, da "piedade". Mesmo na 6poca em que o
homem era um ser bastante simpler, muito pr6ximo da animalidade, que
ainda nio possuia nog6es de bom ou mal, virtudes ou v:icios, ja possuia,
assim como os outros animals, a caracteristica de ser piedoso com os deus
semelhantes

Rousseau considera, entao, como caracteri.sticas humanas a piedade e

a compaixao em um primeiro momento; quando ainda se trata de um homem
natural, um ser muito simpler, pr6ximo da animalidade e que nio tem nog5.o

de conceitos abstratos como bondade, maldade, vicios, virtudes etc... Em

um segundo momento, quando ja. vive em sociedade, o homem tem a virtude
come caracteristica fundamental. Embora muitas vezes deja contaminado

pelos preconceitos e vicios que uma sociedade letrada Ihe imp6e, o homem
6 um ser virtuoso segundo Rousseau.
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NIETZSCHE E O PROBLEMA DA VERDADE

CI.AUDIA SIMONE GAJ,hSSI$

Em toda a obra nietzschiana, podemos encontrar claramente uma critica

a nogao de verdade. Tal empreita, delimita-se mais pontualmente em obras
onde Nietzsche lanka m5.o da critica a modernidade atrav6s da da hist6rico-

genea16gica.

A nogao de verdade, que 6 o alvo de nosso trabalho, este. intimamente
ligada ao concerto de ci6ncia que, por sua vez, estaria caminhandojuntamente
ao homem das "id6ias modernas", porto que o que nutre a racionalidade
cientifica 6 a verdade

A investigagao sabre a verdade ababa $e tomando panto central tamb6m

para o proleto de "transvaloragao dos valores", onde o fi16sofo detecta e
atenta para o perigo da id6ia de verdade ser considerada homo um "valor
superior", into 6, homo ideal a ser perseguido, onde a vida que realmente
deveria ser considerada como valor absoluto acaba por subjugada.

A reflexg.o de Nietzsche busca mostrar o parentesco entre ci6ncia e
moral, explicitando quao imbricadas ambas estao, justamente pelo faso de
tanto uma como outta estarem totalmente inseridas no campo da busca
pda verdade. Neste caso, estaria a ci6ncia vinculada a moral, pris 6 etta

61tima que confere valor a. primeira.

Graduanda do 3' ano de Filosofia da UEL. Desenvolve projeto vinculado a um
proDeto maior intitulado: "Arte e conhecimento nos escritos de Nietzsche", coordenado
pele Prof. Jose Fernandes Weber do departamento de Filosofia. Este trabalho foi
orientado e corrigido pelo Prof. Jose Fernandes Weber
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A relag5.o e a nio independ6ncia da ci6ncia com a moral se da pda
vontade de verdade que remete a um tipo especifico de vontade de pot6ncia.

A vontade de verdade que este, na base da ci6ncia expressa uma vontade de

pot6ncia negative ou declinante, pois conduz ao niilismo e ao ideal asc6tico.
Para Nietzsche, este ideal metafisico que separa a apar6ncia da ess6ncia,

findando na separaga.o e preva16ncia conceitual rational ao instinto artistico,

teve seu ponto de partida atrav6s da critica do socratismo est6tico, into 6,
atrav6s da perspective socrgtica de Euripedes, criticando o tragico por nio
introduzir na arte o pensamento e o conceito, deixando assim de haver na
arte a capacidade critica. Neste momento, a consci6ncia e a raze.o tornam-

se novos crit6rios de produga.o e avaliagao da obra de arte.
Segundo Nietzsche, ao desprezar o instinto em nome da criagao artistica

conscience, na qual a Fazio este. presente, o socratismo acaba por condenar
a arte e o saber tragicos por representar uma criagao inconsciente.

A critica de Nietzsche ao problems da verdade se inicia justamente
com o advento delta arte nacional, onde "o saber tragico n5.o foi vencido

propriamente pda verdade, mas por uma crenga na verda.de, por uma 'ilusg.o
meta$sica' que este. intimamente ligada a. ci6ncia '

homo j6. dito antes, a critica da verdade em Nietzsche, que este
diretamente relacionada com a racionalidade dent:i$1co $1os6fico, inicia-se
no .ZVascfmento da Trag6dfa e acompanha toda a obra posterior do fi16sofo

alemio. Na primeira obra, Nietzsche lanka mio de uma outra meta$sica
para contrapor a dicotomia verdade-apar6ncia, ou sqja, a critica se faz em
none de uma "metaflsica de artista", ja nos texton posteriores, a critics se
realize a parter do "instinto de conhecimento" ou instinto de verdade.

Para Nietzsche, o conhecimento foi inventado pelo homem, a fim de

que se possa viver em estado de paz entre outros com o prop6sito de uma
auto conservagao de indivi.duos maid fracos perante outros que, nio
possuindo garras, homo aHirma Nietzsche em Verdade e Mentfra no senfldo

MACHADO, Roberto. .Nietzsche e a Verdade. Rio de Janeiro: Editors Grad
2002. P 31
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