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APRESENTACAO

O Encontro de Pesquisa na Graduagdo em Filosofia da Unicamp é
um evento anual, realizado no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Unicamp (IFCH). Surgido como um encontro interno de pesquisa, en-
volvia inicialmente estudantes de graduagao e pés-graduagao em filosofia
da Unicamp. Considerando, porém, queé os estudantes de graduacao difi-
cilmente contavam com outros espagos para 2 exposigao dos trabalhos e
projetos de pesquisa (a0 contrario do qﬁe ocorria com O0S da pos-
graduagio), reconheceu-se a importéancia do Encontro voltar-se inteira-
mente para a graduagao. No decorrer do seu processo de construcéo, 0
Encontro tomou proporgoes de ambito nacional.

Os trabalhos publicados nesta edigao da colecdo Cadernos de Gra-
duagdo sao parte das comunicagdes da oitava edi¢@o do Encontro, realiza-
da entre os dias 27 de setembro e 01 de outubro de 2003. Além das comu-
nicagdes, 0 Encontro contou também com outras atividades: na mesa de
abertura, 0 Prof. Dr. José Arthur Gianotti (USP) ministrou conferéncia
sobre Os primeiros passos e direg@o @ filosofiu; 08 professores Dr. Lucas
Angioni (IFCHfUnicamp), Dr. Silvio Gallo (FE/Unicamp) € © estudante
Felipe Amato (PUC - SP/ EREF -SP) compuseram & mesa sobre A filoso-
fia no ensino médio; 08 professores Dr. Marcos Nobre (IFCHfUnicamp),
Dr. Arley Moreno (IFCH/Unicamp), Dr. Osvaldo Coggiola (FFLCH/USP) e
o estudante Anténio David (DCE — USP/ EREF — SP) debateram sobre a
Reforma universitdria do governo Lula e o Prof. Dr. José Oscar de Almei-
da Marques (IFCH/Unicamp) ministrou mini-curso sobre Pensamento
politico Moderno.

Mais que um espaco de aprimoramento das pesquisas ainda na
graduacao, 0 Encontro é uma atividade que visa fomentar o debate politi-
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publicacio dos trabalhos da oitava edi¢do do Encontro €, por assim dizer,
a materializacéio de um conceito de producio intelectual e atuacdo politica
de estudantes de filosofia. Numa acepcio de Provocar o debate politico das

com e sobre a producio filoséfica no Brasi].

Por fim, gostaria de agradecer, em nome de toda a comissio organi-
zadora do VIII Encontro de Pesquisa ng Graduacdo em Filosofia, ao prof.
Dr. Renato Atilio e sua equipe, ao Coordenador de Graduacdo - prof. Dr.
Lucas Angioni, aos professores e estudantes que contribuiram para a rea-
lizacdo do Encontro e a Comissdo de Publicagdo do IFCH, sobretudo 2
prof* Dr.* Suely Kofes €, ém especial a Marilza A. Silva, que tanto contri-
buiu para o desfecho da presente publicacao.

Luiz Carlos Santos da Silva

Membro da Comissao Organizadora
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FILOSOFIA COMO PERSPECTIVA: NIETZSCHE
E OS LIMITES DA LINGUAGEM E DA LOGICA'

ANDRE Lu1s MUNIZ GARCIA®

_ AnpRELUISIAURR P —— ——

Resumo:

Esta comunicagao pretende elencar as diretrizes para um estudo sobre a criti-
ca nietzecheana da linguagem e da l6gica nos textos de 1885 a 1888°, para assim
caracterizar sua perspectiva frente & teoria do conhecimento. Mais precisamente,
procuraremos analisar os argumentos utilizados por Nietzsche para desestrutu-
rar os empreendimentos filostficos que Se fundamentam, segundo o autor, em
“artigos de f€” (Glaubenssdtze). Fsses argumentos sa0 precipuos na explicitacao
de trés importantes objetivos dessa comunicagao: (i) referente & crenca nos fun-
damentos 1égicos da linguagem (principio de causalidade, identidade); (ii) refe-
rente a crenga na necessidade e universalidade desses principios; (iii) compreen-
sdo da crenga como mediadora da relagao linguagem — capacidade de comunica-
¢do, visando assim tematizar o cardter instrumental, isto é, de condigio para
vida (Lebensbedingung) de tal relacao.

Ao longo desse altimo século, muito se pesquisou sobre a critica fei-
ta por Friedrich Nietzsche a religido e & moral, principalmente. E notorio

e e R

! Esta pesquisa € financiada pela Fundagao de Amparo & Pesquisa do Estado de 5o
Paulo (FAPESP) e orientada pela prof. Osvaldo Giacoia Junior, professor do Departa-
mento de Filosofia da Unicamp.

* Graduando em filosofia pela Unicamp.

! Entendemos por “pextos” ndo somente as obras publicadas coma também os fragmen-
tos postumos, que muitas vezes contribuem para uma leitura proficua dos textos que
foram editados. Essas obras publicadas, as quais nos referimos, e que serdo utilizadas
e mossa pesquisa, sio: Para além de bem e mal: prelidio ¢ uma filosofic do futuro;
Gaia Ciéncia (principalmente liviro V) e Crepiisculo dos fdolos: ou como filosofur com o
martelo.



André Luis Muniz Gareia

que 0 enorme manancial de comentérios as obras publicadas tém, como
pressuposto, a radical posicio desse filésofo frente a esses temas. Porém,
& nosso ver, nédo sé essas teméticas nutriam o criticismo desse pensador,
Curiosamente, fomos percebendo que as criticas projetadas por Nietzsche,
ou até mesmo aquelas que ele levou a termo, visavam analisar, funda-
mentalmente, os problemas inerentes as verdades incondicionais, axio-
mas incorporados naquilo que é consuetudinario, naquilo que ¢é conven-
cional. Assim, conduzindo esse “t6pos” para o campo da filosofia, ou me-
lhor, para o escopo da teoria do conhecimento, pretenderemos examinar o
modo pelo qual Nietzsche conira-argumenta 4 questio fundamental dessa
disciplina, assim como Proposta pelos teéricos do conhecimento:; como é
possivel o conhecimento e como se fundamenta essa possibilidade.

Para tanto, a0 mesmo tempo em que Nietzsche empreende seu con-
tra-argumento, delineia um movimento de subversio Inerente 2 sua pers-
pectiva. J4 uma primeira dissensio frente & tradicdo filoséfica é aqui im-
portante. Nietzsche deixa clara Sua reniincia a uma investigacdo que au-
tofundamente seus argumentos numa critica imanente da razao, assim
como feita por Kant, e de certa maneira por Descartes, examinando, de
outro modo, aquilo que julga ser o principal fulero do pensamento huma-
D0 - no que compete & maneira pela qual conhecemos as coisas — qual seja:
a crenca (Glaube). A partir daqui diametralmente se opdem perspectivis-
mo e conhecimento objetivo.* Analisar o ponto de partida de seu argumen-
to, elenca o primeiro objetivo do nosso projeto, ao mesmo tempo em que o
exame de suas objecdes e propostas delineia, ja, o segundo.

“Por mais importante que seja conhecer os motivos que realmente

motivo, isto €, o que a humanidade presumiu Ser o auténtico motor do seu
agir até agora, seja algo ainda mais essencial para o homem do conheci-
mento.” HEssa passagem, assim como outras sobre a mesma tematica, de-

‘' Vide BiM # 22; também: fragmento péstumao: KSA XI1, 9 (91), outono de 1887; X11, 2
(108), outono de 1885-1886; XI1, 7 (60), final de 1886/primavera de 1887,
* A Gaia Ciencia, # 44,
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Filosofia como perspectiva: Nietzsche ¢ os limites da Linguagem e da Légica

nota os principais termos que deverd@o passar pelo escrutinio da perspec
tiva nietzscheana. A palavra “motivo” tem aqui fundamental relevancia.
Se consultarmos & histéria da filosofia, com certa mindcia, podemos per-
ceber que a pergunta pelo motivo perfaz, concomitantemente, a pergunta
pela causa® de um dado efeito, a qual busca retomar o momento origindrio
relativo & causa primeira (causa sui), que seria condicdo de possibilidade
das demais. Dessa forma, & pergunta pelos “motivos” (causas) de um dado
fato, “estados de coisa” (efeito), caracteristica seminal em teorias filosofi-
cas tradicionais, salienta Nietzsche, remonta a quest@o metafisica de fun-
damentacdo légica.

As primeiras incursoes histérico-filosoficas sobre essa tematica, DO
campo da teoria do conhecimento, podem ser verificadas na analise aris-
totélica da logica (no campo sintatico) e da linguagem natural (no campo
semantico). Nao temos a pretenséo de examinar tais incursoes, mas en-
tendemos que elas constituem um primeiro e importante passo da metafi-
sica ao longo de seu desenvolvimento. Por outro lado, 08 argumentos utili-
zados por Nietzsche evidenciam que, anterior ao fundamento universal e
necessario, hd um clemento essencial que determina a maneira de condu-
zir questoes € objecdes, como também de propor respostas filosoficas e ci-
entificas, a saber, a crenga nos fundamentos objetivos do conhecimento,
que séo regulados pela estrutura légica da linguagem.

A Nietzsche poderia, aqui, imputar-lhe uma investigacdo que se
conduzisse por Viés cético, que tem como pressuposto 0 exame empirista.
Porém, por outro lado, Nietzsche ultrapassa 0 exame cético, assim como
proposto, principalmente, por David Hume: primeiro, porque ele n&o con-
sidera a crenga nos principlos da razdo (como o de causalidade e seme-
lThanca e contigiiidade) sob um aspecto «yniversal”, ou seja: Nietzsche nao

I O™

§ gm alemdo ha um substantivo que abrange esses dois sentidos: Grund. Nietzsche
grafa, nessa passagen, o termo latino, Motiv.

" ¢f. HUME, D. Investigagdo acerca do entendimento humano. Secdo III ("Da associa-
cdo de 1déias). “Entre 08 idiomas mais diferentes, mesmo naqueles em queé nio pode-
oS Supor a menor conexio ou comunicagao, encontramos que as palavras que expri-

Cadernos da Graduagdo. Campinas, n° 5, 2005 9
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pressupde que o0s assim chamados principios da razio (ou mesmo, princt-
pios de associagio psicoldgica) sejam categorias universais valendo, por
exemplo, tanto para um filésofo grego como para um filésofo do Ambito
lingiijstico uralo-altaico; “Q curioso ar de familia de todo o filosofar india-

gliistico € inevitdvel que, gragas & comum filosofia dg gramatica — quero
dizer, gracas ao dominio e direcdo inconscientes das mesmas fungdes
gramaticais —, tudo esteja predisposto para uma evolucio e uma seqiién-
cia similares dos sistemas filoséficos (..)". Muda a matriz linglifstica,
mudam-se as maneiras de estabelecer principios, definir conceitos e pro-
priedades, por exemplo; logo, ¢ crenca - na medida em que sustenta as

mem as idéias mais complexas quase se correspondem entre si, o que € uma prova

segura de que as idéias simples, compreendidas nas idéias complexas, foram ligadas
por algum Principio universal que tinha igual influéncia sobre todos os hemens,
* Para além de bem ¢ mal, # 20 (doravante BM). “Filésofos do dmbito lingtistico uralo-
altaico (onde a nogdo de sujeito teve o desenvolvimento mais precdrio) com toda a pro-
babilidade olhardo ‘para dentro do munde’ de maneira diversa e se achardo em trilhas

nadas funcges gramaticais é, em 1iltima instancia, o encanto de condices raciais e
Jjuizos de valor fisiolégicos (..)" A matriz lingtifstics hindu-européia ¢ formada pelas

subfamilias albanesa, armeénia, baltica, celta, eslava, germénica, grega, indo-iraniana,

anatélica, que inclui a Iingua dos hititas e tocariana. A partir da segunda metade do
século XVII], a lingiiistica comparada o a neogramdtica acumularam dados para de-

10 Cadernos da Graduagio, Campinas, n° 5, 2005



Filosofia como perspectiva: Nietzsche e os limites da Linguagem ¢ da Légica

Segue-se daqui um segundo ponto: Nietzsche, assim, nao funda-
menta seus argumentos visando uma interpretagao moral, a qual pré-
determina 0 desenvolvimento de qualquer especulagio filosdfica, mas pro-
cura mostrar, por outro lado, que, na realidade, o que existem sdo “cren-
cas” e ndo ‘e crenca”.

Desfeita a ligag@o com 0 ceticismo, é a partir de uma radical inver-
sao das posigoes tradicionais que Nietzsche promove sua critica & preten-
s3o dos tedricos do conhecimento de fundamentacao racional do conheci-
mento pela légica imanente da linguagenl. “Inserimo-nos em um feti-
chismo grosseiro quando trazemos a consciéncia 08 pressupostos funda-
mentais da linguagem metafisica: ou, em alemao, da razdo.”" Esses pres-
supostos fundamentais (Grunduoraussetzungen) sio condi¢do, segundo
Niotzsche, para qualquer inferéncia logica que pretenda descrever uma
cadeia causal de fatos apreendidos pela experiéncia, como é o caso das
ciéncias da natureza OU uma cadeia causal que descreva objetos, que
transcendem a nossa experiéncia, buscando sempre a causa primeira,
como o faz a metafisica. Aqui, dois importantes pressupostos 16gicos sdo: 0
principio de causalidade e o principio de identidade.”” A aplicacdo, princi-
palmente, desses dois principios tem fundamental relevancia na investi-
gagdo do segundo objetivo da nossa comunicagao, pois, ao buscar des-
membrar a relagdo entre causalidade e ;dentidade, Nietzsche afirma que
tais principios nada mais séo que pressupostos contingentes, ou até mes-
mo, nada mais sdo que pré-conceitos (Vorurteile) da 1inguagem”, 0s quais
néo portam nenhum carater objetivo como quer & filosofia ou a ciéncia.

B =

% Of. A Gaia Ciéncia # 295. Acerca da nogéo de “habitos breves” (Kurze Gewohnheiten).
W Crepiisculo dos Idolos, A “razdo” na filosofia, # 5. £ curioso notar, observagdo esta de
A. Schopenhauer, que 0 substantivo "Vernunft” (razdo) em alemdo é derivado do verbo
“yernehmen” que primitivamente teria o seguinte significado: "eompreender pensa-
mentos comunicados através de palavras”.

1 gupre essa temdtica, vide: Creptisculo dos [dolos, “Os quatroe grandes erros”.

' «ppresenta-se aqui a mesma coisa que se apresenta no movimento do grande corpo
celeste: nele o erro esta no nosso olho, aqui (subent. nos preconceitos da razcjto) 0 erro
est4 em nossa linguagent, enquanto um Seguro advogado.” Crepiisculo dos Idolos, “A
‘razdo’ na filosofia”, # 5.

Cadernos da Graduag@o, Campinas, n° 3, 2005 11
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As objecBes e as propostas formuladas por Nietzsche acerca desta
temadtica nos oferecem, assim pensamos, o liame para a passagem ao ter-
ceiro tépico da nossa comunicagao, pois visa analisar em que medida tais
pré-conceitos, tais “artigos de f&” sdo tteis. A condicdo essencial da crenca
para a vida, crenca nos motivos que até agora condicionaram 0 pensar e
agir dos homens, enquanto sdo condicdes de vida, constitui a pedra de
toque desse terceiro topico. Para isso, deve-se auscultar a linguagem, co-
mo tamhbém, salienta, o “tornar consciente de si da razio (Sichbewussi-
werdens der Vernunft)”, pois é a linguagem que, “de mao dadas com a
consciéncia™, torna “comum” toda crenca.

Alguns aspectos dessa relacdo devem ser explicitados. Por lingua-
gem, Nietzsche entende uma certa capacidade dos seres humanos de de-
notar coisas no mundo, por exemplo, a capacidade de significar e, posteri-
ormente, nomear objetos em geral, dados pela experiéncia e figurados na
imaginacdo (Phantasie), segundo uma certa ordem simbélica que perten-
€e a um certo “mecanismo biolégico de defesa”, o qual nos é desconhecido,
Pois se encontra no ambito do pulsional®, Logo, sua principal conseqiién-
cia é a possibilidade de comunicacdo dessas significagdes a outros ho-
mens, pelos sons (significagao) e, posteriormente, por meio de umg lin-
guagem articulada (denominagio), mediante conscientizacfio de tais pro-
Cessos; em outras palavras, toma-se g linguagem como ¢ possibilidade de
“tornar comum” certos signos conforme o interesse de um individuo ou de
um determinado conjunto deles, enquanto se vale de uma func¢ao util da
consciéncia, qual seja, instrumento de “luta pela vida”.

Eis apresentada, grosso modo, a principal dissensio da perspectiva
nietzscheana: sua investigacio ndo versa sobre a condigdo de possibilida-
de dos principios formais empregados pelo sujeito aos termos, a fim de
determinar coisas no mundo, mas sim como eles séo transmitidos segundo

13 . . n . -
Gaia Ciéncia, # 354
" Cf. A Gaia Cigneiq # 11 e 333. A consciéneia como derradeiro desenvolvimento do

12 Cadernos da Graduacao, Campinas, n° 5, 2005



Filosofia como perspectiva: Nierzsche ¢ os limites da Linguagent ¢ da Légica

m “jogo de interesses” e quais seus motivos “préticos”, ou melhor, quais
sdo seus motivos, enquanto sao instrumentos de preservacao e promog¢ao
de uma determinada espécie de vida®. Dessa forma, Nietzsche propde a
relagdo entre 0 modo pelo qual 0 sujeito conhece € 0 dominio (apropriagdo)
dos signos/conceitos, enquanto condi¢do de vida, entendendo que tal rela-
¢do é um processo imanente da historia de formagéo das civilizagoes.

Em linhas gerais, 08 argumentos dos quais Nietzsche se vale bus-
cam elencar trés topicos de um mesmo processo, & saber: (i) se os princi-
pios légicos (identidade, causalidade etc.), enquanto critérios de todo co-
nhecimento universal e necessario, sao sustentados pela crenga Da estru-
tura gramatical da linguagem; (ii) se nossa capacidade de comunicagdo -
na medida em que € estruturada pela linguagem, logo, sedimentada e o-
peracionalizada pela consciéncia, “que é apenas uma rede de ligagdo entre
pessoas (.)"™ — é um importante meio de transmissio de tais cren-
cas/artigos de fé para seus “comuns’ — COMUNS enquanto lutam por um
mesmo fim: a vida; (iii) se, para compreender coOmo tais crencas s@o
transmitidas/comunicadas, & necessério investigar 0 motivo dessa capaci-
dade, qual seja, a necessidade de comunicacéo'’, & qual Nietzsche vincula
uma utilidade vital®, entdo, concluimos, tais principios e critérios 16gicos
do conhecimento - s€ estao condicionados pelo fundamento gramatical da

T S

 BM # 3.

% qgia Ciéncia # 354, (grifo nosso).

' Gaia Ciéncia # 354. «(...) a sutileza e a forca da consciéncia estdo sempre relaciona-
das & capacidade de comunicacdo de uma pessoa (ou animal), e @ capacidade de co-
municacio, por sua vez, A necessidade de comunicacdo (...)".

18 \Jjetzsche, em A Gaia Ciéncia # 110, enfatizando o carater da crenca (“artigos de fe™)
nos critérios logicos do conhecimento como condicao de vida, diz: “Durante enormes
intervalos de tempo, 0 intelecto nada produziu senio erros; alguns deles se revelaram
{teis e ajudaram a conservara espécie: quem com eles se deparou, ou 08 recebeu como
heranca foi mais feliz na luta por si e por sud prole. Esses equivocados artigos de fé,
que foram continuamente herdados, até se tornarem quase patriménio fundamental
da espécie humana, sdo os seguintes: que existem coisas duraveis, que existem coisas
iguais, que existem coisas, matérias, corpos, que uma coisa é aguilo que aparece (ers-
cheine) (...)". Destacamas, também, o capitulo: “Os quatro grandes erros” da obra Cre-
piisculo dos Idolos, relativo a0 erro entre causa e consequiéncia.

Cadernos da Graduagdo Campinas, n° 5, 2005 . 13
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linguagem e se se tornam signos, nomes, Principios “comuns”, devido a
necessidade pulsional de conservagdo - nada mais sdo que “exigéncias fi-
siolégicas para a preservacdo de uma determinada espécie de vida.”"

Procedendo dessa maneira, Nietzsche procura delinear uma relacdo
ainda mais fundamental, qual seja, conhecimento e vida *°, relacio esta
que ¢ o “pano de fundo” do perspectivismo nietzscheano: “A vida como
meio de conhecimento, ™" Assim, é a partir do exame das necessidades dos
homens, i. é., do jogo de interesses, dos conflitos das comunidades huma-
nas, que Nietzsche explicita qual é a origem do conhecimento, ou melhor,
como é possivel o conhecimento e como se desenvolve, enquanto instru-
mento fundamental de preservacao e promocio de uma espccie de vida, de
uma comunidade.

A relagdo entre crenca, linguagem e consciéncia, na medida em que
esta veicula, “torna comum” 0s principais pré-conceitos da “razdo esclare-
cedora”, quais sejam, os principios e conceitos légicos do conhecimento, &
investigada minuciosamente por Nietzsche.” Sus interpretacio denota a

vista unicamente um fim: autoconservacio e autopromocdo. “O fato de
nossas agoes, pensamentos, sentimentos chegarem 2 consciéncia - ao me-
nos parte deles - é uma conseqiéncia de uma terrivel obrigacdo que por
longuissimo tempo governou o ser humano: ele precisava, sendo o animal
mais ameacado, de ajuda, protegio, precisava de seus iguais, tinha de sa-
ber exprimir seu apuro o fazer-se compreensivel (.7 A genealogia do
termo consciéncia & aqui imprescindivel. A consciéncia tem, considera-

v Nietzsche, F. BM, # 3.

“Em A Gaia Ciéneia # 170 lé-se: “O conhecimento entdo se tornou parte da vida
mesma, e enquanto vida, um poder em continuo crescimento (...)”

* A Gaia Ciéncia # 324.

®CfA Gaia Ciéncia # 111. Sobre como é possivel o conceito de substéncia.

® A Gaia Ciéncia # 354,
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mos, uma fungao, dentre outras, diretiva, ou melhor, auxiliar, enquanto
procura identificar “no outro”, em seu semelhante, um “comum” na luta
pela sobrevivéncia.

No campo do conhecimento, a linguagem sedimentaria e articulari-
a, em sua estrutura interna, os principios 16gicos, enquanto “pontos fixos”
que permitem uma comunicabilidade segura € oficaz; logo, estes mesmos
“pontos fixos” assegurados pela consciéncia, se tornam, em um periodo
desenvolvido da linguagem, condicdo fundamental para estruturagéo dos
conceitos de razao, de alma, de Deus™ “A totalidade da vida consciente,
inclusive o espirito (Geist), a alma (Seele), inclusive 0 coragdo, a bondade,
a virtude: a servico de quem (in wessen Dienst), pois, 18s0 trabalha? No
melhor possivel aperfeigoamento (Vervollkommnung) dos meios (de nutri-
cdo - de clevacio) da fungao fundamental dos animais: antes de tudo, da
elevacdo da vida (Lebenssteigerzmg}.”% Num primeiro momento, o argu-
mento pretende desfazer qualquer pretenséo de reduzir o corpo a uma
mera, e infima, «yestimenta” da alma, da razdo, preceito este presente em
toda tradicao filoséfica, segundo Nietzsche.* Pelo contrario, é a alma uma
«;déia” do corpo, subsumida, como 0 & o coracio, a uma utilidade orgénica
fundamental: a vida.

Diante disso, Nietzsche mostra que, €m nossa consciéncia, foram
incorporados somente “erros’ € 0 principal deles, no campo da teoria do
conhecimento, ¢ 0 erro na crenca em um sujeito gramatical: (...) a supers-
ticao da alma, que, como superstigéo do sujeito e do Eu, ainda hoje causa
danos.”™ Ou, dito de outra maneira: “toda a nossa consciéncia diz respeito
a erros” na medida em que ajusta “para nés um mundo em que podemos

M up pazdo’ na linguagem: oh! mas que velha matrona enganarlora! Fu temo que néo
venhamos a nos ver Jivres de Deus porque ainda acreditamos na gramética...” Crepiis-
culo dos Idolos, A “razdo” na flosofia, # 5.

% Pragmento péstumo de 1887/8: KSA XIII 11, [83]; (339).

% para Nietzsche também a distingdo kantiana entre fendmeno € coisa em si € arbitrd-
ria e partilha desse mesmo preconceito.

¥ B Prefacio.
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viver”* Assim, uma investigacdo séria e criteriosa deve elencar trés des-

ses erros f'undamentais, a saber; o0 erro ortundo dg confusdo entre causa e

conseqiiéncia; erro de umg causalidade fulsa; o erro das causas imagind-
B 29

rias.

cos da linguagem e da consciéncia - enquanto meio de comunicacéo -, ou,
nas palavras de Nietzsche, em signos lingiifsticos inventados pelos ho-
mens™, como também sey grau de incorporacio (Einverleibtheit) e sua

* A Gaia Ciénciq # 11 e 121 respectivamente,
* Crepisculo dos Idolos, cap. “Os quatro grandes erros”. 0 “quarto” erro fora Por nés
excluido uma vez que o mesmo trata da questio da “vontade livre” no campo da moral,
a0 . oo -

A Gaia Ciencig # 58,
a1

perspectiva de Nietzsche frente a relagdo: linguagem, - erenga - ecomunicagdo e como a
partir dela podemos tematizar a relacdo vidg - conhecimento: "(O direito senhorial de
dar nomes vai tio longe, que nog permitiriamos conceber a Propria origem da lingua-
gem como expressio de poder dos senhores: eles dizem 'isto ¢ isto', marcam cada coisa
€ acontecimento com um $0m, como que se apropriando assim das coisas.)" GM 1, 2.

32 . o o . oy
Gaia Ciéncia, idem, ibidem,
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antiguidade (Alter), caracteristicas “da forga do conhecimento”“, estédo
entranhados na histéria dos povos. Nio se pode conhecer de outra manei-
ra. Assim, é investigando a evolucdo histérica das relagoes interpessoais
que Nietzsche pretende fundamentar seu argumento sobre a origem €
possibilidade do conhecimento. Isso reforcaria cada vez mais sua perspec-
tiva: as disposicbes para pensar/conhecer, conseqﬁentemente para o agir
dos homens estao condicionadas a conservagao e promogdo da vida — lados
que convergem no desenvolvimento das comunidades humanas, ora como
forma de subjugagao dos “mais fortes”, ora como resisténcia dos “mais fra-
cos”, onde tais “mecanismos de defesa” de uma espécie de vida, 56 sfo pos-
siveis por um processo de «conscientizag@o”, 10go, de comunicagao, funda-
mentado pelo sujeito gramatical e regulado pelos principios 16gicos, den-
tre os quais o de identidade e causalidade™.

Essa temética retoma as especulacdes do jovem Nietzsche sobre a
linguagem, tanto no campo da filosofia, quanto no campo da filologia™.

Por fim, interessa-nos, assim, destacar que qualquer exame queé
pretenda desvelar a relagao entre vida e conhecimento deve, por sua vez,
auscultar 0 modo pelo qual 08 homens nomearan, apropriaram-se das
coisas, dos objetos visando a manutengdo da vida. Em outras palavras:
demonstrar que 2 origem € 0 desenvolvimento do conhecimento s6 sao
possiveis tendo em vista sua funcao ordindria, sua fungao orgAnica, en-
quanto condi¢ao fundamental na luta pela vida, exibe as principais carac-

e ——

* Idem, #110.

# A jmportéancia do principio de causalidade e do principio de identidade pode ser
constatado nas seguintes passagens. O homem “extraiu 0 conceito de Ser do conceito
Fu, ele posicionou as ‘coisas’ como seres segundo sua imagem, segundo seu conceito do
Eu enquanto causa”. Creptsculo dos Tdolos, “Os quatro grandes erros”, # 3. A Gaia
Ciéncia # 121: "Ajustamos para nés um mundo em que podemos Viver - supondo cor-
pos, linhas, superficies, causas € efeitos, movimento e repouso forma e contetdo ()

8 majs consideragdes podem ser confrontadas em textos filologicos como “Darstellung
der antiken Rhetorik” (KGW 11, 4, pag. 413), o qual fol escrito tendo em vista um curso
sobre retorica antiga oferecido pela Universidade da Basiléia no inverno de 1874, como
também em textos filostficos de sua juventude, dentre eles: «Veordade e mentira en um
sentido extramoral”.
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teristicas do perspectivismo nietzscheano acerea da teoria do conhecimen-
| to: “o valor do mundo ests em nossa interpretacio (..., Todo esse con-

tra-argumento, todo escrutinio da linguagem e da légica retoma o projeto

nietzscheano — que se estende, segundo alguns comentadores”, de 1885 g

1888 — de inversao do platonismo, o qual é fundamental, assim entende-

mos, na tarefa de “transvaloragéo de todos os valores” (Umwerthung aller
| Werthe), projeto capital desse filgsofo.
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A PRE:\TICA DO ENSINO DE FILOSOFIA NO

NIVEL MEDIO: UMA ALTERNATIVA
METODOLOGICA’

DANIELA DE FATIMA GARCIA”

_ DANIELADERATRR & ——

Existe atualmente no Brasil, entre professores € graduandos de fi-
losofia, uma polémica que envolve 0 ensino de filosofia no nivel médio.
Um dos pontos debatidos, sobre 0 qual nao existe um consenso pré-
definido e delimitado, é o que se refere & questao do método de ensino,
motivo pelo qual nao ha uma sistematizacao do conteudo que deve ser
inerente ao ensino de filosofia. Conseqiientemente, grande parte dos pro-
fessores de filosofia recorrem a0 uso do “manual de filosofia” como dnico
material didético. Pensando neste problema, desenvolvemos essa pesqui-
sa com o intuito de realizar uma alternativa metodolégica que venha aju-
dar os professores 2 ministrar suas aulas de filosofia no ensino médio, de
maneira especifica e apropriada & disciplina.

Com a finalidade de tornar 0 trabalho desenvolvido nesta pesquisa
mais adequado & este propdsito, justificando-0 € conferindo-lhe credibili-
dade, é preciso definir alguns elementos, relacionados ao ensino de filoso-
fia no nivel médio, que devem ser revistos:

1. A critica ao uso dos “manuais de filosofia”, amplamente utilizados pelos
professores do ensino médio, tendo por objetivo & limitacfo de seu uso;

B

! Esta comunicagdo € parte de uma pesquisa de 1.C. financiada pelo PIBIC/CNPq, sob
a orientagdo da prof*. Dr'. Ligia Maria Rodrigo, do Depto de Filosofia e Histéria da
Educagio da Faculdade de Educagio da Unicamp.

> Graduanda em filosofia pela Unicamp.
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2. A partir da critica 408 "manuais” nasce a necessidade de elaborar uma
concepcao de ensino de filosofia juntamente com a avalia¢do do objeti-
V0 que o professor de filosofia pretende alcancar ap ensinar a discipli-
Na aos seus alunos;

3. Essa concepcao de ensino de filosofia, entdo, justifica um método que
utilize textos filoséficos, passando g direcionar e amparar o trabalho
em sala de aula.

No entanto, o trabalho com textos filoséficos exige alguns cuidados:

1. Organizar os textos sob alguma temdtica, usamos para essa finalidade
a histéria da filosofia,

2. Selecionar alguns autores e Suas respectivas obras;

3. Operacionar recortes nas obrag filoséficas escolhidas de maneira 3 nao
interromper a construcio argumentativa do texto, mas ag mesmo tem-
PO manter a adequacio ao ensino voltado para adolescentes;

um método alternativo. Esperamos, com esse trabalho, n3g definir o con-
teddo das aulas de filosofia ministradas no ensino médio e sim manter o
interesse dos graduandos e professores de filosofia na promocdo de um
ensino médio de qualidade,

Sob a justificativa didatica de facilitar 0 contato do aluno com o
bensamento filoséfico, acaba predominando nas propostas metodolégicas
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a saber, a metafisica, a ética, a politica, a estética, a epistemologia, etc. A
esse texto didatico segue-se um pequeno texto filos6fico recortado, sobre 0
qual se propdem exercicios dissertativos do tipo pergunta—resposta, que
na maioria das vezes apresenta incompatibilidade com 0 exposto no texto
didatico quanto ao grau de dificuldade de resolucao’.

Em geral, esta é a apresentacao dos “manuais de filosofia” usados
de maneira indiscriminada no ensino médio por professores € alunos.
Construo a minha critica néo aos “manuais” em Si mMesmos, que sdo, sem
davida, uteis aos professores como instrumento de consulta rapida para
auxiliar nas aulas, no entanto, 08 referidos manuais acabam sendo 0 ani-
co contato do aluno com & filosofia, que decoram 0S conceitos e sistemas
filoséficos da maneira como sao apresentados nos textos dos manuais.

Os prejuizos inerentes a tal prética metodolégica podem chegar a
comprometer seriamente o interesse € 0O conhecimento da filosofia. Em
primeiro lugar h4 uma evidente perda do conteudo filosofico, uma vez que
os estudantes ndo tém a oportunidade de se familiarizarem com 0 contel-
do e formacao do pensamento filos6fico enquanto tal. Os estudantes per-
dem também por néo terem a chance de compartilhar com 0 pensador a
substancia de seu pensamento da maneira como foi concebido, que € 0
proprio filosofar. Além do mais, tais praticas dificultam a compreensao de
conceitos, j& que estes surgem separados dos textos em que aparecem ori-
ginalmente e que 08 justificam e sustentam com argumentos especificos.
Portanto, néo se pode, a rigor, falar em ensino de filosofia, pelo menos
dentro da concepgdo que defendemos neste trabalho, se nao existe, como
primeiro passo de um método de ensino, a leitura de textos filosoficos s-
tricto sensu.

Em segundo lugar, e como um desdobramento do primeiro e princi-
pal problema, hé a deficiéncia evidente dos estudantes do nivel médio ao
terem de lidar com interpretacéo de textos, sejam eles filos6ficos ou nao.

e e

! Este é o caso do livro Filosofando, Introdugéio & Fi ilosofia de Maria Lucia de Arruda
Aranha e Maria Helena Pires Martins, muito atilizado pelos professores no ensino de
Filosofia no nivel médio.
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Deficiéncia que tem sua origem na falta do exercicio de leitura e da refle-
X380 sobre aquilo que foi lido, 0 que acaba tendo como conseqiiéncia uma
abordagem superficial e isenta de postura critica em relacdo a qualquer
tipo de texto, seja ele filoséfico, Jornalistico, ficcional ou cientifico. Claro
estd que tal deficiéncia também traz dificuldades na elaboracio de textos
proprios, tanto no momento de concatenar o pensamento, quanto no pro-
cesso de elaboracéo da redagdo, sem falar no modo de exposicdo do senso
critico, quando ele existe.

Caracterizando-se pela negacgdo da passividade no aprendizado, a
efetiva atividade do pensamento justifica-se pela procura das fontes, dos
fundamentos, enfim, das razoes de suas teorias; diferencia-se, dessa ma-
neira, do conhecimento cientifico, que nio procura as razdes, mas unica-
mente as causas. Com base nesta leitura eritica o leitor questiona, junto
com o texto, o conteddo dos problemas assumidos pelo autor, de modo a
néo apenas entendé-los, mas procurando junto com ele os fundamentos de
suas questdes.

Portanto, o objetivo do professor deve ser a inteligibilidade do texto
(Cf. Celso Favaretto. In Muchail, S: 1995, p. 78-81), pois quando o profes-
sor orienta o estudante para a analise interpretativa abre-se a possibili-
dade de olharmos o mundo e a nés mesmos sob uma outra perspectiva.
Como sugere Merleau-Ponty “a verdadeira filosofia consiste em reapren-
der a ver o mundo” (Apud Gallo e Kohan: 2000, p. 192).

Dessa maneira, o didlogo interativo com o texto filoséfico convida o
estudante-leitor a transpor as barreiras da linguagem, inserindo-o no
cerne argumentativo do texto e na sua estrutura discursiva, pondo-0 em
contato com o processo de formacgdo conceitual e com a identificacdo de
defini¢des de uma maneira ativa, de modo a estimular o exercicio intelec-
tual, ou seja, o estudante & levado a descobrir e pensar junto com o texto,
procurando identificar nele a syq intengdo ou sentido {...), num movimen-
to constante de reflexio, procedimento que Bréhier classifica como uma
incursio a histéria interna do texto (Cf, Muchail: 1972, p. 03).

3%
(B8]
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Para que o trabalho realizado sobre a histéria da filosofia nio seja
apenas uma narracao fatual ¢ preciso que 0 nucleo da proposta de ensino
de filosofia deva ser uma abordagem filosofica da histéria da filosofia e
nio, como geralmente 0COITe, uma abordagem meramente histérica da
filosofia.

A histéria da filosofia néo constitul simplesmente uma linearidade
sucessiva e simplificadora de saberes. Ao contrario do que ocorre na histo-
ria das ciéncias, um sistema filos6fico ndo supera 0 outro. As verdades
filos6ficas ndo acabam no proximo filésofo, mas interagem em todas as
filosofias, em todas as épocas histéricas (Cf. Muchail: 1972, p. 04), nogao
esta que deve estar presente nas aulas de filosofia do ensino médio e pas-
sada de modo claro aos educandos.

Diante dessas consideragoes € possivel criar uma mobilidade que
permite destacar a singularidade e as relacoes presentes em cada um dos
textos de autoria dos filésofos recortados na histéria, mantendo-se 0 cOm-
promisso de respeitar a integridade do texto de filosofia, sem mutilar ou
distorcer seu contettido proprio. Contudo, o objetivo especifico € © do a-
prendizado 1o ensino médio, exigindo, assim, uma atencdo especial no
momento de realizar 08 recortes na histéria da filosofia. E preciso levar
em conta a complexidade estrutural argumentativa do texto filosofico, de
modo que esta néo apareca truncada ou entao demasiadamente obscura.
Cuidados acerca da extensio também devem Ser considerados, tudo para
que 0 trabalho em sala de aula nio se torne demasiadamente especifico
ou excessivamente rigoroso.

Tendo em vista esses objetivos, a0 se efetuar a leitura dirigida ja se
inicia necessariamente a explicagéo do texto, tarefa simples, que apenas
desdobra e esclarece 0 que 0 texto ja contém de forma subentendida ou
implicada (Cf. Folscheid e Wunenburger: 1999, p. 32). Portanto, a expli-
cacdo de texto

(...) evidencia o que estd envolvido, realga as expressoes mais carre-

gadas de sentido, faz gobressair o que est4 presente em baixo-
relevo, classifica 08 elementos segundo sua importdncia para 0 mo-
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vimento do pensamento e nio segundo o lugar que ocupam fisica-
mente, detalha as articulagdes geralmente implicitas (...), a fim de
produzir uma argumentacdo racional. (Folscheid e Wunenburger:
1999, p. 32)

Dessa forma, podemos listar 0s elementos bésicos que devem fazer
parte do contetido de uma explicacdo de texto e que serdo tomados ao lon-
go desta pesquisa como referéncia metodoldgica para a analise dos textos
estudados. Sio eles:

1. Tema ou objetivo do texto;

2. Tese do autor;

3. Objetos de discussio do texto;
4. Os movimentos do texto,

Devem ainda merecer atencao os seguintes itens:

=

Os termos Importantes, extraindo deles ag nogdes filoséficas;

2. Problemas e questdes encontrados, ou deduzidos por implicacéo;

3. Destaque das articulagdes, que numa primeira leitura podem passar
despercebidas;

4. Explicitacdo dos termos conceituais, rastreando o correto significado
do vocabuldrio e explicando conceitos e defini¢des inerentes ao contexto
filoséfico;

5. Explicacio de exemplos, quando houver,

(Cf. Folscheid e Wunenburger: 1999, p. 40 ss.)

Seguindo ainda as recomendagdes de Folscheid e Wunenburger,
pode-se acrescentar 3 explicagdo de texto outros elementos, por se tratar
de uma proposta organizada a partir da histéria da filosofia, Portanto, ao
contetido da explicacdo de texto devem ser acrescentadas pelo professor
explicagbes concernentes ags dados histéricos e biograficos que envolvem
o texto, enriquecendo com fatos o conhecimento do estudante.

As tltimas consideragdes relevantes dizem respeito ao aluno, para o
qual o trabalho ests sendo realizado, bem como as condic¢des de ensino da
disciplina Filosofia.
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Primeiramente, observamos claramente a distingao entre o aluno
de nivel médio e o aluno aspirante a seguir uma carreira filoséfica, ou se-
ja, apesar da intencdo de tornar efetiva no ensino da filosofia no nivel
médio a preocupagao com 0 rigor e sistematicidade propriamente filoso6fi-
cas, nio se deve jamais perder de vista o perfil do estudante para quem as
aulas sdo ministradas. O aluno de ensino médio tem dificuldades e inte-
resses que precisam Ser especialmente levados em conta no momento da
transmissdo dos saberes pretendidos. As aulas devem despertar interesse,
para que seu contetdo venha a ter condicdo de ser assimilado, além do
que, néo € possivel exigir muito em termos da quantidade ou qualidade
da leitura ou da interpretacéo dos textos. Nesse sentido, o grau de difi-
culdade dos textos a seremt lidos e o rigor da abordagem devera ser grada-
tivo e compativel com 0 nivel intelectual da turma. E importante também,
lembrar que o aluno de nivel médio nao pretende, pelo menos em princi-
pio, ser um estudante de filosofia, ou seja, ele ndo tem a pretensdo de
graduar-se em filosofia e vir a se tornar um «f1¢sofo” por profissao.

Concluimos, portanto, que 0 ensino de filosofia no nivel médio deve
ser sério, norteado por certo rigor € sistematicidade, mas estritamente
dentro do contexto escolar, sempre procurando considerar, em toda a sua
complexidade, a pessoa que é o adolescente.

O ensino de filosofia no nivel médio levado a cabo por meio da in-
terpretaco direta dos textos filoséficos, num primeiro momento, pode
parecer inacessivel, levando-se em consideracéio as condicdes de trabalho
do professor no que s€ refere ao material didatico, & disponibilidade de
horéario, etc. Por ser mal remunerado, 0 professore precisa lecionar em
vArias turmas, ndo lhe sobrando tempo disponivel para um planejamento
mais satisfatorio das aulas. Ha obstaculos também no que se refere ao
interesse € capacidade cognitiva dos alunos, além da propria formagao dos
professores, sobretudo quando voltamos nossa atenc¢do ao ensino pablico.

Porém, pensando numa proposta que, 20 invés de adaptar-se as de-
ficiéncias do ensino médio brasileiro, nivelando por baixo, se preocupe em
aprimorar, a0 menos no que sé refere ao desenvolvimento intelectual do
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aluno, sua capacidade interpretativa e associativa, contribuindo para
uma formacio educacional mais consciente e ativa, concluimos, ao térmi-
no de nossa pesquisa, que o trabalho com textos filos6ficos no nivel meédio,
apresenta trés vantagens Principais:

Primeiramente porque, por si s6, os textos de filosofia Jjd constituem
material apropriado para a efetivacio de uma analise com o objetivo for
capacitar o estudante bara a autonomia interpretativa apods a leitura de
diferentes tipos de textos, aprendendo a relaciona-los com o contexto his-
térico, social e cultural no qual foram escritos.

aula. Em funcdo da grande quantidade de obras filoséficas, o professor
pode identificar diferentes graus de complexidade nos textos, podendo
optar por aquele que seja mais adequado aos seus alunos. Além do mais, o
direcionamento interpretativo dado pelo professor no momento da com-
preensao do texto pode assumir diferentes concepeodes, de acordo com o
que seja mais conveniente, por exemplo, uma Interpretacdo onde predo-
mine os fatos histéricos, ou que enfatize a argumentacéo filoséfica, ou
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OCKHAM: DO CONHECIMENTO
SENSIVEL E INTELECTUAL'

FAiB1o FALCAO OLIVEIRA®

Introduc¢io

A presente pesquisa tem Por finalidade entender as articulacoes 16gi-
cas de Ockham e estabelecer um contato maior de Ockham com a moder-
nidade. A grande pergunta que vinga nesta pesquisa é: 0 medievo seria
mesmo o idade das trevas? Ockham é um exemplo que 1nosS responde 0
ndao. O frei Raimundo Vier, um dos maiores especialistas em medievo e
em pensadores medievais como Guilherme de Ockham, Jodo Duns Escoto,
Si0 Boaventura, Rogério Bacon e entre outros, iréd argumentar no livro
Filosofia Medieval, no capitulo chamado Guilherme de Ockham — F ilgsofo
e Tedlogo Franciscano dizendo: “Ockham foi um inovador; € até recente-
mente ele teve de sofrer por ser julgado antes em funcdo de sua suposta
influéncia sobre outros do que em atencao s suas proprias realizacdes
(..)Foi assim que Ockham passou a Ser visto como 0 demolidor da escolas-
tica, responsavel pelo transtorno do delicado equilibrio entre fides et ratio,
gracas a uma combinacao de légica implacével e insensibilidade religiosa,
sendo de ceticismo”(VIER,.‘ZOOO: 135).

Ockham € 0 demolidor da ascolastica, 0 transtorno responsével do me-
dievo, que desequilibrou a balanca entre a fides et ratio. Ele foi sem davi-

e

! Trabalho desenvolvido sob a orientagao do Prof. Dr. Edivaldo José Bortoleto, do Dep-
to de filosofia da Unimep.

* Graduando em filosofia pela Unimep.



da o dltimo dos medievais e o primeiro dos modernistas. Seja como for, foi
esse franciscano do século XIV que promoveu essa virada que tocou o co-
racdo da cultura teoldgica e filoséfica do medievo. Ockham com sug for-

no(MERIN 0, 1993) Sciacca(SCIACCA, 1969) e Ghisalber-
ti(GHISALBERTI, 2002) articulando Junto com esses autores as idéias
deste franciscano do vilarejo de Ockham.
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Ockham: Do conheci

Desenvolvimento

Para compreendermos 0 principio estabelecido por Ockham, preci-
samos entender como ele moveu-se Nas entrelinhas da fides et ratio e de
que forma ole estabeleceu essa praxis que levantou questoes importantes
na época COMO: Poderia a fé estabelecer seus fundamentos sem & razio?
Ou, de que forma a razao se apresentard no contexto moderno? Em um
sistema teocéntrico cultural onde a teologia e filosofia s6 pensavam na
perspectiva da fides intercalada e apoiada na ratio, ou vise versa, 08 filo-
sofos medievais comegavam & entender e perceber que poderia ocorrer
uma separagao que causaria crise no coracdo dos escolasticos. Ockham
promoveu essa crise, e Raimundo Vier vai deixar claro que: «“Embora (esta
crise de separatismo) inseparavelmente associado ao nome do pensador
franciscano, 0 principio (da Navalha) nao &, simplesmente uma inovagao
ockhamista, tendo sido empregado, na Idade Média, desde dos meados do
século XIII(...) pelo escolastico Odo Rigaldus(Eudes Rigaud), (...), da pri-
meira escola franciscana de Paris”(VIER,2000: 122).

Pensadores medievais como, g. Boaventura, Duns Scoto, Pedro Au-
réolo e até mesmo Tomas de Aquino preocupavam-se com essas questoes.
Ockham néo foi um inovador neste ponto. Porem, ele gistematiza essa
questao e 1ss0 & inovador. Ockham tem cuidado de separar 2 {é e a razdo,
colocando em lados diferentes, como opositores € confrontadores. Comio
Ockham foi leitor ativo Jonh Duns Scot, & influéncia de Duns Scot capaci-
tou Ockham para receber uma heranga queé vem dos arabes e que segundo
Gilson “Os averroistas, (com 0) separatismo da razdo e da fé autorizava a
entrincheirarem-se €m gua concepgdo grega de mundo (uma concepeao
légica do mundo), af arrostaram todos os ataques da teologia, mas & por
isso que nunca puderam sair desse terreno”(GILSON,lQ%: 794).

Este entrincheiramento cultural que 0 descobrimento da razao pro-
porcionou através dos livros de Aristoteles que chegaram com 08 Arabes e
que mais tarde com 0 franciscano Duns Scot admirador de Averrois, pro-
porcionou & Ockham enxergar um ponto fundamental, que segundo Gil-
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son “s6 se pode reconhecer como valido e obrigatério um género de de-
monstragéo”(GILSON,1995: 795). Com verdade, a partir desta heranca
Ockham estabelece o conhecimento sensive] ¢ conhecimento intelectual.
No conhecimento sensivel é a “recusa de aceitar tudo aquilo que nio seja
verificavel pela experiéncia sensivel(GILES,1979: 62). Giles vai sustenta
que Ockham estabelece g caracterizacio de um empirismo radical.

busca da realidade, mas nunca mostrard o real.
Para Ockham,“a filosofia das esséncias e das causas imaginirias
entulha-se. Quer saber Sé uma esséncia existe? E necessdrio procurar

nhecimento intelectual nunca podera alcancar a realidade, pois, trabalhar
Com as esséncias Imagindrias leva ag entulhamento do saber,

Conclusio

Concluimos que Ockham apresentoy 0 conhecimento sensivel como
0 Unico caminho que leva o homem a alcancar verdadeiramente og fatos.
Neste sentido Ockham merece ser colocado como uns dos iniciadores da
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via moderna como afirma Alessandro Ghisalberti: “Nas origens da via
moderna encontramos os mestres da Segunda metade do século XIV, em
particular Guilherme de Ockham denominado como Venerabilis Insecptor
viae madernae (GHISALBERTI, 9002:57). E ainda Inés e TAnia pontuam
que as concepgoes seotitas levou Ockham a concepgoes que mudaria o ru-
mo da filosofia. Sciacca entende que as concepcdes de Ockham acerca do
separatismo soou como uma desvalorizagao necesséria da metafisica, isto
levou a elaboracao da navalha. Sciacca diz o seguinte frase: «A desvalori-
zacdo da Metafisica e do conhecimento conceptual leva a Ockham a acen-
tuar, mais que Scot, a separagao entre a fides et ratio.

De nenhum problema Metafisico € possivel demonstracao racional.
Os dois campos sa0 indiferentes e irreais um dos outros: & fides n@o pode
encontrar apoio no ratio: a teologia nao & ciéncia racional: Deus ndo inte-
ressa & filosofia” (SCIACCA,1969:241). Com efeito, o discurso de Ockham
nao é algo novo, cle articula as idéias dos Averroismo (SCIAGCA,1969:241)
e esta aproximagdo herdada leva Ockham 5s vias racionais onde dé-se
sua forma de pensar nas coisas. Forma esta que rasgou 0 coragao medie-
val em duas partes.

Desta forma, Merino em sua Obra Historia da La Filosofia Fran-
ciscana escreve: “o conhecimento intuitivo é aquele que permite conhecer
com toda evidéncia se uma coisa existe ou nao (.)Jao conhecimento abs-
trativo é aquele conhecimento em virtude do qual nao se pode saber com
evidécia se uma coisa contigente existe ou nao existe”(MERINO,l%S:
292). Quando Ockham apresentou ess declaragéo peremptoria, ele pro-
poe uma tese sobre o conhecimento sensivel € 0 conhecimento intelectual.
Desta maneira separou diretamente a fides et racio. Assim ficamos na
certeza que Qckham apesar de nao inventar nada, fol um inovador da
forma légica de fazer e elaborar a separagio da f6 e razdo, e fixou sua

marca no coragao do medievo.
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CRITICA EM O CAPITAL: UMA CRITICA
DA “CIENCIA” ECONOMIA POLITICA?

HELIO AZARA DE OLIVEIRA®

1 - Introducgao

A nocdo de critica, como bem assinalou Ranciere®, estd presente em
toda a producéo tedrica de Marx. Assim quer estudemos esta produgdo
teérica sob a chave de descoberta ou de evolucdo conceitual’, esta nogao
fundamental merecerd do estudioso do método dialético em Marx uma
atencdo especial. Em O Capital sera essa nogao a responsavel por deter-
minar o modo como a obra se aproxima de seu objeto de estudo, a saber, a
sconomia politica. Nossa pesquisa consiste na pergunta sobre 0 estatuto
desta nocdo em O Capital, tomando como ponto de partida uma analise
do capitulo sobre a mercadoria. A nogéo de critica acompanha o pensa-
mento ocidental desde suas primeiras formulacdes, mas ¢ sobretudo com
Kant que a mesma passa a demarcar um “método de filosofar”, dizia ele

e e

'A presente comunicacio é parte de um possivel projeto de mestrado, e teve origem
numa pesquisa de 1.C. financiada pelo PIBIC/CNPq, sob a orientagao do Prof. Dr. Hec-
tor Benoit, do Depto. de Filosofia da Unicamp.

? raduando em filosofia pela Unicamp.

¥ O Conceito de Critica e a Critica da Economia Politica dos Manuseritos de 1844 a 0
Capital. In Ler o Capital, p.75.

* Como exemplo de autores que véem esta produgéo sob a gtica de uma ruptura devido
2 uma descoberta fundamental destacamos Althusser e sua escola. Vide A favor de
Marx. Ja com aqueles que véem um caminho de desenvolvimento das categorias, des-
tacamos Giannotti. Vide Origens da Dialética do Trabalho, como Sugere o titulo, no
jovem Marx estdo as origens da dialética marxiana.
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sobre sua época: “nossa época é a época da critica: é preciso ver o que re-
sultara das tentativas criticas de nossa época™. Mais priximo temporal-
mente de Marx est4 uma outra corrente de pensadores que se utilizaram
desta mesma nogdo para se distinguir da tradicdo anterior, a saber, de
Hegel e dos idealistas. Sio aqueles que Marx em A Ideologia Alemda
(1845) identifica como a “Escola jovem-hegeliana”. Marx na verdade neste
texto de 1845, como assinalam Paul-Laurent e Géred Raulet’, deixa nes-
tes anos de utilizar a categoria de critica exatamente pelo embate contra
esta “filosofia critica” por ele considerada insuficiente e pretensiosa’. Nes-
te sentido néo consideramos sustentavel a tese de que seja nesta acepcéio
Jovem-hegeliana de critica que se compreenderd a utilizacao da categoria
em Marx. Resta-nos pesquisar se seria no sentido kantiano que Marx re-
toma apés 1845 a nocao de critica.

Marx, embora n#o nos tenha deixa um texto metodolégico “de pré-
prio punho” faz referéncia ao seu método no Posficio a Segunda edicdo
alema de O Capital de 1873. Alj fica clara a vinculagfio em seu método
entre o tempo légico (as categorias dialéticas) e o tempo histérico (a luta
de classes na Europa contemporanea a publicagdo de O Capital). Marx
faz referéncia a uma distin¢do fundamental em seu método: “E, sem dg-
vida, necessario distinguir o método de exposi¢do formalmente, do método
de pesquisa. A pesquisa tem de captar detalhadamente a matéria, anali-
sar as suas varias formas de evolugdo e rastrear sua conexio intima. S
depois de concluido esse trabalho é que se pode expor adequadamente o

* Manual dos Cursos de Lgica Geral, p.69. Os termos Critica e Kritik sio tradugdes
do termo grego Kritiké. Tal conceito aparece no didlogo Politico (260 a-d) como uma

Politico.

* Marzismo e Teoria Critica, p.45.

"Na Ideologia Alema, Marx irenizando, os considera “carneiros que pensam ser lobgs”
devido ao cardter parcial e limitado de sua critica —ainda ideoldgica - a Hegel.

-

36 Cadernos da Graduagdo, Campinas, n® 5, 2005



Critica em O Capital: uma critica da “ciéncia” economia politica?
movimento real”. Conforme procurarenios mostrar em 1nossa pesquisa &
no método de apresentagao (Darstellungsweise) que se manifesta, a prin-
cipio, a critica em Marx. Nosso autor, ja no momento de enuncia¢do do
mundo da mercadoria, iniciara o processo de negacgdo das categorias que
velam o entendimento dos processos reais envolvidos no sistema de circu-
lacdo de mercadorias.

Critica em O capital

O Capital, mesmo 2 despeito da farta bibliografia e das sucessivas
geragdes de comentadores, permanece ainda como um amplo campo para
a investigacdo sobre 0 método dialético de pesquisa e de apresentacao. A
questao do método suscitou diversas polémicas sobre 0 papel e 0 estatuto
da dialética em Marx, ora se dando énfase na heranga ou ruptura com
Hegel e o idealismo alemao, ora se enfatizando descoberta cientifica do
Marx da maturidade’. Nosso estudo se insere no neste ambito: investigar
em detalhe o modo de apresentacio da mercadoria, levando em considera-
¢do o “caminho” pelo qual as categorias sdo postas em movimento na eriti-
ca de Marx & economia politica. Nosso trabalho se centra na articulacéo
entre o modo de apresentagdo € 2 nogdo de critica, procurando ver como ja
a apresentacdo do mercado burgués como instancia da aparéncia eviden-
cia a critica que aponta para a negacao conceitual e histérica do modo de
producéo de mercadorias.

O capitulo sobre a mercadoria, tem recebido especial interesse, nao
apenas porque Marx no referido Posfacio admite que em tal capitulo se

— e e e

$ Karl Marx, O Capital, Livre 1, p.20 — a seguir citado como C, seguido do namero da
pagina em algarismo ardbico. Quando fizermos referéncia 4 edigio Alema utilizaremos
K, seguido do algarismo ardbico que indica a paginagio da Gesamtausgabe.

9 Pensamos sobre tudo no que diz respeito a esta posi¢do em Althusser. Ver neste sen-

tido A favor de Marx, Traducio de Dirceu Lindoso. Rio de Janeiro, Zahar Editor, 1979.
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permitiu "flertar" com a dialética de Hegel®, mas porque ha de fato um
complexo didlogo com a tradicao dialética e um uso claramente percepti-
vel do instrumental dialético na apresenta¢do das categorias da economia
politica e no desvelamento de seus pressupostos. Seria este um daqueles
capitulos que, nas palavras de Giannotti, "ao serem postos a nu os elos de
sua articulacdo, proporcionam-nos conhecimentos sobre o método, muite
mais ricos do que todos aqueles explicitamente enunciados pelo autor'™.
Nele, 0 método, embora nio esteja definido, esta posto em sua aplicacio
critica. Nosso breve texto visa acompanhar o movimento das categorias
postas e pressupostas no primeiro capitulo, relacionando-as com a noc¢io
de critica, que define o uso da dialética por Marx.

Critica e método

Qualquer pesquisa metodoldgica sobre a obra de Marx ird inevita-
velmente esbarrar no problema da auséncia de um “escrito metodolégico
do préprio punho do autor™, ou seja, Marx n#o nos legou uma ldgica ou
uma doutrina do método. Tampouco trabalhava a partir de definicdes ou
esquemas explicitos de pensamento, o que torna trabalhosa a apreciagio e
0 entendimento das categorias empregadas. Contudo, estas desalentado-
ras conclusbes podem ser relativizadas pela pesquisa da légica imanente
a construcdo de sua argumentagdo; Marx parece nio sentir necessidade
de dar aos conceitos uma defini¢do formal prévia, “ele os define fazendo-os

atuar””, sendo assim, Marx nos deixou a légica de O Capital, que &, se-

10

modos de expressio, como, alids, d4 provas os textos dos Grundrisse.

" Giannotti, [1960] p. 63.

* Giannotti, [1960] p, 62.

* Paul-Laurent Assouns e Gérard Raulet, Marxismo e Teoria Critica, p. 37.

-
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gundo cremos, passivel de uma reconstrucdo categorial. Ele néo define,
por exemplo, qual seja a acepgao de seu uso do termo critica, uma nocao
ti0 amplamente usada em sua obra e que define qual a natureza de sua
aproximagio com a Economia Politica.”* O uso de tal conceito por parte de
nosso autor poderia ser aqui em um sentido kantiano, onde, em linhas
gerais, 0 objetivo da critica é a justa demarcacéo dos limites de possibili-
dade de atuagdo do objeto criticado — poderiamos pensar, por exemplo, na
metafisica — e devolvé-lo ao reto uso da razéo dentro de tais marcos."”
Nessa chave de leitura, Marx estaria no capitulo primeiro de O Capital
nos descrevendo a aplicagdo das categorias necessarias para que um pro-
duto do trabalho humano sé torne uma mercadoria, um objeto que porta
valor. Sendo assim, do jogo das categorias “valor de uso”, “valor de troca”,
“yalor”, “trabalho abstrato”, ete. teriamos a constitui¢do de uma “coisa”’, a
mercadoria, acerca da qual a Fconomia Politica poderia emitir juizos em-
piricos objetivos, juizos de experiéncia. Marx estaria assim construindo
uma “ontologia do social”, da qual sua “Critica da Economia Politica” in-
vestigaria os limites e indicaria positivamente 08 procedimentos.

Se tal leitura pode parecer plausivel do ponto de vista 1égico, esbar-
ra, no entanto, em objetivos politicos explicitos pelo autor ndo apenas na
vasta obra anterior & publicagio de O Capital, mas, igualmente, como
procuraremos apresentar aqui, na argumentagao da prépria obra. Consi-
deramos fundamental elucidar de que modo © encadeamento légico da
obra serve a estes objetivos politicos, quais sejam, a superagao do modo de
producéo capitalista.

" oonforme os autores de Marxismo e Teoria Critica, ha dois momentos da utilizacao
do conceito de critica, aquele inicial dos anos de 1840 e o ultimo periodo quando Marx
volta a utilizar o conceito apés ter dele se afastado pos 1845. Ver Op. Cit. p.p. 26-50.

15 w0y método critico de filosofar (die methode des kritischen philosophirens) consiste
om investigar o procedimento da propria razio, decompor a faculdade cognosciva do
homem em seu conjunto € comprovar até onde podem ir seus limites”. Manual dos
Cursos de Ligica Geral, p.67.
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Marx inicia sua investigagdo'® a partir da forma mais elementar de
riqueza das sociedades capitalistas: a mercadoria. Contudo, 0 movimento
de negacfio da mercadoria Inicia-se, logicamente, no exato momento de
Sua enunciagdo, pois tal riqueza destas sociedades “aparece (erscheint)
como uma imensa cole¢io de mercadorias™. Marx parte desde o inicio da
suposi¢do de trabalhar com um sistema cindido entre uma forma de ma-
nifestacéo aparente (a instancia da circulagio) e uma forma velada real (a
instancia da producéo). Em nosso estudo procuramos mostrar como, ain-
da circunscrito & instancia do aparente, inicia-se a série de negacoes que
visa desvelar esta formacdo econémica historicamente constituida. Marx
mostra como a mercadoria® aparece como algo duplice, contraditério™:
valor de uso e valor. Do desenvolvimento desta contradic¢do inicial desco-
brimos que é justamente da abstracdo das qualidades naturais e sensiveis
das mercadorias que se pode chegar a entender o que fundamenta a rela-
¢éo de troca das mercadorias, pois, “deixando de lado entdo o valor de uso
dos corpos das mercadorias resta a elas apenas uma propriedade, que ¢ a
de serem produtos do trabalho™.0 processo de negagdo assim entendidg
Inicia-se com o abandono os dados sensiveis, do que “aparece”, ou seja,
abandona-se os dados qualitativos do valor de uso (gebrauschswerth). No
mercado capitalista nio nos relacionamos com as coisas do ponto de vista

" Nesse sentido vao a argumentacio de Benoit: “O Capital comeca, ao nivel do modo
de expesicdo, como a economia politica burguesa (como por exemplo, Adam Smith)
partindo da riqueza”, Sobre « Critica (dialética) de O Capiial, p. 17. E Giannotti:
“Marx procede uma espécie de fenomenologia deste chjeto (a mercadoria) com o intuito
de ressaltar as caracteristicas esséncias e g estrutura em que se define”, Origens da
Dialética do Trabalhoe, p. 197.

"C. P.45, K p. 63.

¥ Karl Marx, C. pp. 45-49,

* “Nio se trata, portanto, de que a apresentacio traga implicitas hipéteses subjetivas
acrescentadas pelo pesquisador, mas sim de que s6 mediante a pesquisa é possivel
apreender o objeto tal como ele €, penetrando através das formas exteriores em que ele
aparece com algo harmonioso, para descobrir se ‘nexo interno’ contraditério”. Grespan,
O Negativo do Capital, p.39.

* C.p. 47, Kp. 70,
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de sua materialidade, mas sob a forma de uma outra substancia imaterial
que as faz mercadorias. Para se buscar 0 valor (Werth) de uma mercado-
ria 6 indiferente saber sua forma ou suas propriedades naturais, pois nao
& dai que extrai esta substancia. Nao se entende o mercado capitalista
seguindo 0s dados dos sentidos, muito embora a economia politica seja
herdeira do empirismo inglés.

Aprofundando a investigaco, Marx lanca luzes sobre o fato de que
uma vez “que todas as qualidades sensoriais se apagaram’, apagaram-se
igualmente as especificidades dos trabalhos dos quais as mercadorias sao
portadoras, pois “ao desaparecer 0 carater util dos trabalhos nelas repre-
gentados, desaparecem também, portanto, as diferentes formas concretas
desses trabalhos™". Isto significa que agora 0 trabalho ja ndo mais sera
entendido como a multiplicidade dos oficios que engendram utilidades,
mas serd tomado em sua acepcdo de trabalho humano abstrato (Abstract
menschiliches Arbeit). O percurso de Marx nos deixa neste ponto diante
de categorias abstratas, onde: a) valor de uso = portador material do valor
(de troca); b) trabalho humano abstrato = um codgulo de trabalho huma-
no indiferenciado. Por isso entendemos que a primeira negacgao efetuada
no capitulo sobre 2 mercadoria é a dos dados dos sentidos, tal negagao da-
se por meio do desvelamento das contradicdes proprias & forma de mani-
festacdo (erscheinungsform) aparente das categorias econdmicas. Por meio
deste desvelamento do mundo econdmico descobrimos que uma determi-
nada mercadoria X aufere seu valor (Werth) nao de suas qualidades (a,b,
¢), obtidas pela transformacio da natureza por meio da forma de traba-
1ho (m, n, s), mas seu valor deve-se ao fato de que nela esta “objetivado ou
materializado trabalho humano abstrato”. O valor de troca néo esta na
mercadoria, embora na instancia da circulagéo seja assim que pareca (s-
cheint). O valor de troca s¢ revela como uma mera forma fenomenal da
qual o valor serd o conteudo.” Surge entdo a questao: “como sera medida

e ———

%, p. 47, K. p. 70.
(.46, K69.
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a grandeza do valor (Werthgrofe)?” A resposta de Marx, que vai frontal-
mente contra o senso comum criado pela economia politica, sera: através
do quantum de tempo de trabalho humano necessdrio socialmente para a
sua producdio.” Nega-se a percepeao simples que diz que o valor estd con-
tido na mercadoria, seja devido & sua beleza, seja devido as substancias
de que é formada. A critica toma o caminho oposto ao que a principio apa-
rece e busca desvelar o fundamento (Grund) da mistica do aparente.

O cardter historicamente néo-necessirio da produgdo, como produ-
¢ao de mercadorias, é destacado ao final da secéo I de O Capital por meio
da simples constatacdo de que alguém que trabalha para suprir suas ne-
cessidades préprias nio produz mercadorias, mas produz valores de uso.
A mercadoria ¢, portanto, uma forma prépria de uma formacao economica
onde a producio de valores de uso é substituida pela producdo de valor, e
pela necessidade de valorizar este valor. Neste sentido, as coisas (Die
Dinge) tém um estatuto ontolégico determinado pelo sistema social, néo
s6 o sistema social de significacdes, mas principalmente pelo sistema de
producdo. O servo na gleba e o capitalista nao estariam diante da “mesma
coisa” ao se depararem com um casaco de linho. O servo vé um valor de
uso fixo, imediato; o capitalista vé uma “coisa fisicamente metafisica”
(Sinnlich iibersinniich ding)". Nossa pereepeao, assim, estd travejada
pela significacdo social e pela atribuicdo de valor socialmente determina-
da. O que é necessario ressaltar aqui, e que nosso trabalho procura apro-
fundar, é que Marx afirma ser o mercado a instincia da aparéncia na
medida em que o nega como real; devido a isso se faz necessdrio negar-se
os dados dos sentidos, por serem forjados por categorias sociais demons-
tradas como contraditérias e postas como aparentes.

Hes e snsfests

C. 48, K.71.
C. 70, K.100.
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Sera a partir das conclusdes da secdo I do capitulo sobre “a mercado-
ria” [a saber: 1) que ha uma contraposigio entre valor de uso e valor; 2)
que o valor deve ser determinado por um quantum de tempo de trabalho
humano abstrato ou geral] que se processardo as criticas & economia poli-
tica burguesa. Conforme anunciada no subtitulo da obra, e apoiado nas
negagdes iniciais dos dados imediatos do processo social, Marx inicia a
sua negacdo da ciéncia da sociedade civil burguesa. Como resume Gian-
notti: “ao indicar a nova constelagdo de significacdes que redefine a cate-
goria, isto €, as novas formas constitutivas da esséncia [do valor], efetua-
mos concomitantemente 0 desmascaramento da aparéncia sob 2 qual se
apresenta o antigo conteudo™. O Capital, 20 revelar o carater contraditd-
rio e mistificador da economia politica, nao pretende, segundo a leitura
que adotamos, encaminhd-la para 08 “caminhos seguros de uma ciéncia”
dentro dos limites da razfo, mas sim, por meio do desvelamento do que €
aparente, demonstrar que 2 validade de tal ciéncia esta circunscrita ao
mundo que ela prépria constréi encobrindo o real.

A ciéncia econdmica é negada por uma complexa “dialética da forma
do valor™, na qual Marx mostra 2 insuficiéncia das diversas correntes
econdmicas em determinar com precisao o que seja a “qubstancia’ mesma
do valor. O valor, que, pPor assim dizer, adere a superficie de cada produto
do trabalhe humano, transformando-0s em mercadorias, deve passar por
uma série de negacdes cujo objetivo critico é provar que expressa na ver-
dade uma relagao reificada entre 08 homens que os trocam no mercado.
“Podemos virar e revirar uma mercadoria, como queiramos, como coisa de

e

* Op. Cit. p. 69.

% yer neste sentido Ruy Fausto: Dialética Marxista, Dialética Hegeliana: A Produgio
Capitalista como Circulacdo Simples. Aqui Ruy Fausto analisa em detalhe o uso por
parte de Marx de categorias da Ciéncia da Logica de Hegel, mostrando-nos que seu
entendimento & fundamental para a compreensio das categorias de “gubstancia” e
“forma’ e para a percepcio de categorias como & de “posi¢do” e “pressuposiqao“. E im-
portante notar gue aqui se insere a discussdo de "um retorno a” Hegel por parte de
Marx nos anos da composi¢do de sua Critica da Economia Politica.

(55}
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valor ela permanece imperceptivel. Recordemo-nos, entretanto, que as
mercadorias apenas possuem objetividade de valor na medida em que elas
sejam expressdes da mesma unidade social de trabalho humano”* O que as
categorias da ciéncia econdmica encobrem ¢ o fato de que os homens ao tro-
carem mercadorias, por exemplo, X e Y, trocam, em tltima instédncia, o
tempo de vida do possuidor de X pelo tempo de vida do possuidor de Y,

Neste sentido é que “faz-se preciso refazer légica e historicamente o
percurso que vai da mercadoria individual a imensa cole¢do de mercado-
rias™, com o objetivo de desmascarar a ciéncia que naturaliza processos
historicamente localizados. Dito nas palavras de Marx:

“E uma das falhas bdsicas da Economia Politica classica nao ter ja-
mais conseguido descobrir, a partir da andlise da mercadoria e mais
especialmente, do valor das mercadorias, a forma valor, que justa-
mente o torna valor de troca. Precisamente, seus melhores represen-
tantes, como A. Smith e Ricardo, tratam a forma valor como algo to-
talmente indiferente ou como algo externo a prépria natureza da mer-
cadoria. [...] a forma valor do produto de trabalho é a forma mais abs-
trata, contudo também a forma mais geral do modo burgués de pro-
dugdoe, que por meio disso se caracteriza como uma espécie particular
de producio social €, tom isso, ao mesmo tempo historicamente, Se,
no entanto, for vista de maneira errénea, como a forma natural eter-
na de producio social, deixa-se também necessariamente de ver espe-
cifico da forma valor, portante da mercadoria,*”

Isso evidencia que Marx critica é a auséncia de reflexdo sobre o sig-
nificado das formas basicas do modo burgués de producdo por parte da
economia politica, o que a leva a naturalizar processos especificos da for-
ma burguesa. Nesta mesma nota, nosso autor ressalta que isso se deve ao
S€u compromisso de classe com o modo de produgio, que, por meio de sua
ciéncia, procuram Justificar e eternizar. A economia politica teria assim

* Benoit [1996] p.17.
*C.p. 76, Kp.109.
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assumido os fendmenos da mercadoria e do valor sem reduzi-los aos seus
componentes 1égico—histéricos““.

Como afirma Rosdolsky’'é no interesse de desvendar o segredo da
forma dinheiro, algo que Marx afirma jamais ter sido tentado pela eco-
nomia burguesa, que se ir4 estudar no capitulo sobre “a mercadoria” as
formas “simples”, “otal” e “geral” do valor. Como produtos do trabalho
humano, as mercadorias sio desveladas como possuidoras de valor ape-
nas como encarnagoes da mesma substancia social, o trabalho humano,
ou o quantum de tempo de vida humana despendido em sua fabricacao.
Surge a necessidade de precisar aquela mercadoria que sera o espelho do
valor. Novamente, partindo das formas de manifestacao (erscheinungs-
form) do valor, se encaminhara, em um movimento de desenvolvimento
das formas mais elementares até as mais complexas, para a determinagao
de uma mercadoria que pode ser metamorfoseada por qualquer outra
mercadoria que, como ela, possa se reduzida & forma elementar de quan-
tum de trabalho humano despendido em sua producdo.” Esta mercadoria
passa a ser o “equivalente gera » 4o valor, uma forma de existéncia social
que manifesta uma substancia diversa daquela sua natural, e assume a
forma dinheiro (Qeldform).

O que nosso autor empreende por meio de um intrincado caminho
l6gico € 0 desvelamento do carater “fetichizante™ das categorias da eco-
nomia politica, mostrando como suas contradicoes e afirmagdes tautolégi-
cas encobrem o fato de que as relacdes de mercado sio relagoes proprias a
uma “formacio social em que 0 processo de producéo domina os homens, &
ainda ndo os homens 0 processo de produgéo”a", que ao defrontarem-se 05
homens no mercado, 0 fetiche da mercadoria encobre que a relagdo entre

P
# Giannotti [1960] p.69.

" Qénese e Estrutura de O Capital, p.105.
2 Rosdolsky [2001] p.p. 105-107

% 7ar neste sentido Ruy Fausto [1997].

“ @, p.76, K. p.108.

wn
§ -
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eles préprios é uma relagdo entre objetos”. E neste sentido que a critica
(negativa™) da economia politica se liga & critica do fundamento aparente
da riqueza capitalista. O caminho negativo que é iniciado pela forma ele-
mentar e aparente continua na critica & ciéncia que, por meio de suas ca-
tegorias aprofunda o processo de velamento das relacdes sociais, o real
fundamento da sociedade capitalista. Procurando entender o cardter dia-
leticamente negativo da critica em Marx, devemos reconstruir o caminho
légico empreendido no capitulo sobre a mercadoria, mostrando, por um
lado, como as categorias sdo postas em crise €, por outro, os pressupostos
histéricos e légicos da critica.”.

Intimamente ligada & critica dos dados dos sentidos como fonte de
conhecimento do mundo das mercadorias e do desvelamento das relagdes
sociais no interior do capitalismo como fundadas em estruturas mera-
mente aparentes que a ciéncia da sociedade civil burguesa - a economia

““Em outras palavras, os trabalhos privados s atuam, de fato, como membros do tra-
balho social total por meio das ralagGes que a troea estabelece entre os produtos do
trabalho e, por meic dos mesmos, entre produtores. Por isso, aos ultimos aparecem
(erscheinen) as relagdes sociais entre seus trabalhos privados como o que sdo, isto ¢é,

29 negativo nada tem de moral, é negativo no sentido em que se critica no intuito de
anunciar a necessidade de se superar este estdgio da histéria da producdo e da vida
humanas, vide posficio & Segunda edicdo de O Capital. C. p.21, K.55-56,

" Ressaltamos o carater histérico e ndo meramente logico da critica, pois, como reco-
nheceu Marx nos textos preparatdrios para O Capital, poderia parecer “que se trata
somente de determinacdes conceituais e da dialética dos conceitos”, guando o que ocor-
re é o entrecruzamento entre o légico e o historico, entre o tempo dos conceitos e aque-
le da vida dos homens. Ver Grundrisse, p.69. Também neste sentido Benoit [2003)
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politica — repde e serve de aparato ideolégico, estd o desvelamento do ca-
réter historicamente determinado destas relagdbes no nivel do aparente, 0
mercado, e que tem no mundo da produgao seu fundamento. Como cons-
tata Giannotti: “varias sao as consideracgoes a propésito da relagéo entre 0
método dialético e a histéria efetiva™. A ligagdo entre o tempo lggico € 0
tempo histérico na obra de Marx ndo é de modo algum trivial. “Embora 0
objetivo de O Capital néo seja uma narrativa histérica, suas categorias
tém como referéncia um objeto historicamente constituido — néo a forma
eterna, natural e Unica da produgéo social — de modo que as passagens da
apresentacao dependem de pressupostos historicos, evidenciando a im-
possibilidade de uma mera deducéo lgica dos conceitos™.

Portanto, 0 erro, a insuficiéncia, a ilusao produzida pela economia
politica consiste em naturalizar processos artificiais/histéricos e em trata-
los como nao-histéricos, naturais. Como diz Marx, ao ndo se perceber 0
carater histérico das formas burguesas modernas, perde-se a possibilida-
de de as entender em sua especificidade e temporalidade. A conseqiiéncia,
com a qual 08 economistas parecem estar comprometidos, € a de se tomar
s formas modernas como as formas de produgao como tal, ou seja, como
formas eternas € substancialmente ligadas aos produtos do trabalho hu-
mano. A critica, em sua dimenséo histérica, consiste no desmascaramento
da pretensdo dos economistas politicos burgueses de fazer passar as for-
mas econdmicas capitalistas como universais e necessarias. Ao nao reco-
nhecer a historicidade e por isso o carater transitorio e passageiro desta
forma de produgdo, a economia politica revela seus limites de classe, sua

cientificidade circunscrita”, seu esquecimento da histéria.

S

% iannotti [1960]. p.70.

“Grespan [1999]. Op. Cit. p.38. Neste sentido também diz Giannotti: “A nosso ver 0
Capital antes de tudo narra a histéria categorial da produgao capitalista, a saber,
todos os passos necessdrios da posigdo do capital, desde sua forma elementar, a mer-
cadoria, até suas manifestacdes mais imediatas, como 0 Prego, & renda, ete.” Conira
Althusser, p. T4

© Gomo diz Benoit: “A propria economia politica burguesa, apesar de seu misticismo, €
assim, em certo sentido, ciéncia; mas, s6 na exata medida em que do interior da “de-
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Nao se trata aqui, como se poderia esperar de uma critica no sentido
kantiano, de demonstrar que a economia politica é uma néo-ciéncia, ou
que ainda pode se tornar ciéncia, mas sim que sua cientificidade pressu-
poe condi¢des de possibilidade transitérias, aparentes, mistificadas. “Sao
formas de pensamento socialmente validas ¢, portanto, objetivas para as
condicdes de producdo desse modo social de produgdio, historicamente de-
terminado, a producio de mercadorias'™. Tal ciéncia é objetiva na exata
medida em que se tomam por validas suas categorias, aquelas mesmas que
a critica desvelou como sendo contraditérias e aparentes; sua objetividade é
revelada como mistificaco e sua validade como dependente do fetiche.

Para demonstrar como sua validade e objetividade sio historicamen-
te circunscritas Marx fara “incursbes negativas em outras formas de pro-
dugao™. Por meio de comparagées com outros tempos histéricos marcados
por outras formas de producao, Marx demarca o limite histérico do misti-
cismo da forma mercadoria. As formas da economia politica sdo negadas,
uma vez que séo “fdrmulas que nio deixam lugar a dividas de que per-
tencem a uma formacao social em que o processo de producio domina os
homens, e ainda ndo o homem 0 processo de produ¢do™, Encerrando o
capitulo sobre “a mercadoria”, Marx deixa exposto o que esta pressuposto
desde o inicio da cadeia de negacio das categorias da economia politica:
sua critica politica a essa forma de producio.

méncia” ideolégica de suas categorias descreve as “dementes” formas objetivas de pen-
samento que imperam no modo de producao capitalista.” Op. Cit. p.18.

" C.p. 73. K. p.104-105.

“ Benoit [1996], p.19. Marx analisar: 1) 0 “modo de produgdo” da ilha de Robinson Cru-
80¢é, onde todas as formas de trabalho sdo trabalho social humano; 2) a forma de produ-

apenas valores de uso; 4) a viltima forma & um hipotética sociedade socialista, ai os traba-
lhos individuais coincidem com ¢ trabalho social por meio de um plano consciente dag
individuos que compdem tal sociedade. C. P-p. 73-55. K. p.p. 105-107,

¥ C. p. 76, K. p. 109.
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A FISICA DO PODER EM HOBBES'

Luiz CARLOS SANTOS DA SILVA®

I-A cadeia causal da acao

Antes de tratarmos propriamente a questdo proposta, convém res-
saltarmos alguns aspectos do método hobbesiano. Consideremos, antes de
tudo, que Hobbes aspira empreender a sua investigacdo da natureza hu-
mana no rigor cientifico do método geométrico. Esse método, denominado
resolutivo-compositivo, consiste num processo que decompde 0s objetos em
seus clementos mais simples para reconstrui-los sobre as bases de um
outro paradigma a partir do conhecimento das suas causas’. A anélise
rigorosa de uma coisa proporciona 0 saber das relacgoes entre cada uma de
suas partes constituintes, de modo que aquele que ¢ capaz de desmem-
brar uma coisa em suas partes mais elementares, € igualmente capaz de
reconstrui-la. Para Hobbes, portanto, conhecer & conhecer as causas.

Pois tudo se compreende melhor através de suas causas constituti-

vas. Pois, assim como um relégio, ou qualquer outro autémato da
mesma espécie, a matéria, a figura e 0 movimento das rodas nao

1 . W z e % . i "
A presente comunicagdo é parte de um projeto de Iniciagao Cientifica enviado & Fun-
dagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP) e orientada pela prof.
Dr*. Yara Adario Frateschi, do Depto de Filosofia da Unicamp.

? Graduando em filosofia pela Unicamp.

3 - - . @ i . e .

Com relagio a 1s80, Monzani afirma: “esse método resolutivo — compositivo visa, Por-
tanto, ndo a defini¢do deseritiva e estatica do objeto em questdo (...), mas sim tomar
um ou varios elementos e a partir dai reconstruir geneticamente 0 ohjeto” (Desejo e
prazer na modernidade, cap. 1L, P. 72).
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podem ser bem compreendidos, a ndo ser que o desmontemos e con-
sideremos cada uma das partes em separado (Do Cidadéo, preficio
ao leitor).

Aplicando o método resolutivo~compositivo na investigacdo do ho-
mem, Hobbes procura entender como funcionam as partes que o constitu-
em e inicia a sua anilise pelas faculdades cognitivas humanas. Nos trés
primeiros capitulos do Leviata, busca mostrar como 0 movimento dos cor-
pos externo age sobre nossos orgdos sensitivos, de modo a concluir que as
concepgoes que temos das coisas sio o resultado de algum movimento ou
agitacio dos corpos externos sobre nossos orgéos do sentido.

E um postulado da Fisica hobbesiana, mais especificamente da sua
teoria do movimento, que “nada pode produzir alguma coisa por si mes-
mo™, Com este postulado é compativel a afirmacdo de que “a causa da
sensacdo € o corpo exterior”™ uma vez que nada pode produzir alguma
coisa por si mesmo, as concepgdes (ou pensamentos) de um homem niso

proprio de cada sentido”. Assim, as concepgoes que temos das coisas sio
oriundas do movimento ou agitacdo que esses COrpos exercem sobre nos-
S0s Orgéos sensitivos. Nota-se que, segundo Hobbes, qualidades como a
luz, 0 som, o sabor, a dureza, etc., néo sdo coisa nenhuma fora de nés, mas
simplesmente aparéncias e aparigdes causadas pelo movimento dos Corpos
externos. K o que explicita no Elements of Law, 2, 4:

(1) O sujeito ao qual sdo inerentes a cor e a imagem, ndo é o objeto

ou a coisa vista,

(2) Aquilo que chamamos uma imagem ou cor, nio é realmente na-

da fora de nés,

(3) A referida imagem ou cor é apenas uma apari¢io em nés daque-

le movimento, agitagdo ou alteracio que o objeto provoca no cérebro
0u nos espiritos, em alguma substancia interna da nossa cabeca

Y natureza humana, 2, 9,
g Leviatd, capitulo I, pagina 9,
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Ainda de acordo com & teoria do movimento, Hobbes explica o que é
a imaginagdo e a memdéria. Partindo do fato de que “quando uma coisa
esta em movimento, move-se eternamente (a menos que algo 0 impega)”“,
nos mostra que, mesmo qué um corpo obste 0 movimento de outro corpo,
nio pode extingui-lo totalmente e num sé instante, mas apenas com 0
tempo e gradativamente". I assim que ao nos afastarmos de um objeto,
minimiza-se a intensidade de sua agao sobre nos, de modo que passamos
a ter apenas uma imagem cada vez mais obscura desse objeto, gerando
aquele movimento interno a que Hobbes denomina imaginag¢do. Em ou-
tros termos, 2 imaginacao 6 o prolongamento ameno ou a diminuicéo do
movimento das sensagdes sobre nés, Tumo a constitui¢@o da memdria’. O
acamulo de memdria ou a memoéria de muitas coisas é aquilo & que se de-
nomina experiéncia.

Por meio da aplicagio da teoria do movimento 4 investigacdo das
causas das concepgoes e pensamentos humanos, Hobbes chega & conclu-
sdo de que a causa da sensacgdo € 0 corpo exterior e que “néo ha concep¢ao
no espirito do homem que n#o tenha sido originada, total ou parcialmente
nos érgdos dos sentidos”™. Veremos agora queé o movimento, oriundo do
objeto externo, também ¢é causa dos nossos apetites e aversoes, queé sao,
por sua vez, & origem das agoes voluntarias.

Dos movimentos internos dos homens, uns sao vitais e outros sao
voluntérios. O movimento vital é aquele que comeca Da geragio do ho-
mem e perdura por toda a sua vida. Desse modo, esse tipo de movimento
nao necessita da imaginacdo, tal como é o caso do pulsar € do respirar,
por exemplo. Os movimentos voluntarios, ao contrario, porque pressu-
pdem pensamentos de como, onde € 0 que, dependem da imaginagdo, tal
como é o caso do mover-se (na direg@o de um objeto, por exemplo) e do ges-
ticular. Assim, como as concepcdes S0 “movimento, agitacao ou alteracéo,

e e

¢ I eviati, cap. 1L

" Leviatd, cap. 11. —sobre a constituicdo da imaginagao e memdria
¢ Leviata, cap. IL.

® Leviatd, 1, 10.
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que o objeto provoca no cérebro ou nos espiritos, ou em alguma substincia
interna da nossa cabe¢a™, tais movimentos, ndo se interrompendo ali,
mas continuando até o coracgdo, devem contribuir ou retardar o movimen-
to vital. Se contribuir, é chamado deleite ou prazer, originando um apeti-
te, ou seja, um desejo de aproximar-se do objeto. Se, ao contrario, enfra-
quecer ou retardar o movimento vital, é chamado dor", originando aver-
S840 ao ohjeto.

Antes de se manifestar como movimento voluntdrio o prolongamen-
to desse movimento internamente em nés reside numa solicitagdo ou pro-
vocacao que nos mobiliza em direcéo a acdo: esta solicitacdo também é um
movimento, por menor e imperceptivel que seja em seu estdgio original;
tal como o Imperceptivel movimento de uma pequena roldana, que pode
induzir a0 movimento a mais complexa engrenagem. Essa solicitagdo que
nos mobiliza a agir é o esforco (conatus)”. Resumindo: o movimento que

Quando o objeto gera apetite porque parece corroborar o nosso mo-
vimento vital, nés o denominamos bom; quando, ao contrario, o objeto ge-
'a aversao porque parece retardar ou enfraquecer o movimento vital, nés
0 denominamos mauy. Portanto, as palavras bom e may “sdo sempre usa-
das em relacdo a pessoas que as usa”™: nio sdo regras gerais, que possam
valer unanimemente e tampouco propriedades das coisas mesmas, mas
nomes que indicam subjetivamente desejo e aversdo. Como o movimento
denominado desejo é um movimento em dire¢do ao objeto que parece cor-

A natureza humana, 2, 7.

" Sobre essas consideracdes, cf. cap. VI do Leviatd,e 7,1. do A natureza Humana

¥ Com relagdo a isso, Monzani afirma: “o elemento fundamental, o motor primaério,
para Hobbes, de todo Jjogo passional, est4 nesse fato elementar do esforco, do conatus,
do desejo para se atingir algo (...) O conatus & um fato primario, irredutivel a qualquer
outra instancia passional &, ao contrdrio, é ele quem vai dar conta destas 1iltimas (De-
sejo e prazer na idade moderna, p. 78)”,

e Leviata, capitulo VI, pdgina 33.
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roborar o movimento vital, o prazer é a aparéncia ol sensagdo do bem, €0
desprazer, que € seu contrario, @ aparéncia ou sensacdo do mal. Os apeti-
tes e aversdes derivam nio s da sensagdo de algum objeto presente, mas
também da expectativa provocada por alguma previsao. Os apetites liga-
dos a opinido de algum bem futuro sio chamados esperanga; 08 ligados a
opinido de algum dano futuro, sao denominados medo.

A sucessdo alternada de apetites e medos, durante o tempo em te-
mos a liberdade de realizar ou evitar uma agao, chama-se deliberagao.
Quando sucessivamente passam por NoSsos pensamentos as conseqién-
cias boas e més que podem advir de uma determinada acéo, de modo que
ora tenhamos esperanca e ora medo com relagdo a pratica dessa acgéo, en-
+30 chamamos deliberagao o tempo em que esta sob nosso poder a liber-
dade de realizar ou evitar a acdo. O nome deliberagdo, portanto, reside
em por fim a essa nossa liberdade de realizar ou evitar a agéo.

E o nome deliberag@o vem de ela consistir em por fim & liberdade
que antes Hinhamos de praticar ou evitar uma acdo (..) Diz-se entdo
que toda deliberacdo chega a0 fim quando aquilo sobre que se deli-
berava foi feito ou considerado impossivel, pois até esse momento

conserva-se a liberdade de fazé-lo ou evita-lo, conformemente aos
proprios apetites ou aversoes (Leviatd,l, VD).

A vontade € simultaneamente 0 altimo apetite da deliberagdo e 0
imediatamente anterior a acéo. Portanto, toda acdo ou omissao deliberada
consiste em ato voluntario. Dado que a deliberagéo diz respeito a alguma
acdo futura, o processo de deliberagio sobre uma determinada acgao fun-
da-se na esperanga de algum bem ou medo de algum dano futuro. Por 1s-
so, se julgamos que 0 beneficio advindo de uma agao sera maior que 0 mal
resultante dela, denominamos por bem manifesto ou aparente. Quando,
ao contrario, julgamos que 0 dano advindo da agao serd maior que o bene-
ficio dela resultante, denominamos por mal manifestouw 00 aparente. E
desse modo que os homens procedem em suas agdes, considerando quais
beneficios futuros poderao fruir de determinada agdo, ou de que prejuizos

poderéo se prevenir ao evita-la:
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Posto que a vontade de fazer & apetite, e a vontade de omitir ¢ medo,
as causas do apetite e do medo sio também as causas na nossa von-
tade. Mas a proposta de beneficios e prejuizos, isto é, de recompensa e
de punigdo, é a causa de nossos apetites e de nossos medos; e portanto
também das nossag vontades... (A natureza Humana, p.145),

Nota-se, portanto, que em suas agbes voluntarias os homens bus-
cam obter aquilo que pensam lhes trazer algum beneficio e buscam se a-
fastar das coisas que podem prejudics-los. Aquilo que guia e determina a
agéo humana é o principio da autoconservacio.

No capitulo X do Leviatd, Hobbes define o poder de um homem como
“os meios de que presentemente dispée para obter qualquer visivel bem fu-
turo™. Compreendido como meio, o poder consiste no instrumento pelo qual
um homem ¢ capaz de alcancar aquilo que considera um bem para si e que
se constitui como objeto do seu desejo. Se, portanto, o desejo é um movimen-
to interno de aproximagio ao objeto que nos agrada, o poder ¢ aquilo que
permite que esse movimento, uma vez externado, continue sem obstaculos e
seja “eficaz” no alcance do objeto do desejo. Se “quem tem a expectativa de
um prazer futuro, deve, além disso, conceber em si mesmo algum poder pelo
qual esse prazer Possa ser atingido™, g, entéo, pela posse do poder que so-
mos capazes de fruir o objeto desejado™.

Essa concepcio de poder, uma vez compreendida como condicio de
continuidade do movimento, parece ser também causa eficiente da fruigio
do objeto alcancado. Segundo Hobbes, “a causa & dita g respeito de algo ja
produzido™, tal como dizemos que o movimento dos corpos externos é
causa da sensagio, ou mesmo que a sensacdo é causa dos nossos desejos e
aversodes. Assim, com relagdo a fruicdo de um objeto, dizemos que o poder

; Leviata, capitulo X, pigina 53.

" A natureza humana, 8, 3,

“Uma vez que para Hobbes toda concepedo de future é 4 projecdo de uma recordacdo
para um tempo vindouro, s6 somos capazes de conceber algo no futuro na medida em
que presentemente sabemos haver capaz de produzi-lo, (cf:N H. cap. 8)

" De corpore, X, 1.
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& sua causa mais imediata, uma vez que foi condi¢@o para que ele tivesse
sido atingido.

Quando num certo agente estdo contidos todos 08 acidentes que s&0
requeridos obrigatoriamente da parte do agente para produzir al-
gum efeito num agente qualquer, entdo dizemos que aquele agente
pode produzir aquele efeito; se de algum modo a0 paciente tenha si-
do aplicado. Mas, no capitulo anterior, sndicamos que esses Mesmos
acidentes constituem a causa eficiente. Portanto, sS40 0s MESMOS &
cidentes que constituem & causa ecficiente e 0 poder do agente |po-
tentia agentis]. Desse modo, poder do agente © causa eficiente 880
'Lessencialmente} uma mesma coisa, diferindo, contudo, no modoco-
mo sio consideradas (consideratione). (De corpore, 11, X"

Sob esse prisma, consideremos que para Hobbes ndo ha um fim al-
timo ou um bem supremo que pudesse, uma vez obtido, satisfazer defini-
tivamente o homem. Hobbes recusa a existéncia de um fim Gltimo porque
nao pode aceitar a finitude do desejo: enquanto vivemos temos sensagoes
¢ as sensag¢des causam, inevitavelmente, desejos. Ao recusar a existéncia
do fim ultimo no qual repousaria o desejo, Hobbes estabelece a distingao
entre dois tipos de fins: 08 fins préximos e 0S longinguos:

No que se refere aos fins, alguns séo chamados de propinqui, isto é,
proximos; outros sdo chamados de remoti,ou mais longinquos. Mas,
quando comparados os fins mais préximos com 08 mais longinquos,
nio se chama 0s mais proximos fins, mas meios, e caminho para

aqueles (...) pois enquanto vivermos, temos desejos, e desejos pres-
supdem um fim mais longinquo (A naturezd humana, 7,6).

Se, pois, o desejo pressupde um fim mais longinquo, uma Ve atin-
gido este deixa de ser fim e passa a sé constituir como meio para alcancar
um fim mais adiante. T assim que, ao obtemos um objeto do nosso desejo,

S

8 Quando enint in agente quapiam ominia insunt accidentia, quae ad effectum aliquem in patien-
te quopian pmrhrr_‘endum necessario ex parte agentis requirtntur, i dicimus agens illue pro-
ducere illum effectuin posse, o modo ad patiens z‘lppficarmn_,f'ueriz. Sed eadem accidentia capite
praccedente caisain constitere efficienten indicavimus, eadem igiver accidentia sunt quae cau-
sam efficientem, et quag potentiam agentis, constituin. ltague potentia agentis, et causa eficiens
idem sunt re, differunt autem consideratione (De Corpore, pars 11, caput X [tradugio nossal).
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passamos a desejar outro, pois o objeto obtido deixa de ser fim ou escopo
do nosso desejo e passa a ser meio e caminho para a obtencdo de outro
adiante. A felicidade, nessa medida, ndo consiste no repouso de um espiri-
to satisfeito, mas no continuo Sucesso na obtencdo dos objetos do desejo. O
poder de um homem, sob esse Prisma, é a condi¢io e meio de realizacdo
desse “processo” chamado felicidade, de continuidade do movimento que
mantém os homens vivos, E, posto que os objetos mais préximos inte-
gram-se ao nosso poder (pois, se proximos, os objetos deixam de ser fins
ou escopo do nosso desejo e passam a constituir meios de se alcancar ou-
tros objetos adiante, tal como a prépria defini¢do de poder), entdo dizemos
que o poder € causa do préprio poder™.

E com base nessas consideracgdes que a concep¢éio hobbesiana de
poder como potentia parece ter origem na Fisica: trata-se da “forca” ou
“capacidade” que um corpo possui para conservar-se em movimento.

II-O DESEJO DE PODER

No capitulo II do Leviatd, Hobbes afirma que “quando um corpo es-
ta imével, permanecers imével para Sempre, a menos que algo o agite” e
que “quando uma coisa est4 em movimento permanecers eternamente em
movimento, a menos que algo a pare”. Com base nessas afirmacées, Hob-
bes estabelece que:

* Somente corpos agitam ou obstruem o movimento de outros COrpos;
* Os corpos ndo criam ou extinguem por si 56 movimento.

mentais, que sdo adquiridos mediante os poderes naturais, e constituindo também
meios e instrumentos para se adquirir mais poder,
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Vimos que o desejo € 0 COMEo de um movimento em direcdo a algo
que nos agrada. Alcancar este algo é o fim ou escopo do nosso desejo, de
forma que o poder constitui o meio de alcancé-lo. Considerados em simples
estado natural, 0s homens sado portadores de um direito que se identifica
com “a liberdade que cada um possui de usar seu préprio poder, da maneira
que quiser, para a preservacao de sua propria natureza, ou seja, de sua vi-
da™. Mas, como nesse estado de natureza nao h4 um poder coercitivo (po-
testas) que possa gerenciar a conduta humana “se torna manifesto que, du-
rante o tempo em que 08 homens vivem sem um poder comum capaz de 08
manter todos em respeito, eles se encontram naquela condicdo a que se cha-
ma guerra; e uma guerra que é de todos 08 homens contra todos 08 homens™".

Com vistas & concep¢ao de que “g vida € movimento” e que a felici-
dade é “o proprio progredir”z'z, Hobbes define a liberdade como®a auséncia
de impedimentos externos™. E ndo s6, mas que também “tais impedimen-
tos muitas vezes tiram parte do poder que cada um tem de fazer o que
quer, mas nao podem obstar a queé use o poder que lhe resta, conforme 0
que seu julgamento e razdo lhe ditarem™. Por isso, “o poder, simples-
mente, ndo é mais do que 0 excesso de poder de um homem sobre o de ou-
tro homem”™”. Explica-se.

Quando nao h4 um poder maior que possa ordenar 2 conduta dos
homens, eles obstruem o caminho uns dos outros, ou ainda, se constituem
como obstédculos para a continuidade do movimento uns dos outros. Como
ndo hd uma instancia soberana que possa direcionar cada um dos homens
na busca do seu objeto do desejo, segue-se 0 conflito™:

e e

® [ eviatd,cap. XIV.

2 [ eviatd, cap. X111

2 Hobbes, em 10,21 do A natureza humana, compara a vida a uma corrida, onde “sobre-
pujar continuamente quem Ve adiante & felicidade” e “abandonar a corrida, ¢ morrer’.
B I eviatd, XIV.

® Leviatd, X1V.

% A natureza humana, 8, 4.

* Segundo Monzani: “O estado de natureza nao € Jugar do isolamento para Hobbes,
mas sim o da coexisténcia sem regra univergal (...) Todo sujeito é guiado por interesses
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[Consideranda que| “o poder de um homem resiste e entrava os efei-
tos do poder de outro homem; o poder, simplesrnente, nio é mais
que o excesso de poder de um homem sobre outro homem. Pois, se
poderes iguais se opdem, destroem-se mutuamente™,

Se, portanto, dois corpos movimentando-se em direces opostas se
chocam, o poder resultante é a diferenca dos poderes de ambos os corpos.
Se, porém, esses dois corpos possuirem poderes equivalentes, o poder re-

Compreendido como “0s meios que presentemente se possui para
alcangar um aparente bem futuro™, o poder parece conduzir os homens a

um processo de continua marcha de um objeto a outro. Pois, se os fins

sendo a obtencdo do primeiro outra coisa senio 0 caminho para se conge-
guir o segundo™, Nessa medida, a felicidade nao consiste no repouso de
um espirito satisfeito, de modo que os homens buscam nio apenas conse-
guir, mas garantir 0s meios para o seu desejo futuro:

Assinalo assim, em primeiro lugar, como tendéncia geral de todos 0s
homens, um perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que
¢essa apenas com a morte. E a causa disso nem sempre ¢ que se es-
Pere um prazer mais intenso do que aquele que j4 se aleancou, ou

que cada um nig Possa contentar-se com um poder moderado, mas o

“ A naturezq Humana, 8,4
“ Leviatd, cap X,
* Leviatd, cap.XI.
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fato de ndo poder garantir o poder e 08 meios que atualmente sé
possuerm sem adquirir mais ainda (Leviatd, XD).

Essa continua busca de poder e mais poder parece nio ser mais do
que exige o principio de continuidade do movimento. E ndo ¢ porque um
objeto pareg¢a proporcionar um prazer maior ou mais intenso do que outro
que o desejo dos homens migra. Estar em posse do objeto nao é um fim,
mas um meio, de modo que néo ha como garantir o que “presentemente se
possui”, sendo adquirindo ainda mais. Por isso, 0 que 08 homens buscam
nio é realizar um dnico desejo ¢ uma Gnica vez, mas garantir 0s cami-
nhos de seu desejo futuro.

Destarte, aquela concepeio hobbesiana de poder como potentia pa-
rece ter origem na Fisica: trata-se da “forga” ou “capacidade” que um cor-
po possul para conservar-se em movimento. Em decorréncia disso, “a feli-
cidade (pela qual entendemos um continuo prazer) consiste, nio em ter
prosperado, mas no préprio prosperar“w, de modo que aquilo que atual-
mente possuimos constitul meios para alcancarmos algo adiante. Disso,
portanto, é que parece resultar aquela afirmacao hobbesiana de “uma
tendéncia geral de todos os homens a um perpétuo e irrequieto desejo de
poder e mais poder, que cessa apenas com a morte™".
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DUAS LEITURAS DE HANNAH ARENDT SOBRE
A POLITICA, OU APOLITICA, AGOSTINIANA’

Luiz MARCOS S. FILHO

Pode-se ver, em dois momentos da obra de Hannah Arendt, duas
maneiras de se entender a concepgao de politica na obra de Agostinho.
Um momento é referente a tese de doutoramento da autora, intitulada O
conceito de amor ent Santo Agostinho. O segundo momento é relacionado,
sobretudo, & sua obra A condigdo humand.

Desse modo, 0 objetivo deste trabalho é examinar, primeiramente,
como Hannah Arendt vé resolvido na obra agostiniana 0 aparente para-
doxo que ha nos dois maiores preceitos cristios, quais sejam, amar a Deuse
amar a0 proximo como a si mesmo’. Bssa analise redunda na nogéo de vida
em sociedade de Agostinho. Afinal, esta implicita no segundo preceito, amar
ao préximo, uma relagio social. Verificar-se-é que a tese de Arendt ¢ fiel a
matriz da filosofia de Agostinho, pois este nio ¢ examinado sob uma ética
propriamente arendtiana, uma vez que a autora, em 1929, com 91 anos de
idade, ainda néo tinha desenvolvido seu pensamento politico.

Em um segundo momento, sera analisada a obra de Hannah A-
rendt A condigdo humana, de 1958. Nesta obra, a autora estuda, dentre
outras questoes, as conseqiiéncias politicas da vida em sociedade do cris-
tianismo. Diferentemente do que faz em sua tese, Hannah Arendt agora
18 criticamente Agostinho sob a matriz do pensamento politico dela.

e

! pesquisa de Iniciagao Cientifica financiada pelo CNPq

¢ graduando em Filosofia pela USP

3 of. Evangelho de Mateus, 22: 37— 39:; Marcos, 12: 99 — 31: Lucas, 10: 2
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Por fim, apés a an4lise dessas duas leituras que Hannah Arendt faz
da vida em sociedade, da politica, que emana de Agostinho e, talvez, do
cristianismo, observar-se-4, mais do que uma coeréncia, uma possivel
continuidade entre duas obras que foram realizadas em momentos e épo-
cas tdo distintas da autora.

st o e

Em sua tese, Hannah Arendt conclui que Agostinho tem dois prin-
cipais modos de entender os mandamentos cristdos, Esses dois

Iniciando a anslise dos mandamentos com o homem tendo sua ori-
gem em Deus, para Agostinho, todo homem busca a felicidade, que reside
em Deus. Essa busca futura enseja um grande problema, referente ao
passado. Ou melhor, dado que s6 se procura o que se conhece, quando o

Ao procurar ser feliz, Agostinho também procura de onde pode retirar
a felicidade. “Nessa rememoracao, o homem... é reenviado para a ultima
fronteira do passado, ou seja, para a sua origem ultima.™ A origem ultima
do homem ¢ a origem de seu ser, Deus, Sendo esta a origem de tudo, Agos-
tinho ndo pode pretender retirar sua felicidade de nenhum outro lugar.

Procurar a felicidade, assim, significa buscar 0 criador, o ser su-
premo, aquele que deu ser a tudo que existe. Dessa forma, a relacdo da
criatura com o criador é isolada. A busca pelo ser ocorre, sem depender de

" Cf. AGOSTINHO. Confissaes, X, xxi, 31.
b.A&R}:'.“ND"I‘, H. O conceito de amor em Santo Agostinho, p. 68.
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Duas leituras de Hannal Arendt sobre a politica, ou apolitica, agostiniand
outrem, na interioridade, na memoria, da criatura racional que tenta dis-
solver sua identidade histérica ao pretender alcar a eternidade, a Deus.
Exemplo disso sdo as Confisses, que sdo um livro autobiografico e, de
maneira intrigante, Agostinho nos trés Gltimos livros para de falar de si.
“Repunciando a si’, & criatura “renuncia ao mesmo tempo a todas as rela-
¢des mundanas. Ela s6 se compreende a si prépria como criada por Deus
(¢ Deo creata)... 0 outro, 0 proximo, perde para ela o sentido que lhe déa
sua existéncia mundana concreta — como amigo ou inimigo, por exemplo”

O mandamento biblico, contudo, diz que se deve amar 0 proximo
como a si mesmo. A questdo & “como é que 0 proximo reencontra a criatu-
ra que renuncia a sieoqueéo préximo nesse reencontro?”

O préximo reencontra a criatura que renuncia & sua identidade por
também ser uma criatura. Ou seja, a criatura, que se compreende como
ser vindo de Deus, ama 0 proximo amando o ser do proximo. Assim, 0 “si”;
do preceito amar ao proximo como a si mesmo, & ginonimia de ser, € nao
de ego. Pode-se entender esse amor ao Ser do préximo como um amor que
tem um objetivo: o de converter o proéximo em direcdo a Deus. Na verda-
de, amando 0 préximo, ama-se a Deus, porque o que se ama no outro € o
ser proveniente do ser supremao.

Enfim, até aqui fol descrita uma maneira pela qual Agostinho com-
preende 08 preceitos cristios. Essa interpretacdo € relacionada & origem
do homem em Deus, € entende o amor a0 proximo como algo que Nao
enseja uma relagao social, no mundo, mas gim uma relagao metafisica,
extraterrena, na qual o outro é igual a mim por ter 0 mesmo ser que eu,
ser que advém do mesmo criador.

Uma segunda compreensdo de Agostinho dos dois preceitos cristaos
¢ relacionada 2 origem do homem em Addo. Nesse modo de entender 08
mandamentos, 0 proximo adquire um valor propriamente social. A socie-
dade que emerge dessa relacédo com O préximo é uma sociedade de crentes,

e

" ARENDT, H. op. cit., p- 113.
¥ Ibid., loc. cit.
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€ como tal tem algumas especificidades. A principal delas, e da qual pos-
sivelmente todas as outras se originam, é a fé comum.

Essa f8, que, no caso, funda uma sociedade, n#o é tanto a f& que se
tem na dependéncia do ser finito do homem ao Ser Supremo quanto & fé
que se tem em “um fato histérico, concreto, determinado.™ Esse fato his-
térico é o pecado original cometido por Adao, cuja conseqiiéncia é a des-
cendéncia pecaminosa da humanidade.

Deus. Afinal, a origem que hd em Adio & a origem do afastamento do ho-
mem em rela¢éo a Deus. Porém, o passado histérico, terreno, nao pode ser
aniquilado quando o homem reconhece sua outra e anterior origem no ser
supremo. E isso porque “o que permite... a relagéo do homem com a sua
origem, da criatura com o Criador, é um fato histérico: a revelacdo divina
em Cristo (in Christo).” Em outras palavras, Cristo s6 encarnoy para
redimir a humanidade do pecado original, de modo que néo é possivel
desvincular Cristo de Adao. Este danoy a humanidade, aquele a sanou.

E somente esse segundo fato histérico, a encarnacio de Cristo, que
Jjustifica o amor ao Préximo como a si mesmo nessa consideracio do outro
¢om uma origem terrena em Adao. O proximo deve ser amado “por causa
da graca que se reveloy nele como em ti mesmo”". O papel que se tem pa-
Ta com o outro passa a ser de Imitagdo de Cristo. O homem deve ter uma
conduta no mundo que vise a salvacao de todos, tal como fez Cristo,

Portanto, os dois modos de entender os principais preceitos cristéos,
cada um relacionado a uma origem do homem, se complementam. O amor

’ Ibid., p. 153.
“ Ibid., pp. 160, 1.
" Ibid., p. 162.
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ao préximo, na origem terrena do homem €m Adao, é o amor a graga reve-
lada no outro pela vinda de Cristo. Dada essa graga, que permite uma
relagio dos homens com Deus, o amor a0 proximo adquire contornos pro-
prios do amor que ha na concepgdo de outrem conforme a origem divina,
extraterrena, do homem. Nesse caso, como foi descrito, 0 que se ama no
outro & o ser de criatura dele. Ou melhor, ama-s¢ 0 proximo para que ele,
dissolvendo sua identidade histérica, busque isoladamente 0 criador.

P

De agora em diante sera analisada a politica, a vida em sociedade,
que emerge de Agostinho sob a matriz da filosofia de Hannah Arendt. Ou
seja, a pensadora judia, como filésofa politica, ird criticar essa vida em
sociedade crista. Uma das obras da autora que propicia essa leitura é A
condicdo Humana. A vida em sociedade, 2 politica, ou a apolitica, de A-
gostinho sob a ética arendtiana serd explicitada por meio do exame da
nogio de vita activa e das conseqiiéncias politicas da sobreposigio da i-
mortalidade pela eternidade.

Hannah Arendt, com 2 expressao vita activd, pretende tratar de
trés atividades fundamentais da condicdo humana, & saber, labor, traba-
Tho e agdo. De maneira resumida, 0 labor corresponde a0 queé ¢ indispen-
savel para a sobrevivéncia, corresponde a0 processo biolégico do corpo
humano, a0 processo vital. O trabalho se refere & atividade da fabricacao,
«q0 artificialismo da existéncia humana... O trabalho produz um mundo
‘artificial’ de coisas™. A ac@o corresponde a relagao politica dos homens, é
a “tnica atividade que se exerce diretamente entre 0S homens sem a me-
diacéo das coisas ou da matéria, corresponde ... pluralidade, ao fato de
que homens, e ndo o Homem”, no singular, “vivem na Terra e habitam 0

3
mundo.”

e e
12 ARENDT, H. A condic@o humand, p. 15.
1 A\RENDT, H. op. cit., loc. cit.

wn
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Pode-se observar uma diferenca entre o valor que Hannah Arendt
d4, em relacdo ao dado por Agostinho, as atividades da vitg activa. Esta
tem uma “intima relacdo com as condigdes mais gerais da existéncia hu-
mana” que sdo “a natalidade ¢ a mortalidade.”" Essa relagdo intima ocor-
re na medida em que o labor, o trabalho e a acgéo colocam a natalidade, e
nio a mortalidade, no centro das preocupacdes humanas. A yitg activa

Dessa maneira, “a natalidade, e nig a mortalidade, pode constituir
a categoria central do bPensamento politico, em contraposi¢do ao pensa-
mento metafisico.”" Agostinho desvaloriza a vita activg porque da mais
valor & mortalidade, oy melhor, & Preocupacdo com a salvacio da alma
apés a morte. Como visto, até a relacdo social concebida por Agostinho
visa, sobretudo, a salvacdo do préximo.

A pluralidade, a natalidade, de modo geral, a vitg activa, ndo é va-
lorizada em Agostinho porque nele, dentre outras razjes, a contemplacio,
a busca pela transcendéncia, ¢ mais Importante que as atividades no
mundo. Tanto é que o * ‘0nus’ (sarcina) da vida ativa”, como “Agostinho
fala”, “imposto pelo dever da caridade,... seria insuportével sem a ‘dogura’
(suavitas) e o ‘prazer da verdade’ obtido na contemplagio (De civitate De;
XiX. 199", Em outras palavras, “ cristianismo, com a sua cren¢a num

Y Ibid., p. 16.

" Ibid., p. 17.

“ Ibid., loc. cit,

¥ Ibid., p. 24" WA cidade de Deus, XIX, xix, Agostinho diz: “Quanto as funcées supe-
riores, necessdrias para governar o povo, a conveniéncia de ocupd-las e preenché-lag
nae poderia escusar o inconveniente de desejd-las. Por i$s0, 0 amor & verdade busca o
6cio santo e a necessidade do amor aceita devotar-se is obras de Jjustica. Se ninguém
nos impde semelhante peso, devemos entregar-nes a busca e 3 contemplagio da verda-
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conferiu sancdo religiosa a0 rebaixamento da vite qetive & sua posicao
subalterna e secundaria™.

Um outro fato contributivo para a desvalorizacgdo da vita active fol
a vitéria da eternidade sobre a imortalidade. Imortalidade “gignifica con-
tinuidade no tempo, vida sem morte nesta terra e neste mundo™”’. Esta na
esséncia da imortalidade uma valorizacdo deste mundo, a agio nele nao é
um 6nus, mas algo que revela a natureza divina do homem e 0 diferencia
dos animais irracionais pela capacidade de deixar na historia vestigios
imorredouros.

J4 a eternidade & “a experiéncia do eterno tal como a tem o filéso-
fo..”, que “sé pode ocorrer fora da esfera dos negécios humanos € fora da
pluralidade dos homens.” Hannah Arendt ilustra isso com o exemplo da
alegoria da Caverna, da Republica de Platdo, para dizer que o filosofo rea-
liza sua ascese “em perfeita ‘singularidade’, nem acompanhado nem S¢-
guido de outros.”™ Em Agostinho se d4 o mesmo. A transcendéncia, como
foi descrita pelo processo de interioridade, na qual pela memoéria se en-
contra Deus, também ocorre “em perfeita ‘singularidade”. “Politicamente
falando, se morrer & 0 mesmo que ‘deixar de estar entre 08 homens’, a ex-

9922

periéncia do eterno & uma espécie de morte

Concluindo, inicialmente abordou-se a tese O conceito de amor €m
Santo Agostinho, de Hannah Arendt. Pela analise do modo como Agosti-
nho compreende 08 dois preceitos cristaos, amar a Deus e amar ao proxi-
mo como a si mesmo, vislumbrou-se a vida em sociedade, a politica, que
emana de Agostinho. Essa andlise ¢é feita por Hannah Arendt se portando
como uma historiadora da filosofia que se mantém fiel & matriz filoséfica

e
® bid., p. 24.

¥ 15id., loc. cit. (grifo Nnosso)

© Ibid., p. 29. (grifo nosso)

2 Ibid., loc. cit.

® Ibid., loc. cit.
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do autor. Em um segundo momento do texto, abordou-se 0 modo como a
autora examina a politica agostiniana se portando como uma filgsofa,
uma vez que ela submete a filosofia de Agostinho a sua filosofia politica.
E nessa segunda leitura de Arendt que € possivel dizer que o exame & da
apolitica agostiniana, dado que, conforme 0 pensamento politico da pen-
sadora, as conseqiiéncias politicas que surgem a partir de Agostinho sio
contra a politica, 4 a¢do, & vitg activa.

Dessa forma, em um primeiro momento, Arendt compreende 0 pen-
samento de Agostinho em i mesmo, para em segundo momento compre-
endé-lo, criticd-lo, a partir de seu pensamento politico contemporaneo.
Assim, é possivel ler a tese O conceito de amor em Santo Agostinho, de
1929, e A condi¢io humana, de 1958, como duas obras que se complemen-
tam e tém continuidade.
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A ETICA ENTRE OS FINS E 0S MEIOS:
UM ESTUDO COMPARATIVO
ENTRE SARTRE E KANT!

MARCOS RIBEIRO DE SANTANA®

Introducéo

A abordagem Etica é amplamente discutida no cenario atual; en-
volve desde sua defini¢ao teérica como também sua efetivacio pratica.
Trata-se de um estudo sobre as a¢des humanas que permeiam 0 campo
cientifico, filosofico e teoldgico. No entanto, nota-se que néo ha um con-
senso quanto a uma definico exata sobre o queé 6 Etica. Assim, 0 termo
ética entendido neste trabalho abrange num gentido lato — uma reflex@o
que se volta para 2 conduta humana - visto que, o tema de maior rele-
vancia no comportamento ético é a liberdade’, o texto se desenvolve tendo
como eixo central, o tema da liberdade, vocdbulo que aparece tanto em
Kant como em Sartre como regente das condutas do ser humano.

0O filésofo aleméo elabora uma &tica filoséfica ancorada na liberdade
quténoma, pela qual o ser humano, pela razdo, torna-se o legislador da

e mmeeeee=E

'O presente trabalho é resultado do projeto de iniciacdo cientifica, orientado pelo prof.
Dr° Silvio Donizetti de O. Gallo, curso de Filosofia, Faculdade de Ciéncias Humanas,
UNIMEP. Apoio financeiro: CNPg/PIBIC.

*Marcos Ribeiro de Santana, graduando em Filosofia, pela Universidade Metodista de
Piracicaba. /UNIMEF.

¥ «palar de ética significa falar de liberdade. Num primeiro momento, a ética nos lem-
bra as normas e a responsabilidade. Mas nio tem sentido falar de norma ou Tesponsa-
bilidade se a gente ndo parte da suposigao de que 0 homem ¢é realmente livre, ou pode
ga-lo. (VALLS, 2004, p.48.)
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moral, intendente da experiéneia, obtendo uma validade universal, conso-
lidada a partir de uma regra prdtica, em que o individuo sobre a forma
de obrigacdo, mediante aos imperativos, age por acatamento do dever e
por respetto a Lei Moral.

Com relaczo ao filésofo francés, ele parte da defini¢io do ser huma-
no como Nada, ou seja, nio ha algo a priori que o defina, Isto implica
numa total liberdade para escolher, para fazer-se ser. O que significa que
nas condutas do ser humano se privilegia os fins que cada ser coloca em
sua existéncia, tornando-se o unico responsdvel por seus atos.

Assim, é dentro da perspectiva da liberdade que o texto transitars a
problematica ética — o agir pelos meios, Kant, ou o agir pelos fins, Sartre.

1. Kant: a Etica dos meios

A Critica da Razdo Pratica (1 788), obra de maior relevancia no
pensamento ético kantiano, é arquitetada a partir da impossibilidade de
conhecer os postulados da Imortalidade dg Alma, da existéncia de Deus e
da liberdade, conclusio que chegou a Critica da Razgo Pura (1781). O que
significa que Kant transita da impossibilidade conhecé-los em si mesmo
(niimeno), para a possibilidade de penss-lo — e assim poder agir, havendo
neste procedimento um deslocamento do ser — o que se pode conhecer, pa-
ra o fazer — como se deve agir. Desta forma, h4 na filosofia kantiana um

esforco constante para demonstrar que a metafisica nio se assegura nu-

tica), estabelecendo uma metafisica dos costumes, Trata-se, segundo o

uso o pratico, a Critica da Ruazdo Pritieq.

Desta maneira, a construcdo da Critica da Ruzdo Prdtica segue a
mesma forma da Critica dg Razdo Pura, havendo apenas uma inversio
quando a ordem de sua estrutura, em vez de proceder dos sentidos aos
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conceitos e dos conceitos a0s principios (razao pura), agora parte dos prin-
cipios aos conceitos e dos conceitos aos sentidos (razdo pratica).

Para Kant a Critica da Razdo Prdtica tem por obrigagao impedir a
razdo empiricamente condicionada de fornecer exclusivamente 0 principio
da determinagéo da vontade como fundamento da lei moral.

Assim, a lei moral kantiana se constitui como lei objetiva, valida a
todo ser racional e portador de uma vontade livre. Uma moralidade inde-
pendente de principios empiricos, mas constituido por uma razdo auto-
noma; significando que 0 legislador da moral é a razdo humana, Um tribu-
to da liberdade, fazendo com que, 0 arquiteto dos valores morais seja uni-
camente o ser humano. Um agir livre de tal forma, que se torna um prin-
cipio vélido universalmente.

Nesta perspectiva, a liberdade é a pedra angular da construgao do
pensamento ético kantiano, devido ao fato de que & ela ¢ possivel agora,
na razao pratica, de ser demonstrada por uma lei apodictica, 0 que na ra-
zio especulativa (Critica da Razdo Pura) essa liberdade € impossivel de
assegurar uma realidade objetiva. Isto nio significa que essa construcao
ética ndo seja alicercada numa razao logica (especulativa) do conhecimen-
to, pelo contrario, & razio especulativa torna-se a pase para pretensao da
razdo pratica de edificar um modo prético de como Se€ deve agir. Uma a¢ao
consolidada n&o por principios empiricos, mas por principios praticos a
priort, através da vontade (racional) livre.

O plano arquiteténico dessa construgado gtica é a regra prdtica que,
pela razdo, prescreve a acio como um meio para realizagdo do efeito do
agir. Isto significa que & lei prética" deve sempre se edificar para uma
legislagao universal, e um principio de uma maxima (subjetiva) nao pode

e e

" Kant destaca: “Ora, de uma lei, quando se eliminou toda a matéria, isto &, nada mais
resta do que a simples forma de uma legislagdo unijversal. Por conseguinte, um ser
racional, ou nao pode pensar 0s seus principios subjetivos praticos, isto é, as suas
méximas, como leis universais, ou deve admitir que a sua simples forma, segundo a
qual aqueles se capacitam para uma legislagao universal, faz deles por si mesma leis
praticas” (KANT, 1994, p. 38)
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constituir-se como legislacao universal. Todavia é o principio determinan-
te da vontade que forma legislagdo da maxima. Esta forma de lei somente

ela é independente de qualquer lei natural, Esta independéncia é provida
pela liberdade transcendental “(...) uma vontade & qual s6 a forma legis-
ladora da maxima pode ser lei, é uma vontade livre. (KANT, 1994, p. 40)”
. Noutras palavras, a vontade livre deve encontrar uma unica lei, que de-
termine sua necessidade independente da matéria e de condicdes empiri-
¢as, o que coloca a vontade no solo racional. Destg forma, a lei fundamen-
tal da moral em Kant tem como defini¢do: “age de tal modo que a maxima
da tua vontade possa valer sempre ao mesmo tempo como principio de
uma legislacio universal” (KANT, 1994, p.49).

Os pilares que sustentam esse edificio ético sdo os Imperativos,
Kant define-os em duas maneiras: hipotéticos e categoricos. Os imperati-
vos hipotéticos correspondem a simples prescricido de dexesteridade, pelo
fato de serem condicionados, nio determinam a vontade simplesmente
como vontade direcionada para um fim: “Os hipotéticos representam a
necessidade pratica de uma ac¢ao possivel como meio de alecancar qual-
quer outra coisa que se quer (ou que é possivel que se queira)” (KANT,
2000, p. 50); portanto, sao definidos como Preceitos praticos e nunea como
leis. Os imperativos categdricos sdo leis praticas, nas palavras do autor:
“O imperativo categdrico seria aquele que nos representa uma acgédo como
objectivamente necessaria por si mesma, sem a relagdo com qualquer ou-
tra ﬁna]idade”(KANT, 2000, p. 50). Isto resulta que as leis devem deter-
minar suficientemente a vontade como vontade, sem ter com isso que
perguntar por uma faculdade necessaria para um efeito necessdrio. O que
significa que os fins sio contingentes e varidveis, nio devendo eles en-
trar como critério na acao do sujeito.

Desta forma, o agir da conduta do ser humano ¢ sempre de modo
racional, fazendo com que a sua vontade (livre) tenha uma validade pere-
e e 0 mesmo tempo seja um principio universal (lei moral). Assim, o agir
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do ser humano deve ser fundamentado pelos meios de uma lei moral que
tende a universalidade. Um agir de acordo como © dever sob signo da o-
brigagdo. Esta que identifica com o respeito, havendo uma agao necesséria
entre a lei moral e 2 vontade livre.

Para o filésofo alemao a dimenséo especulativa (Razdo Pura) entra
nos trames de um exame critico quanto ao seu uso pratico (Razao Prati-
ca), tendo como eixo central da construcdo dessa pratica a liberdade.
Quanto aos outros postulados: Imortalidade da Alma, existéncia de Deus,
ambos tem importéncia significativa na obra kantiana, porém n#o adqui-
rem a consisténcia de uma realidade objetiva, ou seja, s&o impossivels de
serem provados, mas torna-se condi¢ao de aplicacdo no uso pratico, na
construcéo da Critica da Razdo Prdtica. O postulado da Imortalidade da
Alma é o que garante a duragéo e 0 cumprimento da lei moral. O postula-
do da existéncia de Deus é a condicao que pressupde num mundo inteligi-
vel o Soberano Bem. No caso especifico da liberdade esta possibilidade
torna-se objetiva efetivando-se no ambito da Lei Moral’.

Assim, na estruturacio da ética em Kant ha uma elevagdo do pro-
prio valor como inteligéncia através da personalidade pela qual a lei mo-
ral constrél uma vida independente da animalidade (leis da natureza) e
do mundo sensivel (experiéncia), mas se consolida numa lei garantida
pela razdo que se estende ao infinito. Assim Kant constitui uma ética no
ambito universal, cujos meios primam por uma conexdo do individuo com

a universalidade.

s Kant destaca em nota a seguinte definigdo: “Para que nio se pense enconirar aqui
[nconsisténcias, se agorad chamo & liberdade a condicdo da lei moral e afirmo, depois,
no tratado, que a lei moral ¢ a condigdo sob & qual podemos primeiramente tornar-nos
conscientes da liberdade, lembrarel apenas que a liberdade &, cortamente, a ratio es-
sendi, da lei moral, mas que a lei moral constitui a ratio cognoscendi da liberdade.
Com efeito, se a lei moral nao fosse antes nitidamente pensada na nossa razéo, nunca
nos considerariamos autorizados a admitir algo como 2 liberdade (embora esta nao
implique contradicdo). Mas, se nao houvesse nenhuma liberdade, de modo algum se
encontraria emnos a lei moral.” (KANT, 1994, p.12)
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2. Sartre: a Etica dos fins

A perspectiva de bensar em uma ética sartreana recai sobre uma
investiga¢io na obra O Ser e 0 Nada. Apesar dela ser um tratado de onto-
logia, tanto que subintitula-se de Ensaio de Ontologia Fenomenoldgico,
traz no seu interior resquicios de uma possibilidade de uma descri¢do éti-
ca. E se tratando de uma ontologia o foco visado & o Ser, que é compreen-
dido em trés dimensses da existéncia: o ser-Em-si, mundo dos objetos, que
se constitui como um ser pleno, acabado, uma pura identidade consigo
mesmo; o ser-Para-si, realidade humana, marcada pelo nada de ser; e o
Para-outro, que diz respeito as relagdes sociais. No entanto, a énfase mai-
or na obra sartreana é sobre o ser humano, que nao é definido ¢ priort,
mas se faz ser, pela liberdade, numa continua construgdo, através de suas
escolhas (condutas), o que torna passivel de uma investigacio ética. Pois,
0 percurso desenvolvido na obra perpassa a fenomenologia, método ado-
tado por Sartre, como também as conclusges ontolégicas que desembocam
na estruturagdo do que o autor francés denomina de psicandlise existen-
cial, esta que possibilita a clarificacéio e identificacdo das escolhas, sendo
fundamento das descrigdes éticas.

O Para-si (consciéneia) caracterizado pelo nada de ser, nio havendo
nenhuma esséncia que o defina @ priori, apenas a falta de ser, que resulta

soluta, que faz com que o homem esteja condenado a ser livre para esco-
lher. Tanto que o proprio fato de nao escolher, comenta o autor, tamhbhém é
uma escolha: a de n#o escolher. Todavia, a liberdade apresentada em O
Ser o Nada, nao significa obter o que quer, um resultado (que seria uma
representacdo que se pode escolher), mas um determinar-se por si mesmo

fmdo conceito empirico e popular de “liberdade” produto de circunstancias histéri-

cas, politicas e morais, eqiivale a “facticidacde de obter fins escolhidos™. O conceito
técnico e filoséfico de liberdade, o tinico que consideremos aqui, significa autonomia de
escolha", (SARTRE. 2002, p. 595)
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a0 querer, numa projegio TumMo a um fim possivel. Trata-se de um possi-
vel desgjado e néo um possivel realizado. Em suma, para o filosofo fran-
cés, o ser livre resulta em poder realizar seus proprios projetos (fins), no
sentido de que o fim é um esbogo de uma ordem dos existentes, uma série
de disposicdes a serem tomadas pelos existentes tendo como fundamento
suas relacoes atuais, mediante as escolhas (cf. SARTRE, 2002, p.595).

Assim, através da liberdade que o ser humano constroi seu ser num
continuo fazer. Uma busca incansavel proporcionado pelo desejo de ser
com o intuito de alcangar uma sintese entre a consciéncia (Para-si), em
quanto nada de ser, uma identidade plena acabada, que se situa na es-
fera o Em-sl. E a busca da sintese de uma identidade acabada plena e
consciente, denominado e Em-si-Para-si. Porém para 0 filésofo frances,
ela torna-se inatingivel, caracterizando apenas como uma simbolizagdo de
um desejo abstrato que se concretiza no criar-se livremente, fazendo que 0
homem invente ser proprio ser a cada instante.

A partir da conotacdo do desejo, da concreta tendéncia da realidade
humana na sua agao que provém da escolha, sob a fungao da liberdade,
resta segundo Sartre decifra-las, saber interroga-las (escolhas). O que
resultaria na constatagao de regras de um método especifico que ¢ deno-
minado por ele de Psicandlise Existencial.

e

7 Qartre comenta que essa psicanalise tem por Principio a perspectiva queo homem
¢ uma totalidade e ndo uma colecdo; em que ele se exprime na insignificancia e na
superﬁcialidade das condutas, ou seja, 0 menor gesto humano & uma revelagio dessa.
O Objetivo & decifrar 0s comportamentos empiricos do homem determinado-0s, clari-
ficando ao mAximo as revelacoes contidas nesses comportamentos determinando-os €
conceituando-os. Neste aspecto o Ponto de partida é sempre & experiéncia ¢ S¢
apoiando na compreensao pré-ontolégica e fundamental que o homem tem da pessoa
humana. O Método é0 comparativo, sendo que cada conduta humana simboliza & sua
maneira a escolha fundamental a ser elucidada e ao mesmo tempo hd o disfarce dessa
escolha sob caracteres ocasionais e sua oportunidade histérica. Eéa comparagio entre
tais que levara a revelagdo tnica, que todas elas experimentam diferentemente. Um
interesse maior sobre a Psicandlise existencial cf (SARTRE, 2002, p.696 ).
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Este método que consiste em informagdes sobre as condutas partir
do desejo que sdo providas da ontologia, esta que constitui a base para
elaboracdo da psicanalise existencial. Noutras palavras, a psicanilise e-
xistencial partird da convicedo de seus principios, no caso a ontologia —
nada de ser —, para definir a relacio das escolhas do Para-si, a realidade
humana no seu fazer-se ser.

Na concepgio sartreana, o Para-si se constituj sem qualquer apoio,
sem qualquer auxilio, ests condenado pela liberdade a escolher, a inven-
tar seu préprio ser. Um continuo projetar-se rumo a seus fins, cuja reali-
zacdo faz do ser humano um conjunto de seus atos, constituindo os valo-
res que o define. Assim, em cada ato o valor aparece como escolha, ou se-
Ja, a origem do valor é o ato livre de escolher e inventar®. Nada justifica
escolher este ou aquele valor, pois o Para-si sendo o ser pelo qual os valo-
res existem, faz com que tanto ele como o valor serem injustificiveis. Nio
ha para Sartre uma natureza humana, quanto muito ndo hd tamhbém
uma ordem de valores preestabelecidos, mas unicamente a liberdade, que
constitui a base da criacdo dos valores. Isto implica para o ser humano
uma total responsabilidade pelo seu ser e seus atos. Fazendo que a condji-
¢do da consciéncia (nada) enquanto liberdade seja a responsabilidade,
Nas palavras do autor: “(...) 0 homem, estando condenado a ser livre car-
rega nos ombros o peso do mundo inteiro: é responsavel pelo mundo e por
si mesmo enquanto maneira de ser’(SARTRE. 2002, p. 678).

Para o filésofo frances a responsabilidade ¢ entendida COmMo consci-
éncia (de) ser o autor incontestével dos acontecimentos de seus atos. Pois

e

" “A génese do valor € o ato livre a escolher e a inventar”(BORNHEIM, 1971, p. 125).
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Além de que dizer inventamos os valores néo significa senéo isto; a vida
nio tem sentido a priori. Antes de viverdes, a vida nio & nada; mas de
vos depende dar-lhe um sentido, & 0 valor ndo € outra coisa senao esse
sentido que escolherdes. (SARTRE, 1970, p.266)

Nesta perspectiva 0 pensamento sartreano é uma expressao livre de
criar, de inventar uma ética,” que responda pelo ser humano na sua sin-
gularidade, sem com isso silenciar-se num egoismo e tampouco dissipar-
se num altruismo, mas assume a responsabilidade e 0 COMPromisso frente
2 humanidade. Destaca-se queé a liberdade que inventa 08 valores e cons-
titui um sentido & vida, néo pode correr 0 risco de criar valores normati-
vos e universais, e, portanto, algo imutavel. Para Sartre o homem € uma
metamorfose — um perpétuo andarilho em busca de ser, nio podendo es-
tagnar em valores normativos, nem em uma identidade que 0 determine.

Dentro dessa perspectiva, hé a possibilidade de pensar em um 0
comportamento ético, preso apenas na liberdade, abandonado na auséncia
de qualquer natureza dada « priort ou em algo que fora dele pela qual se
apegue. O homem é seu destino, g6 e sem desculpas, condenado a ser 1i-
vre, para trilhar seu caminho e criar seu valores. Lan¢ado na imanéncia
do mundo o transcende rumo 208 préprios fins. O que o torna 0 autor in-
condicionado de seus atos, totalmente responsz‘lvel por tudo o que fizer.

Assim, a partir do nada de ser, o homem projeta na sua existéncia a
expressao livre de criar e inventar uma ética, que responda pela singula-
ridade do seu agir, sem COm isso calar-se frente a sua responsabilidade e
seu cOmpromisso com as suas escolhas no mundo. Noutras palavras, traga
seu caminho na emergéncia de criar-se livremente rumos aos proprios
fins, caracterizando uma ética auténtica. Ou seja, o discurso sartreano
refere uma postura ética singular, privilegiando os fins que cada um colo-

ca em sua existéncia.

e S
» Gartre comenta :“Tais significagbes acham-se para além do egoismo e do altruismo,
para além também dos chamados comportamentos desinteressados”.(SARTRE, 2002,

p.763)
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3. O problema ético: a comparacio entre os fins e 0s meios

A elaboragio de uma comparac¢do” entre as perspectivas éticas de
Kant e Sartre, elucidando as semelhangas e as diferencas entre elas, si-
tua-se num cenario em que as duas concepgdes partem da mesma premis-
sa, 0 deslocamento da conduta do ser humano do ser — o conhecer, para o
fazer — a acdo. O que significa que as condutas nao sdo mais regidas por

que, este fazer se apresenta de maneira diferente em cada autor,
Para o filésofo da Critica da Razdo Prdtica, as condutas devem rea-
lizadas segundo os de meios de uma Lei Mora] — esta que é caracterizada

efeito, como de agir. Desta forma, sdo og meios, que regem a agdo, que se
consolida numa lej necessaria e universal, Pois 0s fins, partem de princi-
pios unicamente subjetivos sem algar uma validade objetiva, fazendo de-
les contigentes e variaveis de um sujeito para outro.

A forma para a consolidacio dessa regra pratica é Imperativo cate-
gdrico que representa uma acdo como objetivamente necessdria por si

—

sdo de seus atos, a meta da moral jd ndo serd elevar o homem a uma dignidade ontol4-
gica superior. Nesse sentido a moral Kantiana € 0 primeiro grande sistema ético que
substitui o Ser pelo Fazer como valor supremo da agao”.(SARTRE, 2002, p.535)
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mesma sem relagéo como a finalidade — 0 imperativo designa o dever que
rosulta na obrigacdo. Noutras palavras, uma acdo por acatamento do de-
ver que se realiza pelo respeito a lei moral. Neste caso & personalidade
consiste em pertencer ao mundo inteligivel tendo como veneragao a lei
através respeito, este que é a propria moralidade. Isto significa que 08
meios que devem arquitetar a conduta humana, que age objetivamente
sem qualquer pretensdo a finalidade, age pelo dever de agir em conformi-
dade com a lei. E qualquer sentimento de desagrado que & lei pode causar
a presuncao particular, logo & substituida pelo sentimento (racional) do
respeito pela lei.

Por outro lado, para o autor de O Sereo Nada, as condutas do ser
humano néo sao regidas por nenhuma lei, mas apenas pela liberdade de
escolha que se projeta rumo ao0s proprios fins. O projeto original de sua
existéncia, enquanto nada de ser, é a busca da constituicdo de seu Ser;
uma substéncia idéntica a si (consciéncia), a sintese Em-si-Para-st, pela
qual nunca atingira. O que remete a um perene fazer e um criar-se conti-
nuo, através dos proprios escolhidos atos. Desta maneira, a condi¢ao pri-
mordial da acéo é a liberdade, esta que pertence a0 Para-si, que escolhe
agir porque é falta (nada de ser), havendo uma identificacdo da liberdade
com a falta que possibilita a realidade humana langar aos possiveis, as-
sumindo-os como Seus. Por este aspecto o ato livre nunca € fundamentado
por um motivo ou mobil, mas pelo contrario, organiza-os de forma unita-
ria vinculado-os no projeto original, que € assumido pelas escolhas.

Destaca-se, que para Sartre a escolha nao & deliberada, pois, 2
consciéncia e escolha s80 0 mesmo, isto significa que toda escolha é cons-
ciente, o que torna 0 S€r humano responsavel por todos atos escolhidos.
Assim, a responsabilidade torna-se fator inerente a liberdade de escolha,
pois uma escolha é sempre frente ao mundo, o que faz do ser compromis-
sado com a ele.

Um dos aspectos que corresponde diretamente a ética sartreana éa
escolha dos valores, estes que sdo criados a partir da subjetividade. Nota-
se que a subjetividade nao & entendida como pensada na tradicéo filosofi-
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ca, algo fechado em si, fundando-se num individuah’smo, mas ela corres-
ponde na filosofia sartreana como abertura ao mundo, ou seja, ndo h4
consciéncia a nio ser como consciéncia de mundo, caso contrario, perma-
neceria no nada. Noutras palavras, a subjetividade significa que nio h4
mundo sem a presenca da consciéneia, ela que se langa ao mundo, num
projetar rumo aos fins. Porém, este fim nao corresponde a uma feleologia,
um fim dltimo pela qual as coisas tendem, mas para Sartre os fins, trata-
se de uma série de disposicées que sio tomadas pelo ser humano frente a
suas relagdes atuais e a seus possiveis. A cada instante a escolha se en-
cerra em um fim, fazendo com que cada escolha seja Unica, independente
de algo anterior, como também uma escolha efetivada nao pode ser crité-
rio ou fundamento para uma outra escolha posterior. Cabe a psicanalise
existencial, pela qual tem a fungdo especifica, ater-se na escolha para re-
velar a maneira de ser, constituida a partir do projetar-se rumo aos fins, e
0 sentido ético desses fins.

Em suma, de qualquer forma, o homem, na perspectiva das duag
vertentes éticas, é convidado a agir livremente: ou por conduta ética que

bita nele ou por uma conduta ética que visa sua singularidade, no proje-
tar dos préprios fins no caminhar rumoe a seu ser, na responsabilidade de
seus atos.

Consideracées finais

Considera-se que a acéo da conduta humana delineada pela liber-
dade resulta num Impasse: o agir tal qual a construcao kantiana, arquite-
tada racionalmente por principios a priori ou a partir da constatacio de
que nada a priori justifica uma conduta, mas ela deve ser criada e inven-
tada quando se lan¢a a caminho do fazer-se.

No alvor dos tempos coetaneos, na emergéncia das multiplas con-
cep¢Oes tedricas, nas diversas maneiras de pensar o ser humano e sua

L]
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conduta, nas questdes que anseiam a melhor forma de agir eticamente, ha
uma postura ética que sobressal como possibilidade imanente — 0 pensa-
mento ético satreano — a ressonincia auténtica de uma liberdade. Um
agir livre rumo ao caminho tragado pelo préprio homem na sua singulari-
dade.

Perene peregrino, o homem para Sartre nio é determinado por leis
estaticas, imutdveis, no interior de seu ser, arquitetadas racionalmente,
pela qual o aprisiona numa substancia racional e universal obrigando-lhe
2 uma lei moral. Visto que 08 pilares dessa construcdo universal de uma
ética sdo os principios a priori, 05 meios que garantem a forma de como
agir moralmente, nio se sustentam diante de complexidade do homem.
Essa universalidade dada no interior do homem néo existe, ele estd dian-
te de algo a criar — um anseio na busca daquilo que lhe falta — o ser. Nes-
ta perspectiva, desmorona-se a constru¢ao do homem universal e com ele
todas as regras que alicercam essa edificacfo, para que 0 homem, na sin-
gularidade, possa criar-se livremente a si mesmo e seu caminho. Isto sig-
nifica que ndo ha normas, regras € sistemas acabados — que possa condu-
zir 0 homem a um lugar seguro; ha somente a existéncia a percorrer. E
nela que o homem habita, fora de qualquer sistema, regra ou lei que 0
defina de maneira « priort.

A Ttica sartreana emana na existéncia, que implica um caminhar
na busca incansavel de inventar-se, metamorfosear-se, atrelado apenas &
acdo livre que responda pelo ser humano na sua singularidade, sem com
isso silenciar-se num egoismo e tampouco se dissipar num altruismo, mas
assumindo a responsabilidade e 0 compromisso frente a humanidade. A-
bandonado e sem desculpas, 0 ser humano trilha seu caminho na eclosdo
de uma conduta que 0 possibilite criar-se livremente, caracterizando sua
propria ética.

Assim, sobressai a perspectiva de pensar em uma ética que se volta
totalmente para o homem, para aquilo que ele faz de si mesmo, totalmen-
te livre e responsdvel por seus atos, e radicalmente compromissado com a
realidade em que esta situado. £ uma ética para liberdade.
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SUBJACENTE E FORMA EM METAFISICA Z 38'

MaTEUS RICARDO F. FERREIRA’

Dentre os itens apresentados em 7, 3 como possiveis candidatos a
esséncia, Aristételes seleciona como objeto de investigacdo 0 subjacente e
assim o define: “E 0 subjacente é aquilo de que os outros itens sdo afirma-
dos, a0 passo que ele préprio, no entanto, ndo mais se afirma de nenhum
outro”.! Para compreender o exato sentido dessa passagem, Ddo se pode
perder de vista que, neste capitulo, Aristételes tem por objetivo, dentre
outros, isolar a forma como principal acepao de subjacente, que merece
ser posteriormente estudada, para dissipar-lhe algumas obscuridades.’
Que esta é uma das funcoes de Z 3, depreende-se do desenvolvimento des-
te capitulo: apds apresentar as trés acepcoes em que subjacente pode ser
tomado — como matéria, forma ou composto de ambas —, Aristételes con-
clui, ainda que abruptamente, que a forma é anterior & matéria e ao com-
posto. Ele afirma: “se a forma é anterior e mais ente do que a matéria,
também serd anterior ao composto de ambas, pela mesma razdo.” Toda a

= s

! Bsta comunicagdo ¢ parte de uma pesquisa financiada pela Fundagao de Amparo &
Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP) e orientada pelo prof. Dr. Lucas Angioni,
do Departamento de Tilosofia da Unicamp.

* Graduando em filosofia pela Unicamp.

873, 1029b 36-37.

‘Ea pr'mcipal, sem duvida, é sua relagio com a matéria.

¢ 7 3 1029a 5-7. De acordo com 0 manuscrito adotado, altera-se o sentido desta frase.
Lendo-se o nominativo 0" ao invés do genitivo “tor”, no trecho “hat tow ex amphoin
proteron estal”, a tradugdo ficaria “também sera anterior [sc. & matérial o composto...”.
Ambas as leituras sao bem fundamentadas; em 1029a 29-30, Aristoteles confirma a
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argumentacéo que se segue no capitulo tentars provar que a forma é mais
ente do que a matéria. Por fim, também afastando o composto por ser pos-
terior e evidente, Aristételes conclui: “mas, a respeito da terceira [sc. a
forma], deve-se examinar, pois ela é a que oferece maiores dificuldades
(“aporotate [sc.esti]”).°

Se por um lado, a finalidade da argumentacdo deste capitulo parece
clara — apresentar a forma com acepcdo primeira de subjacente —, por ou-
tro, ndo se pode dizer 0 mesmo dos critérios af apresentados para conce-
der primazia & forma em detrimento da matéria e do composto. Nio & e-
vidente, & primeira vista, como aquela defini¢do de subjacente permite a
selegdo da nogéo de forma para o cargo de esséncia, se, de fato, ela permi-
te, muito menos como as nogdes de “um certo isto” e “separado” conver-
gem, em 1029a 27-30, para este mesmo fim, afastando qualquer preten-
sdo da matéria em assumir este posto. Antes de entrar nessas dificulda-
des, porém, vejamos por que e como Aristételes afasta o composto de ma-
téria e forma como possivel candidato & esséncia de algo.

Ja em Z 1 Aristételes evidencia seu campo geral de investigacéo no
livro Z, mostrando como a antiga questiio de seus predecessores se con-
verte numa investigacdio da esséncia: “Afinal, aquilo que ndo s6 ha muito
tempo como também agora e sempre se investiga e constituj impasse —
que € o ente —, & isto: qual ¢ a esséneia (“fis he ousia”)”." A questio “qual é
a esséncia”, entretanto, nfo é clara o suficiente para se delimitar o €5copo
da investigacio aristotélica, visto que o termo “ousia” ndo é univoco, pois
se diz de mais de um modo. No seu léxico filoséfico, o livro V da Metafisi-
ca, quando esclarece o sentido de ousia, Aristételes diz o seguinte: “De-

superioridade da forma e do composto sobre a matéria; no entanto, somente os ele-
mentes da forma “ndo se afirmam de nenhum outro”, no sentido relevante em Z 3.
°1029a 32-33.

71028b 2-4.
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nominam-se esséncia 0§ COrpos simples (tal como terra, fogo, agua e todos
os que sdo de tal tipo) e, em geral, 0s cOrpos, bem como tudo o que se cons-
titul a partir deles: animais, prodigios e suas partes. Todas essas coisas se
denominam esséncia porque nfo sio afirmadas de um subjacente, mas éa
respeito delas que as demais se afirmam. De outro modo, denomina-se
esséncia aquilo que é causa do ser, imanente em tais coisas, que nao se
afirmam de um subjacente; PoT exemplo, a alma, em relag@o ao animal.”
Em um sentido, s&o ousiai toda e qualquer entidade auto-subsistente, qué
goza de uma certa autonomia.” Os corpos simples, 08 animais, as plantas
sd0 ousiai porque sao eles que subsistem nos processos de mudanca. Mas,
em outro sentido, ousia também € a causa do ser (“aition tou einai”) de
uma ousic no primeiro sentido acima destacado; nesta acepgao, ela é a-
quilo que faz com que uma substancia seja o que ela é. Isto é sua esséncia,
no sentido em que estamos abordando o termo. Assim, diferentemente das
guas ocorréncias com 0 primeiro sentido, cujas férmulas sintaticas (“x €
ousia™) encerravam somente um item indeterminado, nas ocorréncias des-
te termo com o segundo sentido ha uma correlacao entre dois itens: x é
ousia de y. Nesta construcdo sintatica, 0 genitivo, traduzido pela preposi-
¢io “de”, tem papel fundamental.”

Dentre estes possiveis sentidos, o que Aristételes contempla em Z1
e 72 &o primeiro. De fato, ao apresenta-lo, Aristételes utiliza os mesmos
exemplos que utilizara em Z 2 (os elementos simples, 0S COTPOS naturais e
suas partes e 08 celestes) e, em sua proposta de investigar se hd alguma
esséncia para além das sensiveis, ousia € entendida justamente neste
primeiro sentido, como uma entidade auto-subsistente. No fundo, Aristé-
teles quer saber quais entes estao aptos a preencher a lacuna ¢___ € oust-
q”, quer sejam sensiveis, quer supra-sensiveis.

.

v § 1017b 10-186.

9 Com este sentido, a tradugao cldssica de ousic por “substancia” € satisfatoria; ndo
obstante, ela ¢ limitada e est4 longe de dar conta do segundo sentido de ousia.; cf. Co-
de [1997], pag. 358.

¥ of Code [1997], pag. 357-8.
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Ja em Z 3, ele parece assumir, como horizonte de investigacdo, jus-
tamente aquele segundo sentido de ousia: “E a esséncia se diz, sendo de
mais modos, principalmente em quatro, ao menos: pois tanto o ‘o que era
ser’, como o universal e o género se reputam ser esséncia de cada coisa
(ousia ekastou”) e, como quarto dentre esses, o subjacente.” Nao parece
Ieém um pouco plausivel que Aristételes conceba os itens desta lista como
possiveis candidatos a responder a questdo “o que é a ousta”, tal como foi
apresentada em Z 1. Com efeito, a lista de esséncias de 7, 2 néo é homogé-
hea a esta; dizer que um cavalo & ousia, que a dgua, o fogo e o ar sdo ousi-
at, ndo é o mesmo que dizer que o subjacente ou o “o que era ser” sdo ou-
siai. Neste sentido, a expressio “ser esséncia de cada coisa”, usada por
Aristételes, é decisiva.

Ademais, os livros Z e H sio prédigos em confirmar que seu escopo
Investigativo é a ousia enquanto causa e principio. Ao retomar um dos
itens da lista de Z 3, o universal, Aristételes assevera o seguinte: “mas
alguns reputam que sobretudo o universal ¢ causa, e que € principio o u-
niversal; por isso, voltemo-nos também a ele. Poig afigura-se impossivel
ser esséncia qualquer um dos itens que se enunciam universalmente ™
Também em H 2 Aristételes toma esséncia no seu sentido causal, confir-
mando a existéncia de outro sentido para ousia além do de entidade auto-
subsistente: “Ora, a partir destas considerac¢des, visto que a esséncia é
causa do ser cada item, é manifesto que se deve procurar neles qual é a
causa do ser cada um deleg.”™

Mas, se a partir de Z 3 Aristételes est3 preocupado em delimitar o
que é a esséncia de algo, logo de inicio, entdo, devem ser afastadas quais-
quer interpretacdes que Julguem as notas conceituais daquela definicao
de subjacente serem critérios necessarios e suficientes para selecionar 0s
individuos como subjacente e como essénecia, Desse modo, perder-se-ia
todo o horizonte Investigativo do livro Z, pois ndo faz sentido dizer que o

"' Z3,1028b 33-36. Os grifos sdo nossos,
713, 1038b 6-9.
“H 2, 10434 2-4.
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composto ¢é esséncia de alguma coisa, isto é, que cle é esséncia enquanto
causa do ser para algo; cle é a entidade auto-subsistente da qual se procu-
ra a esséncia, a causa dela ser aquilo que precisamente cla 6. Entender o
composto como 0 tipo relevante de subjacente que estd em questao em 73
é confundir duas questoes distintas, cada uma das quais toma o termo
“ousia” em sentido distinto. Além do mais, e 0 que & mais grave, nao se
poderia poupar Aristételes de incoeréncia em sua argumentagao: logo a-
pos isolar implicitamente 0 composto de matéria e forma como acep¢ao
primeira de subjacente, ele aduziria ex abrupto 2 possibilidade da forma
ser um subjacente e, 0 que é mais gritante ainda, admitiria a supremacia
da forma. Pois, que 2 matéria seja uma das acepgoes possiveis de subja-
cente, € compreensivel, uma vez que ela € 0 substrato fisico que permane-
ce nas mudangas substanciais (geragdo e corrupgao). Também é natural
que seja subjacente 0 composto, pois cle é o “substrato 16gico” Gltimo. Todo
e qualquer predicado remete, em altima instdncia, a um particular, 0
qual néo se predica de nenhum outro item. Até mesmo 08 predicados uni-
versais, como “homem”, apesar de pertencerem a categoria da esséncia e
de serem atribuidos a um sujeito de mesmo estatuto categorial, predicam-
se, em ultima instancia, de um individuo. Na terminologia das Categori-
as, é natural que sejam subjacentes as substantiae primae, a despeito das
substantiae secundae, que ainda sdo atribuiveis a um sujeito. Dizer, po-
rém, que a forma 6 subjacente & justamente ignorar o fato de que as subs-
tantiae secundae S0 ainda atribuiveis aos sujeitos individuais, uma Vez
que a substantic secunda de Sécrates nada mais é que a sua forma, o fato
dele ser homem. Assim, ndo hé, sem que S€ pressuponha uma incoeréncia
argumentativa de Aristételes, qualquer possibilidade de que o subjacente
seja compreendido, em 7. 3, na acep¢ao que lhe confere as Categorias, a de
sujeito ltimo da predicagao, do qual os demais itens se afirmam.

Mas o que, entdo, Aristételes entende pelas nogoes de subjacente,
bem como pela expressao utilizada para defini-lo “ser afirmado de outro”
(“legesthat katallow™? E, para complicar um pouco mais, 0 que Aristote-
les entende pelas nocdes de “separado” e “uym certo isto”, apresentadas em
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Z1leZ2, de modo que ambas (contrariamente g qualquer expectativa
baseada na compreenséo tradicional destes termos, que neles vé a marca
dos individuos) sejam suficientes para demarcar a superioridade da for-
ma? Tentemos projetar alguma luz sobre estas questoes.

II

No préprio livro Z encontramos uma bassagem fundamental para
desvelar o significado da expressao “um certo isto”, de modo que fosse lici-

quer pretensio da matéria ao posto de esséncia e estabelecer a primazia
da forma sobre ela. Trata-se de um trecho de Z 4 no qual Aristételes de-
fende que somente ha enunciado do % ue era ser” para a esséncia contra
q q ;
0§ enunciados que apenas explicitam o significado de termos compostos
por elementos heterogéneos, por exemplo “veste”, significando “homem
brance™ “Mas, orventura, o ser veste é al um tipo de ‘o que era ser’ de
p g P q

por exemplo, o homem hranco néo é aquilo precisamente que ‘um certo
isto’ &, se o ‘isto’ pertence ta0 apenas as esséncias., "

A primeira licdo que se tira deste trecho é que aquele uso de “um
certo isto” em Z 3, nio se referindo a individuos, ndo era tdo insélito como

rém nio enquanto particular, Também encontramos, neste trecho, uma
formula semelhante aquela pela qual Aristételes define o subjacente: “nio
ser afirmado de outro”. O ponto nodal que ambas €ssas expressdes pre-
tendem caracterizar & g auséncia de qualquer elemento heterogéneo na

"Z 4, 1030a 2.6,
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nenhuma ligacéo necesséria entre si. As determinacdes essenciais de um
x que é homem ndo implicam, de modo algum, que este X deva possulr
necessarigmente as determinagdes essenciais de “hranco”, isto €, 08 ele-
mentos contidos na quididade de “branco”. Que ele os possud, é evidente,
pois ele é branco, mas como nfo ha nenhum vinculo interno a essas pro-
prias determinacdes que as una imanentemente, elas nao podem ser re-
duzidas a algo comum.” O predicado «hranco” ¢ heterogéneo ao seu sujei-
to, pois ser branco é ser outra colse que ser homem. Assim, 0 composto
homem branco nao pode ser “um certo isto”, porque nele os elementos se
afirmam um do outro, no gentido acima explicitado. O “isto” pertence, en-
tao, somente as esséncias, demarcando a completa homogeneidade e re-
dutibilidade que ha entre os elementos de uma ousia. Ele aponta para a
esséncia desnuda de qualquer alteridade, desprovida de qualquer deter-
minacdo que nao esteja presente no complexo de seus elementos. Mais
uma vez se verifica 0 quao longe estd o composto particular de satisfazer
as exigéncias necessarias para Ser chamado de um “isto”.

E preciso salientar, no entanto, que essa incapacidade do composto
em ser apresentado como “um certo isto” se restringe ao contexto em qué
esta expressdo aparece em 7. De certo modo, 0 composto também satisfaz
as condicbes que 0 emprego do daitico “tode”, nesta expressio, impoe, 2
saber, a capacidade de, por si s0, apresentar-se como uma referéncia pre-
cisa de um nome proprio. Sécrates, por si mesmo, sem 0 auxilio de outro
ente, designa algo no mundo. O contraste aqui novamente é dado pelos
concomitantes: eles ndo se apresentam sem estar inerente em algo. Para
se referir a eles, isoladamente, sempre é preciso uma especificacio a mais
do que o déitico; dizemos “esta qualidade” ou “ogta afecciio”, mas nao sim-
plesmente “isto”.

Com efeito, esta necessidade de se isolar, por meio de especifica-
coes, 08 concomitantes, a fim de poder dizer algo sobre eles, isto é, predi-
car-lhes algo, evidencia a incapacidade dos mesmos em constituir sujeitos

15 of. Angioni [1998], pag. 85-6.
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légicos de proposicdes que digam algo a respeito do mundo. Eles podem, no
maximo, quando os separamos do sujeito ao qual estdo inerentes e, por as-
sim dizer, os “essencializamos”, serem sujeitos légicos de Proposicdes que
afirmam sua qitididade,'® Isto ndo implica que eles néo possam ser sujeitos
gramaticais de outras proposicdes além das quididativas; entretanto, em se
atendo as suas funcdes légicas, eles continuam a ser predicados.”

Se o0 “isto” significa, entéo, a completude da esséncia e, por conse-
guinte, sua total independéncia para se apresentar no mundo, é natural
se indagar como g esséncia, desnuda de todas as afeccdes, é suficiente pa-
ra estabelecer uma referéncia, se esta parece, sobretudo, ser umas carac-
teristicas dos individuos. Com efeito, a sentenca “homem ¢ branco” nép é
suficiente para dizer algo a respeito do mundo, a menos que se subtenda
que ha um x que é homem €, a0 mesmo tempo, é branco. Com certeza, este
x € um individuo — Sécrates, por exemplo.

Assim, ndo é por acaso que, com a convocacgio do testemunho da
expressao “um certo isto” contra as pretensdes da matéria, Aristételes
conclui que nio s6 o composto, mas também a forma sdo mais dignos de

€ o sujeito légico por exceléncia das proposigdes, a forma, por outro, nio
deixa a desejar quanto a completude de suas determinacges, se compara-
da a ele. Para se estabelecer uma referéncia para o universal “homem?”,
nao é necessario se valer de determinacges outras, heterogéneas is proé-
prias determinacdes de homem, como & preciso para se estabelecer a refe-
réncia de “branco”.

Também é esta completude que estd em Jogo quando Aristételes usa
a expressao “separado” embora somente o individuo seja separado, em
sentido estrito, pois, nos entes sensiveis, a forma sempre estd ligada a
uma matéria,” aquela também & separada, mas em definicio: “de um oy.

“Cf. Top. 19, 103b 27-35.
"Cf. A. Po. 192, 83a 9-14,
** Cf. 1029a 27-30.

" Cf. Z7 1032b 31-1033a 1.
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tro modo, porém, [sc. é subj acente] a defini¢do e & forma, que, sendo wum
certo isto, é separavel em definico; e, em terceiro lugar, [sc. é subj acente]
o composto de ambas, do qual unicamente héa geragao e corrupgio, e que &
3 2 20 :
separado sem mais.... Somente a forma pode ser separada conceitual-
mente, sem exigir um pressuposto adicional que lhe garanta efetividade;
conseqiientemente, apenas ela pode ser sujeito das proposigdes cientificas.

il

Esclarecido o que Aristételes entende por “um certo isto” e “separa-
do”, bem como & formula, a eles relacionada, “ser afirmado de outro”, vol-
temo-nos para a nogao de subjacente, cuja definicéo se serve desta mesma
expressdo. Trata-se do principal candidato da lista de Z 3 a0 posto de es-
séncia: “pois sobretudo parece ser esséncia primeiramente 0 subjacente.”™
Vimos anteriormente que, a0 definir o subjacente como aquilo que nao se
afirma de nenhum outro, mas do qual os outros itens sao afirmados, Aris-
tételes ndo poderia, de modo algum, estar usando a expressdo “ser afir-
mado de outro” para denominar a propriedade geral dos predicados de
serem atribuidos a um sujeito, de modo que aquilo que ndo se diz de ne-
ahum outro, ou seja, nunca ocupa a funcéo de predicado, poderia legiti-
mamente ser chamado de subjacente. Se assim fosse, jamais se justifica-
ria a presenca da forma como uma acepeao de subjacente.

Todavia, em se interpretando esta expressao do modo que propu-
semos acima, tomando o “allo” em seu sentido forte, ndo como um mero
predicado, mas um predicado distinto, quanto ao Ser, do sujeito, nao se
afigura como improéprio que a forma seja um subjacente, a0 lado da mate-
ria e do composto de ambas. Pelo contrério, sobretudo ela sera subjacente,
porque entre seus clementos nao ha heterogeneidade; 0 composto s se
apresenta como tal porque, apesar de estar submetido as contingéncias do

e e

® of H 1, 1042a 28-31.
273 1029a 1-2.
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devir por causa da matéria que lhe é propria, é também constituido por
uma forma incorruptivel.” Mas, se é o 4mbito cientifico que estd em jogo
em Z, uma vez que s6 ha ciéncia do necessirio e eterno, * s6 pode figurar
como sujeito das proposi¢oes cientificas a forma.

Destarte, é totalmente previsivel que, ao final do capitulo, Aristéte-
les desconsidere a investigacdo do composto como “posterior e evidente”.
Embora somente por meio dos individuos as proposicdes possuam uma
referéncia imediata, 6 apenas por meio de suas formas especificas, imuta-
veis e nio passiveis de geragao, que as proposicdes cientificas podem ser
formuladas. Destarte, o que Aristételes deseja ressaltar com a expressio
“ndo ser afirmado de um subjacente” ndo é a subjacéncia légica altima,
atributo exclusivo dos individuos, mas a subjacéncia daquilo que nio exi-
g€ um pressuposto adicional para se apresentar no mundo, caracteristica
propria & esséncia,

Assim, é licito Aristételes afirmar que o subjacente pode ser essén-
cia de algo. O composto, embora seja subjacente, em certo sentido, ndo
pode ser causa do ser para outro item; ele é justamente aquilo de que se
procura a esséncia. Resta, entdo, como acepgao principal de subjacente, a
forma. Ela pode ser esséncia, pois somente ela pode ser causa do ser para
0 composto. Ela é o que o faz ser aquilo que ele & nao esta ou aquela a-
feccdo, mas aqueles itens entre 0s quais ndo hd qualquer alteridade es-
sencial. Assim, Aristételes pode dizer, “em seu traco geral, o que é porven-
tura a esséncia: que ela é aquilo que ndo é afirmado de sub jacente, mas

25

sim aquilo de que os outros sdo afirmados”.

*Cf. Z8,1033b 5.

“A. Po.14,73a 21-23; 33, 88b 31-2.

* Nio nos passa despercebida uma dificuldade: se quando se pergunta o que é Séera-
tes, respondemos que ele ¢ homem, e se quando perguntamos ¢ que é o faz ser aquilo
que ele ¢, dizemos que é o fato dele ser homem, parece que a causa ainda ndo foi expli-
citada. O fato da causa, nas esséncias, ndo ser um item distinto gera alguns problemas
due, por enquanto, deixaremos de lado; cf, 7 17, 1041a 14ss.

*73,1029a 7-9.
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PROBLEMA GERAL DA RAZAO PURA

~

NA INTRODUCAO DA CRITICA’

NEWTON MARQUES PERON’

A Introducio da Critica da Razdo Pura & muito mais que apenas
um comentario do autor sobre sua obra, mas sim a formulagéo rigorosa do
problema central que nela se apresenta, denominado por Kant de proble-
ma geral da razéo pura.

Kant comega a investigar sobre a origem de nosso conhecimento,
dando inicio ao problema que s¢ mostrara formado apenas a0 final da in-
troducdo. Diz:

«N3zo resta divida de que todo ¢ nosso conhecimento comega pela expe-
riéneia; efectivamente, que outra coisa poderia despertar e por em agao
a nossa capacidade de conhecer sendo 08 objetos que afetam os sentidos
L7

Se, porém, todo 0 conhecimento se inicia com a experiéncia, isso néo
prova que todo ele derive da experiéncia.™.

Observa-se, nesse trecho, uma distincéo do problema sobre a ori-
gem do conhecimento. Para Kant, o erro dos empiristas que 0 antecede-
ram foi ter observado que, como s6 conhecemos algo depois que €sse algo

nos é afetado, concluiram que & impossivel um conhecimento independen-

te da experiéncia.

! A presente comunicagio € resultado de disciplinas de interpretagdo € leitura compa-
rada das obras de Kant, em S€u periodo critico e pré-critico, dirigidas pelo prof. Dr.
Osmyr Faria Gabbi Jr., do Depto de filosofia da Unicamp.

* Graduando em Tilosofia pela Unicamp.
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A inferéneia €, entretanto, invdlida, pois se usa o termo “origem”
em dois sentidos distintos, um no sentido légico, outro cronolégico. Kant,
diferentemente dog idealistas que o antecederam, néo discorda dos empi-
ristas no fato de que precisamos primeiramente ser afetados por algo pa-
ra, depois, podermos conhecé-lo. Nada impede, porém, que haja conheci-
mento independente da experiéncia, que diga respeito somente & forma de
nosso conhecimento, enquanto aquilo que afeta nossos sentidos ofereca a
matéria. Assim, a questdo sobre a origem do conhecimento ja e reformu-
lada por Kant da seguinte maneira:

“Ha, pois, pelo menos uma questaoe que carece de um estudo mais atento
€ que ndo se resolve 4 primeira vista; vem a ser esta: se haverd um co-
nhecimento assim, independente da experiéncia e de todas as impres-

sGes dos sentidos. Denomina-se ¢ priori esse conhecimento e distingue-
se do empirico, cuja origem é ¢ posteriori, ou seja, na experiéneia”,

Aqui, é, pela primeira vez, mencionada a distingéo entre conhecimento
a priori e a posteriori, que serd essencial para a construgéo do problema

) - <@

geral da razio pura. O Proximo passo é encontrar

to empirico”. Para Kant, “necessidade e rigorosa universalidade s&o, pois, 0s
sinais seguros de um conhecimento a priori e sio Insepardveis uma da outra”.

Devemos, entretanto, analisarmos 2 defini¢io dada por Kant de co-
nhecimento a priori antes de avancarmos. Tomemos, por exemplo, o juizo
“0 sol nasce todos os dias”. A primeira vista, parece um juizo universal,

“©

cessdrio, também nip & universal. Assim, sua origem é uma mera genera-
lizagdo de casos particulares, tirados da experiéncia,

Kant ndo discorda de Hume quanto 3 origem de tais Jjuizos. H4, en-
tretanto, alguns juizos que s&o rigorosamente universais e nio generali-
zagdes de particulares. Afirma Kant:
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“f facil mostrar que ha realmente no conhecimento humano juizos ne-
cessarios ¢ universais, no mais Tigoroso sentido, ou seja, juizos pures @
priori. Se quisermos um exemplo, extraidos da ciéncia, basta volver 08
olhos para todos o8 juizos da matemadtica”.

Quando, por exemplo, somamos cinco unidades com sete unidades,
teremos, necessariamente 12 unidades, ndo podemos chegar a um resul-
tado diferente. Assim, 0 juizo “a soma de sete e cinco 520 doze” é um juizo
a priori. O mesmo vale para todos 08 juizos da geometria e da aritmética.

Hume concordava com Kant a respeito da caracteristica a priori dos
juizos da matematica, que eles néo possuem origem na experiéncia, pois
nunca seriam universais. Para Hume, entretanto, esses juizos eram S0-
mente andlise de conceitos, enquanto, para Kant, nao séo juizos analiti-
cos, mas sintéticos.

As distingdes entre juizos analiticos e sintéticos juntamente com a
de a priorie a posteriori formardo o problema geral da razao pura, que €0
objetivo dessa introducdo. A respeito dessa distingdo, afirma Kant:

“Em todos os juizos, nos quais se pensa a relacdo entre um sujeito e um
predicado [...], essa relagdo € possivel de dois modos. Ou o predicado B
pertence a0 sujeito A como algo que esta contido (implicitamente) nesse

conceito A, ou B estd totalmente fora do conceito A embora em ligagao com
ele. No primeiro caso chamo analitico ao juizo, NO segundo, sintético”.

Teriamos, a principio, quatro formas de juizo, a saber: juizos anali-
ticos a prior, sintéticos a priori, analiticos ¢ posteriori e sintéticos a pos-
teriori. Juizos analiticos a posteriori S&0 impossiveis, pois se juizos anali-
ticos sAo andlise de conceito, n&o se recorre a nada na experiéncia, e, por-
tanto, ndo podem ser & posteriori.

Por outro lado, temos que todos os juizos @ posteriort sao sintéticos,
pois se sua origem estd na experiéncia, significa que acrescentei, pela ex-
periéncia, um predicado ao sujeito que ainda nao estava contido no pro-
prio sujeito. Assim, temos, evidentemente, juizos analiticos a priori e jui-
zos sintéticos ¢ posteriori. Nio é contraditorio, além disso, pensarmos um
juizo cujo predicado nao esteja implicito no sujeito e, em contrapartida,
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seja independente da experiéncia. Assim, nio é contraditério pensarmos
em juizos sintéticos a priori. A questdo agora é saber se eles existem.

E notério o desenvolvimento da pergunta inicial da introducio, a
saber, qual a origem do nosso conhecimento? Temos, primeiramente, a
distin¢do entre origem légica e cronoldgica. Dessa distingdo, tiramos a
possibilidade de juizos « priori. Em seguida, temos a existéncia desses
Juizos, como, por exemplo, na matematica. Adiante, temos a distin¢do en-
tre juizos analiticos e sintéticos e, por fim, a possibilidade de juizos sinté-
ticos a priori. A questdo inicial é reformulada da seguinte maneira: exis-
tem juizos sintéticos a priori? Para responder a questdo, Kant retorna &
matemadtica:

“A primeira vista poder-se-ia, sem divida, pensar que a proposicdo
7+5=126uma Proposi¢io simplesmente analitica, resultante, em vir-
tude do principio de contradicéo, do conceito da soma de sete e de cinco,
Porém, quando se observa de mais perto, verifica-se que o conceito de
soma de sete e de cinco nada mais contém do que a reuniio dos dois

nimeros em um sg, pelo que, de modo algum, é pensado qual é esse
numero unico que retine os dois™.

Os juizos da aritmética podem parecer, & primeira vista, juizos ana-
liticos, como Hume acreditava. Se olharmos mais de perto, entretanto,
VEremos que no conceito de soma entre dois nimeros nio ests implicito o
resultado, mas devemos construi-lo, por meio de uma operacdo. Isso se
torna mais evidente em nimeros maiores, como, por exemplo, no conceito
de soma entre 1243 e 3785, nunca obteremos 0 nlimero 5028, Para 1850,
devemos recorrer intuicdo, acrescentando unidades no tempo. O mesmo
ocorre na geometria, quando, por exemplo, temos que a linha reta é a me-
nos distancia entre dois pontos. Da mesma forma, devemos recorrer & in-
tuicao correspondente, no €Spago, para fazer a sintese entre o sujeito e o
predicado.

Ha, evidentemente, Juizos analiticos na matemadtica, mas sio ape-
nas métodos para chegar a algum conhecimento novo. Uma vey, que juizos
analiticos ndo acrescentam nada ao sujeito, nio produzem conhecimento.
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A matemética, portanto, sendo uma ciéncia, n@o pode ter como base juizos
analiticos, mas sintéticos. Além disso, ela deve ser, COmO j4 vimos, univer-
sal e necessdria, ¢, portanto, completamente ¢ priori. Assim, seus juizos
so sintéticos a priori.

A fisica, como a matemaética, contém juizos sintéticos ¢ priori, mas
apenas como principios. Tomemos, por exemplo, 0 juizo ‘a quantidade de
matéria permanece constante”. O juizo € necessario, pois € um principio
da fisica que nao se admite excecio. E, assim, ¢ priori. Alem disso, no
conceito de matéria posso pensar 0 conceito de espago preenchido, mas
nao o conceito de constancia. Ele é, portanto, gintético.

H4, evidentemente, juizos ¢ posteriort na fisica, como “esse COTPO
pesa 25kg”. Como é um juizo particular, é @ posteriori, ou seja, empirico.
Tais juizos néo existem na matematica. Essa é, pois, 2 principal diferen¢a
entre a fisicae a mateméatica: somente na primeira hé juizos de experiéncia.

A metafisica, por sua Vez, pretende, como a matemética, produzir
conhecimento completamente @ priori, e nao simplesmente analisar con-
ceitos. Nao é evidente, entretanto, que a metafisica possua juizos sintéti-
cos @ priori, como na matemaética e na fisica.

Dada a existéncia de juizos sintéticos @ priori na fisica e na mate-
mética, afirma Kant:

“Ora o verdadeiro problema da razdo pura estd contido na seguinte per-
gunta: como sio possiveis juizos sintéticos a priori? [..17

Na solugio do problema anunciado estd, simultaneamente, inclusa a
possibilidade do uso puro da razdo na fundamentagdo e desenvolvimen-
to de todas as ciéncias que contém wm conhecimento tegrico a priori dos
objetos, isto &, a resposta is seguintes perguntas:

Como ¢é possivel a matemdtica pura?

Como é possivel a fisica pura?”.

Temos que toda ciéncia deve ser universal e necesséria, por isso ¢
priori. Além disso, deve produzir conhecimento, e néo apenas analisar
conceitos, portanto criar juizos sintéticos. Vimos que tais juizos existem
na fisica e na mateméatica, o que da certeza apoditica a tais ciéncias. Se
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soubermos como so possiveis tais Juizos, poderemos fundamentar a ma-
tematica e a fisica pura.

Nio encontramos, todavia, tio facilmente a certeza apoditica de
tais ciéncias na metafisica, de onde nio podemos inferir a existéncia de
Juizos sintéticos ¢ priori. Caso eles existem, deve-se descrevé-los a fim de
mostrar a possibilidade da metafisica enquanto ciéncia, caso nio existam,
nenhuma metafisica como ciéncia sera possivel.

Assim, a resposta a pergunta como sé@o possiveis Juizos sintéticos q
priori, denominada problema geral da razio pura, fundamentar4 a fisica
€ a matemdtica e podera tornar possivel a metafisica como cidncia. O no-
me da ciéncia que responderd a essa pergunta é Critica da Razdo Pura.
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0S MULTIPLOS SIGNIFICADOS DA LOUCURA
E DO LOUCO EM FOUCAULT

TALITA PAULA DA FONSECA'

Introducio

O objetivo deste estudo é apresentar uma leitura sobre a obra de
Michel Foucault apontando e retratando a loucura em cada contexto hu-
mano e histérico (conforme retratado pelo autor). Desta forma, o trabalho
foi desenvolvido em quatro momentos. O primeiro momento, intitulado “A
loucura inserida ao homem”, refere-se a uma definicdo geral do quadro
histérico, um estudo sumario sobre 0 Renascimento e a contextualizagao
de loucura e louco iniciada na Idade Classica.

O segundo momento, intitulade “A loucura desclassificada pela ra-
cionalidade”, trata de uma analise mais aprofundada dentro da ocorrén-
cia da Idade Classica. No qual, partindo da divisdo entre razéo e desra-
zA0, hd uma possibilidade de realizar um estudo sobre as formas de cons-
ciéneias; apresentada num terceiro momento intitulado como “A loucura e
suas formas de consciéncia” que sao desenvolvidas por Foucault na se-
gunda parte do livro Histéria da Loucura. Nesta parte surge 0 interna-
mento, mostrando um aspecto de imoralidade da loucura.

No quarto e altimo momento, ha uma constituicdo da loucura como
nao racional, em que 0 titulo tornou-se “A loucura como doenca mental”,

e e
! Discente do curso de graduacdo em Filosofia da Universidade Estadual de Londrina
— UEL, bolsista PIBIC/CNPq. Orientador: Marcos Alexandre Gomes Nalli.
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no qual a loucura nio se faz comunicativa ao louco. Por conseguinte, po-
de-se dizer que Foucault fez-se preciso por busecar o pensamento nativo da
loucura, mostrando que o louco pode ser capaz.

I- Aloucura inserida ao homem

Em 1961, O filésofo francas Michel Foucault (1926-1984), publicou
em Paris Histoire de la Folie ¢ I'Age Classique - por nés chamada Hist-
ria da Loucura na Idade Cldssica, e que doravante sera citado como His-
toria da Loucura — apresentando um mergulho dentro do préprio homem,
uma andlise arqueolégica da histéria do saber, almejava-se uma possihi-
lidade de pensar diferente, uma outra forma de olhar um “problema”.?

Historia da Loucura seria um texto onde as situacdes estariam se
rompendo. Dentro de uma perspectiva arqueolégica a obra estaria perme-
ada de anilises sociolégicas, econdmicas, culturais; haveria uma mostra
da constitui¢io da loucura em cada momento histérico, tentando construir
um modelo da razao, ou seja, a razdo como um “objeto” a ser edificado.

O conceito de razao poderia ser visto como um fendémeno histérico e
delimitado pela propria histéria, ha uma tentativa de demonstrar que a
histéria seria irracional ao Passo que a raz@o estaria a expressar aquilo
que compreendemos por histéria.

Foucault nao traz em sua andlise um objeto definido e constituido,
a loucura, por exemplo, néo aparece como um objeto, ela surge através de
enunciados e experiéncias variadas, Nao héd uma histéria de um “objeto”,
nem descricdo de um discurso (a psiquiatria). A loucura & como um ele-
mento interior 4 nossa cultura, mas estranha a ela mesma, ela também se
constitui através da histéria do “outro”,

Foucault apresenta as mudancas que o conceito de loucura sofreria
ao longo da histéria, bem como as mudancas que o conceito de razio tam-

* Parte deste artigo foi construido para a apresentacio do projeto de Iniciagdo Cientifi-
ca “A loucura como experiéncia-tragica no contexto especifico da Histéria da Loucura”,
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bém viria a sofrer. De um modo geral, no Renascimento ha uma hospita-
lidade para com a loucura, apesar de haver uma critica moral que situa a
loucura como miragem, ilus@o. Ja na Epoca Cléssica, 0 racionalismo des-
classifica a loucura como erro, visivel tanto na ordem do conhecimento
como na moral, uma perda da verdade. Finalmente na modernidade a
loucura se desloca de dentro para fora, ela se torna via de acesso a verda-
de natural do homem.

Explicitando entéo cada momento histérico, a Histéria da Loucura
no final da Idade Média, inicia-se descrevendo o desaparecimento da Le-
pra, ja que na Alta Idade Média os leprosérios eram muito numerosos e,
s6 a partir do século XV que o “vazio se estabelece” e a lepra € substituida
pelas doencas venéreas, que se isolando se integra a loucura.

No Renascimento, embarcavam - s€ 03 loucos para que estes ficas-
sem & deriva, em meio as profundezas da exclusio; vivendo em alto mar a
mercé da incerteza, da sorte e do destino. A Narrenschiff (Nau dos Lou-
cos) transportava os loucos, “g carga insana” mantendo-os em trénsito,
némades. As luzes se apagavam e a cidade se fechava, pois os loucos eram
filhos do mar. Néo se sabe de que terra embarcou, nem para qual terra
embarcard. O louco:

E um prisioneiro no meio da mais livre, da mais aberta das estradas:
solidamente acorrentado & infinita encruzilhada. o passageiro por ex-
celéncia, isto é, o prisioneiro da passagem. E a terra 4 qual aportard
nio é conhecida, assim como nao se sabe, quando desembarca, de que

terra vem. Sua tnica verdade e sua Unica pétria sao essa extensdo esté-
ril entre duas terras que néo lhe podem pertencer.“

Ao fim da Idade Média “a loucura e 0 louco tornam-se personagens
maiores em sua ambigtiidade: ameaga € irrisdo, vertiginoso desatino do
mundo e mediocre ridiculo dos homens”"; a loucura assume um papel de
A
¥ FOUCAULT, Michel. Historia da Loucura na Idade Cldssica. 7.ed. Traducdo, José
Teixeira Coelho Netto. Sao Paulo: Perspectiva, 2004, p. 12. (Para esta obra sera utili-
zada a abreviagio HL, seguindo a pégina referente).

'HL, p. 14.
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critica social e moral, no qual adota um lugar no centro das artes plésti-
cas e literdrias. Sera que o louco conseguird mostrar a “mediocre realida-
de das coisas para os orgulhosos”, pois se “a loucura conduz todos a um
estado de cegueira onde todos se perdem, o louco, pelo contrério, lembra a
cada um sua verdade”’

Deste modo, a loucura na Era Clissica nasce das proprias experi-
éncias e, ao relacionar-se com a razdo, a loucura vem confirmar o esfor¢o
da mesma. “a loucura é um momento dificil, porém essencial, na obra da
razao; através dela, e mesmo em suas aparentes vitérias, a razdo se mani-
festa e triunfa. A loucura ¢, para a razao sua forca viva e secreta”.’ Nessa
época Classica, acontece uma desclassificacio da loucura pelo racionalis-
mo. Foi com Descartes que a loucura acaba por ser excluida pelo sujeito
que duvida, a loucura é agora impossibilidade de pensamento. Nio ha-
vendo assim harmonia entre loucura o pensamento,

(...) a loucura nio pode mais dizer-lhe respeito. Seria extravagante a-
creditar que se é extravagante; como experiéncia do pensamento, a lou-
cura implica a si prépria e portanto, exclui-se do projeto. Com isso, o
perigo da loucura desapareceu no préximo exercicio da razio’,

Dominada pelos “detentores da razdo”, a loucura agora se faz mais
“escravizada” pela Nau dos Loucos, Ainda que a barca tenha naufragado,
surge outra mencéo que institucionalizard a loucura; o decreto da funda-
¢ao, em Paris, do Hospital Geral.

De fato ele (o louco), continua a vagar, porém nio mais no caminho de
uma estranha peregrinacio: ele perturba a ordem do espaco social.
Despojada dos direitos da miséria e de sua gléria, a loucura, com a po-

breza e a ociosidade, doravante surge, de modo seco, na dialética ima-
nente dos Estados.®
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II - A loucura desclassificada pela racionalidade

A partir da segunda metade do século XVII a loucura é metodica-
mente internada, este internamento surge com a crise econdmica do
mundo ocidental. Assim, 08 pobres, desempregados, desocupados, os indi-
gentes, todos eram internados sem distin¢ao; internados para manter a
ordem social. A loucura inserindo-se ao lado da pobreza, passa a constitu-
ir também como uma problematica social. O louco em geral se mistura
com o0s “outros”, ele é louco dentro de um olhar de uma outra pessoa, jus-
tamente por néo ter consciéncia de sua desrazao,

(...) o louco nio é reconhecido como tal pelo fato de a doenga té-lo afas-
tado para as margens do normal, mas sim porgque nessa cultura situou-

o no ponto de encontro entre o decreto social do internamento e o conhe-
P v g ‘ . i .. 9
cimento juridice que discerne & capacidade dos sujeitos de direito.

Nesta época, deu-se inicio a0 grande enclausuramento classico, uma
ordem de repressio, pois Foucault adverte que estes hospitais nao tratam
da recuperagdo do louco e nem das questdes da esséncia da loucura. Mas
sim da exclusdo dos individuos considerados associais, perigosos. O louco é
considerado um estrangeiro aos olhos da razdo e da moral, sendo também
desclassificado, excluido da sociedade. O Louco é classificado como desatino,
desrazdo, auséncia da razéo, negatividade. Tal caracterizagdo conduz ao
internamento, pois: “Enquanto sujeito de direito, 0 homem se liberta de su-
as responsabilidades na prépria medida em que é um alienado; como Ser
social, a loucura o compromete nas vizinhancas da cl:llpabilidade”.m

A divisdo entre razdo e desrazdo faz do louco um inimigo a ser domi-
nado. Essa ruptura remete & consideracéo do louco como autor de uma culpa
moral, se julgando imoral, irracional. Assim, “a loucura se vé ligada a uma
experiéncia ética e a uma valorizagio moral da razdo; mas, ligada ao mun-
do animal e a seu desatino maior, ela toca em sua inocéncia monstruosa”.”

 HL, p. 133.
Y HL, p. 130.
"HL, p. 161.
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IIT - A Ioucura e suas formas de consciéncia

Entéo, no século XVII e XVIII, ha um “agrupamento” das quatro
formas de consciéncias mencionadas por Foucault na introducio da se-
gunda parte da Histdéria da Loucura, no qual é exposto que entre tais
consciéncias hd uma certa correspondéncia, “cada uma das quatro formas
de consciénceia da loucura indica uma ou vérias outras que lhe servem de
constante referéncia, justificativa ou pressuposto”. A primeira é a cons-
ciéncia critica, que faz uma diferenciagéo entre a loucura e a razio, com
isso geram-se conflitos justamente por nada garantir que de um lado ests
a razdo e do outro a loucura. A segunda € a consciéncia prdtica que se lo-
caliza estabelecida por um grupo social, a loucura é uma ameaca a ordem.
A terceira é a consciéncia enunciativa, que tém a loucura como algo pre-
sente, algo experimentado antes de qualquer juizo. A loucura é reconheci-
da como um reconhecimento anterior a nio-loucura. A quarta, é a consci-
éncia analitica ou reflexiva pelos seus modos de aparico, pois funda uma
possibilidade de um saber objetivo da loucura. Observadas separadamen-
te, Foucault deixa claro que hé reciprocidades entre elas e nenhuma se
faz isoladamente.

A experiéncia se j ustifica, explica e deixa claro a unidade entre am-
bas; é a experiéncia da desrazdo. E a desrazio quem vai estender uma
secreta coeréncia entre duas regides “separadas”. Na Idade Classica, a
famosa “idade da razio” surge o ponto forte do “cogito” cartesiano, entdo a
desrazdo nesta época foi uma forma de investir na loucura. E foi af que se
observou o “maximo” e o “minimo” da desrazdo. “Maximo” por ser contra-
di¢do da razio; e “Minimo”, por ser pélo contrario & razdo no sentido de
negacao, que desvanece o “outro”. Foucault diz que:

Esse maximo e esse minimo de risco, aceito pela cultura cldssica, com a
loucura é exatamente aquilo que a palavra ‘desrazao’ designa: o avesso
simples, imediato da razdo, logo percebido; e essa forma vazia, sem con-
tetido nem valor, puramente negativa, na qual sé figura a marea de

® HL, p. 170.
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uma razdo que acaba de refugiar-se mas que continua a ser, para ¢ de-
satino, a razdo de ser daquilo que ele &."

Percebe-se desta forma, uma valorizacao do que a loucura vem dei-
xar de exercer, ou Seja, pela razdo ha a decisao de nfo usar a razao. As-
sim, o que se avaliaria no louco é a presenga ou nao da razdo. A indepen-
déncia, a estranheza, a cisdo na época classica dos niveis das teorias sobre
a loucura a das praticas com relacdio aos loucos é 2 tese da Histdria da
Loucura.

De um modo geral, 0 internamento que surgiu na Era Classica, re-
presentou apenas uma anulacdo da loucura num sentido de tentar excluir
essa manifestag@o do néo-ser. A loucura sendo e tendo fendmenos negati-
vos, ela irda abranger diversas figuras para se manifestar dentro desta
prética da desrazdo. De acordo com o capitulo “Figuras da Loucura”, Fou-
cault coloca que a desrazao pode se mostrar como deméncia, sendo tam-
bém considerada mania e melancolia, e num sentido mais concreto, a lou-
cura pode se contextualizar com classificacdes de histeria e hipocondria,
no qual é dentro dessas estruturas de loucura que tornar-se-a possivel a
“psiquiatria cientifica”.

Num primeiro momento pode-se dizer que nasce a “psiquiatria da
observagdo”, cujo obj etivo é de organizar possibilidades de cura da loucu-
ra. Sao procuradas diversas formas de cura: remédios, purificaca@o total
(transfuséo sanguinea), café (reduz a impureza), produtos saponaceos
(purificacdo), banhos frios, maquinas giratorias, miusicas etc. Dentro des-
sas inGmeras possibilidades de cura da loucura, ha, j4 na segunda metade
do século XVIIT a reorganizacio da experiéncia da loucura.

E é exatamente ai que nasce 2 psicologia. Nao como verdade da loucura,
mas como indicio de que a loucura é agora isolada de sua verdade que
era o desatino e de que doravante ela nao serd mais que um fendmeno a
deriva, insignificante, na superficie indefinida da natureza. Enigma

i e oo 14
sem outra verdade sendo aquilo que a pode reduzir.

I
Y HL, p. 176.
Y HL, p. 337.
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A pretensio da psicologia é limitada no que se diz respeito em man-
ter o louco incomunicédvel, sem expressio. I nesse ponto que se estabelece
a separacdo entre a loucura e a razio.

Portanto, a Idade Classica coloca a loucura um papel de razio, mas
em sentido oposto; é a imoralidade que se mostra, além da punicio e re-
pressao da loucura, no qual sempre julgada pela razdo. Essa cisio de lou-
cura e razéo faz a constitui¢io da loucura como “doenca mental”. Foi ne-
cessariamente a condicéo da loucura como desrazdo que permitiu classifi-
cé-la como “doenca mental”.

Na loucura, o homem é separado de sua verdade e exilado na presenca
imediata de um ambiente em que ele mesmo se perde. Quando o homem
classico perdia a verdade, & porque era rejeitado para sua existéncia
imediata onde sua animalidade causava devastagdo, ao mesmo tempo
em que aparecia essa decadéncia primitiva que o indicava coma origi-
nalmente culpado. Quando se falar agora de um homem louco, serad de-
signado aquele que abandonoy a terra de sua verdade imediata, e que
se perdeu.”®

IV - A loucura como doenc¢a mental

Durante a Modernidade, a loucura seria personificada pela doenca
mental, aproximando-se assim da propria razdo. “néo se deve considerar
‘0 louco como absolutamente privados da razio’ 7. O sujeito movido pela
desrazdo representaria um rompimento deliberado para com a razdo ou
bara com aquilo que seria o seguimento de uma regra. A razio contém
limites, regras, seria um exercicio ou uma conduta. Abdicando-se de se-
guir regras, tornar-se-ia desrazio.

A loucura é constituida como doeng¢a mental, ainda que sobreviva
uma experiéncia fundamental da loucura. Observa-se que a constituicéo

* HL, p. 377.
"HL, p. 468.
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da loucura como doenga mental nao é feita por nenhuma ciénecia. A cons-

trucio desse objeto (doenca mental), acontece simultaneamente com a

constituicdo do que € a razio numa concepgao contemporanea.
A inocéncia do louco € garantida pela intensidade e pela forga desse
contetdo psicolégico. Acorrentado pelas forgas de suas paixdes, arreba-
tado pela vivacidade dos desejos e das imagens, 0 louco se torna irres-
ponsavel; e sua irresponsabilidade ¢ assunto de apreciagio médica, na
medida mesma em que resulta de um determinado objetivo. A loucura
de um ato se mede pelo nimero de razbes que o determinaram... Dado
que na loucura o homem descobre sua verdade, € a partir de sua verda-
de e do fundo mesme de sua loucura que uma cura é pc}ssivel.17

De um modo geral Foucault evidencia a transformacéo da loucura
em doenca mental, passando por momentos, no qual o louco & lancado a
deriva das naus dos insensatos, estabelecendo como pratica de excluséo
(Renascimento). Houve momentos que a loucura fol julgada pela razdo,
reprimida e punida com a fundacio dos Hospitais Gerais, chegando a ser
qualificada como uma desrazio, ou seja, 0 contrario da razao (Idade Clas-
sica). Posteriormente a loucura se estabelece como doenca mental, onde
ser louco é ndo ser racional (Modernidade). Embora ¢é relevante evidenci-
ar que serd dentro da exclusdo da loucura que se constituira a razao.

A loucura, de uma certa forma, se faz como experiéncia originéria,
crucial e essencial. A razao, a0 invés de descobrir, encobriu, dominou, 0-
cultou, e mascarou, embora nio a tenha destruido totalmente por ter-se
mostrado ameacadora e perigosa.

Conclusio
Dentro dos aspectos histéricos percorridos, observa-se queé a “Nau

dos Loucos” seria a experiéncia tragica da Renascenca, pois os loucos e-
ram passageiros abandonados & mercé dos desejos do mar. Nesta fase a

¥ HL, p. 513.
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loucura est4 acoplada ao homem, entre seus sonhos e suas utopias; aqui o
mal é um defeito, e a loucura & deslocada para um universo moral. Nessa
época a experiéncia da loucura ir4 se dividir em tragédia e critica, separan-
do-se cada vez mais, estabelecendo um vazio que néo serd mais preenchido.
Com a representacéo do que seria a loucura dentro de uma experiéncia tra-
gica, a loucura é vista como tragédia; de outra forma ela ir4 desenvolver um
sentido mais critico, ou seja, a loucura em seu sentido de consciéncia se
ocupando num universo de discurso. Parece-me que a atitude critica a
que se refere é muito mais desejada do que freqiientemente alcancada.

Entéo, na Idade Classica, com a vinda das instituicdes como o Hospi-
tal Geral, o louco se torna um excluido dentro da ordem econémica e social
da sociedade burguesa. Essas internagdes que abrigavam todos os crimino-
sos, desempregados, pobres e qualquer tipo de ser néo-social, se fizeram
necessdria para compreender que a loucura agora € julgada pela razao. Ob-
servando, portanto uma predominacéo da consciéncia critica nesta fase.

S6 na Modernidade, houve novas institui¢des criadas notadamente
para os loucos; e essa experiéncia da loucura de hoje, pode-se dizer “a lou-
cura do artista moderno”, se faz na auséncia do trabalho da arte, no vazio;
€ pela mediacéo da loucura que o mundo se torna culpavel.

A consciéncia critica dentro das andlises médicas, filoséficas, cienti-
ficas e morais néo deixara a consciéncia tragica ficar de vigilancia; a ex-
periéncia tragica se mostra quando o mundo se torna hospitaleiro para
com a loucura. Foucault faz uma abordagem pela arte, pelo artistico n#o-
racional que justifica a razdo, ele fala de um modo geral sobre o nosso
modo de sermos racionais, admitindo uma correla¢do com a loucura:

Artificio e novo triunfo da loucura: esse mundo que acredita avalid-la,
Jjustificd-la através da psicologia, deve justificar-se diante dela, uma vez
que em seu esforgo e em seus debates ele se mede por obras desmedidas
como a de Nietzsche, de Van Gogh, de Artaud. E nele nic ha nada, es-
pecialmente aquilo que ele pode conhecer da loucura, capaz de assegu-
rar-lhe que essas obras da loucura o justificam, ™

* HL, p. 530.
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B necessério resgatar Nietzsche, Van Gogh e Artaud, porque cles
permitem a Foucault desempenhar um pensamento originario da loucura,
mostrando que mesmo a arte sem compromisso com a razao, 0 louco néo é
s6 aquele que € incapaz.

De um modo geral, Foucault faz uma critica & razdo, ressaltando
que “néo pode haver na nossa cultura razfo sem loucura”.” Pode-se con-
cluir que a loucura sendo um objeto construido e se mostrando em dife-
rentes estagios, “ela estd ligada a possibilidade da histéria”. Ficando cla-
ra a separagio e ligagéo entre razdo e loucura, no qual a razao se autode-
termina pelo confronto do que cla nio é, e a loucura tenta de uma certa
forma mostrar sua verdade. Somente a partir disso se pode procurar uma
possivel cura, em que, essa estrutura de sentido e néo-sentido, essa reci-
procidade, ligagdo de fatos; isso nos leva a compreender que “razao sem
loucura” seria o mesmo que dizer “um homem sem sua verdade”, pois o
racional admite uma correlagéo com a loucura, ndo ser louco é ser Jouco
de outra forma.
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UM CAMPO ABERTO PARA ACRIACAO
NA OBRA DE GILLES DELEUZE

TiAGO DA CUNHA FERNANDES'

“A aranha passa a vida
tecendo cortinarlos
com o fio que fia

de seu cuspe privnrlo '

Jodo Cabral de Melo Neto

1 - UM TERRITORIO DELEUZIANO

As vias deleuzianas sdo, & primeira leitura, um tanto enigmaticas.
Talvez por sua tentativa em transformar os conceitos filoséficos, que tra-
zem consigo a dificuldade da abstragfio, em conceitos pedagdgicos, 0 que
no caso exige novos instrumentos de linguagem; ou talvez por serem vias
tracadas pela mais profunda soliddo em um deserto a principio despovoa-
do, pois s6 nestas condigdes se encontrard espago para criar.

Deleuze insiste na reconciliagdo com a soliddao como maneira fun-
damental para se tornar criativo. Nao seré preciso dizer que esta condigdo
implica uma repulsa por qualquer tipo de discussao, pela opinido publica
e por todas as conversas que exijam uma concluséo consensual, a favor de

! Graduando em Filosofia pela Universidade Salesiana.
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uma realidade propicia & experimentacio. “Quando se trabalha, a soliddo
¢, inevitavelmente, absoluta. (...) E do fundo dessa solidio que se pode
fazer qualquer encontro. Encontram-se pessoas (e as vezes sem as conhe-
cer nem jamais té-las visto), mas também movimentos, idéias, aconteci-
mentos, entidades.”™

Parece esta uma das intencdes de Deleuze: despertar o leitor, ou o
aluno, para a construcio de um ambiente favoravel & criacdo singular, 14,
por trés desta aparente constancia ordenada e povoada por conceitos uni-
versais, entre as nogdes de inicio e fim, onde nio h4 imposic¢ao do verbo
ser, mas a realizagdo da conjuncéo e... e... e...: 0 puro deserto, aquilo que
Deleuze chama de espiritual.

Deleuze encontrara, no &mbito do estado solitario, a peca motriz da
maquina literdric de Kafka: as cartas. Através delas o escritor consegue
conquistar uma linha de fuga em seu quarto e uma for¢a descomunal pa-
ra a criagfo literaria.

Kafka inicia um fluxo de cartas entre ele, Felicia e Milena com o in-
tuito de substituir a necessidade de ir fisicamente até as remetentes.
“Substituir o amor pela carta de amor (?). Desterritorializar o amor. Subs-
tituir o contrato conjugal tao temido por um pacto diabélico.™ Magquinar
cartas sem inten¢do alguma de sinceridade, mas simplesmente por fun-
cionamento. Este mecanismo ao permitir o distanciamento do sujeito de
enunciagéo ird fornecer-lhe condigdes para criar sem ser objetado ou con-
cordado, pois ndo ha uma relagio marcada pela vontade comum entre os
remetentes (como numa amizade grega), o que possibilita a Kafka manter
uma continuidade em suas cartas enviadas e a realizacdo de seu desejo de
escrever. Visto isso, 0 maquinar cartas funciona como uma engrenagem
na mdquina literdria de Kafka; uma peca motriz.

Deleuze analisa esse desejo de expressar-se o relacionando ao vam-
pirismo. Kafka é comparado ao Dracula, um Drédcula por cartas. Existe

“eG. Deleuze e C. Parnet, Didlogos, Escuta, p.14.
‘s G. Deleuze e F. Guattari, Kafka: por umae literatura menor, Imago, p.44.
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nele, anoréxico, uma insuficiéncia sanguinea que sera suprida pela carta-
morcego. A forca que Kafka extrai dessa relagao constitui o pacto diabdli-
co, a respeito do qual afirma ele que a criagd@o literdria é um saldrio para
o servico do diabo.

Mas este funcionamento (substituir o ir pelo envio de cartas, ali-
mentar-se delas, realizar 0 desejo de se expressar...) Deleuze divide em
trés caracteristicas; 0 sujeito de enunciagdo como forma de expressdo que
escreve a carta e um sujeito de enunciado do qual a carta fala (héa aqul
um desdobramento); 0 mais profundo horror do sujeito de enunciacdo serd
apresentado como un obstdeulo extertor que 0 sujeito de enunciado, confi-
ado @& carta, se esfor¢aria @ todo custo para vencer (substituir o destino
por uma destinataria); e a terceira caracteristica, esse uso ot essa fungao
das cartas ndo impede @ primeira vista um retorno da culpa: quando 0
feitico se volta contra o feiticeiro.

A primeira caracteristica concerne ao pacto diabdlico e ao vampi-
rismo. O sujeito de enunciado toma para si o movimento, tornando-o ficti-
cio. Nao é Kafka que vai até Felicia, mas a carta kafkiana. Neste ponto ha
uma conexio com a segunda caracteristica: o horror, aquilo que atormen-
ta Kafka, serd transferido ao sujeito de enunciado, o qual estard incumbi-
do de resolve-lo (como manter o sujeito de enunciagdo distante daquilo
condenado por ele; a conjugalidade?). Ha uma reciprocidade paradoxal
entre os dois sujeitos, pois aquilo que amedronta Kafka ¢ exatamente 0
que lhe estimula a criar.

«Fgse método tem varias vantagens: permite colocar a inocéncia do
sujeito de enunciagao, ja que ai ele nada pode, e nada fez; a inocéncia
também do sujeito de enunciado, ja que ele fez todo o possivel; e depois
até a inocéncia do terceiro, do destinatério (mesmo vocé, Felicia, vocé é
inocente); e por fim esse método torna as coisas piores do que se uma des-
tas instancias, ou todo mundo, fosse culpado.”‘1 Mas, mesmo que haja um
retorno da culpa (terceira caracteristica), um retorno familiar ou conjugal

N s

teJdem, p. 48.
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edipiano, estars ele ligado ao sujeito de enunciado, pois o pacto é diabdlico
em toda sua inocéncia. Deleuze ironiza dizendo que nio se compreende
nada por pacto diabélico se se acredita que ele inspira culpa naquele que
0 assina (Fausto é admirado por Kafka neste sentido, segundo o autor),

Mas Kafka ainda corre o risco de todo seu tramite voltar contra ele
Proprio, o sujeito de enunciagio: enquanto se sentia aliviado da conjugali-
dade, suas cartas viraram pistas que levaram Felicia a0 seu encontro. “
perigo nio é o sentimento de culpa como neurose, como estado, mas o jul-
gamento de culpa como Processo.” Quando Kafka é desvendado e ao
mesmo tempo julgado por sua destinatdria (as Cartas Felicia retornam
em “Processo no Hotel”, com todo um tribunal, familia, amigos, defesa,
acusagdo) cessam-lhe as forcas para criar, e h4 ai uma interrupcio em
Sua escrita.

Pode-se concluir daf a necessidade de Kafka em manter-se na sua
solidao criativa; criar seu deserto para depois povoa-lo, nem que para isso
seja preciso tornar-se Um corpo-sem-drgéos em seus relacionamentos; um
sujeito duplicado que em uma de suas formas (de expressao) é causa de si
mesmo, no momento em que ocupa a outra forma (de contetido).

Ao subtrair de si um sujeito, este ird dar condigdes 4 continuacfo de
seu desejo de escrever., Kafka desterritorializq a nocao que se pode ter

(ou diminuir) uma maneira de escrever, a qual Deleuze chamars de lite-
ratura menor. “Q principio das entradas multiplas impede somente a en-
trada do inimigo, o Significante, e as tentativas para interpretar uma o-
bra que se propoe 2 experimentacio.” Neste sentido, é v a analise dos
textos kafkianos através de principios légicos de validade discursiva, ca-
racteristicos de uma linguagem majoritaria,

R

'rj'Idem, p. 50.
“eIdem, p. 07.
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2 - O problema dos pressupostos

Uma linguagem menor diferencia-se de uma maior como o0 Amante
diferencia-se do Amigo - usando exemplos deleuzianos. A amizade esta
impressa na palavra filosofia e marca um relacionamento de concordancia
entre filosofos a respeito de um conceito. Este conceito é fundado em torno
da nocdo de uma boa vontade comum: 0 filésofo tem naturalmente vonta-
de do verdadeiro, pressuposto este que condiciona seu pensamento atra-
vés de um método utilizado para superar as confusdes exteriores e distin-
guir aquilo que é do que ndo ¢, constituido por uma avaliacdo validada
naquilo que em comum Se pressupdeni ser uma ordem do pensamento.

Desta forma o pensamento adquire uma constancia que lhe enqua-
dra em condicdes estabelecidas. A critica de Deleuze consiste em demons-
trar que esta constancia obtida pela verdade s6 se edifica arbitraria e abs-
tratamente enquanto se funda na boa vontade de pensar. “Apenas 0 con-
vencional é explicito. Razéo pela qual a filosofia, como a amizade, ignora
as zonas obscuras em que sdo elaboradas as forcas efetivas que agem S0-
bre o pensamento, as determinagdes que nos forcam a pensar. Nao basta
4 boa vontade nem um método bem elaborado para ensinar a pensar, co-
mo néo basta um amigo para nos aproximarmos do verdadeiro. Os espiri-
tos 6 se comunicam no convencional; o espirito s6 engendra o possivel. As
verdades da filosofia faltam a necessidade e as marcas da necessidade. De
fato, a verdade néo se dé, se trai; nao se comunica, se interpreta; néo é
voluntaria, é involuntéria.”

A boa vontade de pensar coloca a inteligéncia como algo precedente,
como a condicdo Gnica que possibilita encontrar por si mesma as verdades
l6gicas; anterior s pressoes que surgem de fora. Ela é voluntéaria por con-
ferir As suas buscas uma decisdo premeditada, abstrata por ser elaborada
através de um exercicio lgico que se poe como Gnico possivel e trata toda
exterioridade com sua indiferenga, caracteristica da filosofia.

"e@. Deleuze, Proust ¢ os signos, Forense Universitaria, p.89.
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Em contrapartida o Amante estd sensivelmente aberto ao que lhe
forca a pensar, aquile que violenta e tira-lhe de seu estado abstrato: o sig-
no. Diferentemente daquele que busca as verdades por si, que duvida de
tudo para falsamente apresentar uma verdade sem pressupostos, ele quer o
absurdo, o incompreensivel. A importancia nio é dada ao comunicével,
mas ao interpretdvel. Neste sentido a inteligéncia ocupa um segundo pla-
no e aquilo que promove o pensamento, o de fora, o que lhe surpreende, o
signo, a primeira instancia.

A linguagem maior, portanto, é caracterizada Por seus pressupostos
implicitos que formam uma imagem do pensamento geral. Esta caracte-
ristica confere a linguagem uma constancia fundada nos principios logicos
que determinam por contingéncia os objetos: isto é uma cadeira, aquilo
ndo é uma mesa ete. H4 nesta rela¢dio uma predominancia do verbo ser, que
sempre se movimentarad com seu oposto. Neste caso ignora-se as possibili-
dades segmentarias que estdo entre este processo de movimentacéo e tudo
0 que € percebido resume-se pela abstragdo negativa da determinacdo.

Mas dentro desta constancia que oscila entre o que é e 0 que ndo é
hd a possibilidade de se extrair varidveis, segmentos que no se negam
necessariamente, mas que compdem planos diferentes. “Sempre houve
uma luta na linguagem entre o verbo ‘ser’ e a conjungéo ‘e’, entre ¢ e e.
Esses dois termos sé se entendem e s6 se combinam aparentemente, por-
que um age na linguagem como uma constante e forma a escala diaténica
da lingua, ao passo que o outro coloca tudo em variag¢éo, constituindo li-
nhas de um cromatismo generalizado™.®

"eG. Deleuze e F. Guattari, Mil Platds, Vol. II, Editora 34, p. 42.
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RELACOES INSTRUMENTAIS E
LIBERDADE EM HEGEL

ToLIO PAIVA GALVAO®

Introducéo

Nas linhas que se seguem, pretendemos mostrar como, no direito
juridico — na Filosofia do Direito —, que se constitui como 0 menor estdgio
de realizacéo do conceito de vontade livre, as relagdes que sé desenvolvem
entre os individuos néo sdo intersubjetivas, mas apenas instrumentais. O
que significa que, na sociabilidade juridica, uma pessoa nao é um fim em
si mesmo para outra pessoa, mas um mero meio para se adquirir e se con-
servar propriedade.

Para entendermos porque o direito juridico é o primeiro patamar da
realizacdo da liberdade e, assim, 0 mais pobre — embora seja uma condi-
¢io necessdria para sua efetivacio -, devemos ipiciar 0 NOSsO percurso pe-
lo estudo do conceito de vontade livre, dos seus momentos, ¢ do modo co-
mo cles se conectam. Essa analise nos permitira entender porque 0 a efe-
tivacdo da liberdade tem que ter um primeiro momento de realizacdo, e
porque esse é o mais abstrato.

! Bgsa comunicacdo é parte de uma pesquisa financiada pela FAPESP e orientada pelo
Prof. Dr. Marcos Lutz Muller, do Depto. de Filosofia da Unicamp.
® Graduando em Filosofia pela Unicamp.
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O conceito de vontade livre

A capacidade de abstrair de todo contetido e se refletir em si mesma
¢ propria a vontade, que, nessa identidade consigo sem nenhuma deter-
minagéo, é universal’. A vontade nio é apenas essa infinitude negativa;
igualmente sai ela de sua indeterminacio, dd-se um contetdo e se poe
como finita em um contetido particular’. Que a universalidade da vontade
nao se confunda com a sua particularidade faz do momento universal algo
de finito, ao lado da particularidade, e, portanto um particular’. E claro
portanto que se n#o houver uma sintese entre esses dois momentos, a
vontade contém um limite. Para o senso comum que faz afirmacées exter-
nas as coisas sem que os predicados se mostrem como 0 movimento ima-
nente delas, nfo h4 nenhum critério que permita afirmar se a vontade
pode ou nao conter tal limite; mas se tivermos em vista a sua génese a
partir do Espirito, aquela sintese faz-se necesséria’. Porém ainda é insufi-
ciente uma determinacéo da universalidade, na qual ela se pde como par-
ticular e deixa de ser universal; é imprescindivel que a vontade permane-
¢a em si mesma no seu outro — a determinidade finita -, que ao se deter-
minar no particular ela nio cesse de ser universal. Esse terceiro momento
¢ a singularidade da vontade’.

? .. das Element der reinen Unbestimmtheit oder der reinen Reflexion des Ich in

sich, in welcher... jeder... bestimmter Inhalt aufgelést ist...“ (GRL §5),

" ,Ebenso ist Ich das Ubergehen aus unterschiedsloser Unbestimmtheit zur
Unterscheidung, Bestimmen und Setzen einer Bestimmtheit... das absolute Moment
der Endlichkeit oder Besonderung des Ich* (GRL §6).

¥ . weil es die Abstraktion von aller Bestimmtheit ist, ist es selbst nicht ohne die
Bestimmtheit; und als ein Abstralktes, Einseitiges zu sein, macht seine Bestimmtheit,
Mangelhaftigkeit und Endlichkeit aus® (GRL §6 Zu.).

¢ JIst doch diese, gerade insofern sie abstakt dem Besonderen gegeniibersteht, selbst
ein Besonderes. Die Dialektik beider Bestimmung macht eine Synthese erforderlich:
Diese ist nach Hegel die Einzelheit*. Hésle, Vittorio, Das Abstrakte Recht, In
Jermann, C. (ed.), Anspruch und Leistung von Hegels Rechitsphilosophie, Stuttgart —
Bas Canstatt: Frommann-holzbog, 1987, pg. 61.

" .. aber dieses Allgemeines bestimmt sich, und insofern ist es nicht mehr bei sich,
sondern setzt sich als ein Anderes, und hért aus das Allgemeine zu seyn. Das Dritte
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Nenhum dos momentos da vontade livre deixa de ser o todo da von-
tade, porque em cada um deles — a universalidade abstrata, a particulari-
dade e a singularidade — o todo do conceito esta presente, desde seu mo-
mento universal indeterminado até o seu retorno a si, a partir de sua de-
terminidade, como singularidade; essa & exatamente a configuracdo do
conceito subjetivo’. E nessa medida que nos colocamos em condicao de
discernir qual das espécies de vontade estio em consondncia com 0 seu
conceito. Apresentam os trés momentos tanto o desejo quanto o arbitrio,
mas sem que a composigio seja conceitual. A falha do desejo repousa no
fato de o seu contetdo particular ser imediato, dado nao pela universali-
dade do ‘meu’, mas pela natureza, ainda que a singularidade esteja pre-
sente enquanto decisdo que rompe 0 conflito entre as varias determinida-
des imediatas’. No que tange ao arbitrio, progride-se em direcao 4 autode-
terminacdo; sua universalidade abstrai das particularidades imediatas e
escolhe entre elas — singularidade -, as quais, todavia, sio ainda dadas”.
Nenhuma dessas vontades conseguiu montar o quebra cabega daqueles
momentos; apenas a vontade que quer a si mesma como livre realiza a
interagiio perfeita entre eles. Nela nio ha diferenca entre a forma e con-
tetdo da vontade; a vontade livre é 0 seu proprio contetido, sua meta, de

ist nun, daf er in seiner Beschrinkung, in diesemn Anderen bei sich selbst sey, dak
indem es sich bestimmt, es dennoch bei sich bleibe und nicht aufhére das Allgemeine
festzuhalten...” (GRL §7 Zu.)

¢ ... ist jedes jener Momente S0 sehr ganzer Begriff, als bestimmter Begriff, und als
pine Bestimmung des Begriffs® (Wissenschaft der Logik, Zweiter Teil, p.36).

? Die Bestimmungen des Unterschieds, welchen der sich selbst bestimmende Begriff
im Willen setzt, erscheinen im unmittelbaren Willen ein unmittelbar vorhandener
Inhalt, - es sind die Triebe, Begierden, Neigungen, durch die sich der Wille von Natur
bestimmt findet* (GRL §11).

Der endliche Wille... als unbestimmtes nicht an diesen oder jenen Inhalt,
gebunden ist. Derselbe ist insofern fiir die Reflexion des Tch in sich nur ein Moglicher,
als der Meinige zu sein oder auch nicht, und Ich die Maglichkeit, mich zu diesem oder
einem andern zu bestimmen, - unter diesen fiir dasselbe nach dieser Seite dufiern
Bestimmungen zu wiihlen“(GRL §14).
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tal modo que em sua particularizagdo, sua determinacéo, ela permanece
em si mesma, nega a sua finitude e retorna a si mesma'.

Querendo a si mesma como livre, o ser-af que a vontade tem que se
dar é a prépria vontade livre, ou seja, a vontade livre tem que ser objeti-
va. Aportamos aqui no conceito de direito, a saber, a vontade objetiva.
Miramos apenas o conceito de direito, terminamos de observar a sua gé-
nese; a partir dai o conceito tem que se expor, desenvolver as suas pré-
prias notas até se efetivar como idéia. Desenvolvimento imanente e, con-
seqlientemente, sistemético, que sera o objeto de estudo da ciéncia do di-
reito™. O ponto inicial do sistema nio é arbitrario. Na mesma freqiiéncia
do conceito subjetivo, o comego imediato do sistema da vontade livre refle-
te o principio daquele. Ele é universalidade concreta, que inclui todos os
seus momentos; mas, imediatamente, essa universalidade néo possui qual-
quer determinacéo, tratando-se de uma universalidade meramente abstra-
ta”. A esta universalidade abstrata da vontade livre, corresponde, como a
primeira espécie de singularidade das Grundlinien, a pessoa juridica — ela
sera seguida pelo sujeito moral, 0 membro da familia, 0 homem e o cidadio,
que aparecerdo nas esferas superiores de efetivacio do direito.

Singularidade excludente e propriedade

A pessoa, cuja vontade tem como contetido uma mera universalida-
de abstrata, é uma singularidade que abstrai de todo e qualquer conteudo

" Indem er die Allgemeinheit, sich selbst, als die unendliche Form zu seinem Inhalte,
Gegenstande und Zweck hat, ist er nicht nur der an sich, sondern ebenso der fiir sich
freie Wille — die wahrhafte Ides(GRL §21).

¥ Die philosophische Rechtswissenschaft hat die Idee des Rechts, den Begriff des
Rechts und dessen Verwirklichung zum Gegenstand* (GRL §1)

¥ Zuerst ist er reiner Begriff, oder die Bestimmung der Allgemeinheit® (Wissenschaft
der Logik, Zweiter Teil, pg.36),
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particular de sua vontade — embora ela tenha essas determinacoes, con-
sideradas como externas. Temos em vista, assim, um individuo pré-social,
cujo contetudo da vontade nao faz referéncia a qualquer relagao social, a
nenhum teor ético; assim ocorre porque a vontade da pessoa abstrai de
todo contetdo particular, inclusive o que se refere a vontade de outras
pessoasm. Isso ndo significa que a pessoa nio tenha nenhuma determini-
dade, afinal a indeterminidade se opde 3 determinidade; sendo, portanto,
a liberdade de abstrair de todos e qualquer conteudo a caracteristica fun-
damental da pessoa. De fato, na esfera do direito abstrato, néo ha rela-
coes intersubjetivas, em que a vontade de uma pessoa seja um fim para a
vontade de outra pessoa, pois todo contetdo social esta apagado de sua
vontade. Contudo, uma pessoa nao pode se opor & liberdade de outro indi-
viduo, porque i8s0 contraria o seu proprio conceito, ja que toda e qualquer
pessoa tem a mesma € dnica determinacéo, a indeterminidade absoluta,
3o havendo, portanto, nenhuma diferenga entre pessoas'”; a agao de uma
pessoa contra a liberdade de outra pessoa seria uma acdo contra a sua
propria liberdade. Assim, as Gnicas relacdes que existem entre essas singu-
laridades sdo proibitivas, e, por isso, 0 imperativo juridico consiste apenas
na proibigao de se interferir na liberdade alheia: ,Die Personlichkeit
enthilt tiberhaupt die Rechtsfihigkeit...Das Rechtsgebot ist daher: sey
eine Person und respektire die andern als Personen® (GRL §36).

Porque o conteddo da vontade da pessoa abstrai de todo conteudo
particular, ela mantém uma relagdo apenas negativa com a realidade ex-
terna que se encontra diante dela; daf porque ela, na sua autoconsciéncia
infinita — na qual é objeto para si mesma-, sente a restri¢ao de ser mera-

* Die Allgemeinheit dieses fiir sich freien Willens ist die formelle, die selbstbewusste
sonst inhaltslose einfache Beziehung auf sich in seiner Einzelheit* (GRL §35).

* Tn Beziehung auf die konkrete Handlung... und sittliche Verhilinisse ist gegen
deren weitern Inhalt das abstrakte Recht nur eine Moglichkeit.. “GRL §38).

¥ In der Personlichkeit sind die Mehrern Personen... WO noch kein solcher
Unterschied Statt findet, gleich... die Person ist als das Abstrakte eben das noch nicht
Besonderte und in bestimmtem Unterschiede Gesetat” (GRL $49).
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mente subjetiva, diante dessa realidade externa. Ela precisa, entdo, dar
uma esfera externa, um ser-ai, & sua liberdade, para ser objetiva - de a-
cordo com o conceito de vontade livre que quer a si mesma como livre".
Certamente esse ser-af que serd submetido & universalidade da
vontade ndo pode ser uma outra pessoa, porque isso estaria eém oposi¢io
ao imperativo juridico. A singularidade imediata tem como determinidade
de sua vontade apenas a indeterminidade ¢ a imediatez, de tal forma que
0 objeto da vontade tem que ser algo externo 2 mesma. Sendo diferente da
pessoa e, portanto, do espirito, aquele ser-af deve ser algo sem vontade,
néo livre, exterior nele mesmo", ou seja, algo da natureza, pois a nature-
za ¢ a idéia na sua exterioridade, o néo-livre em geral®. Porque aqui a
vontade é indeterminada, também o seu ser-ai é sem nenhuma determi-
nagao; a natureza apropriada é uma coisa em geral®. Fazendo dela o seu
fim, a pessoa a torna o ser-ai de sua vontade, d4-lhe um conteudo espiri-
tual, tornando-a uma manifestacdo do espirito; é Por 18so que a pessoa
tem um direito absoluto de apropriacéo sobre todas as coisas, apesar de
ser contingente obté-las. O cardter singular excludente da vontade — ela
abstrai de todo conteddo particular e de toda relacio intersubjetiva - tem

" .Die beschlieBende und unmittelbare Einzelheit der Person verhilt sich zu einer
vorgefundenen Natur, welcher hiermit die Personlichkeit des Willens als ein
Subjektives gegenubersteht, aber dieser als in sich unendlich und allgemein ist die
Beschréinkung, nur subjektiv zu sein, widersprechend und nichtig. Sie ist die Thitige,
sie aufzuheben und sich Realitét, oder, was dasselbe ist, jenes Daseyn als das ihrige
zu setzen” (GRL $39).

¥ Das von dem freien Geiste unmittelbar verschiedene ist fiir ihn und an sich das
AeuBerliche uberhaupt... ein Unfreies.. © (GRL §42).

** Die Natur hat sich als die Idee in der Form des Andersseyns ergeben. Da die Idee
so als das Negative ihres selbst oder sich duBerlich ist, so ist die Natur nicht
duBerlich nur relativ gegen diese Idee... sondern die AuBerlichkeit macht die
Bestimmung aus, in welcher sie als Natur ist* (Enz. §247).

* Weill die Person der.., Wille in dieser ersten noch ganz abstrakten Bestimmung ist,
50 ist diel von ihm Unterschieden, was die Sphire seiner Freiheit ausmachen kann,
gleichfalls als das von ihm unmittelbar Verschiedene und Trennbare bestimmt* (GRL
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que ser conservado na sua exteriorizacdo, sendo a propriedade, na qual
ela se objetiva, somente propriedade privada®™.

O reconhecimento da propriedade como minha

A minha propriedade é ser ai tanto exterior quanto ser-ai da minha
vontade; enquanto minha propriedade é para 0 outro, ele néo pode se a-
propriar dela na medida em que ele deve respeitar a liberdade dos outros
individuos; mas néo enquanto mero Ser ai exterior. Assim, para que eu
seja proprietario efetivamente é necessério que 0 outro reconhe¢a minha
vontade ai objetivada”. B o crescente reconhecimento por outra pessoa da
minha propriedade como ser-ai da minha vontade que perpassa o desen-
volvimento das varias formas de relacio entre minha vontade e a minha
propriedade, desde a tomada de posse até 0 contrato.

Se a propriedade se apresenta ao outro como diferente da minha
vontade, a outra vontade néo sabe necessariamente que minha vontade
esta na coisa, de tal forma que minha vontade ndo se objetivou perfeita-
mente na propriedade, sendo passivel de apropria¢do por putra pessoa.
Quanto maior é a identidade entre minha vontade e a coisa, tanto maior é
o reconhecimento do ‘meu’ na propriedade por outro singular excludente.
O que ha de diferente entre mim e a coisa diz respeito as qualidades das
coisas que constituem sua particularidade, seu carater préprio. Quanto
menos qualidades a coisa possui, tanto menor & a diferenca entre ela e
minha vontade na perspectiva dos demais individuos™. A qualidade su-

¥ Da mir im Bigenthum mein Wille als persinliches, somit als Wille des Einzelnen
objektiv wird, so erhiilt es den Charakter von Privateigenthum® (GRL 846).

* Mein innerer Willensaktus, welcher sagt, dass Etwas mein scy, muf auch fir
Andere erkennbar werden. Mache ich eine Sache zur meinigen, so gebe ich ihr dieses
Pridikat, das an ihr in juberlicher Form erscheinen, und nicht bloR in meinem
inneren Willen stehen bleiben muss® (GRL 51 Zu.).

# Wenn ich und die Sache zusammenkommen, SO mul, damit wir identisch werden,
einer seine Qualitit verlieren® (GRL §59 Zu.)
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primida é a quantidade. Assim, quanto mais a coisa é quantitativa e uni-
versal, menores s3o as diferencgas entre ela e minha vontade, sendo mais
efetivo o ser-af de minha vontade. E por isso que a forma mais simples de
propriedade é a tomada de posse, pois nela a relagio positiva com a corpo-
ralidade da coisa tem como correlato as particularidades da propriedade,
suas qualidades™. O uso vai além da tomada de posse, negando a particu-
laridade da coisa a0 consumi-la®. A forma mais efetiva de propriedade ¢,
contudo, como vimos acima, a sua determinacéo quantitativa. E o valor
que na propriedade tem uma determina¢io puramente quantitativa®;
sendo entdo a alienacio da coisa um estagio mais alto de objetivacdo da
vontade, porque o individuo que ndo pode alienar sua propriedade nio
pode possuir o valor dela”.

O contrato

Todavia, 0 maior grau de reconhecimento do predicado do meu por
outra pessoa tem lugar se nossas vontades forem idénticas no seu contet-
do, pois, sabendo-se idéntica 3 minha vontade, e tendo ser-af em uma cer-
ta propriedade, ¢la sabe que eu tenho ser-af na mesma propriedade, reco-
nhecendo o ‘meu™. Certamente esse ser-ai comum néo pode ser uma pro-
priedade coletiva, pois, como singularidades excludentes, as pessoas sao

24

»-. Uberhaupt nur subjektiv... so wie auch durch die qualitative Natur der
Gegenstand ganz eingeschrinkt® (GRL §55).

*“In dieser Identitt ist die Sache ebenso sehr als ein Negatives gesetzt” (GRL $59).

“ Diese Allgemeinheit, deren einfache Bestimmtheit aus der Partikularitit der Sache
hervorgeht, so dass von dieser specifischen Qualitiit zugleich abstrahirt wird, ist der
Werth der Sache...“ (GRL $63).

¥ Eine Familie, die ithr Gut nicht verkaufen oder verpfianden kann, ist nicht Herrin
des Werthes“ (GRL $63 Zu.).

% sDiese Beziehung von Willen auf Willen ist der eigenthiimliche und wahrhafte
Boden, in welchem die Freiheit Daseyn hat. .. Eigenthum... in einem gemeinsamen
Willen zu haben...“ (GRL §71),
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proprietarias privadas. Contudo, se elas tiverem ger-ai na mesma propri-
edade segundo aspectos distintos, tomada de posse € alienagao — uma re-
lagdo positiva e outra negativa com a mesma propriedade -, entao elas
podem ser uma vontade idéntica®. Assim, se eu sou proprietario de uma
certa coisa, 0 maior grau de reconhecimento do predicado ‘“meu’ nesse ser-
ai se d4 quando eu alieno a minha propriedade & outra pessoa, € 0 mesmo
individuo toma posse dela. Contudo isso ainda nfo & suficiente, porque se
esse individuo, ao qual eu alienei minha propriedade, ja tinha um outro
ser-ai, entéio nossas vontades néo coincidem ainda. Logo, é necessario que
eu tome posse de sua propriedade enquanto ele ma aliena®. Assim, nos
ofetivamos um contrato de troca, sendo que cada um permanece proprie-
tario do valor universal da coisa, deixa de ser, da antiga propriedade, e
passa a ter ser-ai em uma nova propriedade.

Embora haja de fato uma vontade universal no contrato, elanfioé a
meta da vontade das pessoas contratantes. Eles se tornam uma vontade
idéntica apenas para assegurar 0 reconhecimento de sua propriedade por
parte da outra pessoa, para que essa ndo tente se apoderar da minha pro-
priedade, na medida em que eu sou pessoa, € ela deve respeitar os outros
como pessoa, inclusive 0 ser-ai de sua vontade; ou seja, as pessoas entram
em contrato apenas para adquirir p'ropriedade“‘. E essa aquisigdo é tem-
poraria e pontual, a propriedade intencionada no contrato é uma coisa

® .. als den ProceB, in welchem der Widerspruch, daf Ich fiir mich seyender, den

andern Willen ausschlieBender Eigenthiimer insofern bin und bleibe, als Ich in einem
mit dem andern identischen Willen aufhére, Eigenthitmer zu seyn, sich darstellt und
vermittelt® (GRL §72).

® .. jeder mit seinem und des Anderen Willen, aufhort Bigenthtimer zu seyn, es
bleibt und es wird... und zwar in dem identischen Zusammenhange, daB eine Wollen
nur zum Entschlufl kommt, insofern das andere Wollen vorhanden ist” (GRL §74).

* _Auch die interpersonale Relation im Vertrag ist durch die Sache vermittelt und
snsofern defizient; sie beruht auf wechselseitiger Instrumentalisierung; der andere ist
nur Mittel, damit ich zu seiner Sache komme® Hasle, Vittorio, Die Stellung von Hegels
Philosophie des objektiven Ceistes, In Jermann, C. {ed.), Anspruch und Leistung von
Hegels Rechtsphilosophie, Stuttgart — Bas Canstatt: Frommann-holzbog, 1987, pg. 47.
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externa e singular®™; efetivado o contrato e executada a troca, a pessoa
deve entrar em mais uma relagdo contratual, pois deve suprimir a restri-
¢éo de ser meramente subjetiva, e, para tal, quer que sua objetiva¢io seja
efetiva, isto é, seja plenamente reconhecida. Porque, assim, cada pessoa
toma parte em infindéveis contratos; é claro que as vontades das pessoas
contratantes dao-se um contetido, que sempre ultrapassam para darem
lugar a um novo conteido — sempre uma nova propriedade, ao infinito.
Contudo, uma tal vontade, que tem um conteudo finito, diferente de sua
forma universal, do qual pode sempre abstrair para dar-se ento um novo
contetido ~ novamente finito -, nio é a vontade que quer a si mesma como
livre, mas o arbitrio. Como visto acima, conquanto — no arbitrio — o momen-
to universal tenha a capacidade de abstrair de suas particularidades, toda-
via tal contetido nio é posto por ele, mas é um dado imediato; logo, o arbi-
trio é vontade particular, Pois a sua universalidade nao inclui a particulari-
dade, sendo finita - portanto, particular. Assim, nas relacdes contratuais, o
contetdo particular da vontade pée o contetido universal da mesma®,

Ora, como o contetido particular da vontade da pessoa contratante
néo é mediado, posto, pelo seu contetdo universal, a concordancia do con-
teddo particular com o universal & contingente. Nao é certo, entio, se a
vontade universal se efetiva até aqui na esfera do Direito Abstrato, por-
que néo sabemos se o contetido particular sempre agir4 de acordo com 0
contetdo universal da mesma vontade®

Conclusio

Nosso estudo leva-nos, portanto, 4 conclusio de que as relacoes con-
tratuais ndo sdo intersubjetivas, ou seja, uma pessoa nio tem a outra

# o der Gegenstand des Vertrags ist eine einzelne duflerliche Sache...“ (GRL §75).

* .. geht der Vertrag a) von der Willktr aus.. * (GRL §75).

" Es ist... zufillig, ob ihr besonderer Wille mit dem an sich seyenden Willen
tibereinstimmend sey...” (GRL §81).
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pessoa com um fim em Si mesmo quando, com gla, realiza um contrato;
sendo, antes, 0 seu objetivo garantir a efetividade de sua propriedade pri-
vada através do reconhecimento de outra pessoa. Um individuo vale para
o outro, pois, como um mero instrumento para se adquirir e conservar sua
propriedade. E isso que nos permite afirmar que a sociabilidade que sé
engendra no direito juridico — que & 0 Menor grau de realiza¢do da liber-
dade - é meramente instrumental.

Bibliografia
1. Bibliografia principal:

-HEGEL, G. W. F. Enzyklopidie der Philosophischen Wissenschaften Im
Grundrisse (1830), GW, 20, Felix Meiner, Hamburg, 1992.

- _ Grundlinien der Philosophie des Rechts, SW, 7,
Stuttgart-Bad Cannstatt, 1964.

-  Wissenschaft der Logik, Zweiter Teil. Die subjektive

Logik oder Lehre vom Begriff, SW, 5, 1964.
2. Bibliografia secunddria:

- HOSLE, V. Das Abstrakte Recht, In Jermann, C. (ed.), Anspruch und
Leistung von Hegels Rechtsphilosophie. Stuttgart — Bas Canstatt:
Frommann-holzbog, 1987.

- _Die Stellung von Hegels Philosophie des objektiven Geistes,
In Jermann, C. (ed), Anspruch und Leistung von Hegels
Rechtsphilosophie. Stuttgart — Bas Canstatt: Frommann-holzbog,
1987.

Cadernos da Graduagao, Campinas, n° 3, 2005 129






~

A

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS - UNICAMP
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS - IFCH
SETOR DE PUBLICACOES

Cadernos da Graduagio

Cidade Universitdria “7eferino Vaz”

Caixa Postal 6.110

13081-970 - Campinas - Sio Paulo - Brasil
httpa//www.ifch.unicam n.br/pub

morewa@unicamp.br

Tel.: (0XX 19)3788.1604 / 3788.1603
Telefax (0XX 19) 3788.1589



NOME;
Name:\

ENDERECO:
Address:

RECEBEMOS:
We have received:
\

FALTA-NOS:
We are lacking: B

ENVIAMOS EM PERMUTA.:
e
We are sending in exchange:
e

DATA: —_—
Date:
ASSINATURA:

A NAO DEVOLUCAO DESTE IMPLICARA NA SUSPENSAO DA
REMESSA
Non-acknowledgement of receipt will indicate that further publications are not wan-
ted.



