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PREFACIO

“Alice e a Metapsicologia” ¢, antes de mais nada, uma tentativa
de encontrar e expor uma teoria freudiana da significagdo. Talvez
nosso entusiasmo pelo interesse de Wittgenstein a respeito de Freud
tenha dirigido a pesquisa desde o inicio. Nesse sentido, a nossa tese
de que tal teoria estaria baseada em defini¢bes ostensivas poderia se
revelar como sendo um engano de segunda poténcia.

Mas os argumentos apresentados tém forca prépria, indepen-
dente dos parimetros que orientaram sua busca. Se estamos equivo-
cados - e é este expressamente o nosso desejo - é porque acreditamos
que outros poderao indicar a teoria correta ou, pelo menos, uma mais
provavel, supondo que ela exista ou possa existir.

De qualquer maneira, um leitor advertido nao deixara de notar
a intima relagdo existente entre os grandes topicos da metapsicologia
e a teoria da significagdo freudiana, independente da forma que ela
possa tomar. 56 isto, a nosso ver, é suficiente para justificar a tarefa
realizada.






1. O SONHAR

O estudo do sonho tem uma longa histéria. Por exemplo, Platio
em Timaios ou Da natureza diz: “Porque esses aparatos protetores da
visao, dispostos pelos deuses, as palpebras, quando se fecham freiam
a forca do fogo interior. Esta, por sua vez, acalma e apazigua os
movimentos internos. Uma vez apaziguados, ocorre o repouso, e se
ele é completo, se abate sobre nés um sonho quase sem fantasias. Ao
contrario, quando ocorrem em ndés movimentos mais notéveis, segundo
sua natureza e segundo o lugar em que se achem, resultam deles ima-
gens de natureza diversa, mais ou menos intensas, semelhantes a ob-
Jjetos interiores ou exteriores; conservamos alguma recordagio delas
ao despertar”. (46a) Ou quando, em Teditetos, coloca nos libios de
Socrates as seguintes palavras: “Que resposta se podera dar a quem
deseje saber, por exemplo, se neste momento dormimos realmente e so-
nhamos tudo o que pensamos, ou se, despertos, [mantemos] um didlogo
entre nés”. (158a)

A primeira citagao refere-se a um estado de coisas que, ainda no
século XIX, dominava os circulos médicos: o sonho entendido como
uma perturbacdo do sono. Entretanto, é muito mais interessante a
questdo posta pela segunda citagdo: a da diferenciagao entre dois es-
tados, o da vigilia e o onirico. Esta distingao é retomada por Descartes
nas Meditagoes. Na Primeira Meditagao, encontramos: “Vejo clara-
mente que ndo hd indices conclusivos, nem marcas suficientemente
nitidas para que se possa diferenciar a vigilia do sono”. (p. 269) Na
Sexta Meditagdo, Descartes acredita ter construido um critério seguro
para estabelecer a diferencia¢do: ... nossa meméria nao pode nunca



ligar e juntar nossos sonhos uns aos outros e com toda a seqiiéncia
da nossa vida, assim como ela usualmente faz com as coisas que nos
sucedem na vigilia”. (p. 334) Em outros termos, nossos sonhos nao
sao nem consistentes entre si nem consistentes com a vigilia.

Entretanto, a solugdao proviséria de Descartes nao resolve o pro-
blema colocado por Sécrates: continuamos sem um critério que nos
informe se sonhamos ou estamos acordados. Talvez pudéssemos, na
melhor das hipdteses, afirmar que a solu¢do nos permitiria constatar
que estamos sonhando. Pois, a utilizagdo da expressio ‘devo estar
sonhando’ ocorre geralmente em contextos em que temos absoluta cer-
teza de que nao se trata de um sonho. Mesmo experimentos recentes
que relacionam movimentos rapidos de olhos e certas ondas cerebrais
com o estar sonhando, correlacionam, na verdade, tais estados com re-
latos do tipo “estava sonhando” se o sujeito é imediatamente acordado
apds a presenca deles. Nao hd como imaginar situagdes sob controle
intersubjetivo em que alguém possa proferir ‘estou sonhando’.

Em Dreaming, Malcolm apresenta bons argumentos a favor da
impossibilidade de se poder constatar que alguém estd sonhando. Seu
arrazoado se fundamenta na proposigao 580 das Philosophical Investi-
gations de Wittgenstein: “Um ‘processo interno’ precisa de um critério
externo”. (p. 153e) Obviamente, o sonho é algo interno, mas nao o
seu relato. Este é, segundo ele, aprendido. Consideremos o seguinte
exemplo: “Ouvi falar de um menininho que, ao despertar uma manha,
contou excitadamente a histdria de ter sido perseguido por um lobo.
Ele tentou correr para casa e lutou freneticamente com a porta da
cozinha enquanto a fera corria na sua dire¢io. Finalmente a porta
abriu e ele escapou. A mae lhe disse: ‘Foi um sonho’. O garotinho
exclamou zangado: ‘Da préxima vez que eu sonhar vocé deixa a porta
da cozinha aberta’. (p. 88)

Acreditamos que Malcolm esteja nos mostrando como aprende-
mos a relatar sonhos e nio negando que se possa sonhar antes de se
ser capaz de falar. Mas continua vilida a tese de que o tnico critério,
para saber se um sonho ocorreu, é seu relato. Portanto, é insensato se
deter no estudo sobre o sonho, sé6 hd sentido em se refletir sobre seu
relato.
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Alice no Pais das Maravilhas comega com um sonho. Alice est4
sonhando. O nosso interesse, naturalmente, se concentra em seu re-
lato. Curiosamente, no final dessa obra, Carroll endossa a tese presente
na primeira citagao de Platdo: o sonho “interpretou” confusamente os
movimentos que se originaram no ambiente em que Alice se encon-
trava: “O farfalhar da relva se deveria apenas ao sopro do vento, e
agitacao da lagoa ao ondular dos juncos... o tilintar das xicaras de chi
se transformaria no tinido dos cincerros dos carneiros pastando, e os
gritos estridentes da Rainha no brado do pastor... o espirro do bebé,
o guincho do Grifo e outros ruidos estranhos se transformariam (ela
o sabia) no confuso rumor das atividades campestres... assim como
o mugir do gado a distincia tomaria o lugar dos pesados solucos da
Falsa Tartaruga”. (p. 131)

O que permanece por determinar é se o relato do sonho, a histéria
narrada por Carroll, é consistente com a vida de vigilia. Contra Des-
cartes, Freud pretende que, desfeito o trabalho do sonho, é exatamente
a continuidade entre os dois estados que vai ser constatada. Mas nio
podemos nos esquecer que o sonho de Alice niao é um sonho sonhado,
¢ um sonho inventado. Entretanto, como no relato dos sonhos verda-
deiros, estdo presentes, por exemplo, assonancias, palavras de duplo
sentido, coincidéncias temporais sem relacio de sentido interno, etc.
Fenémenos estes que também ocorrem nos jogos de palavra e nos chis-
tes. O que leva Freud a observar que “descobrimos, na Traumdeutung,
“a partir da andlise do sonho, numerosos exemplos que deveriam des-
pertar nossa estranheza”. (p. 507). Ou seja, é préprio do relato do
sonho fazer uso dessas “ligagdes superficiais”. Sao elas que transfor-
mam todos nds ndo apenas em poetas noturnos, mas em poetas do
contra-senso. A propria Alice “quando pensou nisso [um coelho fa-
lando consigo mesmo] bem mais tarde, ocorreu-lhe que devia ter se
espantado; na hora, pareceu-lhe muito natural”. (grifos nossos, p. 41)

O desejo inicial de Alice é de que os livros tivessem figuras e
didlogos. Segundo Heath, muitos filésofos modernos acreditam que
defini¢des ostensivas (figuras) e a utilizagdo de palavras em situacdes
cotidianas de fala (didlogos) sao “as fontes gémeas da significacio ver-
bal”. (p. 13) Acreditar que haja um elemento visual na origem do
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significado é acreditar que em algum nivel o significado é algo a ser
mostrado, indicado, ou seja, que ele é extra-linguistico. Assim, Hamlyn
considera que: “Para definir um termo ostensivamente € necessario
tao-somente repetir a expressao junto com alguma forma de assinala-
mento do objeto ou do fendomeno em questao”. (p. 141) Ora, na teoria
freudiana, a situagdo origindria em que se constitui o desejo, uma certa
configuragio cénica, é registrada enquanto um circuito representativo.
Em relagao ao que nos interessa aqui, ele se constitui de um objeto -
o objeto de desejo - ou melhor, de sua representagao (pensada como
um complexo organizado em torno de um elemento visual), e de uma
palavra, entendida enquanto uma representagao organizada por um
elemento acistico. A palavra adquire, a partir desse momento, um
sentido na medida em que ela se refere & cena como um todo. Con-
tudo, ela j& tinha um sentido prévio, dado justamente por aquele que
passou a ser o objeto de desejo. E, portanto, no jogo entre esses dois
sentidos que se define o destino do sujeito. Em funcao deles, sua fala
pode variar em um continuo que vai desde a fala esquizofrénica até a
fala da ciéncia. Quando Freud se refere ao material psiquico do sonho,
ele, além de mencionar que regularmente se encontra uma vivéncia
impressionante, declara que esta, nao raro, remonta a infincia mais
remota onde predomina o conteudo visual. E o elemento visual que
vai funcionar como um nicleo de cristaliza¢ao para o sonho. (p. 672)

Quando Alice usa a palavra antipdticos ela sabe que ha algo de
estranho, que provavelmente a estd usando de forma incorreta. Mas
nao ha aqui uma semelhanca com o esquecimento de um nome? Néao
é verdade que nos dois contos sobre Alice estd sempre em questao
a relagdo entre nomes e coisas? Tomemos um exemplo freudiano de
sonho: wuma paciente deseja dar um jantar, mas na casa hd apenas
um pedacgo de salmdo defumado. Também aqui ha a sensagao de que
salmdo nao é a palavra correta, de tal forma que poderiamos dizer
que 0s nomes que aparecem no conteido sio sempre, em certo sentido,
inadequados. Mas o que dizer dos objetos que lhe correspondem?

Uma primeira andlise revela que em lugar de salmdo a anali-
sanda deveria ter dito caviar. Mas mesmo assim as coisas nao ficam
totalmente inteligiveis. Parece estar se manifestando algo semelhante
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ao que ocorre com o cavaleiro branco em Alice através do Espelho.
Ele se prop6e a cantar a cangio “A-sitting on a Gate”, chamada de
“Ways and Means”, cujo nome é “The Aged Aged man” chamado de
“Haddocks Eyes”. (p. 221-222)

Seguindo Deleuze, dirfamos que “A-sitting on a Gate” é a cancio
propriamente dita, a can¢io em si mesma, “o nome como realidade da
cangdo”, o nome “Ways and Means” designa a cancio, ou seja, “o
nome que designa esta realidade”; “The Aged Aged Man” é o sentido
de “Ways and Means” e, finalmente, o nome que designa esse sentido
¢ “Haddocks Eyes”. (p. 31) Na série freudiana terfamos “phalus”,
“caviar” e “salmdo”, onde “salmio” é o nome do sentido de “caviar”
que, por sua vez, é o sentido de “phalus”, o qual designa a realidade
do phalus. Essa série de transformagoes é possibilitada através de dois
mecanismos que iremos investigar mais tarde: condensacio e desloca-
mento.

Quando o coelho exclama “Ai, minhas orelhas e meus bigodes,
como esta ficando tarde!”, ele estaria implicando uma relagio de causa
e efeito? Isto é, no mundo das maravilhas, uma pessoa saberia que est4
atrasada quando sentisse uma dor nas orelhas e no bigode? Ou ele es-
taria fazendo algo semelhante a nés quando afirmamos, diante de uma
chuva torrencial, “estd chovendo canivetes”? Seria dificil acreditar que
tais expressdes apontam para objetos, ou seja, que elas possam ser to-
madas em sentido literal. Mas Freud nio parece sugerir que as palavras
tiveram, na sua origem, um sentido literal? O que equivale a pensar
que, quando o coelho se atrasa, ele efetivamente sente certas dores nas
orelhas e nos bigodes, ou que, quando a chuva é torrencial, sentimos os
seus pingos como “espetadas de um canivete”? Talvez seja iitil recor-
dar aqui as palavras freudianas a respeito de Cecilia M.: “Sim, talvez
seja incorreto dizer que ela trabalha tais sensagdes através da simbo-
lizagao; ela talvez nio tenha tomado a expressao lingiifstica como seu
protdtipo, mas o retire, junto com a expressio verbal, de uma fonte co-
mum” (p. 251) ou a sua crenga de que “aquilo que hoje esta conectado
simbolicamente provavelmente esteve unido em tempos primevos por
identidades conceituais e lingiiisticas. (p. 357) Se a primeira citacio
parece indicar a fun¢io de nomear - a histérica esta dando um nome
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da mesma maneira que a expressao verbal - a segunda torna-se precisa
quando se 1é o comentdrio em nota de rodapé onde Freud declara ter
encontrado um apoio na tese de Sperber: “todas as palavras primevas
denotam coisas sexuais e entdo perderam esse significado sexual na
medida em que passaram para outras coisas e atividades que foram
confrontadas com as sexuais” (p. 357), isto é, as palavras presentes
no sonho retomam a sua fungao originaria de nomear o sexual. Have-
ria uma linguagem primeva onde as palavras efetivamente receberiam
uma definicdo ostensiva, uma ligagdo entre palavras e objetos, mais
precisamente, entre palavras e objetos sexuais.

Portanto, parece ser possivel que na teoria freudiana os elemen-
tos do sonho manifesto, em especial, dois deles - palavras e nomes
proprios - estabelecam equivaléncias ou permitam fazer inferéncias.
Por exemplo, a palavra salmdo se revelou equivalente a caviar e, ao
final da série, a phalus. O mesmo ocorre com nomes proprios. As-
sim, o nome Irma é equivalente ao nome da amiga de Irma e ao de
Martha. Mas, por outro lado, poderiamos dizer, na medida em que
salmdo ocupa o lugar de phalus que, se hia um desejo por salmao, é
porque hd um desejo pelo phalus. Freud chama a série de equivaléncias
de condensacdo e a relagao de implicagao de deslocamento.

No ultimo caso, a coisa funciona, ao nivel da teoria, como a
proposicao de Alice: “mesmo que a minha cabeca pudesse passar...
isso pouco serviria sem os meus ombros”. (p. 44) Ou seja, ha uma
relagdo de inferéncia presente aqui: “se hd cabega, entao hda ombros”.
Alids, ela vai falhar no caso do gato Cheshire. Para a psicandlise, se
hd um desejo no sonho por X, entao este desejo, em ultima analise,
enquanto desejo que forma o sonho, é um desejo pelo phalus.

Se encontramos em Freud uma teoria do significado (a relagao de
equivaléncia, de polissemia presente na condensacao), uma teoria de
inferéncia (a relagio que permite dizer que algo ocupa momentanea-
mente o lugar de outro, ou seja, a posicao de objeto de desejo, presente
no deslocamento), também encontramos uma teoria da representacio
figurativa, ou seja, os modos de representabilidade do sonho. Para en-
tender como elas se articulam em Freud, tomemos um elemento de um
sonho famoso: FEscrevi uma monografia sobre uma espécie de planta
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(indeterminada). O livro estd na minha frente, e no momento folheio
uma ldmina colorida dobrada. FEstd ligada ao modelo uma espécime
seca da planta. (p. 284)

A série de equivaléncias é dada pelos termos botdnico, Gdrtner
(jardineiro), blihend (florescente), Flora, Blumen (flores). A teoria da
inferéncia permite dizer que o desejo formador do sonho é o de ser
o phalus para a mae. A teoria da representagao figurativa - a repre-
sentacdo figurativa intensa de uma monografia botanica - realiza “sim-
bolicamente” a fusdo de todos os elementos que permitem expressar o
desejo de ser o phalus para a mae.

Alice gostaria de “encolher como um telescopio”. Certamente,
pode-se usar esse tipo de expressio na vida de vigilia. Ela é uma
metifora, pode ser uma incomum, mas ainda assim é uma metafora.
A coisa comegaria a modificar-se se ela fosse tomada em sentido li-
teral. Freud, na Traumdeutung, observa que “as palavras, em geral,
sdo tratadas no sonho como coisas (Dinge) e encontramos, entao, as
mesmas conexdes como as das representagoes de coisa”. (p. 297) Em
Das Unbewufte ele retoma a questdo: “Na esquizofrenia as palavras
sao submetidas ao mesmo processo que produz as imagens do sonho a
partir dos pensamentos latentes do sonho - que chamamos de processo
psiquico primdrio” (pp. 157-8). Ou seja, tanto no sonho como na
esquizofrenia as representagoes de palavras sdo tratadas como repre-
sentagdes de coisas. E esse fato que permite uma metifora ser tomada
de forma literal. Alice vai realmente encolher como um telescépio. No
Pais das Maravilhas, as palavras sao efetivamente tratadas como coi-
sas. O efeito desse tratamento sobre Alice é dela comegar “a pensar
que quase nada seria realmente impossivel”. (p. 44) Uma impossibili-
dade epistemoldgica ou logica? Segundo Freud, a analise do sonho se
constituia em uma impossibilidade epistemoldgica porque os investiga-
dores anteriores a ele ndo de deram conta de que o “sonho é deste tipo
de pega de quebra-cabega” e “cometeram o erro de tratar a pega como
uma composigao pictdrica” e “como tal lhes pareceu um contra-senso
sem valor” (p. 281). O que Freud féz foi mudar os critérios episte-
moldgicos dominantes a0 mesmo tempo em que recusava a metafisica
que os possibilitava. Tentaremos no decorrer das outras partes assina-
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lar alguns desses critérios, assim como reconstruir sua metafisica.

Alice em determinado momento vé uma garrafinha (“que com
certeza nao estava aqui antes”). (p. 44) Uma das caracteristicas do
sonho € a de objetos aparecerem e desaparecerem. Freud nos advertiu
que, nesses casos, geralmente, estamos diante de algumas das formas de
figurabilidade das relagoes logicas. O aparecimento/desaparecimento
marcaria uma relagao de causa e efeito. Alice deseja diminuir: a gar-
rafinha aparece com uma inscrigio “Beba-me”.

Contudo, Alice ndo bebe de imediato. Ela procura pela palavra
veneno. O motivo da sua busca estd em uma promessa, obedecer a cer-
tas regrinhas. Mas fazer uma promessa nio é produzir um enunciado
sobre o mundo - algo que poderia ser verdadeiro ou falso - é produzir
um ato de fala onde alguém se compromete com algo junto a um ou-
tro. Ao fazé-lo estd presente a énfase com que se promete (sua forga),
aquilo que se promete (o seu sentido) e a pessoa a quem se promete
(o outro). Nao poderiamos pensar que, por tras dos nomes préprios
e palavras presentes nos sonhos, estio presentes promessas primordi-
ais? Por exemplo, no sonho da monografia botanica, nao poderia estar
presente a promessa freudiana de ser o phalus para sua mie, uma pro-
messa que, como todas as outras promessas primordiais, nao pode e
nem pode ser paga? Se essa andlise nao é totalmente incorreta, ela nos
impede de assimilar rapidamente a idéia, que bem pode ser freudiana,
de tomar nomes e palavras, presentes no relato do sonho, como termos
que, em iltima andlise, sdo descritivos.

O liquido da garrafa diminui o tamanho de Alice. (p. 45) Ela
teme que possa “terminar sumindo completamente como uma vela” e
sua diivida “como é que eu seria depois disso?” merece ser examinada
de vérios angulos.

O mais imediato é que hd uma relagio de implicagao entre uma
chama de uma vela e uma vela: se h4 uma chama de uma vela, entio
ha uma vela. Essa sentenga é equivalente a ‘se nio hd uma vela,
entao nao ha uma chama de vela’. Vamos supor que o termo vela seja
um termo disposicional, ou seja, se algo é uma vela, entio apresenta
algumas propriedades como, por exemplo, em certas condigoes, exibir
uma chama. O que Alice constatou é que quando a vela acaba, sua
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chama desaparece. Ela se interroga sobre o local para onde iria a chama
quando a vela termina. Isto é, ela conjectura sobre o que ocorre com a
chama, em termos espaciais, quando a vela termina. Notem que é uma
pergunta do mesmo tipo que a presente na indagagio “o que ocorre
com o eu, em termos espaciais, quando o corpo desaparece?” Para
considera-la do mesmo tipo, basta supor que o termo corpo apresenta,
entre suas propriedades, a de poder exibir, sob certas condi¢des, um
eu. Feito isso, a resposta comum seria que, ou elas nao tém sentido,
dado que as questdes supéem que os elementos presentes, a chama
e 0 eu, apresentam as mesmas propriedades que os corpos - o que é
questiondvel - ou sdo triviais: sendo partes desses corpos, desaparecem
juntamente com estes. Mas o eu pode desaparecer sem que o mesmo
ocorra com o corpo. Por exemplo, no caso freudiano, a fundamentagao
do eu estd no corpo. O eu se constréi a partir do corpo erégeno do
sujeito, o eu se forma como camadas de uma cebola onde seu niicleo é
constituido a partir da zona erégena mais primitiva, a boca. Os outros
vao se formando na medida em que outras partes do corpo vio se
tornando zonas erdgenas preferenciais. Assim, o temor de aniquilagao
presente em Alice é perfeitamente compativel com a hipétese freudiana
sobre o que ocorre na fase oral precoce. Ela estd confundindo seu corpo
com o seu eu.

O sentimento de dissociacao de Alice se presentifica na idéia
de dar conselhos a si mesma. (p. 45) Aconselhar também apresenta
trés caracteristicas: a énfase posta no conselho (sua forga), o que se
aconselha (seu sentido) e a quem se aconselha (o outro). Da mesma
forma que prometer, aconselhar também nao é do tipo constatative;
os conselhos nd3o podem ser verdadeiros ou falsos, eles sé sio bons
ou ruins. Da mesma forma que parece estar presente no sonho uma
promessa primordial, também podemos pensar no cariter organizador
de conselhos recebidos. Nio se poderia entender o super-eu como o
depositario de todos esses conselhos? Eles também nio compareceriam
nos chamados “sonhos punitivos?

Sao as promessas nao cumpridas, os conselhos niao obedecidos
que parecem perseguir a nossa pequena Alice que cada vez mais estd
convicta da identidade entre seu eu e seu corpo. O temor de aniqui-
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lamento vai levd-la & incorporar o bolo ao eu. Independente do que
o bolo possa fazer em relagio a seu tamanho, ele serd sempre grati-
ficante: ndo ha nenhuma preocupacio com venenos, presente quando
da garrafa. Aqui também ha uma concordancia entre a descrigao de
Lewis Carroll e o que se passa na fase oral. Uma leitura kleiniana nao
teria muita dificuldade em assimilar o beber ao seio bom e o comer ao
seio mau.
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2. O FALAR

“Muito estranhissimo! Muito estranhissimo! - gritou Alice (a
surpresa era tanta que por um momento ela se esqueceu de falar di-
reito).” (p. 47) Alice nio parece pressupor que as pessoas saibam
quando estdo falando corretamente? Se alguém sabe falar direito,
entao sabe quando nao esti?

Freud parece acreditar que sim. Em Zur Psychotherapie der
Hysterte, encontramos as seguintes consideragoes: “Tem-se o direito de
colocar, com efeito, para um histérico, e estendido também ao inconsci-
ente, as mesmas exigéncias de ligagio l6gica e de motivagdo suficiente,
que se imporiam a um individuo normal. Um afrouxamento dessas
relagoes nao estd ao alcance da neurose. Se as ligagdes de representacio
dos neuréticos e, em especial, dos histéricos, dio uma outra impressao,
se aqui a relacao das intensidades das diferentes representacoes parece
inexplicavel a partir apenas das condigdes psicoldgicas, ji travamos
conhecimento sobre a razio dessa aparéncia e sabemos que devemos
atribui-la i existéncia de motivos ocultos, inconscientes. Assim, po-
deriamos supor que tais motivos secretos estario ali onde se comprovar
um salto semelhante na concatenagio, uma transgressio da medida
normal de motivagao legitima”. (p. 293). Mais adiante, acrescenta:
“A experiéncia mostra o contrario na histeria; quando se encontrou
os motivos ocultos - que freqiientemente permaneceram inconscien-
tes - e os levamos em conta, também, nos histéricos, a ligacdo de
pensamentos nao é nem enigmatica nem irregular”. (p. 294). No fi-
nal da primeira citacio, na sua dltima clausula, aparecem: saltos na
concatenagao, transgressao da medida normal de motivagao legitima.
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Ligagao légica refere-se a relagoes entre pensamentos que se expressam
através de ligagoes entre representagoes. Medida normal de motivagao
suficiente se opde a distirbios nas relagoes de intensidade entre as di-
ferentes representagoes. A suposi¢do da existéncia de motivos ocultos,
de acordo com a segunda citagao, leva ao desaparecimento de saltos
na concatenagio dos pensamentos e a um retorno a medida normal de
motivagao legitima.

Ligacio légica e medida de motivagdo suficiente: duas con-
cepgoes que merecem um cuidadoso exame. Que é pensar para Freud?
A resposta inicial parece ser a presente no Entwurf: “O objetivo e
o término de todos os processos de pensar é, assim, a produgao de
um estado de identidade, a passagem de um ocupagao Qn’ [sic] de-
rivada externamente a um neuronio ocupado a partir do eu”. (p.
427) No capitulo VII, de Traumdeutung, encontramos: “Mas toda essa
atividade complicada de pensar, urdida da imagem mnémica até o es-
tabelecimento da identidade perceptual por meio do mundo externo,
apresenta assim apenas uma atividade, que através da experiéncia se
tornou necessaria, de desvio para a realizagdo de desejo. O pensar nao
é outra coisa que o substituto do desejo alucinatério, e o por qué do so-
nho ser uma realizacao de desejo, torna-se mesmo evidente, desde que
nenhuma outra coisa, que nao seja um desejo, é capaz de colocar em
funcionamento o nosso aparelho animico”. (p. 572) Mais adiante, “A
totalidade do pensar é apenas um desvio da recordagao de satisfagdo,
tomada como uma representagio de objetivo, para a ocupagao idéntica
da mesma recordacio, que deve ser de novo obtida pelo caminho das
experiéncias motoras”. (p. 607)

Assim pensar e sonhar sdo a mesma coisa: realizagao de desejo.
Eles diferem no fato do segundo ser um desvio ( Umweg), e ter se tor-
nado um substituto ( Ersatz) do desejo alucinatério. Mas qual a relagao
entre o falar e o pensar? O falar aparece primeiro como signo de qua-
lidade para o pensar. A “associagdo linguistica” consiste “na ligagao
dos neurdnios ¥ com neurdnios que servem as representagoes sonoras,
as quais tém a mais estreita associagdo com as imagens motoras da
fala”. (p. 455) Ou seja, o signo de qualidade que permite determinar
que existiu um pensamento (como o signo de qualidade de w é um
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indicativo de que ocorre uma percepgao) € a representagao sonora da
palavra, sua imagem aciistica. Um pensamento torna-se consciente na
medida em que a ele se associam representacdes acisticas. Assim, tais
representagoes servem a duas fungoes: permitem tornar consciente um
pensamento e a0 mesmo tempo saber que ele existiu. Mas, dado que
pensar nao € nada mais do que realizar desejo, qual a rela¢io entre
desejo e fala? Para respondé-la, é preciso que investiguemos a origem
do processo de associagio linguistica.

Para tanto, vale a pena fazer uma nova citagio do Entwurf: “A
inervagio linguistica é originariamente uma via de descarga que age
como uma vilvula para ¥ para regular as oscilagées de Q7’, é um frag-
mento da via na dire¢dao da alteragdo interna, que apresenta a tnica
descarga enquanto a ag¢do especifica ainda estd para ser descoberta.
Essa via lucra uma fungio secundéria, na medida em que ela chama
a atencdo do individuo prestativo (geralmente o préprio objeto de de-
sejo) para o estado desejante e necessitado da crianga, e serve a partir
daf & comunicagdo, sendo assim incluido na agao especifica. No comego
do desempenho do juizo, quando as percepcdes interessam em vista da
sua possivel ligagdo com o objeto de desejo e seus complexos (como
Ja foi descrito) se decompdem em uma parte inassimilével (a coisa) e
uma conhecida pelo eu a partir de sua prépria experiéncia (proprie-
dade, atividade), chamada compreender, produzem-se para a expressio
linguistica duas ligagoes. Primeiro, encontram-se objetos - percepgoes
- que fazem gritar, porque excitam dor, e evidencia-se como de im-
portancia extraordindria que essa associacio de um som (que também
incita algumas imagens de movimento) com uma percepcio, ji com-
posta, do objeto acentue o objeto enquanto hostil e sirva assim para
dirigir a atengdo para a plercepgio]. Onde, alids, a dor nio deixa claro
bons signos de qualidade do objeto, a noticia do préprio grito serve
para caracterizar o objeto. Essa associagdo é, portanto, um meio para
tornar consciente o desprazer excitado pelas recordagoes e torna-lo ob-
Jeto da atengdo: ocorreu a primeira classe de recordagées conscientes.
Néo falta muito agora para inventar a linguagem. H4 outros objetos,
que apresentam certos sons constantes, em cujo complexo perceptual
um som desempenha assim um papel. Gragas i tendéncia 3 imitagdo
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apresentada no julgar, pode-se encontrar a noticia do movimento para

essa imagem sonora. Também essa classe de recordagdes pode tornar-

se agora consciente. Ainda é preciso associar os sons deliberados com

as percepgoes, e assim as recordagdes, pela atengao aos sinais sonoros,

tornardo as percepgoes conscientes e poderao ser ocupadas a partir de
”. (pp- 456-7)

Que nos ensina essa longa citagao? Acreditamos que muito.
Em primeiro lugar, ressalta que s6 podemos nos tornar conscientes de
uma representacio de duas maneiras: ou pela imagem ou pelo som.
Ou seja, ou pelo elemento visual ou pelo elemento sonoro. Desde o
texto Zur Aufassung der Aphasien, sabemos que o primeiro refere-se
A representacao do objeto e o segundo a representagdo da palavra. A
primeira palavra, o grilo, ndo é propriamente uma palavra, é mais
algo que serd parte de uma agdo, da agdo especifica. Inicialmente o
grito age como uma vélvula, isto é, funciona como meio de descarga
para o aumento de quantidade que estd ocorrendo em W do nicleo.
Entretanto, ele nao interrompe o processo de somagio, produzindo
apenas um alivio momentaneo. Até aqui nada demais. E um processo
meramente mecanico. Mas o grito é aproveitado para uma fungao
secunddria, a de atrair a atengao do sujeito da agao especifica. E por
isso que o grito se transforma em agdo. Ao gritar a crianga revela,
aos olhos do outro, uma intengao. O grito é decodificado como sendo
portador de uma intengao. I essa atribuicdo que faz com que ele passe
a apresentar esta caracteristica. Uma vez realizada a agdo especifica,
o grito passa a fazer parte do seu circuito. Notem que o grito esta
ai enquanto comunicag¢do. O que é compreender? E estabelecer uma
conexio entre a coisa e seu predicado. Parte do predicado é dado pelo
grito.

Mas em relagio & vivéncia da dor, o grito também desempenha
uma funcio muito importante, permitindo tornar consciente para o
sujeito o desprezar excitado pela recordagao. Mas, como o individuo
prestativo fala, a recordacao da sua fala, através de imitagao pelo su-
jeito auxiliado, ou seja, pela vinculagao entre palavra ouvida e palavra
falada, permite que ele se torne consciente de suas representagoes. kBm
suma, a palavra ouvida faz parte do circuito do desejo e faz parte de
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vivéncia de dor, e tem no grito o seu dnico liame entre estas duas
vivéncias constitutivas do ser humano.

Retornando s perguntas iniciais: que sao saltos na concatenagio
das palavras ou transgressdes da medida normal de motivagao sufici-
ente? Os saltos sio constatados pela presenca de iguais saltos no falar
do sujeito. E o mesmo é vilido para a medida de motivacio. Mas
© qué serve, finalmente, como 4rbitro do salto e da medida? A res-
posta é aparentemente simples: a agao especifica. Algo tio trivial
assim: os gritos das criangas, mediados pela situagio em que surgem,
determinam a funcao de comunicagao que podem ter. Como todos
nés passamos pela agio especifica, acabamos por fixar uma medida.
E através dela que podemos afirmar que sabemos, ou nao, sobre o
grau de adequacido do que estd sendo dito. A conseqiiéncia profunda
dessas teses freudianas é a de que as expressdes tém um sentido que
depende de sua referéncia e vice-versa. Ou seja, sentido e referéncia
nao podem ser pensados isoladamente; a acio especifica funciona como
assinalamento para um tipo de defini¢do ostensiva.

Para exemplicar essa relagio entre referéncia e sentido continu-
emos no dominio da teoria da seducio. Toda a problemaitica dessa
teoria estd em definir o que é a referéncia dltima para o fenomeno pa-
tologico. A cena da sedugio tem contra si o fato de nao ser universal,
de separar de forma absoluta o aparelho psiquico normal do patoldgico.
Atentemos para a descrigao freudiana da perturbagao do pensamento
pelo afeto: “Aqui nao hd plercepgio], mas uma recordagdo], que, de
forma inesperada, libera desprazer, e o eu o experiencia demasiada-
mente tarde; permitiu um processo primdrio porque foi inesperado”.
(p. 450) Ao determinar o proton pseudos, Freud foi obrigado a conce-
der que apenas nos histéricos, h4 uma liberagio sexual precoce. E a
referéncia sexual da representacao, aliada 4 auséncia da sexualidade na
infancia, que torna possivel um processo primario péstumo. O efeito
deste ¢ a perda do sentido daquilo que é expresso por Emma e, ao
mesmo tempo, da referéncia sexual. O contra-senso de parte de seu
falar tem como correlato a perda de objetos sexuais.

Alice exclama: “Oh, meu Deus, quanto disparate estou dizendo!”
(p. 47) Emma nio deve se sentir da mesma maneira? Afinal, a com-
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pulsio histérica é, segundo Freud, “incompreensivel, insoluvel pelo tra-
balho de pensar e incongruente em sua estruturagao” (p. 439). Mas ela

“é imediatamente soluciondvel quando é esclarecida (tornada compre-
ensivel)”. (p. 440) O que significa torna-la compreensivel? E dotar-lhe
de sentido, contudo este é inseparavel de dotar a compulsio de uma
referéncia. Pois solucionar e esclarecer sio em esséncia, a mesma coisa:
“através da andlise viemos a conhecer também o processo através do
qual se chegou a um estado de absurdez e incongruéncia”. (p. 440) Sa-
bemos que “Emma estd atualmente sob a compulsio de que nao pode
ir sozinha a uma loja. Ela fundamenta a mesma em uma recordagio de
quando tinha doze anos (pouco depois da puberdade). Ela foi a uma
loja comprar algo, viu os dois vendedores, um dos quais ela recorda,
rindo entre si, e fugiu aterrorizada. Disso lhe vieram as idéias de que
ambos riam do seu vestido e que um deles lhe havia agradado sexual-
mente”. (p. 445) Freud considera que “as recordagdes despertadas nao
esclarecem nem a compulsio nem a determinagio do sintoma” (p. 445)
Em outros termos, os fatos narrados nio apresentam a medida nor-
mal de motivagao suficiente, nio hd sentido no que é dito por Emma.
O esclarecimento que ela fornece é um contra-senso, é um disparate.
Mas hd uma segunda cena: “Quando crianga, aos 8 anos, foi duas
vezes sozinha a uma loja de um merceeiro para comprar guloseimas.
O cavalheiro beliscou-a nos genitais através do vestido. Apesar da
experiéncia, ela voltou uma segunda vez. Depois da segunda, nao en-
trou mais” (p. 445.) Para Freud, a segunda cena esclarece a primeira.
Para tanto, é “preciso tio-somente uma ligagao associativa entre elas”
Ou seja, é preciso que se preencham as lacunas, que os pensamentos
intermediirios sejam encontrados. Estes se presentificam pelo riso: o
merceeiro também riu durante o atentado.

O esquema proposto por Freud consiste em duas séries onde ‘—’
indica passivel de se tornar consciente e ‘—’ um elo inconsciente. Na
primeira temos: vendedor — riso — (merceeiro — atentado —
vestido) — vestido; na segunda: (atentado — liberagdo sexual) —
estar s6 — loja — fuga.

Na série I, os elementos conscientes sao ‘vendedor’, ‘riso’, ves-
tido’. Os elementos intermediirios e ausentes da consciéncia: ‘merce-
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eiro’, ‘atentado’, ‘vestido’. As lacunas na consciéncia sao preenchidas
pelo estabelecimento de uma relagio entre os trés elementos presentes
na consciéncia: “o vendedor ri do vestido”. A série II que vincula aten-
tado a liberagao sexual, exprime-se por uma fuga. As duas séries agora
se entrelagam de tal maneira que o resultado é: “a fuga se deu por-
que o vendedor ria do vestido”. Mas hd uma terceira série: (liberagio
sexual — retorno a loja sozinha). A existéncia da terceira completa
o relato de Emma: ndo é necessirio fugir, se ndo se entra numa loja
sozinha. Pois ndo entrar sozinha, evita a liberagao sexual ou, ao nivel
da consciéncia, o riso do vendedor. O contra-senso “nio entrar so-
zinha em uma loja para que nio riam do vestido” é substituido por
uma outra sentenga: “nao ter uma liberagao sexual devido a um ato
de seducao”. A iltima é dotada de sentido. As duas sentencas tém
a mesma referéncia, a sedug¢do na infincia, mas a primeira, pelo fato
dos motivos estarem ocultos, é proferida como contra-senso. E por
isso que a sua elucidagdo é idéntica a sua compreensio. O sentido da
sentenca nao se separa da sua referéncia, ou melhor, a separagio se d4
apenas no caso patologico.

Quando Alice acredita que serd “castigada agora por isso, parece,
afogando-se nas minhas préprias ligrimas” (p. 50), ela estd transfor-
mando uma metdfora em algo literal. Quando, para Freud, o falar se
torna literal?

Vamos procurar entender esse processo, inicialmente, na teoria
da sedugao, recorrendo, mais uma vez, ao Entwurf As representagoes
do eu sdo constituidas pela representagao de coisas - a parte constante
do eu - e pela de objetos e palavras. A representagio da agdo especifica
consiste em uma representagio de objeto (o objeto desejado), uma
representagdo de coisa (a representagio da pulsio) e uma representagio
de palavra, mais propriamente da palavra ouvida. O desejo, como ja
assinalamos iniimeras vezes, é a representagio dessa acio. Quando
se rompe a relagdo entre representagdo de coisa e seu predicado, ou
seja, quando ha perda da referéncia, ha perda, ao mesmo tempo, do
sentido, dado que se rompeu o vinculo entre representagio da palavra
ouvida e representagio de coisa. O que ocorrera. se a primeira for
agora ocupada? Ela serd tomada como coisa. E o que ocorre com
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o sonho narrado por Freud. A trimetilamina é alucinada enquanto
formula. Nao é a substincia que é alucinada, mas sua representagao
linguistica, sua férmula. Ela é representada na sua literalidade. O
sentido do sonho sé serd descoberto quando se esgotar a referéncia a
que a féormula remete.

Trata-se, em suma, de usar palavras como se elas fossem ob jetos,
ou melhor, representagdes de palavras como se fossem representagoes
de objetos, uma vez que a representagao de coisa € na verdade a repre-
sentagdo de um objeto muito especial: a prépria pulsao representada.
O que nos coloca a pergunta: como é possivel que a pulsao seja repre-
sentada por palavras?

Para responder, podemos recorrer ao texto freudiano de 1915
sobre o inconsciente, Das Unbewufte. Na parte VII, discute-se as psi-
coneuroses narcisicas, em especial, a esquizofrenia. Nela, a “forma
de expressiao torna-se freqiientemente objeto de um cuidado especial,
torna-se ‘preciosa’, ‘afetada’. As sentengas experenciam uma certa
desorganizagio de sua arquitetura, através da qual se tornam incom-
preensiveis, de modo que nés tomamos essas expressoes dos doentes
como insensatas. O contetido dessas expressoes freqiientemente enfa-
tiza uma relagio com 6rgdos ou inervagoes corporais”. (p. 156)

Temos, portanto, duas caracteristicas do falar esquizofrénico: é
insensato e refere-se ao corpo. Aparentemente, as mesmas proprie-
dades encontradas no falar neurdtico. Este também ¢ insensato e se
refere ao corpo erégeno. Mas a natureza do contra-senso € outra. E o
corpo usado como referéncia é, em primeira instancia, o corpo fisico.

Suponhamos que a paciente de Tausk, citada por Freud, fosse fa-
lante da lingua portuguesa. Ela poderia dizer, ‘Minha cabega nao estd
certa, ela estd virada’. E interrogada sobre seu sintoma, responderia:
‘Meu namorado vira a cabega das pessoas, ele virou minha cabeca, mi-
nha cabega agora estd virada’. Neste exemplo, a cabega - uma parte
do corpo fisico - domina todo o conteiido dos pensamentos da paciente.
Sua fala, para usar uma expressao de Freud, “tornou-se uma fala do
6rgao”. (p. 157) Assim, se essa paciente fosse histérica ela teria tido
um torcicolo. Aqui, ao contrdrio, é o falar que se torna literal. Por
que isso ocorreu?
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A resposta freudiana consiste em supor que “na esquizofrenia, as
palavras sdo submetidas a0 mesmo processo que, a partir dos pensa-
mentos latentes do sonho, forma as imagens do sonho, que chamamos
de processo psiquico primadrio. Elas sio condensadas e transferem suas
ocupagoes de uma para outra através de deslocamento; o processo
prossegue até que uma determinada palavra através de suas miltiplas
relagbes assuma a delegacio de toda uma cadeia de pensamentos”.

(158)

Por conseguinte, a palavra ‘cabega’ passou, através de con-
densagao e deslocamento, a ser a representante de uma série de pen-
samentos. Contudo, nossa questio permanece: por que uma repre-
sentagao de palavra passou a funcionar como representagao de objeto?

A primeira consideragio de Freud é afirmar que na esquizofrenia
a semelhanga de objeto é substituida pela semelhanca de expressio
linguistica (p. 159). Ou seja, enquanto nas neuroses de transferéncia,
o sintoma é formado a partir de uma proximidade entre objetos, na
esquizofrenia é a proximidade das expressdes verbais que determina o
sintoma. Mas, finalmente, como foi possivel que isso ocorresse? Su-
pondo que na esquizofrenia hd um abandono das ocupagdes de objeto,
mas nao das ocupacoes de palavra.

Para entendermos o processo é preciso atentar para duas coisas:
a representacao de objeto é uma representagio de coisa e como tal
inconsciente; serd consciente se a representagio de coisa for ligada a
uma de palavra. Em segundo lugar, na neurose de transferéncia se
rompe a relagdo entre representagao de coisa e de palavra enquanto
que, na esquizofrenia, a ocupagio da representagio de palavra no lugar
da de objeto é uma tentativa, feita pelo eu, de recuperar o objeto
perdido. Em outras palavras, na esquizofrenia o processo de defesa
envolve a rejeicao completa da representagio originaria do objeto, a
representagdo de coisa. Para recuperi-la o eu ocupa a representagio
de palavra e a trata como se fosse uma representagiao de objeto. Dai
Freud concluir que “se pode tentar caracterizar a forma de pensar
do esquizofrénico como ele trata as coisas concretas como se fossem
abstratas”. (p. 162) Em outros termos, trata as coisas como se fossem
palavras.
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Mas ha algo mais que gostariamos de explorar. A representagao
de coisa funciona como um referente que remete a pulsao. Nas neuroses
narcisicas, a auséncia do referente é suprida, em um segundo momento,
pela sua substituigdo por uma palavra. A palavra é tomada como coisa
e como tal se transforma em referente. Entretanto como a palavra esta
despida da sua determinagdo inconsciente, da representagao da coisa,
ela se torna completamente abstrata e, portanto, ininteligivel. Assim,
algo insensato é produto de uma palavra que se tornou literal. Por
exemplo, estar com a cabega virada porque o namorado é alguém que
‘vira a cabeca das pessoas’. A esquizofrénica nao estd criando um
sentido novo, ela estd simplesmente lhe dando um sentido totalmente
literal. Na neurose de transferéncia tem-se algo menos grave; ocorre
tao-somente uma troca de referente que conduz a uma troca de sentido.
A palavra nio é tomada literalmente, mas sim em um sentido que nao
possufa inicialmente. Por exemplo, ‘loja’ passa a significar ‘local de
seducdo’ e ‘caviar’, ‘phalus’.
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3. O TEMPO

“‘Que esquisito tudo isso’ - disse Alice a si mesma -, ‘fazendo
mandatos para um coelho! Na certa Dinah serd a préxima a me man-
dar fazer coisas!” (p. 63) Alice encontra-se em lugar esquisito, di-
ferente daquele presente na vida habitual, cotidiana. E um mundo
onirico. Freud, seguindo Fechner, acreditou que “a cena [Schauplatz]
dos sonhos seria outra que a das representacées da vida de vigilia”. (p.
512) O que significa acreditar que a cena em que os sonhos se exibem
é diferente daquela onde se apresentam as representagdes da vigilia?
Segundo Freud, ¢ crer na “idéia de uma localidade psiguica” (p. 512),
ou seja, pensar o inconsciente como uma localidade psiquica.

N&o podemos esquecer que o contexto de discussio da hipétese
topolégica no capitulo VII da Traumdeutung, de onde retiramos as
citagbes acima, é o da regressao. Ao sonharmos, regredimos. A cena
em que se passa o sonho é diferente da cena em que se desenvolve a
vida de vigilia. O Entwurf ji nos acostumou a idéia de um aparelho
psiquico. A nossa vida mental resulta basicamente do que ocorre em
¥. Na carta da 6/12/1896 da correspondéncia Freud-Fliess (pp. 217-
226), o primeiro descreve para o segundo aquilo que apareceria, mais
tarde, na Traumdeutung. Ele considera que “consciéncia e memédria
se ezcluem”. (p. 218) Ou seja, a parte do aparelho em que se pro-
duz a consciéncia ¢ diferente daquela em que ocorre a retengio de
impressées. O que se percebe durante o dia se d4 através dos érgaos
do sentido, mesmo a percepgao de um pensamento é realizada através
deles: ndo hd diferenca entre o signo de qualidade de w e o de quali-
dade de que ocorreu um pensamento, isto é, as imagens acisticas da
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fala também sdo tornadas conscientes através dos érgaos do sentido.
Mas, durante os sonhos, o palco desloca-se das impressées recebidas
pelos sentidos para o palco da meméria. O que essa missiva féz foi
desenvolver a concepgio de que a memoria ndo é homogénea, que ela é
miiltipla, formada em momentos distintos. A ordem existente entre os
diferentes sistemas U, ensina a Traumdeutung, nao precisa correspon-
der a uma ordem espacial efetivamente existente: “Strenggenommen,
brauchen wir die Annahme einer wirklich raumlichen Anordnung der
psychischen Systeme nicht zu machen”. (p. 513). [No sentido rigoroso
da palavra, nao precisamos supor uma ordem efetivamente espacial
dos sistemas psiquicos]. O que vai, portanto, dar a ordem, ou seja,
a concepgao de que um sistema vem antes de outro e assim por di-
ante? O momento em que cada um deles foi construido; este momento
serd o responsavel pela sua ordenacido. Podemos ter consciéncia das
representagdes de objeto ou através de seu elemento visual - o que
geralmente é da ordem do processo primdrio - ou através do elemento
acistico da palavra - o que envolve o processo secundario. Se per-
cepcio e consciéncia caminham sempre juntas no sentido de tudo que
é perceptual é por isso mesmo consciente, o inverso nao é verdadeiro.
Algo pode ser consciente sem ser perceptual: é o que ocorre quando se
toma consciéncia de uma representagio de objeto sem ser através de
sua imagem visual, mas por meio de sua imagem acustica.

Entretanto, a iltima consideragao nao faz totalmente justica as
teses psicanaliticas. Ela necessita de um grau maior de precisdo. Para
poder atingi-lo, voltemos ao contexto em que Freud nos pede que acre-
ditemos na existéncia de processos inconscientes. Ele descreve o ex-
perimento de Bernheim de sugestao pds-hipndtica, para concluir com
as seguintes palavras: “Temos um tal estado de coisas em vista [um
onde alguém executa a ordem do hipnotizador sem saber o motivo do
seu fazer] quando falamos na existéncia de processos animicos incon-
sientes”. (p. 277) Ou seja, é preciso supor a existéncia de processos
inconscientes para podermos dar conta da descri¢io das agoes huma-
nas. As razdes que as pessoas geralmente mencionam para o seu fazer
mostram-se insuficientes. O que equivale, “do ponto vista filoséfico,
adotar o ponto de vista de que o animico nao coincide com o cons-
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ciente, que 0s processos animicos sao eles mesmos inconscientes e sé
se tornam conscientes através do funcionamento de 6rgios especiais
(agéncias ou sistemas)”. (S.E., XIX, p. 198)

Em suma, a idéia de uma localizagio psiquica tornou-se ne-
cessaria desde o momento em que se supds que o mental nio coin-
cide com o consciente que, alids, a maioria dos processos mentais
sao inconscientes. Mas, é preciso ter em conta que a oposi¢ao cons-
ciente/inconsciente, na psicandlise, é resposta, com proveito, pela
oposigao processo primario/processo secundario. E é esta que exige
que se pense locais diferentes para percepgao e memoria.

“E quando eu crescer, escreverei um... mas eu ja cresci’ - e
acrescentou cheia de tristeza: ‘pelo menos aqui nao existe mais espago
para crescer’.

Mas entdo’ - pensou Alice - ‘serd que nunca vou ficar mais velha
do que estou agora?” (p. 64)

Alice estd confundindo crescimento de tamanho, portanto, cres-
cimento em sentido espacial, com crescimento no sentido temporal.
Freud insistiu na atemporalidade do inconsciente. Dado que o incons-
ciente ¢ um local, o que significa crescer para ele, supondo que ele seja
atemporal? Eis a nossa questio: o que significa atemporalidade do
inconsciente?

A primeira mengao a atemporalidade parece ocorrer no Manus-
crito M de 25/05/97 da correspondéncia Freud-Fliess. Ali encontramos
a seguinte observagao: “As corregoes temporais parecem prender-se
justamente a atividade do sistema consciente”. (pp. 263-264) Mais
tarde, em Zur Aetiologie der Hysterie: “E como se a dificuldade de
despachar uma impressao presente, a impossibilidade de transforma-la
em uma recordagio impotente se prendesse justamente ao cariter do
inconsciente psiquico”. (p. 78)

Existe, portanto, uma relagao entre consciente e corregio tem-
poral de representagoes e uma outra entre inconsciente e incapacidade
de altera-las. Na Traumdeutung esse carater do inconsciente se torna
mais explicito: “f mesmo uma particularidade saliente dos proces-
sos inconscientes que elas permanecam indestrutiveis. No inconsciente
nada chega a um término, nada é passado ou esquecido”. (p. 550)
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Em outros termos, o inconsciente é atemporal, resta relacionar essa
caracteristica com a da indestrutibilidade das representagoes afetivas
no inconsciente.

Uma nota de rodapé, acrescentada em 1907 a uma nova edigao da
“Psicopatologia da Vida Cotidiana”, avanca um pouco mais a questao:
“No caso de tragos mnémicos reprimidos pode ser demonstrado que
eles - nao sofrem qualquer alteragdo mesmo no curso de longos periodos
de tempo. O inconsciente é totalmente atemporal” (SE, VI, pp. 274-
5). Aparentemente a atemporalidade do inconsciente é responsivel
pela inalterabilidade das representagoes afetivas. Mas, como se pode
notar de imediato, falar na atemporalidade é exibir um trago nega-
tivo, é afirmar que a auséncia do tempo no sistema inconsciente é
responsavel pela “conservagao” das representagdes. Se nos permitem
uma pequena comparagao: para entender porque uma baixa tempera-
tura conserva os alimentos, é preciso entender algo sobre os alimentos,
sobre os processos que ocorrem neles com a variagao de temperatura.
Algo andlogo se revela necessario aqui. Serd através do entendimento
de como a consciéncia desgasta as representagdes afetivas, ou seja, da
relagdo tempo/consciéncia, que poderemos nos situar em relagao a tese
freudiana da atemporalidade do inconsciente.

A tese que a consciéncia é determinante para o tempo aparece
em Das Unbewufte: “Os processos do sistema inconsciente sao atem-
porais, ou seja, ndo sio ordenados temporalmente, nao sao alterados
pela passagem do tempo, acima de tudo nao tém nenhuma relagao com
o tempo. A relagdo temporal também estd ligada com o trabalho do-
sistema consciente ”. (pp. 145-6) Baseado nessas consideragoes, sao
dados ao analista alguns conselhos em Aus der Geschichie einer in-
fantilen Neurose: “Do ponto de vista do médico, posso apenas afirmar
que ele em tais casos deve comportar-se tio “atemporalmente” como
o préprio inconsciente, se ele quer descobrir e conseguir algo. (...)
Mas o analista pode afirmar que o resultado atingido apdés um longo
trabalho, agora ird ajudd-lo a diminuir a duracao de um préximo tra-
tamento, mesmo que essencialmente seja da mesma severidade, assim
ele progredird para superar a atemporalidade do inconsciente por ter
se submetido a ela uma primeira vez”. (p. 132) Em outros termos,
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por ter concedido o mesmo valor a todas as representagoes ofertadas
pelo analisando, por nao as ter colocado em uma série, o analista se
comporta como o inconsciente. Por conseguinte, o que se deseja saber
é como a consciéncia manipula o afeto das representagdes afetivas, pos-
sibilitanto estabelecer, a partir da sua diferenca, a dimensao temporal.

Novos progressos sdo introduzidos pelo Jenseits des Lusiprinzips
(1920): “O teorema kantiano que o tempo e o espago sao formas ne-
cessarias de nosso pensamento, pode hoje ser discutido a partir de certo
conhecimento psicanalitico. Descobrimos que os processos animicos
inconscientes sao ‘atemporais’. Inicialmente isto significa que nido sio
ordenados temporalmente, que o tempo em nada os altera, que a repre-
sentagao do tempo nao pode ser apresentada a eles. Sao caracteristicas
negativas que s6 podem ser clarificadas através da comparagao com
0s processos animicos conscientes. Nossa representacio abstrata do
tempo aparentemente deve ser mais procurada na forma de trabalhar
do sistema Percepcao-Consciéncia e deve corresponder a uma auto-
percepcao dessa forma de trabalho”. (p. 238) Isto é, o tempo decorre
de uma atividade realizada pelo sistema percepgio-consciéncia, inexis-
tente no sistema inconsciente.

A coisa toda pode se tornar mais inteligivel se recorrermos a
uma conferéncia proferida em 08/11/1911 na Sociedade Psicanalitica
de Viena por Stekel e Reinhold sobre “A pretensa atemporalidade do
Inconsciente” (pp. 292-301). A posi¢do de Freud no debate é expressa
através de duas observagoes: “A partir do modo metapsicolégico de
conceber os fenémenos, existe um sistema que funciona sem o elemento
do tempo. Um passo que tornaria este esquema mais iitil seria o se-
guinte: que estuddssemos quais sao os processos que se produzem entre
os sistemas psiquicos e nao no interior deles”. e “Quando os filésofos
afirmam que as nogdes de tempo e espago sao formas necessirias de
nosso pensamento, uma premoni¢ao nos diz que o individuo domina
o mundo com a ajuda de dois sistemas, onde um funciona de acordo
com o modo do tempo e outro de acordo com o modo do espago”. (p.
300)

Ora, a primeira observa¢io reafirma a tese da atemporalidade
do inconsciente e interroga sobre o que ocorre com o material psiquico
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quando ele passa de um sistema para outro. A segunda, além de des-
tacar a espacializagao do modelo do inconsciente (ou seja, insistir no
aspecto posicional entre os diferentes sistemas de transcrigiao presentes
no inconsciente), o famoso esquema 6ptico do capitulo VII da Traum-
deutung, reforca a crenga de que o sistema percepcio-consciéncia fun-
ciona de acordo com o modo do tempo. O que esse sistema realiza
é, desde a teoria presente no Entwurf, um trabalho de oposi¢io en-
tre representagbes. Uma vez que o pensamento (processo secundario)
visa também realizar desejo, é preciso que exista um sistema (no caso
de Entwurf, o eu) que isole as representagdes de objetos “doloridos”
(constituicio de caminhos laterais, pp. 330-1). A conseqiiéncia desse
trabalho é a perda do valor afetivo das representagdes e, com isso, a
possibilidade de estabelecer uma ordem temporal entre elas. Na neu-
rose, todas as representagdes excluidas do eu nao estdo ligadas entre
si, mas possuem o mesmo valor afetivo. Portanto, nio se diferenciam.
Com o abandono da teoria da sedugio e a constituigio da primeira
topica, este trabalho passa a ocorrer na fronteira entre o sistema pré-
consciente e o sistema inconsciente. Dai a possivel temporalidade das
representagoes do pré-consciente e a atemporalidade das do inconsci-
ente. O que Freud retoma quando afirma: “o mesmo contetido psiquico
produz efeitos completamente diferentes sobre um paciente conforme
ele lhe é comunicado ou é recordado” (p. 300). Ou seja, existe uma dis-
tingao crucial entre percepgao e representagio que acarreta uma nio
menos importante diferenciagdo entre um sistema que recebe as im-
pressdes (sistema perceptual/consciente) e sistemas que as registram
(sistema pré-consciente e sistema inconsciente). Toda percepgio é, por
defini¢ao, consciente. A consciéncia de uma representacio é sempre a
posteriori e envolve uma mediagao entre os sistemas de registro. Como
a censura se instaura na fronteira entre o pré-consciente e o inconsci-
ente, a relagao entre o primeiro e o sistema perceptual-consciente torna
vidvel a ordenagdo temporal de representagdes pré-conscientes.

A situagdo parece niao se modificar essencialmente quando se
passa para a segunda topica. No Notiz tber den ‘Wunderblock’ encon-
tramos uma passagem que, feitas as devidas corregdes terminolégicas,
ja estava presente no Entwurf: “Além disso, suspeito que nesta forma

34



descontinua de trabalho do sistema perceptual esteja fundamentada a
origem da representagao temporal”. (III, p. 369) Em outras palavras,
existe um mecanismo no aparelho psiquico que periodicamente ocupa
(“besetzet™) representagbes objetais visando estabelecer uma identi-
dade entre elas e as representagoes objetais suscitadas pela percepcao.
E neste confronto entre representagoes que se origina a representagao
do tempo.

Na XXXI Conferéncia de Neue Folge der Vorlesungen zur
Einfihrung in die Psychoanalyse, Freud afirma: “No isso (Es) nao
se encontra nada que corresponda a representagao do tempo, nenhum
reconhecimento de. um decurso temporal e, o que é mais importante
e que espera considerag¢io pelo pensamento filosofico, nenhuma trans-
formagao do processo animico pelo decurso temporal”. (p. 511) Mais
adiante, ele completa: “Também a relacio com o tempo, tao dificil
de descrever, é introduzida no eu pelo sistema perceptual; é pratica-
mente fora de divida que a forma de trabalho desse sistema dé origem
a representacio temporal”. (p. 513)

Como podemos ver hd, em relacdo a toda esta questao - a atem-
poralidade do inconsciente (mais tarde, do isso) e atribui¢do da re-
presentagao do tempo ao trabalho do “eu” (nos diversos sentidos que
ele toma no curso da obra freudiana) - uma profunda continuidade
e coeréncia. O trabalho, realizado pelo eu sobre as representacoes,
resulta na diferenciagdo do valor afetivo delas. Introduzindo, assim,
a possibilidade da existéncia de uma ordem de sucessao. As repre-
sentagoes mais intensas serdo as mais recentes; as mais mitigadas, as
mais antigas. Podemos expressar o mesmo afirmando, com Freud,
que quando uma representagao se torna muito intensa ela se apresenta
como se fosse uma percepgao, ou seja, ocorre uma alucinagao. Uma
das fungoes do eu é inibir processos primdrios através de um compli-
cado mecanismo que tem como um de seus sub-produtos exatamente
a diferenciagio entre as representagdes do ponto de vista do seu valor
afetivo. E a homogeneidade quantitativa do eu (expressa pela tese da
“energia ligada”) que garante o estabelecimento de um antes e de um
depois, que possibilita estabelecer modificagdes no estatuto econémico
das representagoes. Por conseguinte, é na mediagao, em termos muito
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gerais, entre desejo e interdigao que aparece a representagio do tempo.
Mas isso ndo justifica o cardter atemporal do inconsciente, nio basta
afirmar simplesmente que o isso nao conhece interdigio, que a energia
entre os seus representantes € livre, etc. Pois 0 que desejamos compre-
ender é a possivel articulagdo entre o tempo do eu e a atemporalidade
do isso, para além da tese da direcio do tempo fixada pelo principio
da constancia.

Sabemos que entre outras caracteristicas do eu estd sua vin-
culagdo com o falar, isto é, as representagdes acisticas fazem parte do
sistema do eu (desde o Entwurf, p. 364). Também sabemos que o eu
se expressa sob a forma de um compromisso entre dois pélos que se
opoem. A fala é um sintoma e visa preencher uma auséncia. Ela é,
como dizem alguns, uma presenga que atesta uma auséncia. Aqui nos
ocorre o neto de Freud que fala “Fort/Da” enquanto “transforma”,
através de um jogo, sua maie em i0i6 (pp. 224-225). Por conseguinte,
o préprio falar se apresenta como um presente que assinala a presenca
de um sujeito no momento em que algo lhe falta. Freud assinala, mais
de uma vez, o cardter do eu enquanto sintoma privilegiado, como pro-
duto de miiltiplas identificagoes feitas ao acaso (p. 219 e p. 287).
E a partir delas que um eu pode se definir como sendo esse ai. Qu
seja, pode-se dizer, em primeira pessoa, eu sou isso. O que nos leva a
investigar mais de perto a relagao entre o isso e a falta.

Ora, Freud estava convencido de que o problema da nova teoria
sobre as pulsdes residia na pulsao de morte (“As expressoes de Eros
eram suficientemente salientes e ruidosas; podia-se supor que a pulsio
de morte trabalhasse silenciosamente no interior do ser para sua dis-
solugdo, mas disso nao se tinha prova”. (Das Unbehagen in der Kultur,
p. 246) Porém, do ponto de vista econdmico, a hipdtese parece nio ofe-
recer grandes dificuldades. No lugar do principio da constancia, surge
o principio do Nirvana, a tendéncia a auséncia de qualquer excitagio
(“... o principio do Nirvana expressa a tendéncia da pulsio de morte,
o principio do Prazer a reivindicagao da libido, e o principio de Reali-
dade a influéncia do mundo externo”. (Das ékonomische Problem des
Masochismus, p. 344) Por conseguinte, existe na pulsio de morte nio
apenas uma tentativa de dissolver o ser, mas também uma busca de
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um estado onde ndo haja qualquer estimulagao; em suma, a procura de
um gozo completo e eterno. Podemos, agora, dadas as caracteristicas
da pulsio de morte, apresentar uma tese positiva sobre a atemporali-
dade do isso. Na medida em que ele é pensado como o reservatério das
pulsdes, mais especificamente da pulsao de morte, a atemporalidade do
isso expressa a tendéncia do ser a um gozo completo e eterno, mesmo
que seja ao custo de sua dissolugao. A contrapartida dessa tese em
relagao ao eu € a seguinte: o tempo do eu exprime a crenca de que a
representagao do tempo, enquanto uma liga, uma mistura entre Eros
e Tanatos, é uma defesa contra a morte, contra a dissolugido do ser.
Numa outra linguagem, é como se a eternidade do isso permitisse ao
eu expressar seu passado.

Para tornar tais teses mais verossimeis, examinaremos a sua re-
percussao sobre a linguagem e os problemas que elas colocam. Ernest
Jones, ainda na época em que vigorava a primeira tépica e o dualismo
entre pulsdo do eu e pulsdo sexual, acreditava que a origem da lingua-
gem residia na pulsio sexual. Baseando-se em um filésofo sueco, Sper-
ber, ele afirma: “Segundo essa teoria, que se ap6ia em consideragoes
de um valor indiscutivel, os primeiros sons da linguagem foram desti-
nados a atrair os individuos do sexo oposto (dai a importancia sexual
da linguagem, mesmo nos nossos dias), o desenvolvimento posterior
da linguagem realizou-se sob a dependéncia do trabalho realizado em
comum...” (Psychanalyse, p. 233) Esse tipo de origem dd conta do
carater de formagiao de compromisso do falar, como também justifica
a nossa crenca de que a psicandlise parece supor que a relagdo essencial
entre linguagem e mundo se constitui a partir de definigoes ostensivas.

As coisas se modificam com a introdugao da segunda teoria das
pulsées. Em Die Verneinung, Freud procura mostrar como a origem
do nao (no sentido gramatical, légico e psicanalitico) decorre de uma
liberagao do pensamento através da repressao (“Negar algo no julga-
mento, significa no fundo: ‘Isto é o que eu mais desejaria reprimir’.
A reprovagao é o equivalente intelectual da repressao, seu ‘ndo’ é uma
marca do mesmo, um certificado de origem, algo como ‘made in Ger-
many’.” (p. 374) Portanto, temos aqui a sugestao de que certo ele-
mento da linguagem aparece como uma mistura de ambas pulsdes.
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Fato que o préprio texto confirma quando Freud, mais adiante, acre-
dita que: “A polaridade do julgamento parece corresponder & oposi¢ao
entre dois grupos supostos de pulsdes. A afirmagio - como equivalente
da ligagdo - pertence a Eros, a negagao - enquanto sucessora da ex-
pulsdo - pertence a pulsdo de destruigio”. (p. 376) Em outros termos,
Freud sugere que o ‘ndo’ nos sentidos assinalados acima estd sob o
dominio da pulsao de morte. Todavia, na continuagio do mesmo texto,
ele apresenta uma nova tese, a saber, a de que nio existe o ndo no in-
consciente (p. 377). Na Traumdeulung, Freud havia mencionado que
“0 ndo parece nio existir para o sonho”. (p. 316, o grifo é nosso) Mais
adiante, ele corrige essa afirmagdo: “Isto significa que h4d uma relacio
de inversao ou de oposigao entre dois pedagos de material nos pensa-
mentos do sonho”. (p. 324) Ou seja, que o exame mais acurado revela
que “... se deve corrigir a observagao inicial de que o sonho nao pode
expressar o ndo”. (p. 333, o grifo é nosso) A questio resume-se em
saber se Freud acredita ou nao na existéncia do ndo no inconsciente até
o texto da Verneinung (1925). Além de diversas passagens na Traum-
deutung, como, por exemplo, “... por outro lado, fregiientemente vimos
que nos préprios pensamentos inconscientes cada trem de pensamento
estd atrelado a um oposto contraditério”, (p. 451) o problema freudi-
ano € o de estabelecer mais a forma de como figurar o ndo do que a de
negar a sua existéncia no inconsciente. Em outras palavras, acredita-
mos que seja possivel sustentar a crenga de que a tese da auséncia do
ndo no inconsciente, ou, mais precisamente, no isso, ¢ uma novidade e
decorre provavelmente da suposigao da pulsio de morte.

Ora, todos nés sabemos que nio existem representacdes acisticas
no isso. Portanto, a afirmagao freudiana deve ter um outro sentido, nio
trivial. Acreditamos que este esteja presente na crenga de que também
em relagdo a fala, a linguagem, pode-se fazer o mesmo raciocinio apli-
cado a tese da atemporalidade do inconsciente, vista a partir do seu
aspecto economico. Vimos que ali ela significava a auséncia de um
certo jogo entre representagées, ou melhor dito, de oposigio entre re-
presentagoes. A auséncia do ndo no isso vem, de novo, indicar a falta
de um mecanismo que articule as representagdes entre si, ou seja, elas
ndo podiam (primeira tépica) e nao podem (segunda tépica) ser orde-
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nadas temporalmente. Com o advento da segunda tépica, elas também
nao podem se opor, isto €, nao ha contradi¢io no isso. Portanto, toda
oposigao decorre da atividade do eu.
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4. O SEXUAL

“ - Quem é vocé?

Nao era um comecgo de conversa muito animador. Um pouco
timida, Alice respondeu - Eu ... eu ... nem eu mesmo sei, senhora,
nesse momento ... eu ... enfim, sei quem eu era, quando levantei hoje
de manha, mas acho que ji me transformei virias vezes desde entao.”
(p. 69)

Alice passa por varias transformagoes e nao sabe mais quem é,
talvez saiba quem foi. Berkeley era de opiniio que “a existéncia e a
natureza da mente de outros deve ser inferida por analogia a partir da
semelhanca externa em aparéncia e comportamento com a prépria”.
(Heath, p. 47) Entretanto, em Das Unbewufte, Freud recomenda que
tratemos “todos os atos e expressdes que observo em mim mesmo, e
que sei que nio se vinculam ao resto de minha vida psiquica, tém
que ser julgados como se pertencessem a uma outra pessoa, e de-
vem encontrar um esclarecimento através da vida animica atribuida
aela”. (p. 128) Ou seja, muito de meu préprio eu tem que ser tratado
como se fosse um outro. Por que isto ocorre? A resposta encontra-se
em Massenpsychologie und Ich-Analyse: “Apenas se reconhece que a
identificagdo esforga-se por formar o préprio eu a semelhanga do outro,
tomado como protétipo”. (p. 99) Portanto, tratamos o nosso eu como
um outro porque ele se forma a partir de inimeras identificacbes com
ele. Dado que todo esse processo é inconsciente, é de se esperar que
muitas de nossas agdes e expressdes nao se alinhem com o restante de
nossa vida animica. Mas tendo em mente que o eu é “acima de tudo
corporal, nao apenas um ente superficial, mas, ele mesmo, a projegio
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de uma superficie” (Das Ich und das Es, p. 294), é preciso recorrer
a histéria da formagao dessas projegoes, ou seja, a teoria das fases da
libido. Esta também nos permitird entender porque o sexual se diz de
muitas maneiras.

Em primeira aproximacio, essa teoria pode ser entendida como
formas de apreensao da realidade, isto é, como formas de perceber
e reter objetos. Cada uma das fases da libido determina a maneira
pela qual o individuo registra sensorialmente a realidade e o modo
pelo qual ordena tal registro qua representagao. Vamos chamar o con-
junto de representacdes assim fixadas de inconsciente. Se tomarmos
cada fase (com excecdo da oral precoce e da genital) como correspon-
dendo a um sistema inconsciente, teremos a hipétese de que o aparelho
psiquico freudiano pode ser pensado como uma organizagao complexa
e heterogénea, formada por uma série de, pelo menos, quatro sistemas
inconscientes. Antes do inicio dessa série, haveria um primeiro sis-
tema formado pelos signos perceptivos ( Wahrnemungzeichen) (Carta
a Fliess de 06/12/1896), constituido na fase oral precoce, portanto,
na etapa mais remota da infincia; no final da série, estaria o sistema
pré-consciente, correspondendo a fase genital.

Antes de apresentar as diferentes fases, é preciso afastar de ime-
diato algumas possiveis incompreensdes. A teoria das fases, tal como
nés a vemos, nao é uma teoria desenvolvimentista. Ela nao implica
nem na idéia de uma pré-formagio das fases nem que a presenga de
uma fase acarrete o desaparecimento da anterior. E sua construgao
em camadas sobrepostas que permite dar conta de seus efeitos dado
que, em nenhum momento, uma fase pode ser entendida como englo-
bando todas as anteriores e realizando sua sintese. Além disso, nao
podemos esquecer que, apesar da teoria freudidana das fases da libido
supor certas condigdes bioldgicas, ela tem, como mostraremos a seguir,
certos aspectos semdnticos que nao podem ser ignorados.

O primeiro sistema, (signos perceptivos), relaciona-se com os ob-
Jjetos sob a forma da incorporagac e suas representagoes apresentam
entre si relagdes de simultaneidade. A evocag¢io de uma representagao
ja é suficiente para a recuperagao de todas as outras. Nesse sistema
estd a forma mais primitiva e decisiva do circuito de desejo, o seu
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protétipo. Ele é responsavel pelo “niicleo sensorial de cristalizacao do
sonho”, para usar termos do vocabuldrio freudiano. O sistema dos
signos perceptivos é regido pelo principio do prazer e desconhece a di-
ferenga entre percepgio e representagao, o que o obriga a viver sob o
dominio da alucinacdo. A inibigao das recorrentes alucinagoes é feita
através da formagdo de um primeiro eu. Com ele, surge a primeira
ambivaléncia no ser humano, que pode ser expressa pela férmula de-
vorar/ser devorado. Estamos agora em plena. fase oral tardia. Nela, os
objetos sao inscritos ( Niederschrift é sinonimo de Niederschreiben) sob
a forma da introje¢ao. Suas representagdes, componentes do primeiro
sistema inconsciente, organizam-se, como em todos os quatro sistemas
inconscientes presentes no aparelho psiquico freudiano, em torno de
relagoes logicas.

Através do temor, do medo, do horror, as primeiras poténcias
animicas (seelischen Mdchte) (p. 85) construidas contra a pulsao se-
xual, e do predominio da zona erégena anal sobre a oral, sedimenta-se,
sobre o antigo eu, um novo eu. Aqui a ambivaléncia passa a se ex-
pressar pela oposi¢ao destruir/ser destruido. A forma de inscrigio da
realidade é feita por projecao.

O controle do esfincter, aliado a culpa, a4 nova poténcia animica
formada contra a pulsio sexual anal precoce, leva i constitui¢io de um
terceiro sistema inconsciente. A inscricao se faz aqui por transposi¢ao
e a ambivaléncia se manifesta pela oposi¢io dominar/ser dominado.
Um terceiro eu agrega-se aos estratos ja existentes, como se fossem
camadas de uma cebola.

Finalmente, a repugnancia, a peniltima poténcia animica a se
estabelecer, aliada a certas circunstincias bioldgicas, leva a iltima
fase pré-genital da libido, a fase filica. A inscri¢do di-se agora por
conversao e a ambivaléncia exprime-se pelo par castrar/ser castrado.
Um quarto eu é acrescentando aos anteriores.

Devido ao pudor, a iltima das poténcias animicas descritas por
Freud, e a determinadas condigdes bioldgicas, o individuo passaria 3
fase genital. Nela, a inscricdo é feita através da linguagem, nao ha
ambivaléncia em relagido aos objetos, e a tlnica oposigao é descrita
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pelo par masculino/feminino. O que se coloca frente & pulsdo sexual
sao, segundo Abraham, as prescri¢Ges sociais.

“Acho que eu mesma nao posso explicar - disse Alice - porque
eu nao sou eu, estd vendo.” (p. 69)

Alice descobre que ela ndo € um eu apenas, ela é varios. Mas
como manter ainda a idéia de um eu unitdrio? Ou, em termos freudi-
anos, o0 que ocorre com a fala através dessas miiltiplas identificagoes?

Seguindo as consideragoes feitas a respeito da teoria de libido,
0 que seria uma neurose ou uma psicose? Nao nos afastaremos dos
ensinamentos freudianos se procurarmos compreendé-las como per-
turbagbes na tradugdo de inscrigdes de um desses sistemas para o se-
guinte. De forma esquematica, se a perturbagio ocorre na tradugao do
quarto sistema inconsciente, o da fase filica, para o pré-consciente, o
resultado é duplo: perda da capacidade comunicativa do sujeito e apa-
recimento de um sintoma somdtico. A primeira conseqiéncia decorre
do fato da tradugao ser inadequada, dado que o falar do sujeito sofre
uma modifica¢do incompleta de sua referéncia na transcrigao de uma
representagao de um sistema para o outro. Com isso, produz-se uma
alteragao no sentido da fala do sujeito que impede que as outras pes-
soas (a fortiori, ele mesmo) entendam aquilo que diz. A segunda per-
turbagdo é produzida porque, segundo a teoria freudiana, o aumento
quantitativo, presente no momento da tradugao, é dissolvido segundo
o principio vigente no sistema em que se iniciou o processo. No caso
em consideragao, dado que se trata do inconsciente formado na fase
falica, por conversao. Assim, a normalidade seria possivel desde que as
tradugoes fossem adequadas. Em outros termos, Alice pode conviver
com varios eus desde que a passagem de um para outro se faga de tal
maneira que ela tenha a ilusao de que hd uma continuidade, que ela
€ sempre a mesma pessoa, em suma, que sua vida apareca, para ela,
sem lacunas.

“E depois, ter tantos tamanhos diferentes num dia s6 é muito
confuso.” (p. 96)

Alice, ao contrario do que diziamos antes, tem uma vida agora
com tantas discrepancias que tudo se tornou confuso. Isto é, as
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traducoes ndo se fizeram sem problemas. Para entender como tal
seria possivel, e poder introduzir o conceito de posterioridade (Na-
chtrdglichkeit), examinenos um caso clinico de Freud, descrito em Die
Disposition zur Zwangneurose.

Uma mulher deseja ter um filho do marido. Este recusa-se e
aquela passa a apresentar sintomas de uma histeria de angistia. O
marido di-se conta, inconscientemente, de que é o responsavel pela
doenga da esposa e, pela primeira vez, falha na relagao sexual. Em
decorréncia, surgem novos sintomas na mulher. Ela tem agora certas
compulsdes: a de lavar e limpar a casa, além de tomar uma série
de medidas protetoras e enérgicas contra injirias severas que poderia
proferir contra as pessoas a sua volta, em especial, contra o seu esposo.

O que nos revela a histéria da libido dessa mulher? Aparen-
temente, que estariamos diante de dois fatores: um interno, consti-
tucional, outro externo, puramente acidental, a recusa do marido em
atender ao seu desejo. Mas, em psicanalise, as coisas ndo se passam
assim, nao ha essa oposigao absoluta entre externo e interno. Freud
reduziu tais fatores’a um sé: 3 disposigao, ou, seja, a modificacoes
estruturais, ocorridas ao longo do tempo, na organizagdo da libido.
A frustracio de nao ter o desejo satisfeito nao pode ser apreendida
sem que se entenda o préprio desejo. Ora, qual é mesmo o desejo? A
resposta imediata seria, o de ter um filho. Porém, poderia perguntar
o analista, té-lo de quem? A primeira vista, do marido. Mas aqui
a teoria freudiana acredita que tal desejo é organizado pela relagio
edipiana. Vigora, para todos os desejos que se exprimem, a mesma
relagao presente entre o desejo sexual infantil e os restos diurnos na
producio de um sonho. O desejo de ter um filho do pai (demonstrado
pelos efeitos produzidos, na paciente, pela sua nao realizagio) conduz
Freud a afirmar que o desejo dela era a expressao de um desejo de
seducdo. A sua nao-realizagdo - a frustragdo - produz angustia que
se traduz por “reptidio de fantasias de sedugao” ( Versuchungsphanta-
sien). A resposta do marido & angistia da mulher, sob a forma de uma
impoténcia temporaria, satisfaz ao desejo de um sistema mais remoto,
o falico, contudo equivale, a0 mesmo tempo, a uma nova frustragio
se levarmos em conta o sistema mais recente, o genital. O resultado
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desse desacordo, expresso pela equivaléncia prazer-filico corresponde
a desprazer-genital, é um compromisso que pode ser entendido como
“formagdes reativas contra pulsdes anais e sidicas” (p. 112), isto é, o
sujeito foi levado a uma regressio maior ainda.

Freud considera esse caso muito importante porque “... ele po-
deria reinvindicar o valor de um documento bilingue e mostrar como
um contetido idéntico pode ser expresso por ambas neuroses em dife-
rentes linguagens”. (p. 111) Vamos considerar, no presente momento,
que o conteido comum seja o de ter um filho do pai. Como ele se ins-
creveria com posterioridade no pré-consciente? Através da linguagem
ordinéaria, pelo desejo de ter um filho do marido. Dado que este se
recusa, hd uma regressdo a fase filica, e o desejo agora se traduz pelo
desejo de ter o “phalus”, equivalente aqui ao desejo de castrar o marido.
A defesa contra essa versao arcaica de um mesmo desejo exprime-se
sob a forma de angistia. Contudo, o marido resolve atender, incons-
cientemente, a esse desejo, igualmente inconsciente, da sua esposa, e
falha na relagdo conjugal. A realizagao inesperada da versiao arcaica
do desejo leva a uma ampliagio da defesa contra o desprazer gerado
pela sua tradugao, e a uma regressio a uma fase mais primitiva, a fase
anal tardia. A oposigao falico-castrado d4 lugar 4 oposigio dominar ser
dominado. Assim o desejo de ter um filho (genital) traduziu-se numa
versao arcaica, no desejo de ter o phalus (filico). A defesa, movida
contra ele, produziu a angistia. Dado que o ponto de fixagio dessa
paciente localizava-se na fase anal tardia, e que ela teve realizado seu
desejo na sua versao filica (o marido comportou-se como castrado),
ela regride, devido ao desprazer gerado, a uma versao ainda mais pri-
mitiva do mesmo desejo, o de dominar o marido. A defesa mobilizada
contra a sua versao anal produz uma nova formagao de compromisso:
a compulsao de limpar e medidas protetoras contra algum mal que ela
poderia causar. Tais medidas visam salvaguardar o objeto de amor da
hostilidade a que ele estd sujeito.

Como se pode ter notado, a neurose percorreu as diversas
tradugoes de um mesmo desejo no sentido inverso ao da sua formacao.
Partimos da versao genital e chegamos, no caso dessa paciente, até a
sua versao anal tardia. O que nos impoe uma nova tarefa, a de elucidar
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o que produz o desejo desde a sua versio mais remota, ou seja, desde o
sistema dos signos perceptivos. Antes de estuda-la, pretendemos elu-
cidar o que Freud entendeu por “relagio légica”, quando afirmou que
as relagbes presentes entre as representacées dos sistemas inconscien-
tes sao dessa natureza, uma vez que também aqui se torna patente a
dimensao semantica da teoria da libido.

As representagoes inconscientes sio representagoes de objetos,
onde alguns desses objetos sio representacoes de termos da. linguagem.
No texto Zur Auffassung der Aphasien, Freud diferencia dois tipos de
representacoes: a de objeto e a de palavra. A primeira seria uma re-
presentagao complexa, onde o elemento organizador é dado pela ima-
gem visual. A segunda, a de palavra, seria uma representacio igual-
mente complexa, mas, estruturada pela imagem acistica. E através
das possiveis relagdes no interior de cada uma dessas representagoes
e na relagao entre as duas que Freud define os trés tipos de afasia.
No Entwurf, ele define trés tipos de representacoes: a de palavra, a
de objeto e a de coisa (Ding). A tltima é dotada da capacidade de
predicar, sem poder ser predicada. Assume assim o papel de pura
referéncia. A neurose seria responsavel por um rompimento entre a
representagdo da coisa e as outras duas. Mas é na constitui¢do do
desejo que se torna mais clara a articulagio entre os trés tipos de re-
presentagao. A vivéncia de satisfagio serve de modelo para a produgio
do circuito do desejo. Nela.estio presentes, pelo menos, quatro repre-
sentagoes. Uma primeira, a representagio de coisa, é representante
da pulsdo; uma segunda, a representﬁgﬁo de objeto, representa o ob-
jeto de desejo; uma terceira, a representagio de palavra, representa a
palavra ouvida, e uma quarta representagio indica que o processo de
somagdo, na fronteira do aparelho psiquico, foi interrompido. Essas
representagoes foram inscritas de acordo com uma seqiiéncia tempo-
ral, isto €, suas referéncias apresentavam uma relagao de contigiiidade.
Se forem evocadas de novo, elas serio ocupadas (besetzen) simultane-
amente. Freud usa o termo ‘desejo’ para designar precisamente essa
ocupagao simultanea. Posteriormente, em Das Unbewufte, serd pro-
posta uma nova terminologia para as representacdes. A representacio
de objeto passa a ser constituida por duas representagoes, a repre-

47



sentacio de coisa e a representagio de palavra. A primeira é consi-
derada como sendo a representacio de objeto propriamente dita, e a
segunda, a de palavra, ainda representa a palavra ouvida.

Podemos entender, a partir dessas consideragdes, a expressao
“relagoes légicas”. No sistema formado pelos signos perceptivos
encontra-se, como ji mencionamos anteriormente, a forma mais primi-
tiva e decisiva do circuito de desejo. O que significa isso? Tao-somente
que é no primeiro sistema de meméria que se inscreve o circuito cons-
tituido pelo desejo originario, ou seja, nele vigora uma relagao de si-
multaneidade entre duas representagdes fundamentais: a do objeto de
desejo e a da palavra ouvida que, dadas as consideragoes feitas em
Das UnbewupBte, podem ser expressas por um vinculo entre uma re-
presentacio de coisa e uma representagdo de palavra. Contudo, o que
predomina aqui é o aspecto sensorial dessas representagées, em espe-
cial, o de coisa, isto é, seu elemento visual. Ndo podemos nos esquecer
de que o aparelho psiquico freudiano é pensado de modo a produzir a
passagem do dominio da imagem para o da palavra.

Quando a fase oral tardia surge, e com ela, a construgdo do pri-
meiro sistema inconsciente, o que estava inscrito no sistema dos signos
perceptivos deve ser traduzido nos termos desse primeiro inconsciente.
Ora, aqui também se estabelece um nexo entre representagao de coisa e
representacio de palavra. Mas como o referente é diferente, é como se
aquilo que se exprimia em termos de “labios” tivesse que ser expresso
agora em termos de “dentes”. “Relagdo légica”, portanto, designa a
ligacio que se estabelece entre representagio de coisa e a de palavra.
Por que nio ha nos sistemas inconscientes relagdes de simultaneidade?
Porque neles se formam os eus que tém por fungdo precipua inibir o
processo primario, ou seja, a relagdo de simultaneidade. Os vinculos
estabelecidos por eles sio de similaridade, ou seja, devem descobrir se o
objeto diante deles é, ou nio, idéntico ao objeto desejado. Quando da
formagao do segundo sistema inconsciente, teremos uma nova tradugao
que se pode descrever através da concepgdo de que o que se exprimia
em termos de “dentes” deve ser expresso agora em termos de “dnus”.

Em suma, podemos ler as diversas fases da libido como relagoes
de tradugao entre uma fala muito primitiva, a dos “ldbios” e a fala
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cotidiana, sabendo que, entre elas, hd uma série de falas intermedidrias,
jamais completamente olvidadas: a dos “dentes”, a do “anus”, a das
“fezes” e a do “phalus”.

No caso clinico examinado ha pouco, vimos como o desejo de
ter um filho (fala genital) traduz-se na fala filica como desejo de ter
o phalus, e na fala anal (das fezes) como desejo de dominar. Mas, se
assim elucidamos o aspecto formal do desejo, resta mostrar aquilo que
o determina desde a sua versio mais remota.

Subjacente 3 nossa tese de que a teoria da libido apresenta certos
aspectos semdanticos, esteve presente e pressuposta todo o tempo a
idéia de que a teoria freudiana do inconsciente é, em sentido lato, uma
teoria da meméria. Por conseguinte, reformularemos a pergunta sobre
o que determina o desejo para o que organiza a memoria.

Freud descreve trés perdas no ser humano: a do seio materno, a
das fezes e a castragio. Uma leitura desenvolvimentista da teoria da
libido poderia atribuir & primeira o papel de fundamento, por conse-
guinte, a perda das fezes e a castragdo sio terriveis para o ser humano,
porque repetem a perda origindria do seio. Se isso fosse verdadeiro,
poderiamos pensar que a organziagio das representacoes na meméria
é feita em torno dessa “perda estruturante”. Contudo, estariamos ao
mesmo tempo poupando Freud de escrever Totem und Tabu. Nao sa-
beriamos o que fazer com suas hipdteses filogenéticas. Elas seriam
perfeitamente dispensaveis. A vida de cada um de nds se encarregaria
de construir os diversos sistemas de meméria. Em suma, o desejo seria
determinado pela perda do seio materno. Todo desejo seria sempre o
desejo de reencontrar o seio perdido. Entretanto, Totem und Tabu foi
escrito com a finalidade de mostrar o que organiza a memdria, o que
determina o desejo. Nao encontramos nele nenhuma referéncia ao seio,
mas inimeras ao pai morto. O “nao matar o totem” estd fundado, se-
gundo Freud, em razdes puramente emocionais, isto é, leva em conta
apenas os imperativos sexuais, ignora o principio da realidade, dado
que o pai ja estd morto. Mas o “nao ter relagdes sexuais dentro do
mesmo totem” obedece ao principio da realidade. Pois se cada um dos
filhos fosse governado apenas pela pulsao sexual, eles lutariam entre
si para ver quem tomaria o lugar do pai. Portanto, a necessidade de
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romper a luta de todos contra todos leva a instituir uma lei que é,
a0 mesmo tempo, um contrato que se exprime pelo imperativo “nao
tomar as mulheres do pai”.

O principal motivo para matar o pai foram as mulheres que
possuifa. Serd que o desejo mais primitivo de todos é o desejo pela
mulher? Dificilmente, dado que nao podemos nos esquecer que os filhos
expulsos da horda primitiva desenvolveram sentimentos homossexuais.
E o que parece ser mais revelador ainda, as mulheres fundaram o
matriarcado no vdcuo de poder que se produziu entre a morte do
pai e o contrato dos filhos. A identificagdo entre eles nao se dd apenas
enquanto assassinos do pai, mas também antes de sua morte, enquanto
expulsos e ameagados de castragao por ele. Por conseguinte, a figura do
pai é condigdo para o estabelecimento da exogamia tanto na primeira
renincia dos filhos - se tomarem as mulheres do pai, serdo castrados
por ele - como na segunda - o contrato estabelecido agora pelos filhos,
que se reconhecem como irmios, impede que qualquer um deles assuma
o lugar do pai. Assim, o pai é o primeiro representante do principio
de realidade ao interditar a relagao dos filhos com as mulheres. Ele
estabelece o primeiro ndo. Mas o que deseja o pai? Ele deseja suas
mulheres. Mas é um desejo fora do processo de hominizagio, ¢ um
desejo imediato, animal, despido de mediagoes. O desejo dos filhos,
enquanto desejo formado a partir do desejo do pai é, por conseguinte,
desejo de desejo, um desejo de segunda ordem: ele passa pelo pai e
por uma inten¢io que visa a algo do pai. Estamos diante do momento
zero da hominizagio. Mas ndo é ainda a passagem completa. Eo
temor & castragao que organiza a primeira forma de socializagao e se
exprime pelo temor de ser incorporado pelo pai, isto é, morto por
ele. A homossexualidade dos filhos é a primeira forma de satisfazer ao
pai, ou seja, ela funda-se em um desejo do pai. Contra ela, aparece
o desejo de ser como o pai enquanto possuidor de mulheres. O que
leva ao assassinato do pai, a ser devorado pelos filhos. Mas, de novo,
constatamos uma identificagio com o pai: ao devori-lo, isto é, ao
castrd-lo, realizam com o pai o que este queria fazer com eles. Em
suma, a luta entre os filhos e o pai di-se em torno do phalus - o medo
da morte é o medo da castragdo. E é precisamente este iltimo que
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leva os irmdos ao contrato: nio matar o pai (“ndo matar o totem”),
nio tomar as suas esposas (“manter as relacdes de exogamia”). Dado
esse quadro, é for¢oso concluir que a relagdo com a mae serd sempre
mediada pela relagao com o pai, ou seja, a relagao com o seio ji estd
organizada pela relagdo com o phalus. Portanto, as fases anteriores a
fase filica nao sao extra-falicas, mais um lembrete de que nao devemos
confundir realidade com realidade psiquica. Se na primeira, o phalus
aparece tardiamente, na segunda, ele estd 1d desde o primeiro instante.
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5. O DETERMINISMO

“ - Podia me dizer, por favor, qual é o caminho pra sair daqui?
- Isso depende muito do lugar para onde vocé quer ir - disse o Gato. -
Nao me importa muito onde ... disse Alice. - Nesse caso nio importa
para onde vocé va - disse o Gato.” (p. 82)

Freud, como o Gato, nao pode conceber que uma agdo possa
existir sem um propdsito. Se Alice quer ir, ele precisa definir sua
meta. Se esta € apenas sair, nao € importante o local de chegada. A
crenca de que nao ha agoes sem intencoes nos leva a examinar a teleolo-
gia implicita na teoria do aparelho psiquico freudiano. Freud acredita
que as propriedades que governam as relagoes entre intengoes e suas
descrigoes piblicas sao idénticas tanto nos normais quanto em estados
patoldgicos como atesta esta passagem da Traumdeutung: “Um pensa-
mento sem representagao de meta nao se estabelece, de modo algum, a
partir de nossa prépria influéncia sobre nossa vida mental; alids, é-me
também desconhecido, em que estados de transtorno psiquico ele se
estabelece”. (pp. 505-6)

Portanto, uma firme crenga no determinismo psiquico que se
afirma pela tese de que todas as representagoes da nossa vida men-
tal sao representagoes de meta. Na “Psicopatologia da Vida Cotidi-
ana”, encontramos: “Nao admitir a existéncia de representagdes de
meta como explicagdo de uma parte de nossos desempenhos psiquicos
supde desconhecer totalmente a amplitude da determinagio na vida
psiquica.” (VI, p. 240) Se transportamos essas consideragdes para o
dominio da fala, teriamos a seguinte formulagao: toda vez que um su-
jeito faz um proferimento S' onde as relagdes légicas e de motivagio
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suficiente parecem estar rompidas existe um proferimento S? onde tais
relagOes estariam integras e haveria motivagao suficiente. Nesse sen-
tido, a tarefa do analista poderia ser descrita como a de ajudar o
analisando a descobrir 82. Assim, o primeiro critério é o de afirmar
que S! é inadequado, mas uma vez encontrado S?, este, além de ser
uma descrigao verdadeira de um estado de coisas como o primeiro, é
também adequado.

O caso Emma, descrito no Entwurf, pode servir para que pos-
samos enunciar o problema. Vamos reconstrui-lo como um silogismo
pratico. Seja P! “Emma tem a inten¢io de que nio riam de seu ves-
tido”, P? “Emma acredita que pode impedir que riam de seu vestido
desde que nio entre sozinha em uma loja”. A conclusiao desse silo-
gismo é C “Emma ndo entra sozinha numa loja”. Em outras palavras,
reconstruimos o proferimento S! de Emma. “Nio entro em uma loja
sozinha porque vao rir de meu vestido” como um silogismo pratico for-
mado por P!, P2 e C. A andlise descobre que o fragmento “riam de seu
vestido” deve ser entendido por “o confeiteiro a seduziu”, o fragmento
“entrar em um loja sozinha” por “entrar em um lugar de seducao”. O
que a andlise féz foi encontrar o referente sexual dos proferimentos de
Emma e assim, o sentido deles. Realizando as devidas substituigdes, o
nosso silogismo pratico é lido agora como P’! “Emma tem a intengio
de nao ser seduzida”, P’? “Emma acredita que pode impedir que haja
sedugdo desde que nio entre em um lugar de sedugio” e C’ “Emma
nao entra em um lugar de sedugao”. O que nos leva, finalmente, a
S? “Nio entro em um lugar de sedugdo porque vou ser seduzida”. O
problema é saber como a teoria do aparelho psiquico da conta dessas
substituigdes, ou seja, como a teoria do aparelho psiquico mostra a
relagao entre intencao e determinismo presente na teoria freudiana.

Para estabelecé-la, é preciso mostrar inicialmente que a causali-
dade presente é do tipo teleoldgico, o que equivale a mostrar que ela
satisfaz, pelo menos, a cinco exigéncias.

Em primeiro lugar, a psicandlise é uma teoria anti-atomista, ou
seja, nao ha unidades discretas de analise. O aparelho psiquico pre-

sente, por exemplo, no Entwurf supde que as representagoes nao se
encontrem isoladas, mas formem sempre complexos. Tanto o circuito
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do desejo como o de dor nao se referem a unidades isoladas, mas a con-
Jjuntos representativos. No sétimo capitulo da Traumdeutung também
encontramos a idéia de que nos sistemas inconscientes as relagdes en-
tre representagoes sao do tipo légico. Quando h3 a impressao de uma
separagao de uma representagao das demais, ela é devida a repressio.
As ditas associagbes superficiais sio sempre indicio de que ha asso-
ciagoes profundas. A prépria concepgao de “representagio de objeto”
J3 supbe uma associagdo entre representagdes. No famoso esquema
freudiano do aparelho psiquico como um aparelho ético, percepcio e
consciéncia estao separados por sistemas de meméria justamente para
ressaltar que a totalidade perceptual encontrada pela consciéncia nao
é constituida por aquela, mas pela prépria meméria.

Em segundo lugar, a explicacio psicanalitica é assimétrica.
Freud cré que em casos de lesdes cerebrais nao ha mais agdes, mas tio-
somente movimentos. A tendéncia a realizar desejos deixa de existir
dado que nessa situagio as representagdes deixam de ser representacdes
de meta. O dominio do comportamento humano, para Freud, é du-
plo. Se hd lesoes cerebrais, o ser humano pode deixar de ter intengdes.
Mas em todas as outras situagbes, seu comportamento serd sempre
governado por leis teleoldgicas.

Em terceiro lugar, Freud estende o dominio da intencio para
além da consciéncia. Em outros termos, pode-se ter representacoes
de meta sem haver consciéncia de sua existéncia. O que a psicanalise
féz foi estender o dominio da intengio para além da consciéncia. O
sujeito pode desconhecer o verdadeiro propdsito de sua agio ou errar
ao descrevé-la. Entretanto, é essencial acreditar que em todos os casos
estao sempre presentes propésitos. ‘Desejo’ deve ser compreendido
como uma disposigdo para fazer ocorrer o que é desejado. Desejar algo
é ter uma intengao de realizd-lo.

Em quarto lugar, a psicandlise descreve os propésitos bésicos
perseguidos pelo ser humano. A teoria das pulsdes nada mais é do que
uma teoria a respeito de tais propdsitos.

Finalmente, a psicanalise estabelece as condi¢des em que desejo
e agdo sao insepardveis. A acdo especifica é insepardvel da condigio
de desejo que ela cria, dado que o desejo nada mais é do que a repre-
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sentagao da agdo especifica. Dizer que qualquer agao é uma expressao
natural do desejo nao acarreta acreditar que uma agdo nos possibilite
realizar uma leitura de nossas motivagoes. Hd em Freud uma teoria
de repressao que interdita que as agbes sejam transparentes. O caso
da sugestao hipnotica deve ser entendido como paradigmdtico. A lei-
tura da agao realizada pela pessoa sob hipnose nio permite apreender
diretamente sua motivagio.

Retomando o caso Emma, o que significa em relagao a ele, acei-
tar as cinco exigéncias enunciadas hd pouco? Em primeiro lugar, que
se I'reud parte de fragmentos, é porque acredita que estes fazem parte
de cadeias. Seu carater fragmentdrio, desde a Zur Psychotherapie der
Hysterie, é o resultado da censura. A descrigio das diversas metdforas
feitas a respeito do trabalho psicoterapéutico em termos de um fio
que se rompeu, de uma pedra que se fragmentou, indicam que uma
unidade se desfez. E esta tem prioridade légica sobre o elemento iso-
lado que é sempre explicado, portanto, em termos da primeira e nao
ao contrdrio, como ocorreria em uma teoria atomista. Se uma parte
da vida de Emma parece estar separada da restante, esse estado de
coisas é resultado de uma repressio que afastou certos elementos da
consciéncia. Uma vez vencida a resisténcia, é possivel mostrar como
todos eles formam um todo; nao ha representagdes isoladas que poste-
riormente serao associadas. As representagdes se constituem desde o
inicio como totalidades e é a repressao que rompe os nexos associati-
vos. Em segundo lugar, Freud acredita que a substitui¢do produzida
no caso de Emma seguiu o principio da inércia. Devido as condigdes vi-
vidas por Emma, uma representagao adquiriu intensidade alucinatdria
e motivou um processo primario no interior do eu. O que obedeceu
inicialmente ao principio da inércia, deve posteriormente passar ao
dominio do principio da constincia. Em terceiro lugar, a intenc¢ao de
Emma de nao retornar ao local de sedugio estd presente para ela sob
uma descricdo que a leva a ignorar, a de ndo entrar em um loja so-
zinha. Quais os propdsitos basicos de Emma? A teoria da sedugao,
na qual o caso Emma foi pensado, postulava que era o de “domar”
uma representagao dolorida a posteriori. O aparelho psiquico apenas
obedeceu a sua tendéncia natural de evitar o aumento quantitativo,
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0 que nos leva a examinar a relagio entre pulsio e principios quanti-
tativos. Mas antes, para completar a andlise proposta, examinemos a
quinta exigéncia, a da existéncia de uma situagio basica onde acio e
desejo nao se separam. No caso Emma, ela est4 presente na situagao
de seducdo. Nesta, o desejo de voltar e a acio de voltar formam uma
unidade. S6 mais tarde, quando do aparecimento da sexualidade, é
que hd uma separagao entre eles. Tomemos o caso j4 examinado da
paciente que deseja ter um filho do marido. De novo, pode-se assi-
nalar que o efeito de uma parte de sua vida se tornar alheia para ela
¢ resultado da repressio, dado que h4 uma vinculagio interna entre
os sintomas presentes e toda a histéria de sua libido. Alids recons-
trui-la é, como no caso Leonardo, nada além de tornar patente tais
vinculos. Todo o quadro esbogado por Freud parte da premissa da in-
tencionalidade presente nas agdes dessa mulher. Ela é governada por
um desejo, por uma inten¢io fundamental, a de ter o phalus. Contra
tal intencao, levantam-se outras. As lacunas na consciéncia sio pro-
duzidas aqui, como no caso Emma, por inten¢des que se opdoem. Do
mesmo modo que l4, ela ndo consegue descrevé-las. Embora aqui, ao
contrario do que ocorria 14, nio haverd nenhuma descrigio completa.
Ou seja, apés o abandono da teoria da seducio, nio é mais possivel fa-
lar na obtengao de um proferimento S? que substitua integralmente S!.
Em compensagdo, os propésitos basicos do ser humano expressam-se
agora pela oposicao entre pulsdes do ego e pulsées sexuais. A situagio
basica em que agao e desejo sio insepariveis também se afasta de uma
situagdo “real”, estando presente em um para além da histéria indivi-
dual, em uma “histdria coletiva”, descrita em Totem und Tabu, onde
se diz que no inicio era a agio.

Feitas essas observagoes indicativas, podemos retornar i questido
que nos parece ser mais fundamental, a de mostrar a relacio entre
pulsdo e principios quantitativos. Em Triebe und Triebschicksale,
Freud descreve o “mais importante desses pressupostos”: “E de na-
tureza bioldgica, trabalha com o conceito de tendéncia (talvez de con-
veniéncia) e tem o seguinte teor: o sistema nervoso é um aparelho
que tem a fun¢do de afastar os estimulos que o alcangam, de manté-
los no menor nivel possivel ou, se for possivel, manter-se em geral
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sem excitagao.” (III, pp. 83-4) Em Vorlesungen zur Einfihrung die
Psychoanalyse: “Colocamo-nos a questdo se poderiamos reconhecer
no trabalho de nosso aparelho animico uma intengdo principal, e res-
pondemos em uma primeira aproximagao, que essa intengao é dirigida
para a obtencio de prazer.” (I, p. 348). A combinagio de ambos
enunciados, formulados aproximadamente na mesma época, indica que
a intencio fundamental do aparelho mental é obter prazer, ou seja,
manter-se o maximo possivel afastado de estimulos. Como ja analisa-
mos, as pulsées podem ser pensadas como quantidades internas, ge-
radas continuamente. Sio, portanto, poderosas fontes de estimulagao.
O principio (ou principios econémicos) apenas expressa a idéia de que
a intengao do aparelho animico é afastar as quantidades geradas inter-
namente, ou seja, hi uma tendéncia, um propésito, uma intengao no
aparelho psiquico de descarregar a pulsio, de satisfazé-la. Ora, o que
é satisfazer uma pulsdo? E encontrar qualquer coisa através da qual
possa ocorrer um cancelamento da fonte pulsional. Assim, a tendéncia
basica do aparelho é cancelar a fonte pulsional. Mas como isso se
relaciona com o esquema colocado no inicio de nossa exposi¢do? Em
outras palavras, dado que a pulsdo se expressa através de seus objetos,
que eles s6 podem se tornar pré-conscientes através de ligagGes com
representacdes motoras da fala, qual a relagao entre fala e principios
econdmicos?

Aqui uma série de citagdes, retiradas da obra freudiana, podem
nos auxiliar:

“Qs processos de pensamento, e 0 que a eles possa ser andlogo no
isso, s30 em si inconscientes e obtém seu acesso a consciéncia através
de ligagao com restos de recordagio de percepgdes visuais e auditivas
pela via da funcdo da fala.” Der Mann Moses und die monotheistische
Religion (pp. 544-5).

“Uma similaridade de qualquer tipo entre dois elementos do ma-
terial inconsciente - uma similaridade entre as proprias coisas ou entre
suas representacoes verbais - é tomada como uma oportunidade para
criar uma terceira, uma representagio composta ou de compromisso.”
“Psicopatologia da Vida Cotidiana” (pp. 58-59).

“A palavra, enquanto ponto nodal de numerosas representagoes,
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€ por assim dizer uma representagio predestinada a ambigiidade,...”
Traumdeutung (p. 336)

“Palavras sao um material plistico que se presta a tudo.” Der
Witz und seine Beziehung zum Unbewufte (p. 36).

“A flexibilidade do material da fala freqiientemente possibilita
que se encontre uma boa expressio para ambas intencoes de fala em
uma mesma ligagdo de palavras, trata-se aqui do qie chamamos de
uma ‘ambiguidade’.” Der Wahn und die Traiime in W. Jensens ‘Gra-
diva’ (p. 77).

As citagbes indicam que a fala ¢ a forma através da qual se tem
acesso a representagao de objeto, fora do processo primario. Assim, a
fala necessita de uma série de propriedades que tornem sua propria ta-
refa vidvel. Neste sentido, ela é plastica, presta-se a ambigiiidade e per-
mite condensagdes e deslocamentos. Ou seja, a passagem da imagem
a palavra é possivel devido a propriedades que existiriam nela mesma.
Mas o que queremos saber é como as caracteristicas de motivagio su-
ficiente e ligagdo légica adequada se relacionam com o principio da
constancia. J4 sabemos que a presenca delas é uma garantia de que a
andlise ao nivel de intengao estd completa, isto &, as intencdes apresen-
tadas sdo suficientes para garantir a adequagio dos proferimentos do
sujeito. O que estd ocorrendo, nesse momento, no aparelho psiquico?
Ele estd obedecendo ao principio da constancia. Portanto, principio da
constancia (processo secundirio) estd ligado a ligacbes profundas da
fala e principio da inércia (processo primdrio) a ligagdes superficiais.
Em ambos os casos estd pressuposta a teologia implicita da linguagem:
no primeiro caso, as intengées sao pré-conscientes, no segundo, incons-
cientes. Ha portanto um vinculo entre teleologia do aparelho psiquico
(a tendéncia & descarga de quantidades) e a teleologia da linguagem (a
intencionalidade). Se recordarmos agora que todas as representagées
sao representagoes de meta, podemos expressar a mesma coisa da se-
guinte maneira: hd um vinculo entre ligagdes profundas, ligacdes su-
perficiais, representagoes de meta e principios quantitativos. Tanto
nas ligagoes profundas como nas superficiais as representagdes presen-
tes sao representagbes de meta e em ambas o aparelho expressa sua
tendéncia a liberar-se de uma quantidade. No caso das profundas, a
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liberagio se d4 pelo processo secundério, ou seja, através do principio
da constancia; nas superficiais, pelo processo primério, através do
principio da inércia. Quando vigora o secundario, as intengdes pre-
sentes nao alteram o valor psiquico das representagdes, o que torna
possivel a compreensio dos proferimentos de um sujeito; quando vi-
gora o primario, hd um choque entre intengoes, elas tém o seu valor
psiquico alterado, as relagdes expressas tornam-se superficiais e 0s pro-
ferimentos do sujeito nio sio mais compreensiveis. Por conseguinte, o
principio da constincia expressa em termos energéticos a ligagao das
representacoes, ou seja, a intencionalidade presente na linguagem. 0
principio da inércia exprime em termos igualmente energéticos, a am-
bigiiidade presente na linguagem, as relagdes superficiais e a oposicao
entre intengoes.
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6. O PENSAR

“ - Eu digo o que penso - apressou-se Alice a dizer. - Ou pelo
menos... pelo menos penso o que digo... é a mesma coisa, nao é?” (p.
86)

Qual a relagao entre linguagem e pensamento na teoria freudi-
ana? Os diversos modelos de aparelho psiquico sugeridos por Freud
e suas diversas tOpicas permitem que se chegue a uma contribuigao
decisiva para tal esclarecimento. Acreditamos que, de forma geral, é
vidvel sustentar que na teoria freudiana o pensamento é distinto da
linguagem e que nem todo pensamento pode ser apresentado através
da linguagem, ou seja, hd pensamento inconsciente. Mas também hd
pensamento que pode ser representado pela linguagem, isto é, hd pen-
samentos pré-conscientes.

Para demonstrar a validade dessas teses, assim como a interagao
entre elas, vamos partir do primeiro modelo sugerido por Freud, o pre-
sente no Entwurf. Nele, encontramos a tese que o pensar se inicia
a partir de uma “dessemelhancga entre a ocupagdo de desejo de uma
[imagem)] re[cordativa] e a ocupagdo perceptual semelhante a ela.” (p.
423) Ou seja, o pensar resulta de processo secundirio, portanto, de
uma inibicao por parte do eu. Ele se inicia por uma diferenca entre
complexo mnémico e perceptual e visa geralmente, a partir de uma
similaridade, estabelecer uma identidade. Assim, no lugar da simul-
taneidade, presente no processo primario, a ocupac¢ao da imagem de-
siderativa presente na memoria s se fard se houver uma similaridade
entre imagem menémica do desejo e imagem mnémica correspondente
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i percep¢ao presente. Portanto, o pensar é uma forma de realizar
desejo que leva em conta a percepgao.

Analisemos o exemplo freudiano: “seja a imagem recordativa
desejada a imagem do busto da mae e o seu mamilo visto de frente, e
seja a primeira percep¢io uma visao lateral desse objeto sem o mamilo.
Na recordagido da crian¢a encontra-se uma experiéncia, ocorrida por
acaso na amamentagdo, onde um movimento de cabega transformou a
vista de frente em vista lateral. Agora, a partir da imagem da vista
lateral, realiza-se 0 movimento de cabeca que uma tentativa mostra
que tem de ser efetuado ao contrdrio para que se chegue a percepgao
da vista frontal.” (p. 424)

Na teoria presente no Fntwurfnao hd sexualidade na infancia, ou
seja, o exemplo mostra a vivéncia de satisfagao onde é saciada a fome.
O pensar é por conseguinte concebido como uma forma de satisfaze-
la onde ndo ocorre mais a alucinagdo. O circuito do pensar inclui
uma imagem de movimento, onde ele é orientado por um objetivo,
reencontrar o mamilo, sem que, na realidade, ocorra o movimento.
A diferenga entre pensar e agir é quantitativa. O pensamento é um
complexo representativo que tem como protétipo uma acao, a agao
especifica.

No final da secgao 18, Freud tece as seguintes consideragoes:
“Mas ¢é indubitdvel que o processo de pensar, entretanto, deixe tragos
duradouros atrds de si, pois um segundo pensar sobre exige muito
menos gasto do que o primeiro. Para que a realidade ndo seja false-
ada, é preciso por conseguinte tragos especiais, signos indicativos para
os processos de pensamento que constituem uma memdria do pensar,
que até agora nao se pode formar. Mais tarde veremos através de que
meios os tragos dos processos de pensamento diferenciam-se daqueles
de realidade.” (p. 430) Em outras palavras, se o pensar é uma forma
de realizar desejo pela intermediagao da percepgao - na medida em que
ele é a reprodugio da agdo especifica que leva em conta a percepgao
mas nio envolve necessariamente um agir - ele precisa de uma forma de
memoria, portanto, de uma memoéria da memoria. O problema surge
do fato do pensar ser uma agio que ndo precisa se realizar. Toda agao
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é representada em ¥, dado que ela deixa tragos perceptuais. Mas o
pensar, que tragos deixa? Notem mais uma vez que pensar é um traba-
lho sobre a meméria, mesmo que se inicie a partir de uma percepgao.
Mas ji podemos nos dar conta de que o pensar é independente da
linguagem, ele é reprodugao de uma agao.

A resposta sobre os tragos deixados pelo pensar aparece na ter-
ceira parte do Entwurf, Na verdade, eles nao sao deixados pelo pen-
samento, pois este apenas se liga a associagbes verbais. Ou seja, as
associagoes verbais, “representacao sonora ligada a representagao mo-
tora da fala”, podem vincular-se aos tragos do pensamento. Neste
caso, teremos o “pensar observador, consciente”. (p. 455-456) Assim,
a tarefa de ndo falsear a realidade recai sobre os tragos lingiiisticos.
Eles “ao equiparar os processos de pensar aos processos perceptuais,
emprestam-lhe uma realidade e possibilitam sua memoria.” (p. 456)
Se é inteligivel como permitem uma comparagio com 0s Processos per-
ceptuais (uma imagem motora é, como uma imagem perceptual, uma
descarga), como possibilitam sua memdria (falar é evocar um pensa-
mento), ndo fica claro como fornecem uma garantia de realidade ao
pensamento. Pois o pensar, na medida em que é a reprodugao de uma
a¢ao, nao pode falsear a realidade. Mas o que impede a linguagem de
faze-lo?

Para responder é preciso examinar, em maior profundidade, o
que Freud diz a respeito. Ele inicia por uma narrativa da consti-
tui¢do dos signos lingiiisticos. E nao por acaso, vai colocé-la em um
momento anterior ao da constituigdo da agao especifica. Eles teriam
sua origem no grito, cuja primeira funcdo seria descarregar a tensao
acumulada pelos acréscimos continuos de Qn’. A essa fungao, se acres-
centaria uma segunda, muito mais importante, de comunicagio com
o outro da agdo especifica. O grito passaria a servir para indicar ao
outro o estado de caréncia do sujeito. Mas nao é apenas na diregao
da vivéncia de satisfagio que o grito tem a sua importincia; é vital
na vivéncia da dor. Dado que esta tem a tendéncia de transformar ¥
em ¢, o grito serviria como um signo de qualidade de que a vivéncia
existiu. O grito tem, portanto, a fungio de conferir realidade a duas
memorias fundamentais, a do estado de caréncia e a do estado de dor.
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Assim, o grito se presentifica nos dois circuitos constitutivos do apare-
lho psiquico freudiano. Tal papel conferido ao grito talvez torne mais
inteligivel algumas das observagoes freudianas sobre os animais. Mas
no aparelho psiquico humano, dado que o pensar evita o desprazer, ele
também evita ocupar a representagio do grito. Por conseguinte, per-
manece a nossa duvida, por que a linguagem, ao dotar o pensamento
de realidade, nao o falsifica?

A primeira pista estd na consideragao de que o ser humano imita
o som, ou melhor, os fonemas ouvidos na situagio da agao especifica
produzidos pelo outro. Isto é, a garantia da ndo falseabilidade da
realidade parece recair sobre o que o outro diz nessa situagao. Assim,
tudo parece nos levar de novo para a crenga de que a relagido entre
linguagem e mundo se faz através de definigdes ostensivas.

Na Traumdeutung encontramos a seguinte passagem: “0 sistema
pré-consciente para esse objetivo precisou de qualidades préprias que
pudessem atrair a consciéncia, e as obteve com altissima probabili-
dade através da ligagao dos processos pré-conscientes com o sistema,
nao despido de qualidade de recordagdo, dos signos da fala. Através
das qualidades desse sistema a consciéncia que até agora era apenas
um orgao do sentido para as percepgdes, também se tornou um érgao
do sentido para uma parte de nosso pensamento. Agora hd, por assim
dizer, duas superficies do sentido, uma dirigida para as percepgdes, e
outra para os processos de pensar pré-conscientes.” (parte D, p. 547)
Através dessa passagem tomamos conhecimento de que é gragas aos
signos da fala que os pensamentos pré-conscientes podem ser conside-
rados como se fossem percep¢des. Se o pensar fosse dotado de signos
de qualidade préprios, ele ndo seria mais um pensar, mas um aluci-
nar. Para manter o seu cardter de processo secundirio e ainda assim
doté-lo de qualidade, é preciso associd-lo aos signos da fala. Todavia
ja sabiamos disso desde o Entwurf, ou seja, que é através desses signos
que o pensar e o0 perceber podem se equivaler e ainda assim manter a
diferenga entre processo primario e secundéario.

O mesmo ¢ reafirmado em Formulieren tiber die zwei Prinzipien
des psychischen Geschehens: “Provavelmente o pensar era originari-
amente inconsciente na medida em que se elevava acima de um puro
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representar e voltava-se para as relagdes entre as impressoes de ob-
jeto, e so obteve qualidades perceptiveis para a consciéncia quando da
ligagdo com restos de palavras.” (p. 20) Sabemos que as impressoes de
objeto estdo organizadas em torno da imagem visual. O pensar é uma
sucessao de imagens visuais que sé se pode tornar passivel de quali-
dade para a consciéncia quando essas se vinculam a restos de palavras.
Mas que restos sao estes? E por que, podemos insistir mais uma vez,
eles nao falsificam a realidade?

Em Das Unbewufte as coisas comecam a ficar mais claras: “O
sistema inconsciente contém as ocupacgdes de coisa dos objetos, as pri-
meiras e as verdadeiras ocupagoes de objeto; o sistema pré-consciente
origina-se na medida em que essa representagao de coisa é supero-
cupada através da ligagao com as representagoes de palavra que lhe
correspondem. (...) Podemos também agora precisar o que a re-
pressao nas neuroses de transferéncia recusa a representagio repelida:
a tradu¢ido em palavras que deve permanecer ligada ao objeto.” (p.
160, parte VII) Portanto, o pensamento, quando independe da lin-
guagem, consiste de relagoes entre representagoes de coisas, as pri-
meiras e verdadeiras representagbes de objeto, e quando nao pode se
ligar de nenhum modo a linguagem, ele pertence ao sistema inconsci-
ente. O pensamento, ligado a linguagem, adquire a possibilidade de
se tornar consciente, sendo assim um pensamento pré-consciente. A
nossa questao, todavia, permanece: a traducdo nao serd, mais uma
vez, traicio?

Em Das Ich und das Es, Freud escreve: “QOs restos de palavra se
originam essencialmente de percepgoes acisticas de modo que é dado,
por assim dizer, ao sistema pré-consciente uma origem sensorial espe-
cial. (...) A palavra é, entretanto, verdadeiramente o resto mnémico
da palavra ouvida.” (pp. 289-290, parte II)

Por conseguinte retornamos, ap6s um longo desvio, ao ponto de
partida: o resto de palavra que é fundamental para que um pensamento
possa se tornar consciente é fornecido pela palavra ouvida. Assim, o
nao falsear do pensar parece estar ancorado na palavra do outro dita
durante a agao especifica. Pois é apenas através dessa conexao que a
propria palavra pode evitar seu falseamento. Sendo, portanto, aberta
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desde o inicio a pelo menos duas fontes de erro: adequagao da palavra
do outro a situagao da agdo especifica e adequagio da sua traducio, ou
seja, o problema da relagao entre imagem visual e imagem sonora. Para
explorar um pouco mais essas consideragoes, retornemos ao Enlwurf,
para analisar o que se entende por erro.

A questdo sobre o erro aparece explicitamente: “Além disso,
levanta-se a questdo, como a partir do caminho do pensar pode se
originar o erro? O que é o erro?” (p. 473, III, 4) Por conseguinte, a
questao do errar esta diretamente vinculada ao pensar.

Os tipos de erros apresentados por Freud sio diversos. Os trés
primeiros, erro por falha das premissas, por ignorincia e por atengio
deficiente sdo erros que ocorrem no processo de julgamento. No pri-
meiro, o complexo-coisa ou o complexo-predicado é substituido por
um tnico neurénio devido 3 pressa em estabelecer a identidade en-
tre o complexo perceptual e o complexo desiderativo. No segundo, o
complexo perceptual ndo dd uma percepgio exaustiva dos objetos uma
vez que esses se encontram fora do campo dos sentidos. Finalmente no
terceiro, o eu nao ocupa corretamente o complexo de representagoes
que corresponde ao complexo perceptual. Assim, em todos os erros
que podem se originar no processo de julgamento ha uma inadequacio
entre o complexo perceptual e o complexo representativo desiderativo.
Nada se fala a respeito das representagoes de palavra.

Também pode surgir um quarto tipo de erro que se origina nao
do processo de julgamento, mas da adogio das préprias vias do pen-
samento. A via escolhida se revela como muito longa quando estaria
disponivel uma mais curta. Porém, devido ao fato das primeiras vias
serem mais facilmente percorridas que as vias adquiridas posterior-
mente. hd uma tendéncia a conservar as mais antigas, mesmo quando
novas vias, menos dispendiosas do ponto de vista econdmico, poderiam
ser percorridas. Ou seja, Freud estd ilustrando a dificuldade do aban-
dono de uma forma de pensar por outra, a partir da teoria do aparelho
psiquico. Aqui a fala poderia ter uma fungdo critica, mas nao oferece
nada que nos leve na dire¢io de nossa interrogagio.

Um sexto, sétimo e oitavo tipos de erro podem surgir a partir do
proprio pensar: erro por parcialidade, por fragmentagio e por falha
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légica. No sexto, o sujeito nio evita as ocupagées desiderativas; no
sétimo, ele nao percorre todos os caminhos disponiveis, mas é o dltimo,
por falha lgica, que nos interessa mais de perto.

Ja sabemos que o pensar é uma espécie de agdo sem motilidade.
Ele possibilita uma premeditagao por parte do organismo. Quando se
fala em erro do pensar, estd-se falando em conseqiiéncias praticas do
pensar. O pensar que leva a uma a¢io que resulta em desprazer é um
pensar em que ocorreu um erro. Contudo, na falha légica, o despra-
zer é gerado pelo préprio pensamento. Freud escreve: “o desprazer
intelectual da contradigdo, diante do qual se detém o curso do pen-
sar examinador, é portanto nada mais do que o desprazer acumulado
para protegao das regras bioldgicas, ativado pelo processo de pensar
incorreto.” (p. 476) Entendemos que é a descoberta da contradigao
que gera desprazer e ndo tio-somente a existéncia da mesma. A per-
gunta seria por que a descoberta de uma contradi¢ao gera desprazer?
A resposta: porque libera o desprazer acumulado para protecido das
regras biolégicas. Mas quais eram as regras biologicas assinaladas
por Freud no Entwurf! A primeira regra bioldgica refere-se 3 defesa
primiria e a segunda ao mecanismo de atencao que super-ocupa em
¥ do pallium a representacio que corresponde a ocupacio de uma
percepcao em w. Ou seja, a primeira regra ests ligada ao processo
primario, a segunda ao processo secundério. Ora, Freud prosseguiu o
texto com a seguinte tese, ressaltada em itdlico: “A ezisténcia des-
sas regras bioldgicas € comprovada precisamente pelo sentimento de
desprazer por falhas ldgicas”. (p. 476)

Dado que em todo o Entwurf as regras biolégicas surgem de con-
sideragbes praticas, as regras sio a expressao dos principios da inércia
e da constancia; a vinculagio entre elas e as falhas légicas sugere que
aqui esteja presente a crenga freudiana de que a légica estd vinculada a
agao. O que é uma agio, em termos do Entwurf? E “a ocupagao total
daquelas imagens de movimento que foram destacadas pelo processo de
pensar, talvez também aquelas que (quando houve um estado de expec-
tativa) pertencem i parte arbitrdria (voluntiria) de agio especifica.”
(p. 476) Por conseguinte, hi um vinculo estreito entre acao, pensar
e vivéncia de satisfagdo. O pensar tedrico, a forma mais avancada de
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pensar, é acompanhado de signos de qualidade. Portanto, deve exis-
tir uma categoria de agdo que decorra precisamente dele e que possa
ser adequadamente justificada através da fala. E a agao cientificae o
discurso racional vinculado a ela. Mas no dia-a-dia ndo nos comporta-
mos como cientistas, dado que estamos sob o dominio do principio do
desprazer. E, ainda assim, nossa agao pode ser adequadamente justifi-
cada. O que sugere que nio violamos certas regras de uso da fala. Por
conseguinte, parece estar presente em Freud a crenga de que o outro
o usa a fala de forma inadequada na agio especifica. O que se torna
mais verossimil quando atentamos que para ele as agoes “nao estao
associadas com as representagoes de palavra, ao contrario, servem elas
mesmas em parte a essa associagao.” (p. 477) Ou seja, as agbes servem
s palavras e ndo as palavras as agoes. As representagoes de palavra
serviam para dar os signos de qualidade do pensar. O pensar é um
agir sem motilidade, ou seja, envolve representagoes de objeto e de
movimentos. As representagoes de movimento servem as associagoes
da fala, ou seja, servem & ligagao entre representagao de objeto e re-
presentagio de palavra. Em outros termos, o complexo formado por
representagoes de movimento orientado para uma meta serve a ligagao
entre representagio de objeto e representagao de palavra, isto é, a
ligagio entre imagem visual e imagem auditiva. Assim, provisoria-
mente, gostariamos de sugerir que parte da crenga freudiana de que a
fala nao falsifica a realidade decorre desse servigo que lhe é prestado
pela agao. E como se a acio impedisse que a fala falseasse a realidade,
ou seja, a representagio dos objetos.
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7. O PODER

“A Rainha ficou vermelha de raiva, e, depois de olhar para ela
um momento como uma fera selvagem, urrou com voz esganicada: -
Cortem-lhe a cabega! Cortem-lhe a...” (p. 95)

A Rainha tem uma solugio idéntica para todas as questdes que
a afligem: ela manda cortar a cabeca. Ora, é possivel estabelecer a
partir de tal principio, ou seja, do poder de cortar cabegas em todas as
situagoes que alguém arbitrariamente estabelece, uma lei que organize
os homens?

A resposta freudiana é negativa. Alids, foi a supressio dessa
figura de poder que possibilitou o aparecimento da sociedade humana.
Vamos encontrar todos os elementos para reconstrui-la em Totem und
Tabu, uma colegao de quatro ensaios, escrita entre o inicio de 1912
e maio de 1913. Para muitos comentadores, Freud teria aplicado a
psicanalise a analise antropoldgica. Aqui, contudo, desenvolveremos a
tese de que estamos diante de uma obra metapsicolégica que procura
responder uma questdo fundamental da investigagao psicanalitica: o
que organiza as representagées no interior do aparelho psiquico? Um
dos subprodutos dessa tese serd a explicitagdo do vinculo existente,
para Freud, entre o individual e o social.

Com o abandono da teoria da sedugdo por volta de setembro de
1897, Freud nao tinha mais como explicar a forma pela qual as pes-
soas parecem selecionar os elementos a sua volta de modo a torni-los
significativos. A idéia de que existiria uma cena originaria na qual
haveria uma sedugdo fora descartada como sendo resultado de uma
fantasia. Embora esta fosse pensada como decorrente de uma estru-
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tura universal, o Complexo de Edipo, ndo havia, até aquele momento,
1912, nenhuma tentativa de justificar sua existéncia. Totem und Tabu
pode ser descrito, portanto, como a tentativa freudiana de recorrer a
hipétese filogenética com o objetivo de construir uma série de estrutu-
ras a priori. O que era razodvel dado o fato de que em varios trabalhos
anteriores, em especial, no sétimo capitulo da Traumdeulung, estave
sempre presente a crenca de que o inconsciente deveria ser compre-
endido como uma hierarquia de diferentes sistemas de memoria, cada
um deles determinando uma maneira especifica de registrar impressoes
sensoriais.

Para tornar nossa hipétese um pouco mais verossimil, partire-
mos de um texto praticamente contemporineo ao aparecimento do
primeiro e do segundo ensaio de Totem und Tabu, Zur Dynamik der
Ubertragung. Nele Freud tem como objetivo explicito mostrar que a
transferéncia é necessariamente produzida durante o tratamento psi-
canalitico sem ser sua prerrogativa, além de ressaltar o papel que ela
desempenha durante o processo analitico. Freud assinala que a dis-
posi¢do inata acrescida das influéncias sofridas durante os primeiros
anos de vida determinam uma maneira especifica de condugao da vida
erética. Ou seja, cada sujeito estabelece suas precondigoes afetivas,
as pulsdes que vai satisfazer, os objetivos a serem cumpridos. Pode-se
descrever tais determinagdes como um cliché [Klischee] (termo usado
por Lorenzer para designar a representagio de uma situagao de in-
teragao que é constantemente repetida).

Por conseguinte, sob esses conceitos aparecem dois aspectos que
nos interessam: o cliché determina uma forma de apreensio do que
ocorre ao mesmo tempo que encerra uma compulsio a repeti-la. Ele é
determinado por duas partes da libido do individuo, uma dirigida para
a realidade, outra bloqueada que, contudo, sé pode ser expressa através
de uma fantasia. A conclusao é que todos nds nos aproximamos de um
objeto a partir de um cliché. Assim, na relagdo analitica o mesmo
fenémeno estard presente: o analisando repete com o analista o cliché
que o determina.

Para entender as caracteristicas da transferéncia, é preciso exa-
minar a neurose, uma vez que aquelas decorrem desta. Sabemos que
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a neurose estd ligada a regressao, ao retorno a um cliché constituido
na infincia. Nao nos interessa discutir aqui, o que é central no artigo
freudiano, que toda resisténcia ao tratamento se manifesta enquanto
transferéncia e da, por conseguinte, as condigdes para sua corregao.
Mas sim a nogao de cliché no seu triplo aspecto: enquanto forma de
apreensao, enquanto forma que se repete e enquanto momento regres-
S1VO.

A neurose surge quando ha regressao a uma forma anterior de
apreensao da realidade que adquire assim cardter de eternidade, uma
vez que se repete a revelia do sujeito. Contudo, como Freud assinala,
os clichés se devem tanto a fatores inatos como a acontecimentos in-
fantis. O que significa exatamente ‘inato’? E de conhecimento geral
que Freud era partiddrio das teses de Darwin. Ele as vinculava a uma
conjectura de Hughlings Jackson que pensava o funcionamento de sis-
temas cerebrais como constituindo uma hierarquia, determinada pela
época de sua construgao. Em caso de dano ao sistema mais complexo
e, portanto, mais recente, a mesma fungio seria desempenhada por
um outro sistema mais primitivo e formado anteriormente. Em carta
a Abraham, de 26/07/1907, Freud comenta: “Para uma parte dos
esquizofrénicos, este fator (o auto-erotismo) seria portanto a predis-
posicdo que procuramos no desencadeamento posterior da doenga, e
isso concordaria perfeitamente com as idéias gerais sobre a patologia,
segundo as quais o desencadeamento da doenca significa sempre um
passo para tras na evolugao”. Ou, para aqueles que preferem se deter
sobre os iltimos fragmentos deixados pelo mestre de Viena: “Com os
neurdticos é como se estivéssemos em uma paisagem pré-histérica -
por exemplo, no Jurassico. Os grandes sdurios ainda estio vagando,
uma cavalinha crescendo tao alta quanto uma palmeira” (12/07/1939;
S.E., XXIII, p. 299). Portanto, ‘inato’ parece designar uma forma a
priori, estabelecida durante a “histéria” da espécie humana.

O problema explicito de Totem und Tabu é o exame das origens
da religido (“totem”) e da moralidade (“tabu”). No fundo, acreditamos
que a intengdo de Freud seja a de mostrar que as duas origens estio
intimamente relacionadas.

O primeiro lugar, na obra freudiana, em que encontramos uma
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referéncia a temdtica de Totem und Tabu aparece no manuscrito N
de 31/05/97, da correspondéncia Freud/Fliess. Neste encontramos:
70 horror ao incesto (infame) baseia-se em que, em conseqiiéncia da
comunidade sexual (também na infincia), os membros da familia per-
manecem continuamente juntos e tornam-se incapazes de entrar em
contato com estranhos. Portanto, ele é anti-social - a cultura consiste
nessa renincia progressiva”. (p. 269)

Freud apresentava, entdo, a tese de que haveria um antagonismo
entre comunidade sexual e cultura, onde a iltima implica a rentincia 4
primeira. Mais tarde, em 12/12/97, escreve a Fliess: “Vocé consegue
imaginar o que sejam “mitos endopsiquicos”? Sao o dltimo produto de
meu esforgo mental. A ténue percepcio interna do préprio aparelho
psiquico estimula ilusdes do pensamento, que naturalmente sao pro-
jetadas externamente e de forma caracteristica no futuro e para um
além. A imortalidade, a recompensa, o proprio além sio estas formas
de apresentagao do nosso interior psiquico. Doidice? Psicomitologia”.
(p. 311)

Temos assim a sugestdo de que a utilidade da religao estd em
nos fornecer indicios sobre o interior psiquico. Ela é uma forma de
apresentagdo desse interior. Na mesma dire¢do, Freud escreve em Psi-
copatologia da Vida Cotidiana: “Acredito que grande parte da visio
mitoldgica do mundo, que segue uma longa trilha até as religides mais
modernas, ndo € nada além de psicologia projetada sobre o mundo
ezterno. O reconhecimento obscuro (como se fosse uma percepgao
endopsiquica) dos fatores psiquicos e relagoes no inconsciente é espe-
lhado - é dificil expressar em outros termos, e aqui a analogia com a
parandia tem de vir em nossa ajuda - na constru¢ao de uma realidade
sobrenatural, a ser alterada mais uma vez em psicologia do inconsci-
ente. Alguém poderia aventurar-se a explicar desse modo os mitos do
paraiso, a queda do homem, Deus, o bem e o mal, a imortalidade, e
assim por diante, e transformar metafisica em metapsicologia”. (pp.
258-9) O projeto freudiano é bastante claro, a psicologia da religido
é, para ele, metapsicologia e, enquanto tal, destruidora da metafisica
que toma como realidade externa o que é meramente uma projecao da
mente humana.
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Jé no preficio de Totem und Tabu, Freud pretende contribuir
para os estudos de Volkerpsychologie (psicologia social ou etnologia),
manifestando sua divida para com Wundt e Jung. Antes de passar ao
exame de tal débito, para poder precisar o que ele significa, atente-
mos para os propésitos manifestos do autor: deduzir o sentido original
do totemismo, ou seja, determinar qual o sentido da religido, e dar
um tratamento exaustivo sobre a questio do tabu, isto é, examinar a
moral dado que o tabu nio difere em sua natureza psicoldgica do im-
perativo calegdrico kantiano, uma vez que opera de forma compulsiva
e rejeita motivos conscientes. Portanto, uma tentativa de dar conta da
religdo até onde for possivel e uma pretensao de esgotar a questio da
moralidade. Antecipando um pouco as coisas, parece que a “histéria”
do Edipo vai simultaneamente instituir a moral e dar origem, como
subproduto possivel, ao sentimento religioso.

Retornando as fontes da inspiragao freudiana, mas tendo em
mente o contexto anterior a Totem und Tabu, veremos que elas servem
mais como uma referéncia para o discurso freudiano do que como um
manancial onde a psicandlise teria se banhado.

Em relagdo a Wundt, basta recordar que ele dividia a psicolo-
gia em duas esferas: psicologia experimental e psicologia social. A
primeira utiliza-se da introspeccio e da experimentagio e estuda os
fendmenos mentais que podem ser afetados por influéncias fisicas. A
segunda recorre 3 interpretacio e abrange os processos mentais eleva-
dos. Esta requer o estudo dos produtos culturais, ou seja, da lingua-
gem, dos costumes, das crencas, das tradiges, das instituigbes sociais.
Por conseguinte, é no espirito da iltima que Freud vai realizar seu
estudo. Trata-se de investigar as origens da religiao e da moral para
dar conta dos processos mentais envolvidos, ou seja, do inconsciente.

No que se refere a Jung a coisa é um pouco mais complexa, mas
muito esclarecedora para a relagio entre mito e psicanalise. Em carta
de 13/08/1908, Freud diz a Jung: “Uma coisa aqui e outra ali dirigiram
0S meus pensamentos para mitologia e estou comegando a suspeitar
que neurose e mito tem um nicleo comum”. (p. 169) Praticamente
um ano depois, em missiva datada de 09/08/09, Freud escreve: “No
curso de uma excursio interessante em arqueologia, concebi algumas
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idéias sobre a natureza do simbolismo, mas elas ainda nao sio sufi-
cientemente claras”. (p. 245) O tema da primeira carta retorna em
outra de 17/10/09: “Estou contente pelo Sr. partilhar minha crencga
de que devemos conquistar todo o campo da mitologia.” (p. 158) )
a psicanalise que, segundo Freud, vai dominar a mitologia e nao o
contrario. Por conseguinte, estd presente nela a crenga de que neurose
e mitologia apresentam um nexo, assim como simbolismo e arqueolo-
gia. Também podemos nos certificar de que a mengao feita a Jung no
prefacio é mais um gesto de cordialidade do que qualquer outra coisa.
Pois a rota de Jung estd, desde o inicio, na diregio do inconsciente cole-
tivo, como permitem entrever as seguintes passagens, retiradas de suas
cartas a Freud. Em 08/11/09, encontramos: “Sdo veios ricos abertos
para a base filogenética da teoria das neuroses” (p. 258), em 30/11/09:
“Sinto cada vez mais que uma compreensdo completa da psique (se for
possivel) vird apenas através da histéria ou com o seu auxilio. Assim
como uma compreensio da anatomia e da ontogénese s6 é possivel a
partir da filogénese e da anatomia comparada” (p. 269); em 25/12/09:
“Tornou-se bastante claro para mim que nio resolveremos os segredos
dltimos da neurose e da psicose sem mitologia e histdria da civilizagao,
pois a embriologia caminha lado a lado com anatomia comparada, e
sem a tltima a primeira é apenas uma anomalia da natureza cujas pro-
fundezas permanecem incompreendidas” (p. 279); e finalmente a de
17/10/11: “... com outras observagoes que me forgaram a concluir que
as assim chamadas ‘memdrias iniciais da infincia’ ndo sdo memorias
individuais mas filogenéticas”. (p. 450)

Para Jung, a mitologia funciona como uma embriologia sem a
qual a anatomia comparada, a psicanélise, é impotente para resolver
os problemas que coloca; em outros termos, a teoria freudiana precisa
apoiar-se no estudo dos mitos e religices. Freud tera, a esse respeito,
a opinido oposta. E evidente, portanto, que as investigagoes de Jung,
que partiram da tese de que a teoria da libido era chave real para a
mitologia e para o problema da neurose (carta de 20/12/1910), acaba-
ram na tese inversa, ou seja, a mitologia tornou-se a chave real para a
compreensio da teoria da libido. Nao desejamos aprofundar as coisas
do lado junguiano. Mas Freud, no terceiro Congresso Internacional de
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Psicanélise em 1911, em Weimar, afirmou “[Essas observagoes] podem
servir para mostrar que Jung tem razdes excelentes para sua afirmagio
de que as forgas mitopoéticas da humanidade nao estio extintas, mas
que até hoje ddo lugar nas neuroses aos mesmos produtos psiquicos
como nas épocas mais remotas”. (p. 443) Enunciado perigoso, pois
pode resultar, segundo Freud, carta de 10/01/12, no seguinte: “sua
demonstragao da hereditariedade inconsciente no simbolismo equivale
a demonstragdo da existéncia de ‘idéias inatas™. (p. 480) O que signi-
ficava, na visao de Freud, ir além dos limites originais da psicanilise.
Pois a dltima coisa que ele desejava desenvolver era uma teoria das
idéias inatas. Seu caminho era outro. Em carta 11/11/09 ele mani-
festa a Jung: “Espero que o Sr. ird concordar logo comigo que, com
toda a probabilidade, a mitologia se centra sob o mesmo complexo
nuclear que a neurose”. (p. 260) E por complexo nuclear entenda-
se o Edipo. Mais ta.rde em missiva de 19/12/09: “A propésito da
mitologia: o Sr. observou que as teorias sexuais das criangas sio in-
dispensdveis para a compreensio do mito”? (p. 276) seis dias depois:
“Ocorreu-me que a base iiltima da necessidade do homem por religiao
€ o desamparo infantil, muito maior no homem do que nos animais”.
(pp. 283-4) E em 02/02/1910: “Na verdade, o que o Sr. escreve agora
€ apenas uma pista, mas na dire¢ao que eu também estou procurando,
ou seja, regressdo arcaica que espero dar conta através da mitologia e
do desenvolvimento da linguagem”. (p. 291) A referéncia a linguagem
deve dizer respeito ao trabalho de Freud sobre o sentido oposto das
pa.lavras primitivas, escrito nessa época. Em resumo, ele quer cons-
truir o Ed1p0 como uma forma a priori em cada ser humano, sem lhe
dar nenhum contetido concreto, mas como um conjunto de relagdes, e
nao enquanto idéia inata, para poder concluir que: “A fonte do tabu,
e assim também da consciéncia [moral], é a ambivaléncia”. (carta
de 21/03/1912) [p. 495] Em carta de 12/02/11, Freud anuncia que
comegou Totem und Tabu sem especificar do que se ocupava; era ape-
nas uma “longa sintese”. (p. 391) Em missiva de 01/09/11, revela o
conteddo: “... meu trabalho nestas idltimas semanas tratou do mesmo
tema que o do Sr., ou seja, a origem da religiio”. (p. 441)

Feito este longo preimbulo, podemos nos ocupar do primeiro
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ensaio de Totem und Tabu. Nele Freud visa estabelecer uma identi-
dade: crianga = neurético = homem selvagem = homem pré-histdrico.
Mas em que sentido se poderia igualar tais termos? A resposta - do
ponto de vista do desenvolvimento sexual - exige um exame cuidadoso.
O neurdtico como o homem selvagem e o pré-histdrico estariam fixa-
dos em um estégio do desenvolvimento psicossexual. Como veremos,
trata-se, para poder desenvolver tal resposta, de examinar aquilo que
organiza o desejo, que fundamenta o préprio desenvolvimento psicos-
sexual.

Como sabemos, na psicanalise, o desejo infantil foi reconstruido
a partir do desejo neurético. O desejo do homem pré-histérico também
sera elucidado a partir dos desejos do homem primitivo e do neurético.
As informagdes sobre o primitivo decorrem da antropologia e as sobre
o neurdtico, da psicandlise. Mas, como Freud declara em carta a Fe-
renczi de 30/11/11: “O trabalho sobre Totem é bestial. Estou lendo
livros grossos sem estar realmente interessado neles uma vez que ja
conheco os resultados”. (Jones, Sigmund Freud, II p. 394) Ou seja, a
antropologia vai ser iluminada pela psicandlise e ndo o inverso. A esse
respeito, basta recordar uma outra carta, escrita no mesmo dia que a
primeira, para Jung: “O que me preocupa mais com a senhorita Spi-
elrein é que ela quer subordinar o material psicoldgico a consideragoes
bioldgicas; essa dependéncia nio é mais aceitdvel do que a dependéncia
em relacio a filosofia, fisiologia, ou 4 anatomia cerebral. A VY« fara
da se”. (p. 469) Portanto, a leitura freudiana da antropologia con-
siste em tomd-la como sintoma de algo. Quem estuda o belo texto
de Freud sobre Leornardo da Vinci,descobre que o primeiro passo da
investigacao freudiana é o de tomar algo como enigma. A justifica-
tiva para ler a antropologia como sintoma fundamenta-se no fato da
“psicologia dos povos primitivos”, apresentada pela Vélkerkunde, estar
submetida aquelas restrigdes presentes em todas as abordagens sobre o
homem que nio se utilizam da psicandlise, ou seja, ela também ignora
a sexualidade infantil.

O primeiro fato que antropologia oferece consiste em afirmar que
os povos mais selvagens submetem seus instintos sexuais as restrigoes
mais severas. Para explici-las, a antropologia recorre ao fenémeno do
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totemismo, uma vez que ele “ocupa o lugar de todas as instituicoes
sociais e religiosas” que eles (os selvagens) nio possuem”. (p. 292)
Aqui Freud se interroga: como “os homens primitivos vieram a adotar
totens”? (p. 297) Ele pretende resolvé-la apenas no quarto e iltimo
ensaio. Mas ji podemos esclarecer algo sobre o método freudiano. No
texto sobre Leornardo, ele, ao comentar as memdrias infantis, havia
feito um paralelo com o modo pelo qual a historiografia teria sur-
gido entre os povos da antigiiidade. Em uma primeira época, a dos
heréis, ndo heveria espaco para o historiador. Ent3o, posteriormente,
veio a época da reflexio. Como resultado da defasagem temporal, a
histéria dos primeiros tempos se tornou uma expressao das crencas
do presente e nio um quadro fiel do passado. Em outras palavras,
existiu um primeiro momento que foi o da agao e um segundo, que foi
o da representagdo. A diferenga temporal entre agdo e representacio
implica na impossibilidade desta ser uma imagem fiel daquela. A re-
presentagao esquece certas coisas, distorce outras, interpreta erronea-
mente de modo a adequar-se ao presente. Devemos abandoni-la por
isso? Nao, se conseguirmos entender as forcas que estdo em jogo. Sers
através delas, ou melhor, através da remocao de seus efeitos que recu-
peraremos o sentido original, ou seja, a verdade histérica nunca ests
perdida, ela pode ser recuperada por tras do relato lendario, mitico.
(pp. 110-1) Entretanto, a leitura freudiana opera em duas frentes ao
mesmo tempo: ela pretende decodificar tanto o relato do antropologo
como o relato do selvagem. Ambos sdo vitimas de distorgoes e ilusdes
porque sao produzidos por seres humanos. O totem pode ser visto um
tipo de simbolo que deve ser decifrado. Como Jja nos ensinaram outros
textos freudianos, trata-se de mostrar qual o desejo de natureza sexual
que o organiza, ou seja, deve-se esclarecer aquilo que o totem, por trds
do seu relato mitolégico, efetivamente simboliza.

O que chama a atengio de Freud no sistema totémico? O fato
do totem estar ligado a exogamia. E aqui aparece o primeiro enigma:
por que isso ocorre? Pois “Nio hi nada no conceito ou atributos do
totem até agora mencionados que nos leve a antecipa-lo”. (pp. 297-8)
Sabemos que a proibicio nio se relaciona com preocupacoes de natu-
reza biolégica ou de ordem pritica. Ela interdita relagées incestuosas
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entre mie e filho e entre este e suas irmas. O resultado do sistema
totémico é colocar no lugar de relagdes de sangue relagdes totémicas.
Isto acarreta um excesso de interdigio por parte do sistema. O que
se manifesta no préprio uso da linguagem: os termos usados pelos
primitivos designam relagdes sociais e nao bioldgicas.

Alguns antropdlogos procuram explicar o fato recorrendo a idéia
de que teria existido um casamento primitivo que se dava de forma
grupal e nao individual. Portanto, o excesso que se manifesta en-
quanto casamento individual desapareceria se o casamento fosse pen-
sado como grupal. Terfamos aqui mais um exemplo de uma sangao
que seria justificivel para uma determinada situagao, mas inadequada
para a seguinte. De qualquer maneira, o excesso se evidencia ainda
mais quando atentamos para a estrutura de casamento; ela ¢ ainda
mais complexa do que pensivamos. Ela interdita de forma bastante
restritiva o nimero de mulheres disponiveis.

Mas o interesse da psicandlise é exatamente este: por que 0s
selvagens temem o incesto a ponto de terem estabelecido um execesso
de proibigdes em relagio a ele? A resposta é dbvia para Freud: um
excesso da interpretagio é sinal de que hd um excesso de desejo. (pp.
302-3)

A ponte entre o selvagem e nés, ou melhor, entre o antropologo
e o selvagem, é estabelecida a partir do exame da relagdo entre genro
e sogra. Os antropdlogos dao as mais diversas explicagoes para a in-
terdigao desse tipo de relagao. Segundo Freud, devemos reconhecer que
também entre nés, embora nio esteja sujeita as mesmas restrigoes, ela
é objeto de muita ambivaléncia. Se deixarmos de lado os motivos mais
ébvios, e recorrermos i psicanilise, descobriremos que ha uma identi-
ficagdo inconsciente entre mae e filha que leva a primeira a desejar o
que a filha deseja. Para afastar tal desejo, a sogra o substitui pelos
seus componentes sadicos. A persegui¢do da sogra nao é mais do que
o resultado da interdicio do seu desejo pelo genro. Mas do lado deste,
a coisa também nio é simples. A sogra ocupa o lugar de seus objetos
iniciais que lhe do interditados: mée e irmas. (pp. 307-9)

Entretanto, a relacao criada por Freud tem também a finalidade
de lhe permitir a aplicagio do método psicanalitico: é preciso mos-
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trar que a proibigao totémica dirige-se nio a uma tentacdo real, que
seria o caso se as relagdes envolvidas fossem de sangue, mas a uma
tentagao imaginada, a uma fantasia. Qu seja, é enquanto fantasia in-
consciente, enquanto produto do inconsciente, que a analise freudiana
ird se debrucar sobre o fenémeno do totemismo. Ao fazé-lo, ela po-
derd projetar uma nova luz sobre os fatos da Vélkerpsychologie. Ela
mostrard que o horror ao incesto dos selvagens nada mais é do que
uma caracteristica infantil: “A psicanilise nos ensinou que a primeira
escolha sexual do objeto de um menino é uma escolha incestuosa e
que estes objetos, a mie e irmis, sao proibidos. Também aprendemos
sobre a forma pela qual ele se libera da atragao incestuosa enquanto
cresce. Mas um neurdtico apresenta invariavelmente uma porgao de in-
fantilismo psiquico, ou ele fracassou em libertar-se das relagdes infantis
do seu desenvolvimento psicossexual ou retornou a elas. (Inibi¢ao no
desenvolvimento ou regressio). (...) Chegamos assim a ver no anseio
pelo incesto que domina a relagio com os pais o complezo nuclear da
neurose”. (p. 310)

Portanto, o que permite estabelecer a identidade inicjal - crianca
= neurdtico = selvagem = homem pré-histérico - é o anseio pelo in-
cesto. Nao se trata de erigir um sentimento, um desejo, em organizador
do sistema totémico, pois a investigagao psicanalitica pretende mos-
trar exatamente o que organiza esse desejo. -E na sua explicitacio que
reside a resposta, e ndo no seu produto, o desejo. Por outro lado,
Freud nao deixa de advertir que a resisténcia a sua explicacido decorre
do fato do mesmo desejo estar presente em todos nés.

Antes de prosseguirmos vale a pena chamar a atencao para mais
uma tese presente em Totem und Tabu que se encontra também em
Jung: o que hoje é inconsciente, um dia foi consciente. Neste sentido,
mesmo a linguagem atual guarda certos tragos do passado, sendo que
alguns deles podem ser considerados como perdidos. Em Uber den
Gegensinn der Urworte, Freud retira de Abel aquilo que lhe interessa.
Por exemplo, a tese de que as linguas mais antigas repetem uma ca-
racteristica do sonho ao representar contririos através de um tnico
termo. Se ela fosse verdadeira, mostraria que a expressao do pensa-
mento no sonho tem um cardter regressivo, arcaico. (p. 234) Ou, para
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usar uma afirmacao de Jung, o que nés sonhamos hoje, os povos pri-
mitivos viveram. Mas Freud nio aceita a explicacagao de Abel para
o fenémeno da reversio de som, presente quando se inverte ‘gut’ em
‘tug’, enquanto duplicagio da raiz da palvra. Para ele, ela deriva da
censura. (p. 234) Nio acreditamos estar falseando a letra freudiana
se entendéssemos ‘desenvolvimento’ como ‘aquilo que organiza’.

Entretanto, mais uma vez encontramos pensadores, no caso pre-
sente, lingiistas, como Benveniste, (Problemas de lingiitstica geral),
preocupados com a psicandlise, que se apressam em informar que os
estudos de Abel nio desfrutam de nenhuma credibilidade. Como se
a teoria freudiana estivesse fundamentada em tais estudos! Mas, por
outro lado, Benveniste aponta para um prolema sério: as aporias ine-
vitiveis que decorrem em aceitar-se que origem tem o sentido de inicio
e nao de principio organizador. Que, dado o contexto atual, pode
se expressar através da seguinte pergunta: qual o principio que or-
ganiza tanto os sonhos quanto a linguagem e que se manifesta pela
ignorincia do ‘ndo’? Assim, Freud ao final desse texto observa: “nds
psiquiatras nao podemos nos furtar a suspeita de que entenderiamos
e traduzirfamos melhor a linguagem do sonho se soubéssemos mais
sobre o desenvolvimento da linguagem”. (p. 234) Nao acreditamos,
estar falseando o espirito freudiano se entendemos, ‘desenvolvimento’
como ‘aquilo que organiza’.

Entretanto, a palavra ‘tabu’ tem também sentidos opostos: de-
signa o sagrado e o proibido. Portanto, na concepgao freudiana, ela
traz de imediato a marca do regressivo, do primitivo. As restrigdes
tabu sio “distintas das proibicoes religiosas ou morais” e assim apa-
recem como enigmas, uma vez que Nnao encontram justificativa em
nenhuma ordem religiosa ou em algum sistema de regras. Temos, por
conseguinte, reunidas as caracteristicas de algo primitivo e enigmatico.
Freud precisa apenas salientar seu aspecto de ser igualmente excessivo
para tornar a analogia com o sintoma neurotico mais persuasiva e as-
sim justificar o uso da psicanélise em relagao a esta producao peculiar
dos povos selvagens, o tabu. Ha duas questoes a serem elucidadas: por
que estudar o tabu? E, se ele se refere a algo pré-moral e pré-religioso,
o que o fundamenta?
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Séo também duas as razdes que justificam o estudo. A primeira é
a de que qualquer problema psicoldgico é interessante por si s6. Mas a
segunda ji comega a encaminhar a solugio freudiana: o tabu nio é tio
afastado de nés como poderiamos pensar inicialmente. H4 uma relagao
profunda que une o tabu aos nossos préprios “imperativos categdricos”.
Em outras palavras, Freud vai nos revelar uma conexao que a0 mesmo
tempo esclarece as dividas suscitadas até agora em relagio ao tabu e
nos revela a origem de nossas préprias proibicdes morais. (p. 315)

Para tanto, ele examina alguns “fatos” expostos por Wundt. O
trabalho freudianao se d4 em duas frentes: elucidar o sentido do tabu
nos primitivos mas também o que ele toma nos antropdlogos que se
dedicaram ao seu estudo. Estes nio estio menos iludidos do que os
selvagens; talvez até mais ao pensarem que o estudo da psicologia
deva coincidir com o da consciéncia. Wundt, por exemplo, acredita
que a origem do tabu estaria no medo de poderes demoniacos. Em um
momento seguinte, a crenga teria se separado do temor aos deménjos e
se transformado em um costume, para mais tarde se tornar lei. Freud
considera a explicagio de Wundt desapontadora por uma razio muito
simples: deménios nio existem, sio uma criagdo da mente humana e
assim nao podem ser tomados como origem do tabu. Por conseguinte,
o psicoldgico nao pode servir de base explicativa. E ele que deve ser
esclarecido. Para dar conta do duplo sentido de tabu, Wundt recorreu
a uma teoria sobre o mito que interpreta o tabu como uma sucessao
de dois estigios. No primeiro, haveria uma crenca nos deménios; em
um segundo, ela seria estendida aos deuses. Como o novo estagio
nao extinguiria o anterior, uma crenca cara também a Freud, o tabu
tomaria a forma de uma duplicidade, isto &, veneragao e horror. (pp.
315-318)

Alguém familiarizado com os processos inconscientes recorda de
imediato que os pacientes obsessivos também apresentam varias das ca-
racteristicas encontradas no tabu. Freud se interroga se nao estariamos
diante de uma identidade puramente formal que nao incluiria algo de
essencial. Que pontos de acordo existem entre o tabu e a neurose ob-
sessiva’ Antes de mais nada, o cariter aparentemente arbitririo das
proibigdes e sua origem enigmitica. Tio logo sejamos capazes de esta-
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belecer a identidade formal entre sintoma obsessivo e tabu, estaremos
em condigio de dar mais um passo na nossa investigagao e elucidar
aquilo que é responsavel tanto pelo tabu como pelo sintoma. (pp-
318-9)

A principal proibi¢io em ambos os casos é contra o tocar. Isto
nio apenas em sentido literal como também metaférico. O propdsito
da proibi¢do pode ser 6bvio em alguns casos, mas na maioria deles
sera sem sentido, tolo, incompreensivel. Qutra caracteristica comum a
ambos é o efeito de contégio, ou seja, de deslocamento. Como se o pro-
cesso defensivo fosse sempre incapaz de dominar o desejo, interditando
sempre um nimero crescente de objetos. Tomemos a comparagao pre-
sente no texto, a entre os Moaris e uma paciente obsessiva. No caso
dos primeiros temos o exemplo de uma rede de relagdes que justifica
o fato de um chefe maori nio poder soprar o fogo com a boca. No
segundo, a interdigao propaga-se em torno de um nome. Também em
ambos ha uma tendéncia 3 realizagao de atos que tomam a forma de
rituais que visam expiar, fazer peniténcia, defender-se, purificar-se. (p.
320)

O que permite, portanto, estabelecer uma identidade formal en-
tre o tabu e sintomas obsessivos é a falta de uma motivagio adequada,
a existéncia de uma necessidade interna, o deslocamento de um objeto
para outro através de um efeito de contdgio e a producao de atos ce-
rimoniais. (p. 321) A identidade formal serd o primeiro passo para a
descoberta do mecanismo essencial presente em ambos os fendmenos.
De novo o interesse de Freud é o de mostrar que se trata de uma
repeticdo do mesmo. Portanto, a comparagio ¢ feita a partir da psi-
canilise e ndo em dire¢io a ela. Mas o que ela descobriu em relagao
ao0s neuréticos de compulsao?

A resposta vai ser construida a partir da apuragao de um sin-
toma menor e caminhar na direcio da solugio da neurose obsessiva. A
investigagiao da “fobia de tocar”, escolhida por estar também presente
no tabu, revela que na vida infantil do paciente existiu um forte desejo
de tocar, organizado pelo desejo de tocar os proprios genitais e por
uma forte proibigao pelos pais. O amor da crianga por estes féz com
que a proibi¢io fosse aceita, mas o desejo de tocar nao foi extinto,
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ele foi apenas reprimido e se tornou inconsciente. A oposigdo entre os
dois desejos, o de nio tocar e o de tocar, determinaram uma fixagao
psiquica que teve como consegiiéncia a produgao de uma ambivaléncia
em relagao a um objeto ou a atos relacionados ao objeto. A crianga
desejava inconscientemente tocd-lo, mas, a0 mesmo tempo, sentia uma
repugnancia em fazé-lo. (pp. 321-2)

Estdo, por conseguinte, definidos os parametros em torno dos
quais Freud ird propor sua anilise do tabu. Devemos procurar, inici-
almente, pelos desejos, ou melhor, pelas estruturas desiderativas que
constituem o tabu. Ele é uma formagio de compromisso. Contudo,
resta saber a forma tomada por esse compromisso. Em segundo lugar,
o sentimento de ambivaléncia nio é visto como causa do tabu e sim
como resultado de algo que o produz. Em outros termos, tanto o tabu
como a ambivaléncia devem ser explicados. A explicagao proposta é
de natureza metapsicoldgica, assim, para ser completa, deve dar conta
do aspecto topolégico presente - até aqui sabemos que é algo que se
d4 em dois sistemas distintos, inconsciente e pré-consciente - do as-
pecto dindmico - a oposigio entre desejos - e do aspecto econémico -
sugerido pela comparacio entre o mana e a carga elétrica, e a libido
e esta. Entretanto, certamente, estamos curiosos em saber o que vai
desempenhar o papel que corresponde & histéria infantil, ou seja, quem
vai ocupar o papel dos pais?

O fato dos desejos estarem em sistemas distintos explica a pe-
renidade do conflito e a disseminagio de objetos sobre os quais ele é
exercido. Todo ato parece como uma forma de descarregar a tensido
existente entre dois desejos. A transposicao das descobertas sobre
a neurose obsessiva para o tabu nio é ficil. Estamos diante de si-
tuacoes diferentes, e 0 nosso objeto ji é resultado de uma elaboracio
secunddria, isto €, a énfase dada ao tabu estd deslocada em relagao ao
que poderia estar presente em relacio as proibiges originais. (p. 327)

O primeiro resultado da aplicagao do referencial psicanalitico ao
fenémeno do tabu é reconhecer a falta de sentido de uma pesquisa
que se limite a perguntar ao selvagem sobre as razoes da existéncia
do tabu, dado que estamos diante de uma producao do inconsciente.
Portanto, o que podemos oferecer é apenas uma reconstrugao, feita a

83



partir daquilo que ele nos revela. A psicandlise, a partir do paralelo
com os pacientes obsessivos, substituird a vida infantil pela vida pré-
histdrica, a proibigio externa dos pais por alguém que se impods a uma
geragao de homens pré-histéricos.

Para poder determinar essa figura, Freud parte do estudo sobre
a natureza do desejo presente ai, ou seja, ele se interroga sobre quais
sao os dois tabus mais antigos e importantes. Eles sao as duas leis
basicas do totemismo: nio matar o animal totémico e evitar relagoes
sexuais com membros do mesmo cla totémico. (pp. 323-4)

O desejo de tocar origina-se de uma estrutura de desejo anal, ou
seja, ele estd sob o dominio da oposigdo entre dominar e ser dominado.
Assim, a andilise freudiana das relagoes de poder revela que estas estao
ligadas 3 pulsio anal. Freud considera que “o tocar é o primeiro passo
para qualquer tipo de controle ou para se utilizar de um objeto ou
pessoa”. (p. 325) O que nos leva a indagar sobre o qué na vida pri-
meva da humanidade teria suscitado a necessidade de controle. Ou,
em outros termos, contra que desejo de controle o tabu do selvagem
seria em parte responsavel? Quando nos interrogamos sobre os desejos
constitutivos do tabu, dado que ele é uma formagao de compromisso,
desconheciamos ainda a natureza dos desejos presentes. Agora pode-
mos assinalar que um deles estd ligado ao desejo de dominar. Mas
dominar o qué? Também sabemos que deve haver uma figura equiva-
lente aos pais relacionada ao desejo de dominar. Em outras palavras,
Freud acredita que exista na pré-histéria uma luta pelo poder cujo sin-
toma, isto é, seu trago, estd presente no tabu. De alguma maneira, a
moral vai surgir, ou melhor, o sentimento moral, como resultado dessa
luta entre desejos. A ambivaléncia presente no tabu decorre do fato de
haver impulsos distintos na sua origem. Uma de suas conseqiiéncias era
produzir uma identificagdo com qualquer possivel transgressor de um
tabu, ou seja, haveria uma punigdo por parte da comunidade devido a
identificagio de cada um dos seus membros com o infrator motivada
pela existéncia do mesmo desejo de transgressio em todos.

Mas em alguns casos é possivel se recuperar de uma violagao
de um tabu através de uma expiagao, o que indica para Freud que
o individuo deve nesse processo renunciar a algo desejavel. A que se
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renuncia? Freud pretende mostrar que é ao desejo de dominagdo. (p.
326) De novo, podemos nos interrogar: desejo de dominar o qué e por
que se deve renunciar a ele, ou melhor, quem exigiu sua rentncia?

A hipétese - o tabu se originou de uma proibicdo primeva im-
posta por uma autoridade externa - é inverificivel. Apenas suas de-
terminagbes psicolégicas podem sé-lo, desde que se estabelega a iden-
tidade entre tabu e sintoma. A investigagio freudiana toma, portanto,
o cardter inegavel de uma reconstru¢io. Os sintomas obsessivos - que
servem de termo de comparagio - revelam, gracas psicanalise, na sua
origem impulsos distintos que concorrem entre si e que acabam por de-
terminar a ambivaléncia. Para Freud, se formos capazes de mostrar
que o mesmo ocorre no tabu, estaremos simultaneamente avancando
um passo no sentido de demonstrar a sua identidade com o sintoma e
de entender o por qué dessa ambivaléncia presente no tabu. (p. 327)

Para poder compreender quais sio os desejos presentes no tabu,
Freud seleciona trés tipos: os referentes ao inimigo morto, aos chefes
e aos mortos. O estudo revela sempre uma ambivaléncia de impul-
sos: um impulso amoroso e um de hostilidade, onde hi uma certa
identificagdo com o objeto hostil.

O tabu em relagdo aos mortos introduz dois novos elementos
na andlise freudiana: as proibicoes em relagdo aos nomes - que indi-
cam que os selvagens tratam os nomes como se fossem coisas - e o
poder dos mortos. Este é interpretado como decorrente de um desejo
de matar por parte dos que permanecem vivos. Para a psicanalise,
por tras de toda relagao amorosa, hd uma édio inconsciente, caracte-
rizando a ambivaléncia fundamental de todos sentimentos humanos.
A transformagdo do morto em deménio, operada pelos selvagens, é
uma projecao de 6dio dirigido ao morto. Para o sobrevivente resta
apenas o amor, dado que o 6dio estd projetado sobre o “fantasma”.
Portanto, o tabu é apenas uma estrutura simbélica de duplo sentido:
expressa um desejo de luto e oculta a hostilidade em relagdo ao morto.
Manifesta assim o desejo de matar o outro. O que torna necessiria
uma proibigao social que interdite o assassinato. H4 o imperativo “nao
matards” porque hd o desejo de matar. Mas por que este desejo existe?

85



Ele nao deve originar-se das faltas de um morto em particular. (pp.
328-354)

Para Freud, o fundamento de cada ato psiquico é duplo: de
um lado temos razdes sistemdticas, do outro razdes reais, mas in-
conscientes. Assim, o tabu se for visto apenas do lado das razdes
sistemdticas, podera de fato exibir uma certa légica. Esta poderd ser
reconstituida com alguma dificuldade devido a existéncia do outro con-
junto de razdes. Mas serdo sempre razdes deslocadas, ou seja, o acento
estard colocado no lugar errado. O objetivo do analista é chegar ao
conjunto das razdes reais. O homem na sua evolugdo, em diregao ao
principio da realidade, experencia uma diminui¢io da ambivaléncia
devida 2 repressio da parte destrutiva. Mas isto vai produzir um sub-
produto, a consciéncia moral (‘Gewissen’). O tabu é provavelmente a
sua forma mais primitiva. Mas que é a consciéncia moral? Segundo
Freud: “a percepgio interna da rejeicao da excitagio de um desejo
particular presente em nés”. (p. 358) A realizagdo ou néo de desejo é
acompanhada de um sentimento de culpa como se, em algum sentido,
fossemos sempre responsaveis pela sua realizagio. O que também tes-
temunharia a favor da presenca da ambivaléncia emocional, ou seja,
haveria um desejo consciente que se opde a outro, inconsciente. A
violagao do desejo consciente é sempre acompanhada de culpa. Mas
esta resulta em grande parte dos efeitos da realizagdo do desejo in-
consciente. Ora, que desejo é este? O texto mais de uma vez insinuou
que ele é da ordem de um desejo de morte contra aquele que se relaci-
ona de alguma maneira com o pai da vida infantil. Entretanto, para
precisi-lo, é preciso retomar a identidade entre neurdtico e selvagem.
A psicanilise descobriu nos neuréticos obsessivos a existéncia de um
profundo sentimento de culpa, que precisa ter sua origem investigada.
Em segundo lugar, a aproximagao entre esse sentimento e angustia,
leva-nos a nos interrogar sobre o que hd no inconsciente que deve ser
mantido reprimido. Em outros termos, o sentimento de culpa emana
da repressao de algo, mas do qué? (pp. 358-9)

Se partirmos da idéia de que s6 se proibe o que é desejado, a per-
gunta se transforma: o que é desejado e depois reprimido e que termina
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por gerar angistia e sentimento de culpa? A resposta é: nao matar.
Mas conscientemente nao temos tal desejo e repudiamos a tentativa
de explica-lo dessa forma. Contudo, ao fazé-lo, nio estariamos dando
mais uma indicagao da existéncia desse desejo. Entretanto, para poder
prescindir de nosso consentimento consciente, hi um outro local em
que ele aparece, isto é, nos nossos sonhos. A crenc¢a na existéncia de
tal desejo é uma justificagdo do porqué do tabu e das sang¢oes morais
nao serem supérfluas. (pp. 359-360)

Entretanto, como sabemos, a moral e o tabu ja caem sob o
dominio da elaboragio secundaria, ou seja, a sua énfase est4 deslocada
em relagdo ao local verdadeiro. Em carta a Abraham de 20/07/1908,
Freud explica que o essencial da elaboragio secundéria est4 no mau en-
foque de todo o conteddo. (p. 52) Portanto, deslocamento em relacio
ao objeto, pessoas, etc.

Se totem e moral apresentam uma semelhanca essencial - em
ambos se constata a existéncia de uma defesa contra o impulso de
matar - hd uma diferenca psicoldgica relevante entre eles que servird
para iluminar as relagdes entre individual e social. O desaparecimento
do tabu deve ser atribuido a uma mudanga na prépria ambivaléncia.
O que mudou? A forga da repressio, ou seja, civilizagao é repressio.
O impulso agressivo é cada vez mais afastado da consciéncia de modo
que a repressao inicialmente externa torna-se interna. Onde ela é ainda
falha? Nos neuréticos obsessivos, cujo estudo serviu para estabelecer
a identidade entre sintoma e tabu. Mas nio estariamos ignorando o
aspecto individual do sintoma em oposi¢io ao social presente no tabu?
Ou para tornar a questio mais precisa: qual a diferenca de principio
entre neurose e criagao cultural?

Para dar inicio A resposta, Freud assinala que no tabu teme-
se que o resultado da violagio do mesmo recaia sobre o infrator; na
neurose obsessiva que ela recaia sobre uma pessoa por quem o neurdético
aparentemente manifesta uma grande afeto. No primeiro caso, estd
presente, como estudamos, uma identificagio fundada no mesmo desejo
entre aquele que viola o tabu e a comunidade. E porque cada uma das
pessoas se defende contra o mesmo desejo que elas procuram punir
rapidamente o infrator. (pp. 360-3)
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Para a anélise freudiana nio hd a diferenca apontada entre o ob-
sessivo e o violador do tabu. Também no inicio o temor do obsessivo
é em relacio a ele préprio. S6 mais tarde é deslocado para alguém
que ele ama. Assim, o desejo original de que essa pessoa morra é
substituido pelo temor de que ela possa vir a morrer. O neurético &,
portanto, tio egoista quanto o violador do tabu. Alids, em certo sen-
tido, ele é mais. Na medida em que na neurose hd um afastamento de
qualquer consideragdo do outro, que nao seja enquanto objeto sexual.
(pp. 362-3) Em outros termos, Freud estd sugerindo que a neurose
é um afastamento da sociabilidade devido ao predominio da pulsao
sexual. A fobia de tocar na neurose estd sempre relacionada a algo
sexual, enquanto no tabu hd uma mescla de componentes erdticos com
egdicos. Portanto, a relagao entre cultura e neurose se expressa como
uma transicao que passa de uma mescla de pulsdes para um crescente
predominio da pulsdo sexual. A civilizagao caminha na direcao da
pulsdo egdica, a neurose na da pulsdo sexual. Assim, a histeria repre-
sentaria uma caricatura do trabalho artistico, a neurose obsessiva da
religido e a paranéia de um sistema filoséfico. (p. 363)

No terceiro ensaio, Freud vai discutir o poder do desejo, apos
ter enfatizado o papel do desejo de poder, a partir do estudo de trés
formas distintas de tabu. Comecemos pelos elementos presentes no
titulo do terceiro ensaio. Animismus, Magie und Allmacht der Gedan-
ken. Animismo vai permitir a discussio em torno do que teria sido
a primeira forma de conceber o mundo por parte do homem. Magia,
o instrumento utilizado por ele para dar conta do mundo assim con-
cebido. E finalmente, a onipoténcia do pensamento como aquilo que
permitiu a criagio do animismo. Aqui, o fato assinalado por nos de
que a discussao é feita sempre em funcao dos interesses freudianos, isto
é, no sentido de que a psicandlise ilumina uma area e nao o contrario,
é atestado pela prépria nota do autor: “minha prépria contribuigao é
visivel apenas na minha selegao tanto do material como das opinides”.
(364, n.1)

No sentido estrito, animismo significa a doutrina das almas.
No sentido amplo, designa a doutrina dos seres espirituais em geral.
Também se refere & atribuigio do cariter de vida a objetos que consi-
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deramos inanimados. O animismo constitui uma visio geral do mundo,
presente entre os selvagens, com as caracteristicas de dotar o mundo
de espiritos benéficos e maléficos que habitam todos os objetos - desde
os inanimados até os préprios homens - e de toma-los como causa de
fenomenos naturais.

Para Freud estd presente ai uma visio dualista, pois para cada
objeto hd uma parte visivel e uma invisivel onde esta é dada pelo
espirito que a habita. Dado que o animismo nada mais é do que uma
projecao da mente humana, essa divisio interessa 3 psicanalise por
apontar para a distingdo entre fendmenos conscientes e inconscien-
tes. A oposicao visibilidade/invisibilidade manifesta a existente entre
consciente/inconsciente. Como se chega a essa visio? Mostrando que
a primeira toma seu fundamento na diferenga entre sono e vigilia. O
primeiro termo, o sono, assemelha-se 2 morte. Dai muitas autoridades
entenderam o animismo como uma tentativa de responder 3 questio
da morte. Na oposi¢io morte/vida, o espirito apareceria como uma
negagdo da morte. Entretanto, Freud vé apenas uma outra carac-
teristica do sistema inconsciente: seu desconhecimento do tempo.

De qualquer maneira, as autoridades, além de conceberem o ani-
mismo como uma visio de mundo, colocam-no como uma primeira
etapa numa seqiiéncia que tem como seus dois outros termos uma
etapa religiosa a ser superada por uma cientifica.

A abordagem psicanalitica do animismo parte da idéia de que
este ndo ¢ resultado de pura especulagio, mas que visa também ao
controle pratico sobre o mundo. Como atingi-lo? Pela visao animista,
a causa estd sempre na atuagdo dos espiritos. Como influencii-los?
Através da bruxaria e da magia. Freud, por razdes que se tornario
patentes a seguir, insiste na distin¢io entre as duas praticas: a segunda
é mais antiga do que a primeira. A bruxaria é a “arte de influenciar
os espiritos tratando-os da mesma maneira que tratamos os homens”.
(p- 367) A magia é a forma de agir sobre as causas mesmo quando
nao se conceberam ainda os espiritos. Para entender o que estd em
Jjogo, examinemos a forma de atuagido da magia. Descobrimos que hd
dois grupos basicos de atos magicos. No primeiro, a forma de agir ests
baseada na similaridade entre o ato realizado e o resultado esperado.
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Por exemplo, quando um casal mantém uma relagio sexual sobre um
campo cultivado para que a colheita seja propicia. No segundo, o agir
se fundamenta na contigiiidade entre ato magico e objetivo desejado.
Por exemplo, realizar certos atos sobre uma arma para obter resultados
sobre o ferimento produzido por ela. (pp. 368-371)

Portanto, similaridade e contigiiidade estao presentes na pratica
magica. Freud sabia desde o Entwurf que ambos os tipos de relagao
também se presentificavam como formas de organizar representagoes.
Qual a mais primitiva? O préprio texto ao descrever inicialmente a
similaridade aponta para o seu aparecimento posterior em relagiao &
contigiiidade. Mas, na verdade, isto indica mais a ordem do texto
do que a razdo da primeira ser posterior a segunda. A contigiiidade
aparece quando, apds a primeira vivéncia de satisfagdo, um novo estado
de anseio leva a ocupar representagoes contiguas e se produz um efeito
de simultaneidade, pois o que foi contiguo na sua constituigao aparece
inicialmente enquanto recordag¢io como simultdneo. A similaridade
surge na experiéncia de reconhecimento de um objeto, ou seja, no
processo de pensamento quando se procura estabelecer uma identidade
entre uma representagao evocada por uma percep¢ao e uma outra que
representa o objeto de desejo. Em outras palavras, a similaridade
supoe a contigiidade.

Por que os homens praticam a magia? Para Freud a resposta é
ébvia: porque sio seres dotados de desejo. E o poder do desejo que 0s
faz acreditar que podem transformar as coisas por meios magicos. (p.
372) A representagdo das coisas é mais importante do que as préprias
coisas. A forma de tratar a representagio repercute sobre aquilo que
ela representa. Enquanto nas criangas o desejo envolve uma alucinagao
perceptual, o objeto de desejo é alucinado, no selvagem é o ato que
¢ alucinatdrio, pois é através dele que o selvagem acredita que estd
influindo sobre os processos naturais, pois a vontade é tao-somente o
impulso motor ligado ao circuito desiderativo, dai Freud descrever tais
atos como alucinagdes motoras. Na medida em que o homem evolui,
também evolui a repressao (alids é a evolugao desta que produz a do
homem, o que nos deixa a pergunta: por que a repressao evolui?)
de modo que hd uma mudanga na atitude do selvagem. Ela passa a
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considerar nio o efeito do ato, mas o préprio ato. Surge a divida como
“expressao da tendéncia i repressio”. O selvagem estd passando do
rito para o mito. Pois nio basta a realizagio do ato, é preciso que ele
seja acompanhado de uma crenca. (pp. 372-4)

Uma conexio importante entre a questdo relativa ao desejo de
poder, presente no segundo ensaio, e o poder do desejo, no terceiro,
¢ estabelecida pela afirmagio freudiana de que “os dois principios de
associagio - similaridade e contigiiidade - estio incluidos no conceito
mais abrangente de ‘contato™. (p. 374) Estudamos que o contato é
uma forma primitiva de obter poder sobre objeto ou pessoa. Agora
Freud nos informa que associagdo por contigiiidade é contato no sen-
tido literal, e associagio por similaridade é contato no sentido me-
taférico. Mas o desenvolvimento da linguagem n3o se da pela passa-
gem do literal para o metaférico, pelo menos, desde a publicagio de
Stiidien iber Hysterie?

O animismo manifesta a “onipoténcia dos pensamentos”. A
propria expressio decorre de um paciente de Freud, o Homem dos
Ratos, para descrever o poder dos seus pensamentos sobre sua vida.
Bastava que ele pensasse algo para que ele acreditasse que este algo
se produziria no mundo externo. Assim, a relagio entre selvagem
e neurético é imediata. Ambos tratam representagoes como se fos-
sem coisas. Se hd uma interacio entre representacoes, entao as coisas
também devem manifestar a mesma relagdo. Nio podemos esquecer
que o selvagem trata o nome de uma pessoa como se fosse uma coisa.
Aqui ocorre o mesmo. A diferenga estd em que se substituiu repre-
sentagao de palavra por representagio de objeto propriamente dita, ou
seja, por representacao de coisa.

Entretanto, a “onipoténcia dos pensamentos” nao se manifesta
apenas em relacao a neurose obsessiva. Mas estd presente em toda
forma de neurose, pois, como Jja sabemos, toda neurose de defesa é
representativa para Freud. A onipoténcia estd, na verdade, relacio-
nada a toda forma de representacao que nao abandonou o principio
do prazer. A repeticio do histérico relaciona-se nao com acontecimen-
tos vividos mas com vivéncias imaginadas. Embora a fonte @ltima da
imaginagao resida em acontecimentos reais, dado que é preciso existir
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uma vivéncia para que se organize a forma de registra-la. Em outros
termos, sem a luta pelo phalus ndo pode existir a forma de registrar
caracteristica da histeria. Na neurose obsessiva, ha um sentimento de
culpa que nio decorre de nenhum evento, mas de um desejo de morte
presente no individuo. Entretanto, deve existir algo real que leve a
culpa a se organizar da forma como ela se manifesta. Mas o que seria?
Se o desejo de morte se relaciona com o tocar, o que significa pensa-lo
de forma literal e metaférica? Embora a resposta nao esteja explicita
no texto, é possivel encaminhd-la. No primeiro caso, o da literalidade,
é necessario descobrir como se organizou o desejo, dado que ela estd
diretamente ligada a constituigio do desejo; no segundo caso, o da
metifora, trata-se de revelar o que permite a transposigao do desejo
de um objeto para outro, ou seja, 0 que permite identifica-lo e reen-
contra-lo. De qualquer modo, é apenas na subordinagao ao principio
da realidade que desaparece a “onipoténcia dos pensamentos”. Se vol-
tarmos 3 teoria dos trés estigios teremos que no primeiro a onipoténcia
é atribuida ao homem, no segundo, aos deuses. E apenas no iltimo,
onde ha subordinagao ao principio da realidade, que se torna possivel
abandonar qualquer idéia de onipoténcia e resignar-se a morte. O tabu
pode aparecer agora como uma forma de negar a morte. Mas o que
h4 por tras dessa recusa? De novo, a resposta freudiana é a mesma: a
pulsdo sexual. (p. 376)

Se nos voltarmos para a linha de desenvolvimento da sexualidade
humana e a descrevermos desde seu inicio, constataremos a existéncia
de uma fase auto-erética onde a sexualidade, isolada de qualquer outro
impulso, escolhe o corpo do sujeito. Ela é seguida de uma outra fase
onde j4 existe objeto e uma uniao dos impulsos sexuais, mas este objeto
é o eu do préprio sujeito, a fase narcisica, seguida, finalmente, pela fase
genital.

Como relacionar o desenvolvimento da libido com a teoria dos
trés estagios culturais?

Estudamos que a diferenca entre neurose e produgao cultural
reside no fato de que na primeira hd exclusividade sexual, enquanto
na segunda estdo presentes tanto impulsos do eu como sexuais. No
primeiro estdgio da humanidade, a manifestagio cultural é de natureza
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narcisica, ocorrendo uma grande sexualiza¢do do pensamento. Como
conseqiiéncia, o pensamento nio se submete ao principio da realidade
e reina soberano, o mundo se transforma em uma projegao do préprio
homem. Nao hai lugar para a divida, a crenca é completa. O efeito
€ 0 mesmo que se produz no neurético obsessivo, embora aqui ele se
dé por regressao. Na fase religiosa da humanidade hd uma repressao
maior da sexualidade, aparece a divida, a onipoténcia é exteriorizada
em deuses. Ela seria equivalente 3 fase falica, ou seja, & da escolha
objetal na relacio entre crianga e pais. Finalmente, a fase cientifica
assinala o dominio do principio da realidade e o abandono de qualquer
onipoténcia que sé pode se expressar agora através da arte. (pp. 376-
8)

O que a psicanilise estd fazendo quando realiza esse tipo de
analise? Apenas pressupondo que 0 animismo é a transposicio para o
mundo externo das condigdes estruturais da mente do selvagem e que
0 seu objetivo é o de descrever cientificamente essas mesmas condigbes
estruturais. Assim, dado o que ela sabe sobre a organizagao anal, ela
deve supor a existéncia de um animismo onde ainda nio hi espiritos,
dado que a introdugao deles, assinala a presenca de uma nova orga-
nizagdo. Entretanto, o que leva a humanidade a passar de uma fase
para outra, ou seja, o que levou o homem a uma primeira rentncia
em relagdo & onipoténcia do pensamento? O aumento crescente do
conflito psiquico entre os impulsos amorosos e agressivos. A forma de
resolvé-los foi a projecio desses processos no mundo externo, o que
Jjustifica o fato dos antropdlogos terem constatado que os primeiros
espiritos eram maus. A diferenca entre eles e a psicanalise reside,
segundo Freud, no fato da segunda colocar a énfase sobre os fatores
emocionais e nio sobre os intelectuais. Pois, para ela, estes dltimos
sao apenas uma forma daqueles se exprimirem. Portanto, a criacio
de espiritos e do tabu se origina da mesma fonte: os impulsos presen-
tes no homem. Eles surgem como o primeiro reconhecimento imposto
pela necessidade ao narcisismo do homem: o reconhecimento da morte.
Embora de uma forma que a negue, pois a criacio de espiritos é uma
forma de perpetuacio, de recusa da morte. (pp. 380-1)

Os espiritos também atestam a duplicidade inerente 3 vida men-
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tal do homem: a que existe entre consciente e inconsciente. Enquanto
formacio de compromisso exibem as caracteristicas de ambos os siste-
mas. Do primeiro, retiram os tragos de mobilidade, de serem volateis,
de deixarem o corpo e tomarem posse de outro de forma temporaria
ou permanentemente. Sdo assim caracteristicas da percepgao. Do
segundo, tomam os tragos de serem indestrutiveis e imutaveis. Sao
caracteristicas da meméria. (pp. 381-2) Em suma, os espiritos nada
mais sio do que o resultado da projegao pela mente da oposigio en-
tre inconsciente e consciente que na teoria freudiana se traduz pelas
diferencas profundas entre meméria e percepgao.

Com o objetivo de expressar o carater sistémico do animismo,
Freud toma o sonho para poder descrever as propriedades igualmente
sistémicas do inconsciente. Ao mesmo tempo, o sonho serve para ilus-
trar o qué em um fendmeno mental é desordenado e o qué é ordenado.
Assim, o sonho manifesto ¢ ininteligivel e parece desafiar qualquer
tentativa de ordenagio. Contudo, o sonho latente aparece como algo
perfeitamente descritivel e sistemdtico. Mas como h4 uma tendéncia
no ser humano a ordenar mesmo aquilo que ndo é ordenado, o sonho
manifesto vai assumindo progressivamente um carater de coeréncia, ou
seja, ele vai sendo submetido a elaboragao secundaria. Porém, ha ai
uma conseqiiéncia importante: a substituigdo de um sentido por ou-
tro, isto é, o sentido do sonho latente é reposto pelo sentido do sonho
manifesto. Podemos pensar que para cada um dos fenomenos dessa
natureza, seja o sonho, seja o animismo enquanto sistema, ha sem-
pre duas motivagdes que resultam de conjuntos distintos de premissas.
Um deles esta ao alcance da consciéncia, embora possa ser formado de
premissas ilusérias; o outro é oculto, todavia, efetivo e real. O homem
nio pode deixar de ser um ser légico (pp. 381-3)

O qué no animismo é ilusério e o qué é real? Tlusério é acre-
ditar que a supersticio, a ansiedade, demonios, etc. darao origem ao
animismo. Eles nada mais sio do que telas para ocultar o que é efe-
tivamente operativo. A psicanilise supoe que civilizagdo é repressao,
portanto, que ocorreu um aumento na repressio das pulsdes envolvi-
das levando a uma progressiva reniincia de uma delas em beneficio
da outra. Assim, o tabu em relagio aos inimigos nio decorre de uma
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superstido, mas sim de uma rentincia pulsional: o sujeito nao deve se
entregar a seus impulsos agressivos e cruéis que se ampliaram durante
a morte do inimigo. (pp. 384-6)

O iltimo ensaio de Totem und Tabu introduz a nog¢ao de sobre-
determinagio para previnir qualquer critica de que a abordagem seja
unilateral. Freud reconhece de bom grado que a origem da religido
nao pode ser reduzida a uma tnica causa. Mas que a psicandlise apre-
sentard o seu ponto de vista, isto é, ela se limitard a explorar uma
inica fonte. Fica para outros investigadores responderem 3 questio
sobre a importancia da fonte aqui revelada na geénese da religido. (p.
387) Embora, mais tarde, Freud assinale que serd impossivel negar a
contribuigio da sua teoria. (p. 440, n? 2)

A primeira parte é uma répida passagem pela literatura a res-
peito do totemismo para mostrar como hi divergéncias profundas en-
tre os investigadores do fenémeno. Se Reinach é abandonado, Frazer
é aceito enquanto fonte de informagdo. Como foi enfatizado no final
do terceiro ensaio, o fenémeno do totemismo deve ser visto como pro-
duto de elaboracio secunddria; assim, a questio da fidedignidade das
fontes, da diferenca de linguagem entre a tribo e os relatos posteriores,
apenas acrescenta uma pequena deformagio aquilo que Jja era defor-
mado. Trata-se para o psicanalista de reconstruir o que existiu antes
da elaboragio secundiria, para tanto ele deve ser capaz de apontar a
organizagio que propiciou o totemismo, ou seja, o processo psicolégico
que estd por tras do totemismo. Ora, o primeiro ensaio deu uma res.”
posta: ele se origina da intensificacio entre os selvagens do horror ao
incesto, presente primariamente como uma restricao contra a geracio
mais jovem. Mas para poder dar uma explicagio mais completa e po-
der articular totem e tabu, o aspecto religioso e social, 0 nao matar o
totem com o nao ter relagdes sexuais com mulheres do mesmo totem,
Freud toma como sendo as caracteristicas mais fundamentais do tote-
mismo as seguintes: todos os totens sao animais; os totens sio vistos
como ancestrais dos diferentes clis; os totens sio herdados através da
linha materna; hd uma proibiao de matar o totem, ou pelo menos de
comé-lo, pois aqui, matar = comer; e membros de um cla nao podem
ter relagdes sexuais entre si. (p- 393) Nao é exagero assinalar que
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estamos em um nivel mais primitivo ainda do que os analisados antes.
Poderiamos supor uma oposigdo entre introjetar/ projetar, marcando
aquilo que mais tarde serd chamado de fase oral. Matar é equivalente
a comer, a identificar-se com o que se come, com aquilo que se incor-
pora. Assim, estamos préximos de descobrir a fonte do processo de
identificagdo.

A segunda parte apresenta as diferentes explicages sobre o
fenémeno do totemismo, onde explicar significa determinar sua origem.
As diversas teorias sio agrupadas por Freud sob os rétulos de teorias
nominalistas - o totem inicia-se por um nome, teorias socioldgicas - sao
as que recorrem a um instinto social e teorias psicoldgicas - o totem
deve-se a alguma razdo psicolégica. Antes de examind-las, convém
se deter um pouco nas consideragdes freudianas sobre aquilo que se-
ria uma compreensao adequada: “ela deveria ser a0 mesmo tempo
histérica e psicolégica”. (p. 394) Histérica no sentido de nos informar
sobre a natureza das condigdes histéricas em ela se desenvolveu; psi-
colégica na medida em que nos deve esclarecer sobre as necessidades
psicoldgicas que ela expressa. As compreensoes inadequadas sao as de-
masiadamente racionais - nao levam em conta o carater emocional da
matéria a ser explicada - as que desconhecem que a racionalidade é ape-
nas uma forma da emogao se expressar, as que recorrem a pressupostos
que ndo sio confirmados pela observagio, ou seja, aquelas contra as
quais é possivel mostrar através de contra-exemplos sua inadequagao
e as que se baseiam em material que poderia ser melhor interpretado,
isto &, para as quais se pode dar uma interpretagao mais global. (p.
395) Assim, pode-se esperar que a explicagao freudiana nio seja to-
talmente racionalista ao mostrar a motivagio profunda que funda o
fenémeno estudado, que ela consiga dar o alcance das diversas ob-
servagoes feitas pelos diversos estudiosos e que proporcione uma inter-
pretagio sistemdtica do material fornecido pelos antropélogos. Dado
que nenhuma das teorias é aceita por todos - todo mundo critica todo
mundo - a natureza do exame freudiano é coletar material para poder
chegar a uma explicagio satisfatoria.

Qual a questio presente no estudo do totemismo? Saber porque
os selvagens dao a si mesmo nomes que derivam de animais, plantas
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e objetos inanimados. A primeira tese freudiana é supor que inici-
almente foram adotados nomes de animais. (p. 395, n.2) As teorias
nominalistas acham que o fato de se dar um nome surgiu da necessi-
dade dos selvagens de diferenciarem os clis entre si. Uma vez escolhido
0 nome, surgiu a idéia de que haveria uma conexio de parentesco com
o referente do nome adotado. A principal objecdo de Freud a essas
teorias estd na impossibilidade delas de dar conta da importancia con-
ferida ao sistema totémico. Contudo, um desses autores, ao introduzir
dois fatores psicoldgicos, teria aberto a trilha que leva a solugdo do
enigma, ou seja, i solugao freudiana. Sio: o esquecimento da origem
dos nomes e o fato do selvagem, ao tentar explicar o nome, estabelecer
uma conexao entre ele préprio e a espécie animal denotada pelo nome.
(pp- 397-8) Aqui, sem diivida, colocam-se duas perguntas: por que se
esqueceu a origem do nome e como se pode falar em lago de sangue se
a relagdo totémica parece nio levar em conta relagées bioldgicas para
estabelecer relagées de parentesco?

As teorias sociolégicas, por sua vez, recorrem a um instinto so-
cial. Alguns dos seus adeptos procuram fundamentd-lo numa relagao
de troca que teria feito com que certas espécies tivessem um valor co-
mercial. Freud desconsidera tais teorias por enfatizar excessivamente
a fome como tinico fator psicolégico presente. Mas é a explicagio de
Frazer, ou melhor, a segunda explicagdo proposta por ele, que retém
a atencdo de Freud. Ela estd baseada em uma certa descrigao dos
Arunta. Para aquele autor, os Arunta apresentam a forma mais velha
de totemismo (dada a existéncia de um mito que narra que os Arunta
matavam seu totem e se casavam dentro do seu grupo totémico) e o
fato de desconhecerem o vinculo entre ato sexual e reprodug¢do. Como
consequencia, Frazer acredita que o totemismo surja como uma “or-
ganizagao prdtica para enfrentar as necessidades humanas mais natu-
rais”. (p. 401)

Freud apéia-se em outros autores para desconsiderar a explicacio
oferecida e ver as caracteristicas assinalas por Frazer como fantasias
desejantes que projetam sobre o passado um desejo atual. Bem, quais
seriam estes desejos? A resposta é imediata: matar o totem e ter rela-
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¢oes incestuosas. (p. 402) As questdes que restam sio: quem € o
totem e quem é o obejto das relagdes incestuosas?

Finalmente chegamos as teorias psicoldgicas. Aqui a explicagio
recai sobre algum temor ou crenga. Coisa insuficiente para Freud,
dado que eles proprios devem por sua vez ser explicados. Lembrem-se
que a explicagao satisfatéria deve ser simultaneamente histdrica e psi-
colégica. Alids poderiamos dizer, € sua historicidade que vai instaurar
o psicolégico. Para dar um exemplo do que poderia ser uma andlise
ampla do texto freudiano, vamos nos perguntar: por que Freud cita a
afirmacao de Wundt de que “o totemismo estd diretamente conectado
com a crenga nos espiritos, ou seja, com o animismo”? (p. 405)

Em primeiro lugar, ji sabemos que os espiritos sao, segundo
Freud, criages da mente humana, portanto, nao podem servir de base
explicativa. O espirito é uma tentativa de recusar a morte, a neces-
sidade. O animismo surgiu como uma visdo de mundo produzida por
uma estrutura animica do tipo narcisica. A forma de agir no mundo
que ele impde é a magia, onde estao presentes a forma baseada na con-
tigiiidade e na similaridade. A primeira, no nivel da representagao, é
constitutiva do desejo, a segunda, no mesmo nivel, do objeto de desejo.
Flas foram descritas sob os termos de ‘literal’ e ‘metaférico’. Quando
Freud relaciona, via Wundt, o animismo ao totemismo, ele esta pre-
parando o terreno para a introducdo da questao relativa a origem do
desejo e do objeto de desejo, isto €, vai estudar o qué constitui o li-
teral e o metaférico. Portanto, a referéncia a Wundt tem o papel de
introduzir a questao que vai ser tratada agora: a origem do desejo e
assim, como veremos, a origem do humano.

Neste sentido, Freud investiga a relagio entre totemismo e exo-
gamia. Os diferentes autores sustentam crengas distintas que, no en-
tanto, podem ser agrupados em dois grandes grupos: os que acreditam
que a exogamia é parte inerente do totemismo como Durkhein (o tabu
do totem surgiu para a produgao da exogamia), Lang (que defende te-
orias contraditérias, segundo uma a exogamia é anterior ao totemismo,
segundo a outra a diregao é inversa), e 0s que defendem a opinido de
que a relagdo é puramente contingente como Frazer. De qualquer ma-

98



neira, para a grande maioria, o totemismo seria mais velho do que a
exogamia. O que interessa a Freud aqui é ressaltar que a exogamia
estd ligada a prevengao do incesto, especialmente aquele que poderia
ocorrer entre mae e filho. Portanto, ele retoma o primeiro ensaio onde
se afirmou que o totemismo surge como uma forma de enfrentar o
horror ao incesto presente entre os selvagens. Evidentemente o horror
nao pode ser tomado como motivo, dado que ele préprio precisa ser
explicado. (pp. 406-7)

A tentativa de Westmarck/Ellis de atribui-lo a um suposta
aversdo inata nao encontra guarida junto a Freud que retoma as criticas
de Frazer a essa visdo. Se fosse um instinto ndo seriam necessarias leis
contra o incesto. Se elas existem é porque hi uma tendéncia para o
incesto e nao contra ele. Do mesmo modo devem ser rejeitadas as
explicagdes que recorrem a um suposto conhecimento dos selvagens de
que a endogenia traria danos genéticos. E preciso explicar o porqué do
horror ao incesto ser maior entre os selvagens do que entre nés, dado
que para eles o incesto vai além das relagoes de sangue. (pp. 407-410)

A conclusao freudiana é pela inadequagao de todas as tentati-
vas de explicagao oferecidas. A pista para a solugio do enigma, e
nunca serd demais enfatizar que o ponto de partida de investigagao
psicanalitica é mostrar que algo é um enigma, estd em algumas consi-
deragdes feitas por Darwin. Este formulou uma hipétese sobre o estado
social dos homens primitivos. Vai ser neste autor que Freud vai en-
contrar o “histérico”, ou seja, elementos para resolver a primeira parte
do enigma. Darwin deduziu do fato dos macacos superiores viverem
em pequenos bandos, em hordas, onde hid uma macaco dominante, o
mais velho e mais forte, que previne a promiscuidade sexual, que na
pré-histéria da humanidade também deveriam existir pequenos ban-
dos onde um macho interditava as relagdes sexuais de suas esposas com
outros machos mais jovens. (p. 411)

Assim, a hipétese da horda primitiva coloca que a exogamia é
uma conseqiiéncia da dominagido de um homem sobre os outros. Por-
tanto, a ordem € a seguinte: dominagdo - ezogamia. O que ji comeca
responder as indagagdes que tinham sido deixadas em aberto nos pri-
meiros ensaios. A luta pelo poder é travada em torno da posse de
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mulheres. O seu resultado é a exogamia. Ora, como isso se relaci-
ona com o totemismo? Aqui, Freud recorre a Atkinson para assinalar
a passagem do preceito “ndo ter relagbes sexuais entre aqueles que
dividem uma mesma moradia” para “nao ter relagoes sexuais dentro
do totem”. (p. 411) Mas como se passou da mesma moradia para o
totem, ou seja, o que deu origem ao totemismo?

Notem que nao pode ser a exogamia, a explicagao tem que ser
procurada nas relagoes entre o macho dominante e os outros. E para
esclarecé-la, é 1til recorrer & psicanilise. Ela ird, por conseguinte, for-
necer a necessidade psicoldgica a que o totemismo satisfez. O caminho
da teoria de Freud é o de retomar a identidade inicial crianca = sel-
vagem. Através dela se descobriu que nas criangas é comum tomar
os animais como sendo seus iguais. Ou seja, Freud vai se interrogar:
quais sao as necessidades psicoldgicas que a crianga procura satisfazer
quando toma o animal como seu igual? Qual o desejo que as organiza?
A resposta vai permitir tecer algumas consideragoes sobre as necessida-
des psicoldgicas que estariam por trds do totemismo. Lembrem-se que
os totens eram no seu inicio, segundo Freud, constituido por animais.

Como o selvagem manifesta temor em relagio ao totem, Freud
aborda a relagio crianga-animal pela perspectiva da fobia animal. Em
outros termos: o que produz fobia animal na crian¢a? Para os que
estio familiarizados com a teoria freudiana, a pergunta pode ser for-
mulada de forma mais precisa: que desejos se opéem na produgao da
fobia? Em primeiro lugar, devemos ter presente que o animal temido é
um substituto do pai. Para mostra-lo, Freud recorre a alguns casos da
clinica psicanalitica. O primeiro é um paciente do Dr. M. Wulff. A elu-
cidagio da fobia permite estabelecer certas tradugdes como “Querido
cdaozinho” = “Querido papai”, “Nao me morda” = “Nao me castre”
e “Eu serei bonzinho” = “Nao me masturbarei”. (p. 413) Assim, o
animal é o substituto do pai e hi uma parte do corpo que nao deve
ser tocada. Como ji foi assinalado, hd duas formas de tocar, a literal
e a metaférica. Como a primeira estd ligada & formagao do desejo, o
tocar aqui deve ser entendido no sentido metaférico. O que nos coloca
a questio de saber o que seria o tocar literal.

Freud cita o caso do pequeno Hans onde atuou como supervisor.
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A partir dele se pode esclarecer novos pontos. O temor ao animal é
motivado por um desejo agressivo em relagio ao pai, dado que este é
beneficidrio dos favores sexuais da mae. O desejo sexual pela mae e o
desejo de morte em relagdo ao pai formam o que Freud denomina de
Complexo de Edipo. Mas a relagdo com o pai ndo é marcada apenas
pela hostilidade, ela é marcada também pela admiracio: amor e édio.
Se o 6dio se origina aparentemente do fato do pai ser um rival, de onde
decorre o amor? A resposta ¢ direta: da identificagio com o pai. No-
tem que os mesmos elementos da relagio com o totem estao presentes
aqui: temor, amor e édio. Todos se originando da mesma organizagao
psiquica: o Complexo de Edjpo. Mas nio haveria casos onde a relagio
com o animal fosse mais assemelhada com a do selvagem, ou seja, o
elemento de identificagdo e assim o amor fosse mais distinto e nitido?
Para exemplificar o que denomina de totemismo positivo na crianca,
Freud recorre a um exemplo retirado de Ferenczi. (pp. 414-5)

Mas antes de examind-lo, o que significa exatamente desejar a
mée? Para precisar um pouco mais, é preciso retornar a uma fase
anterior ao narcisismo, na verdade, anterior ao préprio auto-erotismo.
Como se di a passagem para o auto-erotismo? Ela ocorre naquele
momento em que a mae se nega enquanto objeto da satisfacio sexual.
O resultado é a constitui¢io da zona erégena oral. Desejar a mae é
assim retornar aquele momento anterior i recusa materna. Retorno
que se di agora em uma posi¢io narcisica, portanto, objetal. Mas
qual € a condigao para o complexo edipiano, isto é, qual a sua base? A
precondigdo narcisica, o medo A castragio. Este tipo de aproximagao
ja havia sido feito por Freud virias vezes, por exemplo, no texto sobre
Leonardo onde relaciona o bico do seio materno com o pénis. O pro-
blema é mostrar como aquilo que aparece posteriormente condiciona o
que surge antes, ou seja, porque a relagao com o seio seria organizada
pela relagao com o pénis?

O caso de Arpard relatado por Ferenczi (pp. 415-7) permite
avangar mais algumas observagoes sobre o fendomeno do totemismo,
dado que teriamos aqui um caso de “totemismo positivo”, ou seja,
nele ndo haveria como caracteristica principal o temor 2o animal. Por
outro lado, também possibilitard a descri¢io de como se forma o medo
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a castragao, condigao essencial para o Complexo de Edipo. Arpard,
quando tinha dois anos e meio, teve seu pénis bicado ou viu uma
galinha bicando. A incerteza ndo é relevante para o que se forma a
seguir porque este acontecimento nao € determinante. De qualquer
maneira, um ano mais tarde, ele se transforma em uma galinha, ele
se identifica com uma galinha de forma tao completa que abandona
a linguagem humana, passado a cacarejar. Podemos nos interrogar
sobre como foi possivel estabelecer tal identificagao.

Aos cinco anos, ele é atendido por Ferenczi. Nao cacareja mais,
embora sua fala seja totalmente dirigida para tudo que se refira a
galinhas. H4 uma ambivaléncia completa em relagao as galinhas: sao
amadas e odiadas até um grau extremo. A primeira novidade do caso
é a traducio, propiciada pelo préprio Arpard, da linguagem totémica
em linguagem cotidiana. Assim ele diz: “Meu pai é um galo” - “Agora
sou pequeno, sou uma galinha, quando crescer um pouco serei um
frango, e quando for grande serei um galo”. “Vou comer ‘fricasse’ de
mae”. (p. 416)

A leitura de Ferenczi é a seguinte: a linguagem ‘galinha’ é uma
linguagem sobre a familia. Se isso é verdade, entdo Freud acredita
que pode traduzir ‘animal totémico’ por ‘pai’, o que, segundo ele, nao
representa nada demais porque o préprio selvagem nomeia o totem
como ancestral comum e pai primal. Entretanto, a questao de Freud
é saber o que permite estabelecer tal forma de representagao, presente
tanto no primitivo como na crianga, ou seja, qual a condigao histérica
que deu origem a elas, dado que ambas podem ser vistas como uma
resposta psicoldgica a essa condigio?

Se o totem € o pai e os dois principais tabus sao “nao matar o
pai” e “nio ter relagbes sexuais com uma mulher do mesmo totem”,
entdo temos uma outra coincidéncia fundamental. O conteiido de am-
bos tabus sio os mesmos dos dois crimes de Edipo e representam os
dois desejos primais das criangas e constituem talvez o niicleo de todas
as neuroses. Portanto, a questio anterior pode ser refeita nos seguin-
tes termos: quais as condigdes histéricas que deram origem a essas
condigoes psicolégicas fundamentais, dado que sdo elas que organizam
os desejos mais primitivos do homem? Observem que a pergunta sobre
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0 que era mais fundamental - o seio da mae ou o pénis do pai pode ser
refeita nos seguintes termos: o que é mais fundamental, ou seja, mais
primitivo, o desejo de matar o pai ou o desejo de possuir a mae?

As respostas vio ser construidas a partir da obra de William
Robertson Smith, Religion of the Semites. O ponto de partida sdo
os enunciados deste autor sobre a origem e o significado do ritual do
sacrificio totémico. Parte-se do ritual porque ele é anterior ao mito,
dado que a agdo é anterior 3 representagio. Os animais sio sacrifica-
dos porque o homem foi cagador antes de ser agricultor. Eles eram
oferecidos como sendo literalmente a comida do deus. Com a perda
de materialidade dos deuses, o sacrificio passou para os liquidos, o
sangue da vitima, depois o vinho, e com o advento do fogo, a con-
sumagao pelo fogo resolveu o problema. Assim, comer e beber marcam
uma identidade entre grupo e deus; religiosidade e sociabilidade nio
se diferenciam, ou melhor, a primeira funda a segunda baseada numa
identificagdo grupal; ndo h4 o individuo, mas o grupo ao qual ele per-
tence, seu cla. Os que comem e bebem juntos siao os que pertencem
ao mesmo cl3, solidariedade fundada no totem enquanto ancestral co-
mum. Como um homem sé pode se casar com uma mulher de outro
cla e os filhos sio considerados como pertencentes ao cli da mae, o
pai em geral nao pode comer com os filhos dado que pertencem a clis
distintos. O sacrificio totémico é algo que sé-pode ser feito pela comu-
nidade e nio pelo individuo isolado. A morte do animal se cometida
por um individuo é tabu, mas se praticada coletivamente reafirma o
vinculo que unifica o cli. O animal sacrificado é o animal totémico. E
o seu sacrificio que permite a identificacio entre os membros. A iden-
tificagdo € entendida como partilha da responsabilidade pela morte e
da culpa por té-la cometida contra o pai. (pp. 417-424)

O sacrificio totémico é marcado também pela ambivaléncia, dado
que a morte do animal é acompanhada de lamentacoes profundas e se-
guida de uma demonstragao de felicidade excessiva. Freud observa
que, como ocorre em todas as festas, esta também celebra o rompi-
mento da lei; a esséncia de uma festa é celebrar a liberdade em relagao
ao que € proibido. Por que hi essa alternincia entre lamento e ale-
gria’ A mesma ambivaléncia aparece nas criangas e nos adultos, e é
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explicada nos mesmos termos, a saber, pela relagao com o pai. Mas
permanece a mesma questio: o que faz com que a relagio com o pai
seja caracterizada pela ambivaléncia? (pp. 424-5)

A resposta pode ser encontrada na convergéncia entre a hipotese
de Darwin sobre a horda primitiva, a hipétese de Robertson sobre o
banquete totémico e a hipdtese freudiana de que o totem simboliza o
pai. Todavia, na verdade, ¢ a iltima que permite a articulagdo pro-
posta. Observem que ela preenche as condigoes exigidas inicialmente:
é uma explicagao que exibe as condigdes histéricas e as condigdes psi-
colégicas geradas pela primeira, sendo, portanto, ndo completamente
racionalista. Por isso mesmo d4 conta das observagoes feitas sem ser
desacreditada por nenhuma delas, e é global, permitindo a unificagdo
de varios elementos dispersos até entao.

O primeiro problema de Freud é explicar a transigao entre um
macho dominante que impede relagoes sexuais entre suas esposas e
seus filhos, situacio nunca observada pelos antropélogos, e um grupo
de machos com iguais direitos e submetidos ao sistema totémico, cons-
tatada pela antropologia. A resposta freudiana consiste em afirmar
que um dia os filhos, enquanto irmios, uniram-se, mataram e devora-
ram o pai e assim acabaram com a horda primitiva. Dessa forma, o
festim totémico é apenas a repetigio e a comemoragao desse aconteci-
mento fundante da humanidade, ou melhor, da humanizagao, dado que
é o comego da organizagio social, das restrigdes morais e da religiao.
Agora se torna possivel finalmente dar sentido a identidade crianga
= peurético = selvagem. O qué permite estabelecé- la é a existéncia
de um mesmo universal nas trés: o Complexo de Edipo que funda a
ambivaléncia presente nos trés termos. Sabemos que estamos diante
de uma constelagiao de representagdes, ou seja, de uma forma de or-
ganizar a experiéncia, quando Freud nos informa que nao é o pai vivo
que é determinante, mas o pai morto. (p. 427) Entretanto, ainda pode
permanecer a diivida sobre qual é o desejo mais primitivo. A resposta
que vamos procurar dar estd sujeita a uma verificagao posterior, uma
vez que o préprio final de Totem und Tabu é bastante eliptico.

A primeira pista surge quando somos informados de que os dois
tabus basicos do totemismo nao siao equivalentes psicologicamente. O
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“ndo matar o totem” estd fundado em razdes puramente emocionais,
ou seja, ele leva em conta apenas os imperativos sexuais, ignora o
principio da realidade, dado que o pai ji estdi morto. O “nio ter
relagdes sexuais dentro do mesmo totem” leva em conta o principio da
realidade, a necessidade no seu sentido forte. Pois se fosse governado
apenas pela pulsio sexual, cada um dos irmaos tomaria o lugar do pai.
Assim, a necessidade de romper a luta de todos contra todos leva a
instituir uma lei que ¢ simultaneamente um contrato: “nio tomar as
mulheres do pai”. (p. 427) Uma vez que Freud descreve como princi-
pal motivo para a morte do pai as suas mulheres, deveremos entender
que o desejo pela mulher é o mais primitivo de todos? Antes de res-
ponder, atentemos para duas observagées extremamente elipticas de
Freud: os irméos expulsos da horda desenvolveram sentimentos ho-
mossexuais e as mulheres fundaram o matriarcado no vicuo de poder
entre a morte do pai e o contrato dos filhos. (p. 428) Em relacio &
primeira, é notério que temos enunciado um segundo principio para a
exogamia e a identificagdo segundo o qual os irmios n3o se unem ape-
nas enquanto assassinos do pai (é verdade que o sentimento de culpa
também desempenha essa fungdo) mas, antes de sua morte, enquanto
expulsos e ameagados de castragio por ele. Por conseguinte, a figura
do pai é condigio para o estabelecimento da exogamia tanto na pri-
meira rentncia dos irmaos como no estabelecimento da segunda. Nao
é dificil entender o porqué de existir uma idehtiﬁca,gﬁo com o pai base-
ada na interdigio. Em outros termos, o pai € o primeiro representante
do principio da realidade ao interditar a relagdo dos filhos com suas
mulheres. Ele estabelece o primeiro “nio”. Q que o pai deseja? Ele
deseja suas mulheres. Entretanto, tal desejo estd fora do processo de
hominizagio. O desejo dos filhos enquanto desejo que se forma a par-
tir do desejo do pai e estabelece a identificagdo, é o passo zero para
a hominizacdo, mas nio é ainda sua passagem. O temor A castracio
organiza a primeira forma de socializagdo: o temor de ser devorado
pelo pai, isto é, o temor de ser morto por ele. Ao mesmo tempo é
a primeira forma de satisfazer o desejo do pai: nao ter relagdes com
suas mulheres. Portanto, a homossexualidade dos irmios funda-se em
um desejo do pai. Contra ele, aparece o desejo de ser como o pai, ou
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seja, de ter suas mulheres. O que leva ao assassinato do mesmo. A
destruicio do pai, seu devoramento, é de novo a realizagao do desejo
paterno, pois é enquanto identificados com o pai que realizam com
este o que ele queria fazer com os irmdos: castri-los. O que nos leva a
concluir que a luta entre os irmios e o pai dé-se em torno do phalus,
que o medo da morte é o medo & castragdo. De novo, é enquanto iden-
tificados com o pai que temem assumir o lugar do pai, que temem ser
mortos pelos préprios filhos. O temor & castragio os leva ao contrato:
nio matar o pai, nio tomar suas esposas. Mas nao estd ai a vitéria
definitiva do pai?

De qualquer maneira, nossas consideragdoes foram feitas apenas
no sentido de mostrar que a relagio com a mae serd sempre medi-
ada pela relagio com o pai que, portanto, nos leva provisoriamente a
acreditar que a relacio com o seio é organizada pela relagao com o
phalus.

O totemismo surge apds 2 morte do pai dentro da cultura. Ele
tem a estrutura de um sintoma: de um lado expressa o desejo de que
o pai fosse um protetor, de outro expressa o 6dio pelo pai, manifesto
no festim totémico pela satisfagdo com a derrota do pai. A mensagem
totémica traduzida é a seguinte: se o pai fosse como o totem nao o
terifamos matado, como ele nio foi, nés o matamos, ou seja, ele foi o
culpado de sua morte. (p. 428) Esta nos deixou com um sentimento
de culpa que todas as formas de religiao, a partir do teotemismo, vao
procurar resolver. Também a moral decorre desse acontecimento pri-
mordial, ela é a expressio da seqiéncia: ‘ndo matards o pai’, ‘nao
matards o irmdo’, ‘nio mataras’. Conclusdo: a sociedade se funda em
um crime contra o pai, na cumplicidade dos irmaos; a religido decorre
do sentimento de culpa gerado por essa morte e a moral das exigéncias
da sociabilidade, ela é um acordo contra a repetigio do assassinato e
uma reparagio motivada pelo mesmo motivo. Portanto, o totemismo
e a exogamia fundada no contrato surgem ao mesmo tempo: derivam
do assassinato do pai. (pp. 427-430)

A peniltima parte do quarto ensaio trata da religido. Vamos
nos ater a dois temas apenas. O primeiro refere-se a forma pela qual
Freud pretende demonstrar a identidade deus = pai. Ela é construida
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a partir de duas identidades: deus = animal e animal = pai. A pri-
meira € explicitada pela antropologia, a segunda é revelada pela psi-
candlise. Evidente que o fundamento de ambas est4 no assassinato do
pai. O segundo tema refere-se & dupla representagio do pai, isto &,
enquanto deus e animal totémico devorado. Ela deriva de dois sig-
nificados cronologicamente sucessivos da cena fundante. O primeiro
deriva do poder do pai, o segundo da derrota do pai. O poder do pai
€ condigdo para sua derrota. A representagio enquanto deus reafirma
seu poder, o consumo do animal totémico reproduz a vitéria sobre o
pai. A partir desse momento, a histéria da religido é o desenrolar de
um processo crescente de repressao que culmina na imagem do préprio
deus matando o animal totémico. Temos aqui a resposta para a per-
gunta sobre o aumento da repressdo: a civilizagio progride na medida
em que se tomam medidas cada vez maiores contra a lembranca do as-
sassinato do pai, contra o sentimento de culpa. A descricio proposta
por Freud das diversas religices é para ser lida como um movimento
crescente de defesas contra essa culpa. E nesse sentido que a religiao
€ uma fonte coletiva de neurose obsessiva. (pp. 430-7)

A dltima parte de Totem und Tabu procura mostrar a amplitude
das especulagdes freudianas e a necessidade de se supor uma “vivéncia”
para se poder contituir uma forma de percepgiao do mundo, ou seja,
retornamos a questao da realidade psiquica. A amplitude é exemplifi-
cada por uma interpretagio ousada que Freud faz da tragédia grega.
Ele explica a relagio entre o heréi trigico e o coro como sendo uma re-
presentacao da relagdo pai/filho. O heréi encarna o pai que ser4 morto
e o coro a comunidade dos irmaos. Como a tragédia é um sintoma, ela
apresenta a situagao invertida, ou seja, a culpa é atribuida ao herdi e
néo ao coro. O herdi é responsivel por seu destino na mesma medida
em que o totemismo sugere que se o pai fosse bondoso, como o animal
totémico, ele nao teria sido morto. (pp. 438- 9) Mas é a construgio
de uma vivéncia, explicitada pelo Complexo de Edeo que merece ser
examinada, uma vez que tudo decorre desse niicleo.

Ha uma série de problemas aqui. Por exemplo, como mostrar
que o Edlpo atravessa a histéria? Como concebé-lo de forma a ser
social e individual a0 mesmo tempo? E, mais importante ainda: o
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Edipo se refere a algo realmente vivido ou é apenas uma fantasia?

As trés questoes estdo intimamente relacionadas. Se, como acre-
ditamos, o Edipo constitui a estrutura bdsica da psique humana, a
primeira pergunta toma a forma: como uma estrutura atravessa a
histéria? A resposta freudiana consiste em recorrer a uma filogenia.
O recurso a uma filogenia é, portanto, uma maneira de dar conta da
questao da universalidade do Edipo. Se ela é aceita, entdo a resposta
a segunda questdo é imediata. Dado que todos os seres humanos a
possuem, a psique individual é uma maneira de apresentagdo de uma
forma coletiva, universal. Mas resta responder, como se constitui algo
que se repete? Uma possibilidade seria afirmar que se trata de uma
fantasia que surge da repeticio das mesmas condiges, ou seja, da
existéncia da familia. Bem, vérios psicanalistas que recusaram as es-
peculagdes filogenéticas de Freud tomaram essa via, sem se dar conta
de que, ao fazé-lo, estavam destruindo um dos seus mais belos resulta-
dos: mostrar que a familia nuclear ndo é fundante. Para Freud, o que
inicia o processo de hominizagio ¢é algo ocorrido dentro da horda pri-
mitiva, por conseguinte, estamos muito afastados da familia nuclear.
E a existéncia de um fator histérico, de uma agio, que instaura as
condigGes para essa estrutura fundamental. A fantasia neurética de-
pende para sua existéncia dessa estrutura, sem ela néo seria possivel,
segundo Freud, nem a prépria experiéncia humana.

108



8. O INTERPRETAR

“E claro que nao - confirmou a Falsa Tartagura - Ora, veja bem
se um peixe me viesse dizer que iria fazer uma longa jornada, eu per-
guntaria: Com que delfim?

- A senhora nao estd querendo dizer ‘com que fim’?

- Eu quero dizer o que disse - replicou a Falsa Tartaruga, em
tom ofendido.” (p. 116)

Heath, baseado em Holmes, assinala que o significado do que
a Falsa Tartaruga quer dizer é determinado pelo que diz e nio o
contrario. (p. 100) Ou seja, é o préprio falar que determina o sig-
nificado e nao algo anterior a ele. Em suma, é o préprio contexto
que fixa o que estd sendo dito. Acreditamos que a mesma tese esteja
presente em Freud. Assim, fiel a esse preceito, como sua aplicagio
imediata, temos que a melhor maneira de saber o que Freud entendia
por interpretacao é justamente escolher os locais em que ele explici-
tamente interpreta, sem estar na situagio analitica. Vamos examinar
dois textos: Das Motiv der Kdstchenwahl (1913) e Das Unheimlich
(1919).

No primeiro, Freud narra que duas passagens de Shakespeare,
uma retirada do Mercador de Veneza e a outra de Rei Lear, deram-
lhe a oportunidade de “propor e solucionar um pequeno problema”.
(p. 183) A primeira peca, uma comédia, coloca homens na situagio
de escolher entre pequenos cofres, um contendo ouro, outro prata e
o dltimo chumbo. Quem acertar o correto - o que contém chumbo -
podera se casar com a filha do mercador. O enigma presente é saber o
que justifica a escolha racional do chumbo e nio dos cofres contendo
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ouro e prata. Ou seja, a justificativa dada pela personagem é insufici-
ente e inadequada. Pois, o de ouro trazia a inscrigao ‘Who chooseth
me shall gain what many men desire’ (Aquele que me escolher ganhara
aquilo que a maioria dos homens anseia), o de prata ‘Who chooseth
me shall get as much as he deserves’ (Aquele que me escolher obterd
tanto quanto ele merece) e o de chumbo ‘Who chooseth me must give
and hazard all he hath’ (Aquele que me escolher tem de conceder e
arriscar tudo o que ele tem). Ou seja, a inscri¢ao do cofre de chumbo é
a menos atraente de todas. A justificativa de Bassanio, por ter optado
pelo de chumbo foi: “Thy paleness moves me more than eloquence,
And here choose I. Joy be the consequence”. (Teu palor me atrai mais
do que eloqiiéncia, te escolho. Seja alegria a conseqiiéncia).

Colocado o enigma - por que Bassanio escolhe o de chumbo e com
essas palavras? -, Freud recorda que a inspiragio de Shakespeare veio
de um conto da Gesta Romanorum. Contudo, aqui, € uma moga que
deve escolher para poder se casar com o filho do imperador. A solugao
proposta por Stucken é descartada por Freud porque ela recorre a um
mito astral e por isso se vé encerrada em um circulo vicioso. Para
a psicanalise, todos os mitos nao passam de sintomas, ou seja, sdo
sempre produgoes humanas que, como tais, precisam ser elucidadas.

A primeira constribuicdo psicanalitica para elucidagao do pre-
sente enigma é recordar que, no caso do sonho, cofres geralmente in-
dicam os 6rgaos genitais femininos. Assim o tema presente, tanto no
mito como no conto, seria o da escolha do homem entre trés mulheres.
Tema retomado por Shakespeare em Rei Lear e que serve para Freud
indicar que a melhor das trés mulheres é sempre a mais jovem. (p.
184-5) O que se repete em um mito grego que narra a obrigagao do
pastor Paris de decidir qual a mais bela entre trés deusas. “Ele estava
pastoreando o seu rebanho no monte Gargaros, o pico mais alto de Ida,
quando Hermes, acompanhado de Hera, Atena e Afrodite, entregou-
lhe a maga dourada e a mensagem de Zeus: ‘Paris, uma vez que vocé
é formoso e igualmente sibio nas questdes do coragao, Zeus lhe ordena
que julgue qual destas deusas é a mais atraente’. Pdris aceita com
receio a magd. ‘Como um simples pastor como eu pode se tornar o
arbitro da beleza divina?’ ‘Dividirei a maga entre as trés.” (Graves,
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p- 270) Mas ele é impedido em sua decisio e deve efetivamente op-
tar. Cada uma das deusas procura suborni-lo, mas Afrodite oferece
a melhor recompensa das trés: Helena de Esparta. O mesmo tipo de
escolha estaria também presente no conto de Cinderela e no Asno de
Ouro de Apuleio. Por conseguinte, esse passeio pelas letras de diversas
épocas e povos permite a Freud estabelecer uma primeria equacao: (I)
Cordélia = Afrodite = Cinderela = Psiché. (p. 185)

Evidentemente, nio sabemos ainda o que hi de comum entre
elas no sentido forte. Superficialmente, é sempre sobre a terceira opgao
que recai a escolha. Mas por que sobre a terceira? A beleza nio é a
linica caracteristica comum, h4 outras, embora nio tio acentuadas em
todos os casos. Por exemplo, Cordélia na cena 1, ato 1, diz: “What
shall Cordelia do? Love and be silent.” (O fard Cordélia? Amar e
permanecer em siléncio.) Freud recorda que Cinderela se esconde. O
que o leva a sugerir duas novas equacées: (II) esconder-se = silenciar-
se e (III) siléncio = chumbo [Aqui devemos recordar a fala de Bassanio
ao escolher o cofre que contém chumbo]. (p. 186)

No julgamento de Piris, como vimos, todas as deusas falam,
mas hd uma versao deste mito para opereta, feita por J. Offenbach,
onde Piris declara “La troisiéme ne dit rien” (A terceira nada diz). As
equagdes (II) e (III) estariam agora elucidadas em seu sentido profundo
através da psicanilise. Esta nos ensina que siléncio = morte (IV).
Assim temos uma nova identidade a partir de (ID), (III) e (IV): (V)
esconder = calar-se = chumbo = morte. (p. 186)

Por conseguinte, o elo profundo que une as quatro personagens
¢ a morte. Todas elas seriam representacdes da morte, ou seja, uma
personificagdo da terceira das Parcas, P’Ltropos. Mas se isso é verdade,
entdo as outras duas mulheres sio as outras duas Parcas: Clots e
Liquesis. (p. 188) Feitas estas surpreendentes aproximagoes, Freud
se volta para o estudo do que a mitologia tem a dizer sobre as trés
Parcas. A reconstrugio visa assinalar as relagbes entre as Parcas, as
Gragas e as Horai (as estagbes do ano: primavera, verao e inverno).
Cloté é a “fiadora, Laquesis “a que mede” e ﬁtropos “a que nio pode
ser evitada”. Méirai (Parcas em grego) significa as fases. Como a lua
tem trés fases, sdo trés as pessoas: a lua nova é a deusa da primavera,
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a lua cheia, a deusa do verao, e a lua minguante, a deusa do inverno.
As caracteristicas que recebem cada uma das Parcas é de profundo
interesse para Freud: Cloté significaria a disposigao inata, Liquesis a
experiéncia e Atropos a inelutével, a morte. (pp. 188-190)

Mas nio hi uma contradicao flagrante aqui? Como supor que a
ligagio profunda entre Cordélia, Afrodite, Cinderela e Psiché estaria
no fato de que todas elas representam a morte? Elas ndo sao sempre
descritas como as mais belas, as mais jovens, as mais sdbias, as mais
leais? Como falar em escolha, se diante da morte ndo hi escolha?

Entretanto, a psicanilise utiliza tal contradigao, o nosso proprio
espanto, até nossa indignagdo diante de liames aparentemente tao ar-
bitririos, para indicar precisamente o acerto da interpretagao pro-
posta. Pois é a censura que opera tais transformagoes, ou seja, nossas
reagoes ja testemunhariam sua presenga. Mas como ela nao seria total,
ela acaba por deixar pistas sob a forma de enigmas. A identidade cru-
cial esta na identidade morte = amor. Em outros termos, retornamos
a Totem und Tabu, onde se mostra que o desejo amoroso é tardio em
relagio ao desejo de’destruigao. E a censura que faz com que uma
necessidade seja reposta por uma escolha, a destruicdo pelo amor. 0]
tema profundo que estd por de trds de todas as produgoes estudadas
é a relagio do homem com a mulher: a mulher que trata dele - a mae,
a mulher que é a sua parceira - 2 amante e a mulher que o destréi, a
mie terra. Ou seja, todas as obras estudadas representam em um grau
variado de censura a mesma coisa. Esta é a razio de se poder saltar
de uma produgio cultural para outra no tempo e no espago. Mas o
fato da mais bela e a melhor das trés ser a mulher que destréi faz com
que isso, segundo Freud, “roce o incomum” (”die an das Unheimliche
streifen”, p. 191).

Para aprofundar o estudo presente e revelar algo mais sobre a
conceituagao do feminino é necessario analisar o Das Unheimlich. A
prépria palavra ‘Unheimlich’ é uma palavra antitética, isto é, ela con-
densa em si mesma dois sentidos opostos. O que pode ser constatado,
para Freud, tanto por uma investigagao “linguistica” - o uso recolhido
pelos dicionaristas em uma perspectiva histérica - como através de uma
investigagdo “contextual” - o exame das condigoes efetivas em que o
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sentimento de ‘Unheimlich’ é despertado. (pp. 243-4) E na dltima que
o texto de Hoffmann, Der Sandmann, desempenha um papel central
na andlise freudiana.

Da primeira investiga¢do é suficiente assinalar as seguintes pas-
sagens: (I) “Os Zecks sio todos ‘Unheimlich’. ‘Unheimlich’... O que
o senhor entende como ‘Unheimlich’? ‘Bem ... me ocorre em relagio
a eles, como se eles fossem uma fonte aterrada ou um lago drenado.
Néo se pode passar por eles sem que fosse sempre como se a dgua pu-
desse aparecer de novo’. Nés chamamos ‘Unheimlich’; O senhor chama
‘Heimlich’. Entdo de onde o senhor tira que essa familia tenha algo
de secreto e insincero?” (p. 247) e (II) ““Unheimlich’ denomina-se
tudo que deve permanecer em segredo e escondido ... e é posto em
evidéncia”. (p. 248)

Portanto, essas duas passagens ressaltam o carater antitético da
palavra, o fato de estar associada simultaneamente ao que é comum,
familiar e ao que é incomum, desconhecido, ao que é secreto e, ainda
assim, evidente. A conexdo entre tais aspectos é dada pela terceira
passagem: (III) “desenvolveu-se a partir do que é familiar, doméstico,
o conceito de algo retirado da vista de estranhos, escondido, secreto”.
(p- 249) Podemos traduzir tudo isso em termos freudianos. Dado que
as palavras testemunham os processos psiquicos, as citagoes feitas vi-
sam indicar um fenémeno que na sua origem foi algo familiar, comum
e que mais tarde teve de se tornar secreto, escondido. Mas, ao se colo-
car em evidéncia, ele se transforma agora em algo incomum, estranho,
afastado. Por conseguinte, temos aqui todas as caracteristicas de algo
que resulta de um desejo e de sua repressio. O “Un” de ‘Unheim-
lich’ traz a marca da censura. Ou seja, algo ‘Heimlich’ - “familiar e
agraddvel” através do processo de defesa transforma-se em ‘Unheim-
lich’ - “escondido e afastado da visio”.

A segunda investigagdo, a “contextual”, é, por conseguinte, di-
rigida para o estudo de quais sio os desejos em jogo que operam a
transformagio detectada pela investigagio “linguistica”. Em outros
termos, a leitura do texto de Hoffmann visa responder as questées
formuladas acima.

A crenga de alguns autores de que o sentimento de ‘Unheim-
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lich’ decorreria da incerteza de saber se estamos ou nao diante de uma
criatura viva ou de um autémato, boneca, etc, no Sandmann, (cara,
por exemplo, a Jentsch), é descartada por Freud como mera raciona-
lizagdo. (p. 250) Para ele, o fundamental esta no fato do Sandmann
retirar os olhos das criangas. O resumo do conto que ele oferece ao
leitor tem o objetivo de preparar o terreno para o estabelecimento da
seguinte identidade (1) Copolla = Coppelium = Homem de Areia. A
psicandlise mostra que (2) perder os olhos = ser castrado. Para en-
fatizar que se trata mesmo de castragio, Freud indica como o conto
aproxima a ansiedade a respeito dos olhos com a morte do pai e como
a presenca do Sandmann perturba as relagoes amorosas de Nathaniel.
Qualquer um que freqiiente os textos freudianos ja se deu conta de que
estamos diante do pai da horda primitiva. O pai enquanto aquele que
castra e impede o comércio sexual, ou seja, Freud constréi uma ter-
ceira identidade: Homem de Areia = Pai temido. De (1) e (3) temos
Coppelius = Copolla = Homem de Areia = Pai temido. Mas o pai é
sempre cindido em duas figuras, uma mais primitiva e odiada, o pai
da horda, poderoso e castrador, e uma mais recente, o pai amado em-
bora castrado. O que permite estabelecer duas novas identidades: (4)
pai de Nathaniel = Copolla, e em relagido a Olympia (5) Spalanzani =
Coppelium. Como Copolla é Coppelium, temos que o pai de Nathaniel
é Spalanzani, ou seja, (6) Nathaniel = Olympia. Em suma, o amor de
Nathaniel por Olympia é uma forma de amor narcisico, resultado de
uma ma resolugio do complexo edipiano, onde o pai temido impede
a identificacio com o pai bondoso, isto é, prevalece o desejo de morte
contra o pai. Dado que é impossivel se identificar com o pai, se torna
impossivel amar uma mulher. (pp. 251-7)

Quando examinamos o tema da escolha entre trés cofrinhos, vi-
mos que a mulher, enquanto objeto de amor, pode estar interditada.
Entretanto, o ‘Unheimlich’ nos ensina mais sobre isso. Aparentemente,
Freud parece ter resolvido a questdo: o desejo antigo, o de destruigao
em relacio ao pai, deve ser substituido pelo desejo mais recente, o
de amor, ou seja, o complexo de castragao parece solucionar o con-
flito. Mas nio é verdade. Freud prossegue na anilise como se até aqui
ela fosse insuficiente. Ele recorre ao fenémeno do duplo, ou seja, ao
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aparecimento da consciéncia moral: ela trata o eu como se ele fosse
um objeto, algo inanimado. (pp. 257-261) Contudo, a tese de que o
super-eu, enquanto agéncia que se desenvolve a partir do eu, é herdeiro
do Complexo de Edipo, e assim uma conseqiiéncia da resolugiao do
complexo de castragao, tampouco nos leva mais longe. S6 avangamos
quando Freud introduz algo que estaria para além do principio do pra-
zer: a compulsao a repetir. Ele parece acreditar que o sentimento de
que algo é ‘Unheimlich’ decorre dessa compulsao. Para falar a respeito
dela, retoma temas ji presentes em Tolem und Tabu, como o da oni-
poténcia do pensamento e o da concepgao animista do universo, este
momento primitivo onde desejo e sua realizagio parecem nao conhe-
cer mediagoes. Aqui vale a pena destacar algumas observagdes feitas
na explicitagao freudiana do duplo. De alguma maneira, este também
surge como negador da morte, e s6 mais tarde se transforma em algo
anunciador da morte, sendo, portanto, temido. A relagio com a morte
é explicita, pois o sentimento de ‘Unheimlich’ estd vinculado & nossa
inabilidade em lidar com a morte. Mas, como ja nos inteiramos anteri-
ormente, a morte aparece como morte do pai, a consciéncia moral como
forma de culpabilizagao desse assassinato paradigmatico que inaugura
o social. Entretanto, acreditamos que falta algo a ser explorado. Pois
encontramos também a sugestao freudiana de que a substitui¢io de
‘Heimlich’ por ‘Unheimlich’ é feita contra o desejo de retornar ao itero
materno. Em outras palavras, Freud estd estabelecendo um vinculo
entre a tematica da morte e o retorno a mae. Estamos agora diante
de uma configuracao tedrica que ndo parece ser mais a de Totem und
Tabu.

A tematica da escolha entre trés confrinhos se revelou como
sendo na verdade a escolha entre trés mulheres: a mie, a amante e
a morte. Ora, o acesso a segunda, a amante, sé é possivel através da
resolucio do Edipo, ou seja, através da castragio, portanto, por meio
da identificagdo com o pai castrado e reniincia/afastamento do pai da
horda. Contudo, contra esse desejo de morte contra o pai, parece exis-
tir um muito mais primitivo, presente na prépria compulsao a repetir:
o de retorno a mae, ou melhor, o de néo se separar dela. Essa nao se-
paragao é idéntica 3 figura feminina enquanto representagio da morte.

115



Em outras palavras, bem mais poderoso do que o desejo de se tornar o
pai da horda parece ser o de nao se diferenciar da mie. E como se na
teoria freudiana, a condigao essencial para a vida fosse se separar da
mulher enquanto representacio da morte. E, por conseguinte, a pre-
senga silenciosa da mae que ameaca o social. O que sugere um tema
muito interessante a ser explorado na teoria freudiana: o da relagao da
mae com a pulsio de morte. Mas de qualquer maneira, deve ter ficado
claro que a interpretagao freudiana, além de mobilizar especulagdes ex-
tremamente audaciosas, tece algumas consideracdes que passam pela
sua conceituagao do feminino. Para tornd-las mais explicitas e mos-
trar que elas ocorrem muito precocemente em Freud, estudemos o caso
Dora.

Forrester em “Os prazeres inauditos da psicandlise: Freud, Dora
e Madonna” faz diversas ponderagdes sobre esse caso. Em primeiro
lugar, ele assinala que: “O caso clinico pode ser lido, portanto, como
uma histdria das identificagdes de Dora, cuja conseqiiéncia desafortu-
nada é sabermos o que todos os demais desejam, frustrados e perplexos
(como Freud), perguntamo-nos o que é que Dora realmente deseja’.

(p- 78)

Certamente a identificagao ocupa um lugar de proa no caso. Mas
como devemos entendé-la? Seguindo algumas sugestdes presentes no
belo texto de Wollheim, Identificacdo e Imaginagdo: a estrutura inte-
rior de um Mecanismo Psiquico, podemos pensar a identificagio como
uma forma de ser o outro, ou melhor, de se utilizar, de se apropriar
das categorias que o outro se utiliza para pensar o que ocorre a sua
volta. Freud, por exemplo, quando descreve a identificagio de Dora
com a Sr? K, observa que o sintoma da primeira expressa o seguinte
pensamento: “Se eu fosse sua esposa, eu o amaria de uma maneira
muito diferente, ficaria doente (digamos de nostalgia) quando ele estd
longe, e bem (devido a alegria) quando ele estd em casa de novo”. O
que Dora toma de empréstimo do repertério da Sr? K? A possibili-
dade de se referir ao estado amoroso através de ficar ou nio doente.
Quando o Sr. K. estd ausente, a esposa estd bem. Quando ele retorna,
ela fica doente. Dora faz justamente o contrdrio, mas com as mesmas
categorias.
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Algumas paginas adiante, Forrester considera que: “Freud nao
se inclinava a enfrentar a questao da transferéncia, visto que ji havia
presumido que o que Dora buscava nele e na andlise era algo que
pertencia a Herr K. e n3o algo que uma mulher pudesse oferecer”.
(p. 80) Entretanto, a questao que se coloca é saber se se trata de uma
falha datada, histdrica ou se estamos diante de um ponto cego da teoria
freudiana. Pois o que seria, para o analista, ocupar o lugar de uma
mulher na andlise? A resposta ébvia seria: ele se torna um sedutor. No
entanto, ela introduz uma série de perturbagdes no tecido conceitual
que estd sendo urdido. Pois a responsabilidade pela transferéncia deve
ser atribuida ao analisando. Em outras palavras, se hd sedugao, ela
deve sempre partir do analisando. Assim, teoricamente, a sedugio
s6 pode vir de fora, da cena infantil. Todo ato amoroso parte do
analisando e é a atualiza¢ao, a repeticao de algo infantil.

Antes de prosseguirmos, uma iltima observagio de Forrester:
“O segredo das fontes de conhecimento sexual de Dora e o estrato
mais profundo de sua vida erética eram uma coisa sé: a cena de duas
mulheres conversando”. (p. 87) Podemos ver aqui uma das razées do
titulo dado por Forrester ao seu artigo: o quadro da Madona representa
uma cena em que duas mulheres estio presentes. Mas se elas trocam
segredos sobre sua intimidade sexual, como diferenciar o que fazem
daquilo que se passa em andlise? H4 ai uma sugestdo de Forrester de
que Freud se cercava de grandes cuidados para que a psicandlise nao
degenerasse em conversas de comadre.

Mas nao haveria também um prazer sexual produzido pelo
proprio relato? O marqués de Sade nao usufruia duas vezes da mesma
coisa, uma sob a forma narrativa, e outra enquanto agio? Nio ha-
veria um prazer sexual derivado da situagdo de anilise? Sao essas as
perguntas e suspeitas que orientam nossa leitura do caso Dora.

O caso foi mencionado por Freud pela primeira vez em carta
de 14 de outubro de 1900, onde ele conta que: “Esse tem sido um
periodo animado e me trouxe uma nova paciente, uma jovem de 18
anos que se abriu suavemente com a colegao existente de gazuas (Di-
etrichen)”. (p. 469) Duas coisas chamam imediatamente a atengao e
sao dificeis de conciliar: que a jovem tenha se aberto tio suavemente
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(na versdo publicada Freud insiste que nao estava violentando Dora
com nenhuma informagao que ela j4 nio soubesse) e que tal abertura
tenha se produzido a partir de uma colegdo (Sammlung) de gazuas
(ou seja, a interpretagao, pode-se pensar, teria sido produzida a partir
dessas ferramentas). Entretanto, a leitura do caso parece indicar que
se a “suavidade” nao foi tao grande, a colecao de gazuas foi realmente
utilizada e com muita vontade. Poderiamos até pensar que estamos
diante de um novo caso Catarina, tal a facilidade com que Freud in-
terpreta. O caso termina em 31 de dezembro e, em 10 de janeiro de
1901, ele relata a Fliess que o estd escrevendo com o titulo de Sonhos
e Histeria: Fragmentos de uma andlise. Devemos nos dar conta de
que o termo ‘fragmentos’ est3 presente nio para dizer que toda analise
é fragmentdria (como gostariam de acreditar os intérpretes de Freud
que soltam de texto para texto sem nenhuma preocupagao com sua
cronologia), mas para ressaltar que, neste caso, dado o fim abrupto do
tratamento, nao foi possivel termind-la.

Em 25 de janeiro do mesmo ano, ele escreve a Fliess: “Termi-
nei ontem “Sonhos eslisteria”, e hoje j& estou sentindo falta de um
soporifero. Ele é um fragmento de uma analise de histeria em que as
explicagdes se agrupam em torno de dois sonhos; assim, na verdade, é
uma continuagao do livro do sonho. Além disso, contém resolugdes de
sintomas histéricos e vislumbres dos fundamentos organo-sexuais do
conjunto. E a coisa mais sutil que escrevi até agora e vai desconcertar
as pessoas ainda mais do que de hibito”. (p. 476) Portanto, o caso
é uma continuacio do livro sobre os sonhos, ele se ocupa da relagao
entre sonho e neurose. Os fundamentos organo-sexuais se referem as
fases da libido. Embora ainda falte muito para que Freud possa ela-
bori-la em sua totalidade. O que nos leva a acreditar que talvez seja
mais frutifero indagarmos se o fato de Freud nao ter chegado a bom
termo na analise de Dora nio se deve aos seus pressupostos a respeito
do feminino.

Em 30 de janeiro, em nova missiva, ele traz novos esclarecimen-
tos: "‘Sonhos e Histeria’, se possivel, nio deverd desaponti-lo. O
principal nele é, mais uma vez, a psicologia, a utilizagao dos sonhos
e algumas peculiaridades dos procesos inconscientes de pensamento.
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H4 apenas vislumbres /de elementos/ do organico, isto é, das zonas
erogenas e da bissexualidade. Mas a bissexualidade é mencionada e
especificamente reconhecida de uma vez por todas, e esta preparado o
terreno para um exame pormenorizado dela em outra ocasido. Trata-
se de uma histeria com tosse nervosa e afonia onde ambas podem
ser rastreadas até o cardter da sucgio do bebé, e a questdo principal
nos processos de pensamento conflitantes é o contraste entre uma in-
clinagdo para os homens e uma inclinagao para as mulheres”. (pp.
477-8) Assim, a bissexualidade é vislumbrada e reconhecida. Mas a
questdo principal é a divida de Dora: ela é um homem ou ela é uma
mulher? Aparentemente, de alguma maneira, Freud se deu conta do
papel central da bissexualidade no caso, mas o que o teria impedido
de explori-lo em todas as suas matizes? Ou por que o analista nio
pode ocupar uma posi¢io feminina na analise? Nao precisamos dizer
que deveria ser irrelevante se o analista é uma mulher ou um homem,
dada a tese da bissexualidade. Uma analista também nao pode ocupar
o papel feminino.

Em junho de 1901, ele conta que o trabalho foi despachado.
Porém, estranhamente, sé vai aparecer quatro anos depois. Jones re-
lata que a razao do atraso foi devido ao editor da revista ter se recusado
a publicd-lo. (p. 286-7) Mas serd que a razio foi mesmo esta? Nao de-
vemos ficar atentos para as notas de rodapé para vermos como Freud
foi resolvendo ou nao a questio do feminino e do masculino? Em ou-
tras palavras, se a diivida central de Dora era: sou homem ou sou
mulher? - nao sei respondé-la, niao sei nem quem eu sou, nem o que eu
desejo - a diivida correlata de Freud parece ser: o que ocorre na anailise
se eu ocupo o papel feminino? A resposta - passo a ser um sedutor, e
nao tenho mais controle sobre o que estd ocorrendo - merece um exame
apurado. Pois a partir dela é possivel esclarecer melhor um dos pilares
da técnica interpretativa freudiana, a saber, a de que a interpretagao
passa pela relagao transferencial.

A leitura do caso Dora na sua totalidade nos espanta inicialmente
pela sua falta de unidade. Freud, apesar de reconhecer que a camada
mais profunda de pensamentos inconscientes de Dora se refere ao seu
amor pela Sr? K, nio organiza o seu trabalho em fungdo disso. Ao
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contrario, ele insiste em dois pontos: o retorno do amor de Dora pelo
seu pai e o seu amor pelo Sr. K.

Digamos que durante o tratamento essa tenha sido a sua hipétese
de trabalho. Dado que a psicandlise estava ainda no seu inicio, ele teria
se descuidado da transferéncia, ndo teria levado em conta o ponto de
vista feminino sobre as relagdes amorosas. Ora, quando ele se decide
a escrever o posfacio, ele ja tem mais clareza sobre o que ocorreu. Por
que ele nao reconstruiu o trabalho a partir da nova perspectiva? Os
propositos que ele apresenta no posficio - o de mostrar como a inter-
pretacao dos sonhos pode ser utilizada na andlise de sintomas histéricos
e o de explicitar as relagoes entre o conteiido latente e o conteido ma-
nifesto - poderiam se tornar mais claros se ele incorporasse a anilise
do conteiido transferéncial, presente nos sonhos analisados. Contudo,
quando ela é mencionada, ela ainda se refere 3 perspectiva de que
Freud ocuparia na anilise o lugar de um homem: o pai de Dora ou
o de Sr. K. Fixado isso, a posi¢io homossexual de Dora sé pode ser
explicada como gesto de vinganga. Uma vinganca contra todos os ho-
mens por terem traido o seu amor: o pai quando a “troca” pela Sr?
K, o Sr. K quando a trata como uma governanta. A possibilidade de
que o término abrupto da andlise pudesse decorrer do fato de Dora ter
colocado Freud no lugar de uma mulher, de uma governanta, é men-
cionado por ele, sem ser explorado. Se ele se desculpa por nio ter na
época do caso compreendido a natureza homossexual dos histéricos,
ele, em lugar nenhum, se refere as exigéncias que tal fato colocaria
sobre a relagao transferencial. Em particular, o qué seria ocupar, na
transferéncia, um papel feminino, por exemplo, o da Sra K. Se Dora
insiste em vé-lo como uma figura feminina, a reposta de Freud é ou a
de nao se dar conta disso, ou de traduzi-la de acordo com uma matriz
em que se reverte a coisa imediatamente para um cenério masculino
ou, finalmente, ver a homossexualidade de Dora sem se interrogar so-
bre seus possiveis efeitos na relagdo transferencial. Nossa questio é,
portanto, a de entender esse pequeno enigma. Trata-se de uma ce-
gueira circunstancial? E resultado de alguma caracteristica pessoal de
Freud? Ou é uma barreira erguida pela prépria teoria? Logo nos pri-
meiros paragrafos do Preficio, ele observa que: “explicaria como uma
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indicagdo de uma licenciosidade perversa e singular, se alguém supu-
sesse que tais conversas seriam um bom meio para excitar ou gratificar
desejos sexuais”. (p. 89) Sem divida, podemos admitir, em principio,
que sé seriam um bom meio para alguém préximo do marqués de
Sade. Mas, por que acreditar ou insistir que a fala na anilise nio
possa ser uma forma de gratificacdo sexual? Alids, segundo o préprio
Freud, os neuréticos sdo perversos. Nio seria espantoso esperar que
eles, de alguma forma, sexualizassem sua prépria fala. Por que falar
nao pode ser entendido como uma forma de agir na mesma medida em
que agir é uma forma de recordar? Mais de uma vez Freud insiste na
tecla de que o trabalho deve ser entendido como uma continuagio de
Traumdeutung. Ora, ali encontramos, no capitulo VII, a indicacio dos
dois pilares sobre os quais se opoia a técnica interpretativa do sonho:
“as associagbes superficiais sdo apenas um substituto de ligagio para
as reprimidas mais profundas” e “o dominio sobre o fluxo das repre-
sentagOes passa para as representagoes de objetivo escondidas”. Entre
as representacoes de objetivo ocultas hd uma que merece atengio es-
pecial: “uma outra representagio de objetivo, em relagiao a qual o
paciente nada suspeita, é a de minha pessoa”. (pp. 508-9) Portanto,
desde a publicacao dessa obra, Freud tinha em mente a transferéncia.
Por que ela nio tem o lugar de destaque que lhe caberia? Por que ela
nao € explorada, dado que a prépria técnica interpretativa do sonho a
supoe?

Ora, Freud, no pésfacio, retoma a questao da transferéncia por-
que “as particularidades da andlise de Dora sé podem ser explicadas
através desse fator”. (p. 182) Entretanto, ¢ iniitil procurar no texto
uma mengao a posi¢do feminina. Como ji enfatizamos, Freud ocupa
o lugar do pai de Dora e do Sr. K. Mas, em uma nota de rodapé, ele
observa que: “fracassei em descobrir a tempo e comunicar & paciente
que a excitagdo amorosa homossexual (ginecofilica) pela Sra K era a
corrente inconsciente mais forte de sua vida animica”. (p. 184) Mas
os comentdrios seguintes se voltam para justificar essa observagio e
nao para ligi-la & questdo de transferéncia. No preficio, encontra-
mos a crenga freudiana de que é possivel no seu trabalho diferenciar
a “construgdao” do “auténtico”. Vamos ver se é possivel sustentd-la.
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Certamente fazem parte da construgio os dois pilares mencionados
acima, ainda que retraduzidos para o ambito da histeria. Assim, se
pode supor que a fala de Dora é apenas um substituto de ligagao das
associagdes mais profundas que se encontram reprimidas, e que o fluxo
da sua fala é dominado por representagdes de objetivo ocultas, sendo
parte delas relacionadas ao analista, isto é, a Freud. Mas o que or-
ganiza esse dominio? Podemos achar que aqui ele estd presente na
observagao freudiana de que ha uma atragio sexual entre pai e filha
de um lado, e mie e filho do outro. Por conseguinte, o chamado Com-
plexo de Edipo também faz parte da construgio freudiana. Embora
ele tenda a aparecer como estando do lado do auténtico. De qual-
quer maneira, sua presenga no presente vivido de Dora é apenas uma
repeticio da cena infantil.

Outro elemento é dado pela tese freudiana de que “um sintoma
significa a apresentagdo - realizagio - de uma fantasia com conteiido
sexual, por conseguinte, uma situagio sexual. Melhor dito, pelo me-
nos um dos significados de um sintoma corresponde a apresentagio de
uma fantasia sexual, embora tal limitagdo de conteido nao se apli-
que aos outros significados”. (p. 122) Antes de discorrer sobre tal
caracteristica do sintoma, precisemos o contexto. Sempre, na teoria
freudiana, se acredita na multideterminagido de sentido, ou seja, que
em cada sintoma estd presente a condensagao. A tese é a de que
um “sintoma corresponde simultaneamente a muitos significados™ (p.
127), ou, em termos energéticos, a de que um sintoma é ocupado a
partir de inimeras representagoes de meta. O deslocamento, ou seja,
como algo pode “expressar diversos significados em sucessdo” (p. 127)
exemplifica, tudo contado, como o infantil é reposto por algo atual.
Isto é, Freud nos prepara para a descoberta de que os sintomas de
Dora expressam desejos infantis que se atualizam através da substi-
tuigdo de contexto e personagens. Mas a trama estd determinada pelo
infantil. Assim, a tosse de Dora pode ser recuada até o sugar o seio
materno. E para usar uma expressao freudiana: o “novo vinho em
garrafa antiga”. (p. 128)

O primeiro sonho tem o seguinte conteido: “Uma casa estd em
chamas, papai estd ao lado da cama e me acorda. Me visto rapida-
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mente. Mamae quer salvar sua caixa de j6ias mas papai diz: nio quero
que eu e meus filhos se queimem por causa da tua caixa de jéias. Cor-
remos para baixo, e assim que cheguei do lado de fora acordei”. (p.

136)

Uma interpretagio para ser satisfatéria deve dar conta a0 mesmo
tempo de trés contextos: o atual - saber quais os desejos diurnos que
estao presentes no sonho - o transferencial - reconhecer os desejos que
foram transpostos para o analista - e o infantil - reconstruir os desejos
infantis, os iinicos que sio realmente responsaveis pela ocorréncia do
sonho.

O contexto diurno refere-se ao fato de Dora ter feito um passeio
no lago com o Sr. K. Apés um longo percurso, descobrimos que o
desejo atual seria o de se entregar ao Sr. K. O contexto infantil é
reconstruido, a partir da teoria psicanalitica, como o desejo de seduzir
o pai. O transferencial, talvez devido i insuficiéncia dos conhecimentos
de Freud na época sobre a neurose de transferéncia, nao é reconhecido.
O que sem diivida é muito estranho, uma vez que seria através dele que
se poderia efetivamente chegar aos outros dois. Tudo se passa no caso
descrito como se a transferéncia fosse em relagao 4 teoria e nio & pessoa
de Freud. Em outras palavras, toda resisténcia de Dora & analise sera
vista como resisténcia a teoria, dai a necessidade de Freud de recorrer
a colegdo de gazuas. De qualquer maneira, podemos entender que o
desejo presente na transferéncia seria o de seduzir o analista.

Entretanto, o que nos interessa nio é abordar o caso por esse
viés, mas sim o de reconstruir, através das miltiplas identificacoes
presentes no sonho, as categorias que Freud acredita que Dora esteja se
utilizando. Em outros termos, explicitar a trama que Freud apresenta
para dar conta do caso Dora. Para tanto, é preciso fazer um longo
desvio para entender aquilo que a teoria tem a dizer sobre a relacao
entre conteido manifesto e conteido latente.

No inicio do capitulo VI da Treumdeutung, hd uma primeira
identidade entre contetdo latente e pensamentos do sonho. (p. 280)
Todos autores anteriores a Freud, sem o saber, se ocuparam do
conteido manifesto, ou seja, de uma aparéncia, de um fragmento, de
uma peca de quebra-cabegas. Esta iltima analogia é interessante por
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assinalar de imediato uma caracteristica da investigagio freudiana: ela
visa obter uma interpretagio global do sonho, ou seja, situd-lo em uma
gestalt onde ele se revela como uma formagao psiquica dotada de sen-
tido.

Mas a metafora da traducio, introduzida no segundo paragrafo,
por seu cariter problematico, permite ir mais rapidamente ao nicleo
da questio. Para que a metéifora fosse precisa, seria necessario que
ela se desse nos dois sentidos, ou seja, do manifesto para o latente
como também do latente para o manifesto. Contudo, sé podemos,
através da psicandlise, realizar o primeiro percurso; o segundo é uma
exclusividade do trabalho do sonho. Qu, para ndo insistir muito na
ironia, a teoria freudiana, dado que ela apenas retrodiz e é incapaz de
predi¢io, também estd impossibilitada de simular o trabalho do sonho.
Nés podemos com auxilio da metapsicologia justificar a passagem do
manifesto para o latente, mas ndo podemos antecipar como se apre-
sentari o manifesto. N3o hd como simular o trabalho do sonho, no
sentido que se usa ‘simulagio’ em computagao, pois nao temos acesso
direto ao latente, ele tem sempre de ser reconstruido.

Se abandonamos a metifora da traducdo e optamos pela de mo-
dos de expressio, tampouco as coisas se resolvem. Sabemos ir da forma
distorcida para a nao distorcida, mas nio podemos atender ao pedido
contrario, pelo menos, teoricamente. Talvez poetas, cineastas, roman-
cistas, escritores imaginativos sejam capazes de fazé-lo. Mas, mesmo
eles, estardo, no maximo, exercitando um talento, manifestando uma
intuicio, exibindo um saber fazer e ndo um saber como. Ha, por con-
seguinte, uma assimetria brutal entre conteido latente e manifesto do
ponto de vista do desempenho da teoria freudiana. Ela pode justifi-
car a passagem do manifesto ao latente, ela nio pode antecipi-la no
sentido inverso.

Vamos nos deter agora sobra a observagao freudiana de que “os
pensamentos do sonho sio sem demora compreensiveis para nos” (p-
280). Ou seja, eles o sao quando adquirem uma expressao verbal
adequada; nio conhecemos os pensamentos do sonho enquanto tais;
porém como expressos na linguagem. Nao podemos esquecer que a
comparagao entre latente e manifesto se presentifica entre duas ex-
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pressoes linguisticas, uma sem sentido, um contra-senso, corresponde
ao manifesto, ao relato do sonho manifesto, e uma sensata, compreen-
dida sem mais, a do relato do sonho latente, isto é, & reconstrugio dos
pensamentos do sonho - aquela onde a linguagem retoma suas ligagoes
profundas. A linguagem é sempre um meio ‘elevado’ de expressao.
Freud esta nos dizendo: conhecemos os pensamentos do sonho através
da linguagem, assim como um astrénomo poderia dizer, conhecemos o
movimento dos planetas através do telescopio. Mas, lembra-nos Rous-
tang, em Lacan: do Equivoco ao Impasse seria bastante estranho, se
o astrénomo dissesse: 0 movimento dos planetas se estrutura como
um telescépio. (p. 48) Nao se pode negar que a teoria que permite
construir o telescépio incide de alguma maneira sobre o conhecimento
que se obtém dos planetas, mas achar que em funcao disso tal co-
nhecimento seja organizado pelo telescopio resulta em uma confusio
inomindvel. O que nao exclui, no caso da psicanilise, que se diga que
tanto na linguagem como no inconsciente estdo presentes relagoes in-
tencionais. Mas, para voltar ao ponto, quando Freud considera que o
latente é compreendido sem mais, ele estd assinalado uma conquista
da psicandlise, ela reconstruiu os pensamentos do sonho. Todavia,
também ha aqui um limite para ela: nao se pode ir além do latente,
ou, em termos mais claros, a psicanilise ndo possui uma teoria sobre
as relagoes profundas, as presentes nos relatos sensatos, ela permite
teorizar apenas sobre relagoes superficiais. Fato que nos deve alertar
para a natureza da metapsicologia freudiana.

Uma oposigao presente na metifora da ideografia (uma expressio
através de imagens de palavras, sentengas ou cadeias de pensamentos)
é a presente entre “relagao entre sinais” e “valor imagético”. (pp. 280-
1) Os antigos estudiosos do sonho, os pré-freudianos, ativeram-se ao
iiltimo, ao valor imagético. O que os levou a concluir, na sua grande
maioria, que o sonho nao era um fenémeno psiquico. Entretanto, é
preciso recuperar a relacao entre os sinais. SO ela pode nos permitir
reconstruir o sonho como formagao psiquica plena de sentido. Por-
tanto, os mecanismos de condensagao e deslocamento aparecem, antes
de mais nada, como formas dos sinais se relacionarem.

Freud acredita que o trabalho de condenacao é impossivel de ser
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completamente desfeito. (p. 282) Uma conseqiiéncia imediata: ndo hd
um término para o trabalho de interpretagdo. Mas hd aqui algo mais
importante do que isso. Podemos lé-la como a declaragio de que é im-
possivel chegar a um sentido final, que as palavras sio inexoravelmente
presas de uma polissemia que nenhum trabalho exegético consegue li-
quidar em definitivo. A plasticidade necessaria das palavras para que
elas possam representar as cadeias de pensamento é de novo afirmada.
Resta saber sobre quem ou o qué colocar a responsabilidade. Em ou-
tros termos, € da natureza da memodria em Freud exigir que a linguagem
exiba esse carater plastico, ou é da prépria natureza da linguagem ser
assim? Ou sdo ambas as coisas? Uma espécie de coincidéncia feliz:
a memodria exige plasticidade e a linguagem a oferece por sua prépria
conta. Qual é, em suma, a relacao linguagem/inconsciente? Niao sa-
bemos responder, estamos apenas mostrando uma forma de colocar a
questao. No Der Witz, Freud observa que “palavras sio um material
plastico que se presta a tudo”. (p. 36, VI). [piada exemplificadora
de Freud: o cego pergunta ao aleijado: - como vocé tem andado? e
o aleijado: - como vocé vé]. Na prépria Traumdeuiung: “a palavra,
enquanto ponto nodal de numerosas representagoes, é, por assim dizer,
uma representagdo predestinada a ambigiiidade.” (p. 336) ou em Gra-
diva, “... a flexibilidade do material da fala freqiientemente possibilita
que se proporcione uma boa expressao para ambos intengoes da fala em
uma mesma ligacio de palavras, trata-se aqui do que chamamos uma
ambigiiidade”. (p. 77) Essa pequena amostra sugere aparentemente a
terceira alternativa: um feliz acordo entre a natureza da linguagem e a
natureza do inconsciente. Nem o inconsciente é condigao da linguagem
e nem esta, daquele.

No segundo pardgrafo aparece uma questiao igualmente impor-
tante: o que aparece na andlise do sonho é produzido na andlise ou ji
estava presente no trabalho do sonho? (pp. 283-4) O que estd em jogo
aqui é simplesmente a natureza da interpreta¢ido na psicandlise. Se o
que sugeri ja estava no trabalho do sonho, a interpretagao freudiana
descobre um sentido até entao oculto. Por outro lado, se é um efeito
da andlise, entao a interpretagdo produz um sentido, ela constréi, e
nao reconstréi, o pensamento do sonho. Niao estamos discutindo o
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relevante papel da relacdo transferencial enquanto possibilidade de re-
peti¢do. O que estamos perguntando é se realmente hi repetigio, se
ela nao resulta da aplicagao de um método. A resposta freudiana é
6bvia: hd repetigio, o pensamento ja estava 14, a andlise ndo acrescenta
nada, a repeticdo estd no sujeito e nao no procedimento. O problema
é saber se ha razdes tedricas para justificar a resposta freudiana. Um
dos nossos objetivos no exame do caso Dora sera também o de tratar
dessa questio.

Porém, antes de retornar a andlise do sonho de Dora, ainda é
preciso examinar varios aspectos da relagao manifesto-latente. Por
exemplo, a seguinte passagem freudiana: “As deformacoes de palavras
do sonho assemelham-se muito as conhecidas da parandia, mas que
também ndo estio ausentes da histeria e das representacoes de com-
pulsao. As artes lingiiisticas das criancas que realmente tratam em
certas épocas as palavras como objetos, que também inventam novas
linguagens e ligacoes artificiais entre palavras, sao aqui, tanto para o
sonho como para as psiconeuroses, a fonte comum”. (p. 302) Anteri-
ormente ele havia dito: “O trabalho de condensagao se torna o mais
claro possivel quando ele tomou como seu objeto palavras e nomes.
Palavras sao tratadas pelo sonho em geral e com freqiiéncia como coi-
sas e experenciam entdo as mesmas conexdes que as representagoes
de coisa”. (p. 297) Para um leitor da época, as duas observagoes
sdo0 muito vagas e estranhas. Tampouco, para entendé-las podemos
nos remeter ao Das Unbewufite, pois se trata de uma obra de 1915.
O contexto s6 pode ser o do Entwurf. Que tipo de conexio existe
aqui entre as representagoes de coisa? Sabemos que elas servem para
referenciar. Assim, Freud poderia estar, nas passagens, acima refe-
ridas, observando que o sonho trata representagdes de palavra como
se elas fossem representagdes de coisa, ou seja, como se elas fossem
referentes. Pode ser. No contexto de Das Unbewufte, teriamos o se-
guinte entendimento: o sonho trata a representacio de palavra como
se ela fosse representagao de objeto. Como a iltima é, propriamente
falando, representagao de coisa, o sonho trata a palavra como se fosse
coisa. Talvez esteja embutida também a crenga de que o sonho trata a
imagem acistica, o elemento organizador da representagio de palavra,
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como se fosse imagem visual, o elemento organizador da representagao
de objeto. Embora, com certeza, o papel referencial seja mais claro,
ha uma forte sugestdo de que a palavra realmente é tratada no sonho
como se fosse imagem visual.

Para estudar o papel referencial conferido a palavra, analisemos
alguns dos exemplos dados por Freud, em especial o sonho da mo-
nografia botanica. Através dele, Freud deseja exibir a relagio entre
conteiido latente e manifesto. Nao hd uma correspondéncia ponto a
ponto entre pensamentos do sonho e conteido manifesto. Ela é me-
lhor explicitada pela analogia do sistema de escolha através de listas.
Quem ¢ mais votado aparece mais vezes. Suponhamos que os pensa-
mentos do sonho sejam: A, B, C D e E, que os elementos do conteido
manifesto sejam: a, b e c. Digamos que em a se condensem A, B, C
eD,em b, B e C e finalmente em ¢ C D e E. O pensamento C estd
presente em todos os elementos, B e D em dois deles, e A e E apenas
em um. Portanto, a relagdo nao pode ser mesmo de simples omissio
como foi inicialmente suposto.

Vamos recorrer a obra A auto-andlise de Freud de Anzieu, para
recuperar de forma mais detalhada o contexto diurno do sonho da
monografia. Freud recebe uma carta de Fliess, onde este narra que
sonhou que a Traumdeulung estava acabada e impressa. No mesmo
dia, Freud se encontra com seu amigo Konigstein que lhe conta que
vai ser publicado um Festschrift em homenagem ao professor Salomon
Stricker, especialista em anatomia patoldgica. Entre os textos, estd um
de Koller em que este descreve como havia descoberto a propriedade
anestésica local da cocaina em operagoes da vista. Apesar do papel de
Freud nesta descoberta, nao se faz nenhuma mencao a ele. Freud saira
de férias para se encontrar com sua noiva, Martha, e Koller pedira ao
Dr. Girtner que fizesse alguns ensaios em animais com a cocaina. As
observagoes dos dois sobre a falta de atengdo dos médicos para seus
colegas em tais situagdes é interrompida pela chegada do Dr. Garther
e de sua florescente (blithend) esposa. Freud tem 42 anos, 6 filhos, uma
esposa de 37 anos e o tao almejado sucesso ainda nao se materializou.

Uma interpretagao onirica, como mencionamos anteriormente,
supoe que ela se dé em trés contextos simultaneamente: o da relacio
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transferencial (presente entre ele e Fliess, mas que ndo temos como
controlar; podemos fazer desde suposigoes com certo grau de plausi-
bilidade até conjecturas selvagens), o das ocorréncias diurnas, da si-
tuagao presente (igualmente incerta, mas onde hd mais evidéncias) e o
da histéria infantil (que também sé pode ser alvo de suposigoes). Ora,
no presente sonho, Freud se ocupa explicitamente apenas da relagao
entre as duas idltimas, e mesmo aqui de forma muito discreta. O ob-
jetivo explicito é o de mostrar a sobredeterminagao. Esta é clara: a
condensacio é equivalente a afirmar que as expressoes do conteiido ma-
nifesto sdao polissémicas. Qu seja, elas remetem a uma multiplicidade
de referéncias. Ha uma pluralidade de tramas que convergem sobre o
mesmo ponto nodal. Certamente, cada trama pode aparecer em mais
de um ponto nodal. A questio que se coloca é saber se ha uma re-
feréncia iltima da qual todas as outras seriam tributarias. Freud nos
remete a uma lembranga infantil: o livro que ele, juntamente com a
irma, desfolhava. Para Anzieu, a problemitica sexual estd na curi-
osidade pela sexualidade feminina. Mas para uma interpretagao ser
completa, algo de possibilidade muito duvidosa, é preciso que ela dé
conta dos trés contextos ao mesmo tempo.

No plano transferencial, segundo Anzieu, haveria uma tentativa
de Freud de escapar ao papel feminino em que ele estaria junto a Fliess.
O sonho do iltimo seria como se ele folheasse a Freud, virasse as folhas
do seu trabalho, o deflorasse. No plano do dia-a-dia, o fato de Freud se
descuidar de sua esposa, de nao se interessar mais em lhe levar flores,
como se tivesse perdido interesse nas suas flores, seria, de qualquer
maneira, uma expressao de divida em relacio ao seu papel masculino.
No plano infantil, um desejo de saber o que diferencia 0 homem da
mulher, o que torna cada um o que é. (pp. 312-328)

Evidentemente, os objetos culturais estio presentes em todas
essas tramas, auxiliando a expressido da diferen¢a masculino-feminino,
supondo que o desejo organizador do presente sonho seja exatamente
este: a diferenga sexual. Portanto, a multideterminagao de referéncias
parece remeter a essa referéncia dltima e possibilitadora de todas as
outras. Em outros termos, a cena da infincia encobre uma outra cena:
a de tirar flores de uma menina, constitutiva da posigao masculina. A
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situagao atual, o fato de estar envelhecendo, de nio ter mais mocas
florescentes ao seu lado, a tentativa nao reconhecida externamente de
ser um criador cultural, de ndo ser um jardineiro reconhecido, repe-
tem a divida freudiana se ele est4 mesmo em uma posi¢io masculina.
Finalmente, a relacio com Fliess esta se deteriorando. A posicao fe-
minina que Freud, aparentemente, ocupa nela nio é mais satisfatéria,
ou, pelo menos, recoloca a questao sobre a melhor posigao que se deve
ocupar.

Se Anzieu estiver certo, teriamos aqui um exemplo de uma
andlise quase completa (na medida em que é possivel se expressar
dessa forma) de um sonho. O que nos coloca, de novo, diante de uma
questao que se pode dizer atravessa todo o nosso texto: a interpretagio
descobriu tais relagdes ou as produziu?

Freud, para exemplificar como no conteido latente os pontos no-
dais sao diferentes daqueles presentes no manifesto, assinala que “no
sonho Sappho de meu paciente é o subir e descer, estar acima e estar
abaizo [elementos do contelddo manifesto]; mas o sonho trata do perigo
de ter relagoes sexuais com pessoas de posi¢do humilde”. (p. 305) Nao
se pode deixar de notar como o manifesto féz de certa maneira uma
alegoria de parte dos pensamentos latentes. Se a cultura estabelece
diferengas entre as classes, o manifesto fala delas através dos termos
subir, descer, acima e abaizo. O que nos coloca uma outra questio
que parece ter muita importincia: quais as diferencgas essenciais que
a psicandlise estabelece? Para tornd-la mais precisa, examinemos ra-
pidamente os dez principios dos pitagdricos que eram dispostos em
duas colunas. Na primeira, encontramos o limitado, o impar, o um,
a direita, o masculino, o estar em repouso, o retilineo, a luz, o bem e
o quadrado. Na outra, em oposi¢io direta: o limitado, o par, a plu-
ralidade, a esquerda, o feminino, o estar em movimento, o curvilineo,
a escuriddo, o mal e o oblongo. Essas diferengas organizam o mundo
pitagorico. Quais as distingdes que, segundo Freud, definem o ser
humano? Elas também nao estariam por trds de cada interpretagao
psicanalitica? O que estamos fazendo é uma leve sugestao a repeito de
algumas categorias freudianas, pois sdo elas que permitem o interpre-
tar. A condensagao, por exemplo, estd ligada & polissemia de palavra,
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3 multideterminagdo dos elementos oniricos. A observagio freudiana
de que no sonho algo “é divorciado de seu contexto e conseqiientemente
transformado em algo estranho” (p. 305) é esclarecedora nao apenas
sobre uma caracteristica do modo de funcionamento do deslocamento
- ele descontextualiza o elemento - como sobre uma das particulari-
dades da interpretacao: ela permite coloca-lo em um novo contexto.
Portanto, estamos sugerindo que certas categorias da psicandlise per-
mitem construir um contexto onde a interpretagao age, ou seja, onde
nos é dada uma gestalt onde os elementos dispersos sio agora compre-
endidos imediatamente.

Mais adiante, Freud corrige o esquema apresentado quando da
discussio sobre a condensagao. Nao hid apenas um escrutinio por
lista para a selecio dos pensamentos latentes. Os escolhidos, além
de desfrutarem dessa propriedade, podem nao ser os mais enfdticos.
O que leva a concluir que “a miltipla determinagio, que decide o que
serd escolhido para o sonho, ndo é sempre o momento primario da
formacao onirica, mas freqientemente um produto secundario de um
poder psiquico ainda desconhecido para nés”. (p. 307) O que significa
que a multideterminagio se subordina a um outro fator, considerado
como primario. O que o poder (die Macht) psiquico faz é “de um lado,
despir o elemento psiquico do alto valor de sua intensidade e, por outro
lado, através da sobredeterminagdo criar a partir dos de menor valor
novos valores, que entdo alcangam o conteido do sonho”. (p. 307)
Por conseguinte, hd uma “transferéncia e deslocamento de intensida-
des psiquicas de alguns elementos”. Em outras palavras, o sonho, neste
sentido, é como se fosse a formagio de um sintoma obsessivo, ou, em
grandes linhas, como uma recordagao encobridora.

Se se retoma a idéia de uma “interpretagido completa”, entao se
tem que reconstruir trés cenas: a de transferéncia, a atual e a infantil.
Isto é, uma interpretagao onirica seria completa se fosse possivel dar
uma mesma gestalt para as trés cenas. Freud, em nota acrescida a
edicio de 1909 da Traumdeulung, reconhece a esséncia da sua teoria:
“desde que tenho o direito de assinalar como nicleo da minha con-
cepgao do sonho que a razio de ser da deformacao onirica decorre da
censura, ...” (p. 308, n.2) Ou seja, a sua teoria parte da idéia de que
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o sonho tem sentido, que, portanto, é possivel reconhecer no sonho a

realizagao de uma intengdo, a realizagio de um desejo. Mas tal re-

alizagdo se apresenta sob uma forma deformada, exigindo assim um

trabalho interpretativo que recupere o seu sentido, isto é, em que se
torne patente qual a intengao que o preside.

Podemos entender o deslocamento como apontando para uma
relagao de implicagdo: se o sujeito sonhou X, entio deve ter tentado
realizar Y. Evidentemente, a teoria nio pode prever Y, nem hd uma
tabela prévia que fornega Y. O que podemos fazer é reconstruir Y.
Entretanto, quando falamos sobre as trés cenas que se presentificam
em uma “interpretaciao completa”, alguém poderia ter se perguntado
sobre a possivel relagio que existiria entre elas; em outros termos,
se uma delas nao seria condi¢do para as outras. Por exemplo, se a
cena infantil nao teria cardter organizador em relagdo a atual, se a
transferencial nao seria apenas uma repetigio “controlada” da infantil?

Para poder encaminhar uma resposta, vamos passar rapidamente
pelo texto Erinnern, Wiederholen und Durcharbeiten. Apesar de ser
de 1914, ele traz uma contribuigao significativa para essas indagagoes.
Em primeiro lugar, Freud descreve as sucessivas etapas da clinica freu-
diana em relagdo aos seus objetivos. Em sua primeira fase, ainda sob
o dominio da técnica catdrtica, tratava-se de levar o paciente, sob hip-
nose, a recordar o momento em que se constituiram os sintomas, e
dessa forma possibilitar uma ab-reagdo. Com o abandono da hipnose,
e a posterior utilizagdo da técnica da livre associagdo, o objetivo se
modifica: é preciso vencer a resisténcia que se opde ao reconhecimento
do momento de formag3o do sintoma. Encontramos tal estigio em
Zur Psychotherapie der Hysterie (1895). Com o abandono da teoria
da sedugao, ndo hd nenhuma razao para privilegiar um momento em
relagao a outro, qualquer coisa que o sujeito fale tem o cariter de
um sintoma. O objetivo da terapia é a tomada de consciéncia da re-
sisténcia. Ao explanar a respeito da iltima, Freud observa que “nelas
[a referéncia é as recordagoes encobridoras] nao é mantido apenas algo
essencial da vida infantil, mas tudo que é propriamente essencial”. (p.
208) Em outras palavras, a cena infantil traz aquilo que é essencial
para a organizagao do desejo. Freud se utiliza de uma analogia: “elas
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[as cenas infantis] representam os anos esquecidos da infancia tao su-
ficientemente como o conteido manifesto do sonho os pensamentos
oniricos”. (ibid) O que hd nos anos da infincia, alids, nos seus anos
mais iniciais? “H4 as vivéncias mais importantes que nessas épocas
muito remotas foram vividas sem compreensio, mas que com pesterio-
ridade encontraram compreensao e interpretagao”. (p. 20) O que ndo
implica que o sujeito tome consciéncia delas, elas tanto podem apare-
cer nos sonhos (e estes, como sabemos, geralmente se apresentam sob
uma forma distorcida) como podem se transformar em acgdes: agir é
uma forma de recordar, ou, mais precisamente, de recordar através da
repeticao. Repetir como recordar ndo implica consciéncia de que se es-
teja repetindo e muito menos recordando. Ou seja, a cena atual é uma
forma de repeticio da cena infantil. Mas falta precisar o papel da cena
transferencial. Esta se revela como sendo ao mesmo tempo uma forma
de repeticio da cena infantil e uma forma de apresentacio da cena
atual. £ uma cena atual porque nao “podemos tratar a doenga como
um acontecimento do passado, mas como um poder atual”. (p. 211)
Contudo, ela encerra uma repeti¢ao da mesma cena infantil. Para po-
der transformar a repeti¢gio em recordagdo é preciso passar pela esfera
transferencial: “ela representa uma doencga artificial que é em todos os
seus pontos acessivel & nossa intervengao”. (p. 214) Em outras pala-
vras, a interpretacao da cena transferencial é a dnica a que o analista
tem acesso e controle, mas ela s6 é possibilitada pela existéncia da cena
infantil. E esta dltima que di a garantia tedrica da existéncia da cena
transferencial. A cena atual, como ocorre fora da situagao de analise,
apesar de ser organizada pela infantil, também escapa ao controle do
analista. Em suma, a interpretacio psicanalitica é uma interpretacio
que se di no aqui e no agora, apesar de se saber que algumas de suas
condigoes de possibilidade estio no passado do sujeito. E exatamente
esse controle que se encontra ausente quando se procura analisar uma
obra de arte enquanto sintoma.

Uma idltima observagao desse importante texto freudiano per-
mite que retornemos ao estudo dos sonhos de Dora: “Em particu-
lar, em muitas formas da neurose de compulsio, o esquecimento se
limita principalmente 4 dissolugio das conexdes, ao desconhecimento
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das conseqiiéncias, ao isolamento das lembrangas”. (p. 209) Em ou-
tros termos, podemos ler o conteido manifesto como dissolugao das
relagoes presentes entre os pensamentos. O trabalho de interpretagao
visa precisamente restaurar as conexdes ausentes. Gostariamos de cha-
mar a atengao para dois pontos que nao discutiremos. Em primeiro
lugar, para a tentativa freudiana, presente na Traumdeutung de nos
contar como as relagoes logicas aparecem no conteiido manifesto. (pp.
309-334) Se ele tivesse sucesso na sua empresa de revelar com precisao
e finura os meios de apresentagao do sonho, ele estaria nos revelando
como se vai do conteiido latente para o manifesto, ou seja, estariam
dadas algumas das condig¢bes para se poder ter o direito de afirmar
que na psicandlise é possivel predi¢io em sentido forte. Em segundo
lugar, tal tentativa se revela impossivel na medida em que varias ve-
zes ele nos diz que algo poderia ser figurado assim, mas também nada
impede que possa ser figurado de outra maneira. A tnica forma de se
atentar para aquilo que realmente ocorre é se voltar para cada sonho e
procurar reconstituir seu conteido latente, como se faz no caso Dora.

No primeiro sonho de Dora, encontramos a seguinte lista de
oposigoes que ela utiliza para estabelecer a oposigao entre masculino e
feminino. As que nos interessam aqui (por exemplo, ndo discorreremos
sobre a oposigao fogo/dgua que parece se referir a caracteristicas do
desejo masculino e feminino) e pertencem ao masculino seriam: abrir,
chave, dar jdias; e ao feminino: fechar, caixa de joias, receber/rejeitar
joias. A partir delas, podemos tentar uma reconstrugiao dos trés con-
textos: infantil, atual e transferencial. Estamos pressupondo que a
questao central do primeiro sonho gira em torno da diferenga sexual.
Nesse sentido, a trama do sonho poderia ser explicitada como: o ho-
mem tem a chave que abre a caixa de joias para colocar dentro dela
uma joéia. A expressio da trama no contexto atual teria a seguinte
formulacao: o Sr. K. tem o phalus que lhe permite penetrar Dora
de modo a colocar dentro dela um filho. Se considerarmos agora o
contexto infantil: o pai tem o phalus para penetrar Dora de modo
a colocar dentro dela um filho. Finalmente, o contexto transferencial
poderia ser lido como Freud tem o phalus para penetrar Dora e colocar
dentro dela um filho. Em suma, em todos trés contextos se trataria
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do desejo de ter um filho. Entretanto, para Freud, a forma sublimada
desse mesmo desejo se expressaria como: Freud tem o saber para pe-
netrar Dora e colocar dentro dela um conhecimento. Ou seja, ha aqui
um jogo curioso entre phalus e saber, filho e conhecimento. Dora de-
veria atualizar seu desejo arcaico de ter um filho do pai sob a forma de
se tornar gravida de um conhecimento fornecido por Freud. E neste
sentido que afirmamos que a resisténcia de Dora é vista como uma re-
sisténcia a teoria. Para aqueles que considerarem nossa interpretagao
exagerada ou sem fundamento, recomendamos a leitura, por exemplo,
do sonho de Irma ou do sonho da paciente que quer dar um jantar. (p.
162)

Por conseguinte, estamos considerando o relato do sonho de Dora
como um mito que vai ser decodificado a partir do cédigo psicanalitico.
Estamos procurando mostrar que este codigo efetivamente faz certas
suposi¢oes sobre o feminino, e interrogar-se sobre elas é uma forma
de se interrogar sobre os limites da interpretacdo psicanalitica. Isso
se torna mais evidente quando nos voltamos para o segundo sonho.
Ela relata: “Ando em uma cidade que ndo conhego, passeio, vejo ruas
e pragas que me sdo estranhas. Em uma praga vejo um monumento.
Chego entdao em uma casa, onde moro, vou ao meu quarto e encontro ali
uma caixa deixada por mamae. Ela escreve: que eu, sem conhecimento
dos meus pais, sai de casa, que ela nao queria me escrever que papai
estd doente. Agora ele estd morto e que se vocé quiser, vocé pode vir.
Ando até a estagao e pergunto 100 vezes: onde estd a estagio? Recebo
sempre a resposta: 5 minutos. Vejo entdo diante de mim uma mata
densa na qual entro e pergunto ali 2 um homem que eu encontrei. Ele
me diz: ainda duas horas e meia. Ele me pede que eu o acompanhe.
Recuso e vou sozinha. Vejo a estagao diante de mim e nio consigo
alcangd-la. Nessa altura, hd o sentimento de angistia comum quando
em um sonho nio se consegue prosseguir. Entio estou em casa, no
meio tempo devo ter viajado, mas nao sei nada sobre isso. Ando até
a portaria e lhe pergunto por nossa casa. A empregada abre a porta e
responde: mamae os outros estdo no cemitério. Me vejo com especial
clareza subindo a escada, e apds sua resposta vou, sem nenhuma tris-
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teza, para meu quarto e leio um livro grande que estd em cima da
minha escrivaninha”. (p. 162)

A primeira fantasia preseﬁte no sonho seria a de defloragio:
“Portanto, por trds da primeira situagio do sonho se dissimulava, se
esta interpretagio estivesse correta, uma fantasia de defloracio: um
homem esforgando-se por penetrar nos genitais femininos” (p. 167)
Ora, a primeira situagio do sonho tem como palavras relevantes: caixa
(‘Wo ist die Schachtel?” [‘Onde estd a caixa?’]), chave (‘Jetzt habe
ich dich schon hundertmal gefragt, wo der Schliissel ist’ [‘J4 lhe per-
guntei mais de cem vezes: onde estd a chave?]), e a série Bahnhof,
Friedhof e Vorhof, utilizada por Freud para concluir que havia no so-
nho uma geografia simbélica da sexualidade (“Das war symbolische
Sexualgeographie!”). (p. 166) Como o primeiro sonho mostrou, chave
e caixa significam os 6rgdos genitais masculino e feminino respectiva-
mente; portanto, a exploragao da geografia sexual sé poderia ser feita
por um homem, dai a reconstrugio do primeiro momento do sonho
como fantasia de defloragdo a partir de uma perspectiva masculina.
Mas acreditamos que haja elementos suficientes para dar uma inter-
pretacao completamente distinta e, ainda assim, baseada na crenga
freudiana de que: “finalmente pertence ao quarto circulo, o de pensa-
mentos mais profundamente ocultos, o amor pela Sr? K, na medida
em que a fantasia de defloragido é apresentada do ponto de vista do
homem (identifica¢io com o admirador que se encontrava agora no es-
trangeiro) e que em dois lugares estdo contidas as alusdes mais claras
e falas ambiguas (o Sr. * * * mora aqui?) e i fonte nio oral de seu
conhecimento sexual (a enciclopédia)”. (p. 176) Em outras palavras,
se concordamos que a fantasia é do ponto de vista masculino, nio acre-
ditamos que ela se forme a partir do possivel noivo; este, na verdade, é
mais um produto da vontade de Freud do que do material produzido,
efetivamente, por Dora.

Quando Dora se pergunta pela estagio, ela estd na verdade se
interrogando sobre a caixa de jdias, isto é, sobre a sexualidade fe-
minina. Entretanto, Freud teima em ver aqui apenas o temor e ao
mesmo tempo o desejo de ser deflorada. E devido & falta de cuidado
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do pai que a caixa corre perigo, dai a segunda fantasia assinalada por
Freud: a de uma vinganga contra o pai. Mas se Dora puder adiar o
seu desejo por um homem, ela podera se casar, tema presente na ter-
ceira fantasia. Em outras palavras, se Dora conseguir resolver o Edipo
adequadamente e aceitar a castragao, ela podera ter um homem para
ela que ndo seria mais o seu pai. Mas esta é precisamente a fantasia
tedrica freudiana.

Entretanto, podemos ler o segundo sonho de uma maneira dife-
rente e que era impossivel para Freud, dados os seus pressupostos sobre
o feminino e a sua teoria da significagdo. Dora se identifica com o seu
pai porque ela é tdo impotente quanto ele. Ela também nao possui
a chave. Assim, para nods, o segundo sonho de Dora estaria montado
em torno da questdo: como se pode ter uma joia sem se ter a chave
da caixa de jéias? Ou seja, como é possivel para uma mulher ter um
filho sem ser através de um homem? Divida que a leva permanecer
durante muito tempo (duas horas) diante da estatua da Madonna. (p.
164)

Uma possivel saida para a psicandlise seria considerar o pha-
lus como tendo a funcdo de ser um operador da sexualidade e nao
a esséncia do masculino. Isto é, afastar da concepgio presente em
Freud a tese de que a bissexualidade se expressa por um masculino e
um feminino, onde o dltimo é sempre visto como uma perturbagao no
sistema. Em suma, estamos sugerindo que os problemas surgidos no
caso Dora decorrem realmente de um ponto cego nos fundamentos da
interpretagao freudiana, motivados talvez pela auséncia de um ponto
no corpo feminino que possa servir como seu identificador.
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