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Apresentacao

Este livro trata da histéria do ocultismo no século XIX um
aspecto cultural e religioso de uma época. Na verdade, o termo
“ocultismo” aplica-se a varias teorias, préticas e rituais baseados
no conhecimento de um mundo espiritual e de forcas desconheci-
das, sobrenaturais e mdgicas. Neste amplo espectro de praticas e
crencas supostamente secretas e ocultas, ao longo de séculos, en-
contramos a alquimia, magia, astrologia, adivinhagdes e feiticaria.

A tradicdio ocidental do moderno ocultismo do século XIX,
objeto deste estudo, estd permeada pelo conceito de “filosofia secre-
ta”, com origens na magia helenistica — que tem como fonte princi-
pal o Corpus Hermeticum associado a figura mitilégica de Hermes
Trismegistos e a tradicdo hermética — bem como no misiticismo
judaico associado com a Cabala.

Trata-se, na verdade, de estudar tanto o ocultismo como outras
expressdes misticas e formas de expressao espiritual como correntes
culturais, a partir de corpos histéricos multiformes, das relacbes que
mantém entre si e em funcdo de diversos contextos religiosos e cultu-
rais dos quais sdo indissociaveis.

0O estudo do ocultismo amplia a nocéo corrente de que a cul-
tura ocidental esta baseada em dois grandes pilares: a tradigao
classica e a fé biblica. Enquanto a primeira apoia-se na racionali-
dade da mente, a segunda afirma a autoridade da revelagdo divi-

na. Embora néo haja divida destas duas tradigdes como forcas cul-
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turais, novos temas véem fortalecendo a concepgdo de que este
campo foi bem mais variado do que se supunha anteriormente. Na
tradicdo da cultura ocidental, uma terceira corrente mistica e espi-
ritual pode ser encontrada como uma resposta aos dilemas coloca-
dos pela pura racionalidade ou fé doutrindria das religides institu-
cionais cristas.

Esta tradicdo enfatizou a importéncia da iluminagfo interior
ou sabedoria (gnosis): uma experiéncia reveladora do encontro dos
verdadeiro ser pessoal com o o Absoluto, o Ser Superior, Deus. A
énfase estd na importincia da iluminacdo interior ou gnose: uma
experiéncia interior reveladora do verdadeiro eu interior em cone-
xd0 com o Ser Superior, Deus. Na Antigiiidade esta perspectiva
estava presente entre os gnésticos e hermetistas; no medievo pode
ser encontrada entre diferentes grupos cristdos como, por exemplo
os cataros. Porém, foi a partir do Renascimento com a Filosofia
Hermética, que esta tradicdo se espalhou pela Europa, em parti-
cular durante o século XVI e a primeira metade do XVII.

A tradiciio hermética e seus posteriores desenvolvimentos —
que podemos denominar, metodologicamente, como esotericismo
ocidental — caracterizou-se por uma visdo orgdnica do mundo, as-
sumindo uma forte coeréncia com a compreensio de totalidade do
Universo, numa intima rela¢do entre o material e o espiritual.

A consolidacdo doutrinéria da Reforma e da Contra-Reforma
nos séculos XVI e XVII e a racionalidade iluminista do século
XVIII acabaram por fazer da Filosofia Hermética, em suas cone-
x0es com alquimia, magia e astrologia, uma abordagem sem supor-
te cientifico e sob suspeita religiosa. Contudo, estas correntes her-
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metistas continuaram em novas formas tais como o Rosacrucia-
nismo e a Teosofia Crista, florescendo também em associacdes se-
cretas como a Franco Maconaria. No século XIX, sob novas roupa-
gens, exerceram profunda influéncia tanto entre filésofos, espiri-
tualistas, misticos, ocultistas, mesmeristas como entre escritores,
musicos e pintores.

Os estudos académicos sobre tais temas s@o bastante recen-
tes. Os pesquisadores evitavam uma drea de estudo suspeita tanto
pelas Igrejas Cristds e como pelo racionalismo, que poderiam con-
duzir o estudioso a perder prestigio intelectual entre seus colegas.
Porém, durante os ltimos anos esta tendéncia vem sendo modifi-
cada e importantes aspectos de nosso passado cultural ligados a
estas tradicoes espirituais ganham status académico, sobretudo na
Europa e Estados Unidos. Tais estudos forcam uma revisdo de
opinides basicas sobre os fundamentos de nossa cultura’'.

Devemos também considerar uma importante tendéncia de
renovacdo dos estudos histéricos, sobretudo do ponto de vista da
histéria cultural: o enfoque sobre alternativas histéricas as ten-
déncias dominantes na cultura ocidental, que conferem a esta area

de estudo relevincia académica.

! Needleman, J. "Introduction II" in Modern Esoteric Spirituality, org.
Faivre, A/Needleman,J., World Spirituality; An Encyclopedic History of
the Religious Quest, Vol. 21, NY, Crossroad Publ. Company, 1995,
PP-xxiii-XXX.
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O Esotericismo Ocidental: um campo tedrico de estudo

Em termos gerais, privilegia-se nesta forma de abordagem, as
tendéncias comuns surgidas a partir das crencas tradicionais das reli-
gides monoteistas caracteristicas da cultura religiosa ocidental desta-
cando aquilo que estes movimentos espirituais valorizaram como reen-
contro com o sagrado: conhecimento, imaginacdo, observacédo e especu-
lacéo.

Tais movimentos, sobretudo do século XIX em diante, encararam
os desafios da contemporaneidade tentando dar respostas adequadas a
situacdes existenciais caracteristicas. Aproximaram-se mais do pensa-
mento cientifico do que das tradicionais questes religiosas da fé, ver-
dade e esperanca; superaram a dicotomia entre criacdo e criador com
uma nova concepcdo de Universo dividido em vérios niveis no qual o
Espirito atuaria dentro do mundo material, recolocando o ser humano
no seu exato lugar na Natureza; reinterpretaram ensinamentos espiri-
tuais numa visdo psicolégica, valorizando a consciéncia individual como
o local da sanidade e do sentido.

Em seu conjunto histérico, forma uma tradicdo de ensinamentos
espirituais esotéricos, novos movimentos religiosos que tem em comum
a idéia tedrica da possibilidade de se alcangar, pelo esforgo individual, a
vida interior total até a compreenséo do Criador.

Trata-se também de, através deles, de superar a aceitagio aprio-
ristica de sistemas religiosos e de crencas com forte contetido moralista
e substitui-los pela concep¢io do imenso potencial do amor e da sabedo-
ria inerentes a estrutura dos seres humanos e que, freqiientemente,
estariam sufocados pelas tradices religiosas ocidentais institucionali-
zadas. Neste sentido, a atracfo que as religides orientais comegaram a
despertar na cultura espiritual ocidental nos séculos XIX e XX, deve-se,
provavelmente, ao fato de que nem hinduismo nem budismo na forma
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como foram conhecidos e divulgados, faziam divisdo entre as dimensoes
espirituais e o mundo profano, apresentando uma espiritualidade sem o
moralismo condenatério do cristianismo. As tradi¢bes orientais, por
exemplo o zen-budismo ou o budismo tibetano, foram reinterpretadas
no ocidente sem rejeitar a ciéncia e a mente, mas alternando explica-
cdes metafisicas com racionalismo. Da mesma forma, sufismo, hassi-
dismo, cabala, alquimia, hermetismo, o misticismo cristdo de Boehme,
Meister Eckhart, Hildegard de Bingen entre outros, foram absorvidos e
dissolvidos em visdes césmicas e um poderoso simbolismo mitico.

Poderiamos entdo, falar de um imagindrio espiritual e mistico
que se tornou parte integrante da cultura religiosa ocidental moderna
e, aos poucos, vai sendo pesquisado pelos historiadores. O conceito de
imaginario refere-se a imagens, simbolos, mitos que permeiam discur-
sos, obras artisticas, literdrias e correntes de pensamento. Emprega-se
o imagindrio como uma forma de pensamento, de imaginagdo criadora
conferindo sentido e explicacdo a faculdades visiondrias e espirituais
em diferentes niveis de realidade complexa. Este imaginario de deter-
minadas formas de pensamento constitui-se numa nova leitura sobre o
lugar do mito e do mistério como campos de conhecimento e de her-
menéutica’.

O estudo historiografico do ponto de vista teérico-metodolégico
das correntes esotéricas como formas de pensamento especificas desde
a Renascenca é algo que alguns historiadores véem empreendendo’.

! Faivre, A. The Eternal Hermes: From Greek God to Alchemical Magus,
Grand Rapids, Phane Press, 1995, pp.64-6.
* Com destaque para:
Faivre, A. Access to Western Esotericism., NY, State University of New
York, 1995.

. El Esoterismo en el siglo XVIII, Madrid, EDAF, 1976.
Eliade. M. Occultism, Witcheraft and Cultural Fashions, Chicago, Chica-
go Press, 1976.
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O ocultismo do século XIX — uma hermenéutica cultural

O historiador Antoine Faivre procura circunscrever conceitos e
metodologia apropriados para estabelecer um campo de estudos da his-
toria das correntes esotéricas ocidentais’. Para Faivre a tradigdo das
correntes espirituais esotéricas ocidentais s6 pode ser compreendida
dentro do vasto conjunto greco-latino medieval no qual coabitaram as
religides judaica e cristés, visitadas pelo islamismo durante muito sé-
culos e que se estruturam no Ocidente desde o final do século XV. So-
mente entio comecou a ser reunida uma série de materiais antigos so-
bre formas de religiosidade helenisticas (estoicismo, gnosticismo, her-
metismo, neopitagorismo, neoplatonismo) em um conjunto homogéneo
com as trés religides abradmicas.

No Renascimento, com a filosofia hermética de Marsilio Ficino,
Pico della Mirandola, Giordano Bruno, Henricus Cornelius Apgrippa, en-
tre outros, influenciada pela Cabala judaica, surgiu a idéia de comple-
mentariedade entre esses saberes e o cristianismo, buscando denomina-
dores comuns de uma Philosophia Perennis ou Philosophia Occulta’.

James, M. F. Esotérisme, occultisme, franc-magonnerie et christianisme
au XIXe et XXe siécles, Paris, NEL, 1981.

Laurant, J.P. L'Esotérisme chrétien en France au XIXe siécle. Paris,
L °Age d'Homme, 1992.

Webb, J. The Occult Underground, La Salle, IL:Open Court Publishing
Company, 1974.

Corsetti, J.P. Histoire de L Esotérisme et des Sciences Occultes, Paris,
Larousse, 1992.

As mais recentes pesquisas e discussdes tedricas podem ser encontra-
das em: van den Broek, R/ Hanegraaff, W (org.) Gnosis and Hermeticism:
from Antiquity to Modern Times, NY, State of NY University Press,
SUNY Series, 1998; Hanegraaff, W. New Age Religion and Western Cul-
ture: Esotericism in the Mirror of Secular Thought, NY, State of NY Uni-
versity Press, SUNY Series, 1998.

' Faivre, A. " Methodology and Reflexions" In Access to Western Esoteri-
cism, op.cit. pp.3-48.

* Ver: Yates, F. Giordano Bruno e a tradi¢do hermética, SP, Cultrix,
1987.



Eliane Moura Silva

Este saber construido lentamente no século XVI, propunha, es-
sencialmente, uma articulacdo da metafisica com a cosmologia, uma
modalidade extra-teolégica de vinculagdo entre o universal e o particu-
lar. A partir dai, estruturou-se um corpo teérico multiforme com certas
caracteristicas fundamentais que permitem identificar esta vertente de
espiritualidade esotérica, a saber: 1) trés ciéncias tradicionais que sio a
alquimia, astrologia e a magia renascentista, em geral vinculadas a
uma aritmosofia (ciéncia dos nimeros e das notas musicais), interpene-
tradas pela cabala cristd (uma adaptacio de cabala judaica); 2) o her-
metismo neo-alexandrino, idéias inspiradas pela philosophia perennis e
a Tradi¢do Primordial, uma filosofia da Natureza; 3) no século XVII, a
teosofia, o rosacrucismo e determinadas sociedades inicidticas de tipo
maconicas’.

. The Occult Philosophy in the Elizabethan Age, London, Routledge,
1979.

. Collected Essays.3 Vols. London, Routledge&Kegan Paul, 1982-4.
Melkur, D. Gnosis: An Esoteric Tradition of Mystical Visions and Unions,
Albany, Sunny Press, 1993.

Couliano, I. Eros and Magic in the Renaissance, Chicago, Chicago Univ.

Press, 1987.

Vidrios autores. Science, Pseudo-science and Utopianism in Early Modern

Thought, Columbia, Univ. of Missouri Press, 1992.

* Embora esta questdes sejam objeto de pesquisas especificas sobre estes

periodos e temas, algumas obras de cardter geral sobre o assunto podem

ser destacadas:

Eliade, M. "Religido, Magia e Tradi¢ées Herméticas antes e depois das
Reformas" in Historia das Idéias e Crencas Religiosas, Tomo 111, RJ,
Zahar Ed., pp.253-97.

Yates, F. O lluminismo Rosacruz. SP, Cultrix, 1988.

Mcintosh,C. The Rosacrucians (The History and Mythology of na Occult
Order), Crucible Series, Wellinbourough, 1987.

The Rose Cross and the Age of Reason:18th Century Rosacrucianism in
Central Europe and its relationship to the Enlightenment, Leyden,
E.J. Brill, 1992.

Kabbalistes chrétiens. Collective works. Series "Cahiers de | ‘Hermétisme",
Paris, Albin Michel, 1979.
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Segundo Faivre, temos assim, desde o Renascimento, conheci-
mentos e saberes que podem ser estudados em funcéo de diversos con-
textos religiosos, culturais e histéricos, como um conjunto de tendéncias
historicamente datadas e que constituiriam um campo de estudo espe-
cifico- o esotericismo:

"In the modern West what we may call ’esotericism’ is a form of
thought identifiable by the presence of six fundamental characte-
ristics or components, distributed in varying proportions inside
the vast, concrete, historical context. Four are intrinsic, meaning
that they must all be present for a given material to be classified
under the rubric of esotericism. By nature they are more or less in-
separable, as we shall see, but methodologically it is important to
distinguish them. To them two more components are added thet
we shall call secondary, ie., not fundamental, but frequently

né

found in conjunction with the others™.

Estas caracteristicas sdo: 1) Correspondéncias: existiriam corres-
pondéncias simbélicas e reais entre todas as partes visiveis e invisiveis
do universo. Encontramos a idéia de microcosmo/macrocosmo, o princi-
pio da interdependéncia universal tal como foi expressado no Herme-
tismo. O universo inteiro seria um grande conjunto de hieréglifos a de-
cifrar, de signos ocultos e misteriosos. Existiriam correspondéncias en-
tre o mundo visivel e o invisivel, o celeste e o supraceleste, por. ex., en-
tre os sete metais e o sete planetas, os planetas e as partes do corpo, 0
cardter ou a sociedade (fundamentos da astrologia). Haveria também

Secret, F. Les Kabbalistes Chrétiens de la Renaissance, Paris, Arma Ar-
tis, 1985.

Koyré, A. La Philosophie de Jacob Boehme, Paris, Vrin, 1980.

Joly, A. Un Mystique lyonais et les secrets de la Franec-Magonnerie(1730-
1824), Macon, Protat, 1983.

Faivre, A. Physica Sacra (etudes sur Franz von Baader et les Philosophes
de la Nature), Paris, Albin Michel, 1994.

% Faivre, A. op.cit. p.10.
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correspondéncias entre o Cosmo, a histéria e os textos revelados, uma
verdadeira harmonia entre as Escrituras e a Natureza; 2) Natureza
Viva: o Cosmo como um complexo hierarquizado, multiforme, onde a
Natureza ocupava um lugar privilegiado. O termo Magia evocava esta
idéia de natureza viva, conhecida, habitada por um fogo ou luz circu-
lando nela, estabelecendo uma rede de simpatias ou antipatias, percep-
tiveis, controlaveis e modificdveis pelo conhecimento da magia natura-
lis; 3) Imaginacdo e Mediacdes: derivam da nogdo de correspondéncias,
supondo uma forma de imaginagdo por mediagdes de todos os tipos: ri-
tuais, imagens simbdlicas, talismas, seres ou espiritos intermedidrios,
angelologia. A imaginacéo seria um instrumento de conhecimento de si,
do mundo, dos mitos, o olho de fogo furando a casca das aparéncias,
fazendo brotar as relagdes e significados ocultos. 4) Experiéncia da
Transmutacdo: no sentido de metamorfose através de um conhecimento
iluminado, uma via mistica por exceléncia em suas trés fases: purga-
¢do, iluminacdo e unificacdo, tanto da Natureza como do préprio expe-
rimentador. E o ponto de contato com a alquimia.

Existiriam também mais dois elementos relativos ao lado do qua-
tro anteriores:1) Pratica da Concordancia: o estabelecimento de denoc-
minadores comuns entre tradi¢des diferentes para alcancar uma ilumi-
nacio de ordem superior. Supde a existéncia de wm tnico e arcaico
tronco do qual todas as tradicbes misticas, religiosas ou filoséficas seri-
am apenas ramos visiveis. Surge dai a idéia de Tradi¢do Primordial, de
Harmonia Universal, comum a todas as formas de pensamento indi-
cando um caminho de iluminacfo; 2) Transmissdo: énfase na nocéo de
transmissdo de conhecimento entre mestre e discipulos bem como um

processo de iniciacdo, a base, por exemplo, da génese de sociedades ini-
cidticas e secretas modernas’.

" Faivre, A. op.cit. pp. 10-9. Ver tb: Faivre, A. "Introduction I" e "Ancient
and Medieval Sources of Modern Esoteric Movements" in Modern Esoteric
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Estudar a histéria das correntes esotéricas ocidentais seria assi-
nalar a presenca destes seis componentes em experiéncias e imaginéri-
os diversos, que ocorrem em diferentes contextos culturais e histéricos.
De qualquer maneira, a proposta metodoldgica mantém fronteiras bas-
tante fluidas para permitir o carédter transdisciplinar da arte, religido,
politica, literatura, histéria das idéias, valorizando a existéncia deste
conjunto de imagindrios, de formas de pensamento misticos, espiritu-
ais, culturais e histéricos’. Trata-se de de pesquisar as espiritualidades
esotéricas ocidentais a partir deste campo tedrico-metodolégico e que
inclui certos temas cldssicos de estudo: alquimia, hermetismo, filosofia
da natureza, teosofia, paracelsismo, cabala, rosacrucianismo, franco-
maconaria mistica.

No século XIX, o esoterismo e as diferentes formas da espirituali-
dade esotérica adquiriram caracteristicas especificas, conectados com
cientificismo, utopias sociais, espiritualismo, livre pensamento. Neste
livro vamos apresentar algumas das principais conexoes destas formas
de espiritualidade esotérica com 0 ocultismo, com a teosofia e o cristia-
nismo renovado sob a influéncia do esotericismo e que representam
uma encruzilhada de idéias e tendéncias ndo muito estanques.

A Emergéncia do Ocultismo

As palavras "esoterismo" e "ocultismo" e seus cognatos aparece-
ram, como derivadas de seus adjetivos, no segundo quartel do século
XIX. Primeiro em francés - "ésotérisme" - no livro Histoire Critique du
Gnosticisme publicado em 1828. Em 1835, no Letter to Acland: Oxford

Spirituality, org. Faivre, A/Needleman,J., World Spirituality; An En-
eyclopedic History of the Religious Quest, Vol. 21, NY, Crossroad Publ.
Company, 1995, pp.xi-xxii e pp.1-70.

® Faivre, A. op.cit. pp. 15-9.
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English Dictionary encontra-se " esoterism" e, em 1846, no Christian
Observer: OED, temos "esotericism".

Ja "oculto" e "ocultismo" tem significados mais antigos. No
Psautier d Oxford, em'1120, encontra-se a palavra francesa "occulte". O
termo italiano "occolto" fez parte do vocabuldrio filoséfico da Renascen-
¢a, sobretudo em Giordano Bruno (1548-1600) e na celebrada obra de
Henricus Cornellius Agrippa, De Occulta Philosophia (1533), onde es-
tao os chamados ensinamentos da "Ciéncia Oculta". Em 1633, de acor-
do com o Oxford Dictionary, o termo foi enriquecido com um novo sen-
tido e relacionado a antigas formas de conhecimento e de segredos da
Antigiidade e da Idade Média. O nome francés "occultisme" apareceu
no Dictionnaire de Mots Nouveaux, de 1842, confirmando o sentido

acima’.

Durante o século XIX, estes termos indicavam uma necessidade
de substituir um sistema de pensamento e explicagdo do mundo por um
outro tipo de perspectiva vinculada a uma disciplina pré-existente, de
natureza exegético-teoldgica, astrolégica ou especulacio alquimico-
cientifica. Simultaneamente, tal forma de pensamento era permeada
pela crenca de ser a Prisca teologia, a philosophia perennis, vinda da
imemorial antigiiidade, da mais arcaica tradicdo, em plena época do
progresso e da ciéncia.

Na andlise de Edward A. Tiryakin, este esotericismo do século
XIX designava um

"religio-philosphic belief systems which underlie occult techniques
and practices; that is, it refers to the more comprehensive
cognitives mappings of nature and cosmos... which mappings

* Ver Laurant, J.P. "The Primitive Characteristics of Nineteenth-Century
Esotericism" in  Modern  Esoteric  Spirituality, org. Faivre,
A/Needleman,J., World Spirituality; An Encyclopedic History of the Reli-
gious Quest, Vol. 21, NY, Crossroad Publ. Company, 1995, p. 277.
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constitute a stock of knowledge that provides the ground of oceult
nin

procedures" .

Estes movimentos tiveram impacto durante o século XIX, so-
bretudo nas reflexdes sobre o significado e sentido do Iluminismo
ap6s o século XVIII, o status e o sentido atribuidos a razdo e tradi-
¢do espiritual.

A Igreja Catoélica, identificada com o antigo sistema, rejeitava in-
teiramente a nova sociedade descristianizada bem como 0 processo de
secularizacdo. Os movimentos religiosos, reformados ou néo, enfrenta-
vam os desafios de uma nova cultura que questionava a velha ordem e
falava em modernidade, cientificismo, progresso. O trabalho dos philo-
sophes e da metafisica profana eram insuficientes para preencher o va-
zio espiritual.

Consequentemente, acentuava-se a procura por novos caminhos e
o fascinio pelo esotericismo, espiritualismo, pela redescoberta das ar-
caicas tradigoes. Um religidio para uma nova época poderia ser encon-
trada em tradicdes antigas preservadas em ocultos santudrios. A idéia
de segredo e o estilo das sociedades secretas e inicidticas acompanhou o
surgimento da idade da democracia em vérios pontos da Europa e das
Américas’. O papel que a Franco-Magonaria desempenhou neste pro-
cesso ainda estd para ser avaliado. Historia, teologia, ciéncias, literatu-
ra e artes foram tocadas, de vdrias maneiras, pelo esoterismo e ocul-

tismo.

© Tiryakin, E. " Toward the Sociology of Esoteric Culture" in American
Journal of Sociology 78 (November 1972), p.498.

Y qurant, J.P. op.cit. pp.278-9, e James. M-F. op.cit. pp.21-49. Nestes
dois trabalhos as relacbes das correntes esotéricas e ocultistas com a
franco-magonaria, o racionalismo e a histéria religiosa e politica euro-
péias do século XIX séo colocadas de forma bastante detalhada, inclusive
os lacos com os movimentos anticlericais republicanos do final do século.
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Em 1839, Jacques Etienne Marconis de Négre (1795-1868), co-
fundador da Maconaria Egipcia de Ménphis, definiu esoterismo como o
resultado do conhecimento adquirido por um filésofo grego apés passar
varios anos no Egito e visitado diferentes santudrios. Segundo Négre,
um dos pontos mais importantes da doutrina dos sacerdotes egipcios
seria a divisdo de exoterismo como um conhecimento externo e o esote-
rismo como a ciéncia interna e velada.

Esta definicdo foi seguida pelo socialista Pierre Leroux (1797-
1871), em sua obra De ['Humanité (1840) segundo a qual esoterismo
era uma escola secreta, uma seita politica e religiosa, uma espécie de
casta superior que se alcancava pela compreensdo e iniciacdo, tendo
como missdo a moralizagdo, a educacdo e o governo das pessoas co-
muns. O Le Dictionnaire Universel (1852) de Maurice Lachditre (1814-
1900) confirmava as fortes ligagdes do esoterismo com as utopias socia-
listas. Muitos dos seguidores de Saint-Simon transformaram suas dou-
trinas em uma espécie de esoterismo™.

Embora o esoterismo e ocultismo como formas de pensamento e
conhecimento fossem inspiradas nas tradigdes vindas desde o Renasci-
mento, constituiram-se, durante o século XIX e, mais ainda durante a
segunda metade dele, como sistemas apropriados & sua época, ao racio-
nalismo que havia se afirmado como referencial legitimador.

Reagindo contra as concepcdes religiosas, politicas e intelectuais
que estavam em voga, as Ciéncias Ocultas aspiravam transfigurar o
mundo, submetendo a revelacdo ao senso critico, ndo para negd-la mas
para revalidar seu sentido.

Poderes intermedidrios - espiritos, anjos, deménios, elementais,
vampiros - forcas ancestrais, magnetismo animal, que haviam recupe-

“ J.E. Marconis de Négre et E. N. Mouttet. Le Hiérophante, développe-
ments compléts de mystéres magonniques, Vallé de Paris, 5839(1839). In
Laurant, op.cit. pp. 279-80.
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rado largo espaco ao final do século XVIII, tiveram uma grande papel
na elaboragio dos sistemas da Ciéncias Ocultas no XIX. O Espiritua-
lismo reviveu o debate sobre a estrutura do cosmo, a pluralidade dos
mundos, o destino apés a morte, contatos entre mortos e vivos, a evolu-
¢cdo das almas. O Espiritismo da tradicdo kardecista, na sua versao re-
ligiosa matizada pelo racionalismo e sentimentalismo e elevando a ca-
tegoria dogmaética a idéia de reencarnagao, harmonizava-se bem com a
época”’. Estas vertentes embora nao pertencam & histéria do esoterismo
e do ocultismo do periodo, encontram-se intimamente entrelacadas nas
mesmas correntes culturais.

Durante o século XIX, o Ocidente parecia ter alcancado um ab-
soluto poder, embora varias nagoes lutassem entre si pela supremacia.
Cada pais se dividia em vérios grupos e tendéncias buscando poder e
infludneia. No campo religioso institucional, as igrejas catélica e protes-
tantes defendiam sua verdades como absolutas e estavam em franca
atividade missiondria em varios continentes, principalmente na Africa
e Oriente.

Neste contexto, enconfravam-se numerosos € crescentes grupos
de intelectuais lutando contra as formas de religiao institucionalizadas
e constituidas, convencidos de que somente a ciéncia e o racionalismo
eram capazes de descobrir a Verdade. Outros intelectuais, contudo, pre-
feriam acompanhar as tendéncias panséficas e ocultistas de grupos 1i-
gados, por exemplo, aos altos graus da Franco Maconaria. Muitos des-

® Cf, Silva, E. Moura O Espiritualismo no século XIX: reflexdes tedricas e
metodoldgicas sobre correntes culturais., Col Textos Diddticos, Campinas,
IFCH/UNICAMP, 1997.

"[Jm Novo Mundo dos Espiritos" in Vida e Morte: Homem no La-
birinto da Eternidade, Campinas, Unicamp, Tese Doutorado, 1993,
pp.158-209.

Aubrée, M. e Laplantine, Le Livre, la table et les Esprits, Paris, J.C.
Lattés, 1990.
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tes grupos envolveram-se em politica, lutaram pela liberdade de pen-
samento, contra a Igreja, pelo fim da escraviddo. Como observou Webb:

“ It was not only the efforts of Darwin and « few intellectuals
that threatned to take away from man his few illusions of security.
Much more potent, because practically observable, were the effects
of the Industrial Revolution and social agitation. If the findings of
the scientists meant for the thinking classes the destruction of inte-
llectual securities, alterations in the means of production and
comsuption were establishing a new form of society altogether, one
in which the bases of wealth and security were not known form
experience and which was therefore threatening.” .

Junto com as chaminés enfumacadas das fabricas, da descoberta
da eletricidade, das ferrovias, cresceram a literatura fantdstica e os no-
vos fendmenos do espiritualismo. As duas tendéncias tinham caracte-
risticas em comum: ambas tomavam como ponto de partida o mundo
real, concreto e, entdo, postulavam a existéncia de uma outra dimen-
sdo, o mundo sobrenatural, separado do primeiro de uma forma mais
ou menos permeavel. A literatura fantdstica, a fantasia “gética” tinham
como centro o elemento de surpresa devido a irrupg¢do do sobrenatural
na vida cotidiana, descrito de maneira bastante realista.

O Espiritualismo em geral, incluindo o espiritismo kardecista
francés, como crenca e prética, seguiu o caminho inverso, ensinando
como passar do mundo dos vivos para o dos mortos, através das sessdes
meditnicas e das mesas-girantes. O Ocultismo na sua moderna forma
do século XIX apareceu ao mesmo tempo e sua influéncia néo ficou res-
tritas & novas idéias espirituais se voltou também para mudancas soci-
ais e politicas.

Do ponto de vista tedrico-metodoldgico, para a definicao dos con-
ceitos que estamos usando, é necessédrio demarcar com preciséo a dife-

" Webb, J. op.cit. p.xii..
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renca entre esotericismo e ocultismo. Partindo de conceitos espirituais
para a defini¢do de esotericismo (cf. Faivre), o ocultismo pode ser defi-
nido como uma das formas, categorias, da histéria do esotericismo du-
rante o século XIX. Este desenvolvimento foi fundamental e decisivo
para a emergéncia de uma série de diferentes correntes que incluiram o
moderno Espiritualismo, os rituais maégico-ocultistas, sociedades her-
méticas, cristianismo mistico e esotérico e a moderna Sociedade Teoso-
fica.

O ocultismo, portanto, pode ser interpretado como uma adapta-
¢do histérica do esotericismo a um mundo em processo de dessacraliza-
¢do, baseando-se numa concepgdo segundo a qual a experiéncia do sa-
grado acontecia na vida cotidiana. O ocultismo, como forma do esoteri-
cismo ocidental permaneceu num caminho ambivalente entre o misti-
cismo espiritualista e os modernos pontos de vista “cientificos™.

O Movimento Ocultista

Lytton e o Zanoni. Um dos textos mais representativos do movimento
ocultista do século XIX foi romance Zanon, publicado em 1842. Seu
autor foi o Bario Edward Bulwer Lytton (1803-1873) que na sua juven-
tude estudou em Cambridge onde teve grande interesse pelo mesme-
rismo e owenismo. Durante umas férias, conheceu Robert Qwen em sua
comunidade na Escécia. Desta experiéncia Lytton disse:

“The children looked so clean and so happy! I stood by his side
observing them, with the tears starting from my eyes. Involuntari-
ly I pressed the hand of the kind enthusiast and began to think he
was here, in good earnest, laying the foundations of a system in

% V. Hanegraaff, W. Op.cit. pp.428-43 e van den Broek/Hanegraaff,
op.cit., pp.vii-x.
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which evil passions might be stifled form chilhood, and serene in-

telligence govern the human race without King, Lords or Com-
»li

maormns .

No ano de 1825, Lytton visitou o continente levando uma vida
dupla: a de um jovem aristocrata de 22 anos na sociedade parisiense e,
por outro lado, um estudioso submetido a sibitas crises de melancolia e
escritor de um volume de poemas metafisicos conforme afirmou em
uma carta deste periodo: “ Talking of ressurrection, my course of
thought and reading have led me lately thro’ some of the less generally
known parts of metaphysics™.

A partir de 1835, ap6s um casamento tumultuado e divércio que
abalaram sua vida, se dedicou ao estudo de ciéncias ocultas, sobretudo
a0s escritos medievais sobre astrologia e ocultismo. Em companhia de
seu amigo e médico Dr. Elliotson, fez experiéncias mesméricas e, ap6s
1853, dedicou grande atencio ao espiritualismo do ponto de vista cien-
tifico e filosdfico. Investigou a natureza dos fendmenos de apari¢des,
mediunidade, casas mal-assombradas, fantasmas. Este material de

® Os dado biogréficos de Bulwer Lytton foram extraidos de Nelson-
Stewart, C. Bulwer Lytton as occultist, (Montana, Kessinger Publ, 1997)
Trata-se da reimpressdo facsimilar do texto publicado em 1927, pela
Theosophical Review que também editou as seguintes obras: King Arthur
by Lord Lytton, Three Mystic Toils (Mrs Wilkinson, Vol 30, p. 457, July,
1902); On Zanont (AJO, vol 31, p.338, dec, 1902); The Late Lord Lytton
and the Masters, (vol 6, p. 17, October 1884); A biografia cldssica é The
Life of Edward Bulwer, First Lord Lytton, by his grandson, Earl of
Lytton (MacMillan, Londres, 1913) que cita um trabalho escrito em 1853
por Sir C. Luther intitulado Sir E. B. Lytton and Homeopathy. Seus tex-
tos literdrios encontram-se, em sua maioria, publicados por diferentes
editoras, sobretudo Dark and Stormy rides again: The Best from the
Bulwer Lytton Contest; Last Days of Pomnpeii; Alice or the Mysteries; Co-
ming Race. Citagéo In Nelsson-Stewart, C. op.cit. p 8.

") II op.cit. p 11.
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pesquisa alimentou muitos de seus contos € livros fantasticos e sobre-
naturais. Um exemplo foi The Haunted and the Haunters publicado em
1859, e baseado nas suas impressoes sobre uma casa assombrada em
Berkeley Square devido aos trabalhos de magia ali realizados por uma
velha moradora do lugar™,

Estas leituras e experiéncias levaram Lytton a escrever um ro-
mance inacabado intitulado Zicct (1838) que, ampliado e revisto, foi pu-
blicado como Zanoni em 1842.

A vertente de romances do sobrenatural, foi uma criacdo desta
época durante a qual o sobrenatural apareceu como uma possibilidade
cientifica ou, no minimo, paracientifica, respondendo a uma necessida-
de de opor ao inexplicével, ao magico, uma solucdo dentro da légica.
Segundo esta légica, os heréis eram capazes de neutralizar forcas ocul-
tas, combatendo-as do interior do préprio universo méagico, mostrando-
as menos terriveis e poderosas porque sujeitas a leis e normas fixas,
embora ocultas, podendo ser decifradas e manipulados pelo Mago ou
Iniciado.

Na Nota Introdutéria ao romance, Lytton explicou tratar-se de
uma ficgdo narrativa com significagdes simbolicas, intencdes secretas
do autor, levando o leitor com sabedoria, a adivinhar a Verdade segun-
do as Luzes que possuisse. Os diferentes personagens, Mejnour, Zano-
ni, Viola, Adonai, Morador do Umbral, Mervale, Nicot, Glyndon, repre-
sentavam simbolos, chaves ocultas de mistérios, solucdes de enigmas

proporcionais e adequados ao estdgio de compreensao e elevacdo espiri-
tual de cada leitor.

Ao longo do romance, a contemplagao do momento era a Ciéncia;
a Contemplacéo do Ideal era a compreensdo harmoniosa do Todo; O

s Fstas correspondéncias foram publicadas pelolst. Earl of Lytton em Lon-
dres no ano de 1883 e estdo indicadas por Nelsson-Stewart, op. Cit. p. 60.
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Medo e o terror estavam associados a desconfianca, ao costume, a falta
de fé, ao convencionalismo, s paixdes carnais, ao instinto, ao sensua-
lismo. Defendia o Idealismo, representado pela figura de Zanoni, como
o poderoso Intérprete e Profeta do Real e superior & Ciéncia.

A histéria do romance foi ambientada na Itilia e Franca da se-
gunda metade do século XVIII. Os personagens sio nobres, artistas,
filésofos, sacerdotes e também pessoas comuns movidas por paixdes e
instintos. Zanoni foi carcterizado um enigmatico cavalheiro, de origem
nebulosa e com um passado fantastico entre sdbios e mestres do Orien-
te, conhecedor de templos antigos e iniciado nas mais arcaicas e tradi-
cionais sabedorias dos antigos mestres do oriente e ocidente. Jovem,
rico, com cerca de trinta anos, emanava uma aura de mistério e era um
modelo de virtudes. Falava de filosofia, metafisica, ordem sobrenatural,
alquimia, mundo dos espiritos. Apaixonou-se pela jovem Viola, cantora
de dpera, orfa, inocente e bela. Esta paixdo acarretard uma série de
dissabores, 6dios e vingancas que conduzirdo o par ao sofrimento e a
morte durante a época do Terror da Revolucio Francesa.

Repleto de criticas ao materialismo e ao iluminismo, aos rumos da
sociedade pés-revoluciondria, afirmava alguns pontos da tradicio da ci-
éncia oculta da época e suas relagdes, por exemplo, com 0 magnetismo:

“Como um paciente, sobre o qual se hdo de fazer agir, devagar
e gradualmente os agentes do mesmerismo, assim o jovem sentiu
em seu coragdo a for¢a crescente deste vasto magnetismo universal
que é a vida da criagdo, e que liga o dtomo ao todo™.

No romance, a Magia foi definida como ciéncia das forcas da na-
tureza que podiam ser dirigidas, dominadas e aproveitadas. Assim,
dentro deste conceito, ciéncia e ateismo seriam incompativeis pois co-
nhecer a natureza significava entender e aceitar a existéncia de Deus, o

¥ Lytton Bulwer, E. Zanoni, p 180.
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Augusto Ser Imaterial, responsavel pelo método e arquitetura da cria-
¢ao.

O Universo descrito como povoado por miriades de seres espiri-
tuais e nfo espirituais, permeado por uma forma de matéria delicada,
sutil e invisivel cobrindo o Espirito. Desta matéria sutil surgiam fan-
tasmas, gnomos, silfos e todos os elementais, diferentes entre si, com
atuacdes que podiam ser benéficas ou maléficas, em formas, atributos
e poderes. Aquele que desejasse entrar em relacdes com estes seres
ficava exposto a estranhos perigos e incalculdveis terrores. Somente
através da castidade, da contemplagdo e da obediéncia aos ensina-
mentos superiores alcancados em longa iniciacdo, seria possivel se
tornar um mago verdadeiro e transitar nestas dimensdes sem perigos,
para promover 0 bem ao proximo.

Compreender a natureza significava conceber o universo como
um grande laboratério onde todos os elementos, materiais e espiritu-
ais, estavam em continua transformacéo, unidos por um fluido invisi-
vel e universal ligando um pensamento ao outro, os tempos passados
a0 atual momento, de forma mais eficiente e precisa do que a eletrici-
dade. Era a Naturphilosophie da época romantica, uma maneira nova
de abordar a natureza, aproximando-a de uma forma mistica, espiri-
tualizada. A natureza seria algo espiritual, um Espirito, foco de ener-
gia, de onde procedia todo o conjunto do mundo finito. A Naturphilo-
sophie tinha trés caracteristicas fundamentais:1) Uma concepgéo de
Natureza como texto a ser decifrado com auxilio de correspondéncias,
cheia de implicacdes simbdlicas, sendo a ciéneia um mero ponto de
partida para a comprensao de processos invisiveis. 2) Gosto pelo con-
creto vivo e universo plural. O Naturphilosophen séo quimicos, fisi-
cos, gedlogos, médicos que procuravam sinteses ecléticas e a compre-
ensio dos diferentes niveis e graus de realidade. 3) Identidade do Es-
pirito e da Natureza. Os fatos cientificos seriam signos em corrres-
pondéncia, por exemplo, da quimica para a astronomia e para os sen-
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timentos humanos. Compreende-se assim o interesse pelo mesmeris-
mo e magnetismo animal®.

Através de visdes, reflexdes filosdficas e misticas, surgiu o perso-
nagem do Mago e das préticas rituais centrais em todas as tradicdes
esotéricas e ocultistas do século XIX:

“ S0, na distancia do espaco, Zanoni vé o solitdrio Mago, o seu
irmdo de Ciéncia. No meio das ruinas de Roma, trabalhando com
ntimeros e com sua Cabala, calmo e sem paixdo, estd sentado em
sua cela Mejnour, que vive e viverd enquanto existir o mundo, in-
diferente se sua ciéncia produz o bem ou o mal; um agente de uma
vontade mais terna e sdbia, que guia cada coisa e cada fato aos
seus inescrutdveis destinos. (...). Pode ser a testemunha, ¢ Me-
Jnour, de que desde o remoto dia em gue penetrel nos arcanos de
nossa ciéncia, nunca tentel empregar seus mistérios para objetivos
indignos (...).™"

O romance Zanoni e a figura de Sir Edward Bulwer Lytton sao
fundamentais para a compreensio deste imagindrio esotérico, expres-
sando gosto pela sintese e o sentimento doloroso dos limites da condi-
¢do humana através de um tema obsessivo que perpassou este Ro-
mantismo mistico e esotérico: o mito da queda e da reintegracdo. Ca-
racteristico em Goethe, e outros autores do Romantismo germanico,
de Willian Blake (1757-1827), na Flauta Mdgica de Mozart. Este gé-
nero literdrio fascinou Balzac apés a leitura de Swedenborg e Saint-
Martin e apareceu em Louis Lambert (1832). Séraphita ¢ O Livro

* Sobre Naturphilosophie ver: Faivre. A Physica Sacra ( Etudes sur
Franz von Baader et les Philosophes de la nature), Paris, Albin Michel,
1994.

Gusdorf, G. “ Le Savoir romantique de la Nature” in Les Sciences humai-
nes et la Pensée occidentale, Vol 9, Paris, Payot, 1985

“)II p.315.
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Mistico (1835). Pode também ser encontrado em Consuelo (1845) de
George Sand™.

Um aspecto que merece ser destacado deste romance ocultista
sdo as referéncias a Ordem Rosacruz. Zanoni seria um adepto da Or-
dem Secreta, Mistica e Inicidtica dos Rosacruzes, cuja origem remonta-
ria s mais arcaicas organizacdes vindas da antigtiidade e portadora da
pura sabedoria ancestral. Ora, os primeiros textos impressos sobre a
existéncia de uma Ordem Rosa-Cruz datavam do século XVII, precisa-
mente com a divulgacéo, em 1614, na cidade de Kassel, de um pequeno
manifesto anénimo de 38 paginas em aleméo, o Fama Fraternitas, diri-
gido a todos os sébios e eruditos da Europa e apresentado em nome da
“Ordem Louvéavel da Cruz de Rosae”. Neste documento se encontravam
criticas & situacdo espiritual da Europa e proposta de uma redencéo
através de uma ciéncia universal unindo coragéo e conhecimento. Além
disso refere-se & cabala cristd, pitagorismo, paracelsismo. Havia tam-
bém a biografia de um personagem mitico, Christian Rozenkreutz, ini-
ciado em suas viagens ao Egito, Arédbia, aos grandes Mistérios e Sabe-
dorias portador do conhecimento misitico inicidtico necessdrio 4 reden-
¢do humana. Apés esta formacao espiritual, Christian Rozenkreutz te-
ria fundado a Fraternidade Rosa-Cruz, uma ordem secreta e Inicidtica
para promover, através de seus iniciados, a reforma espiritual®.

2 gobre esotericismo, literatura e arte ver: Dauphiné, J. Esotérisme et
Litterature: Etude de symbolique en litterature frangaise at comparée du
moyen Gge a nos jours, Nice, Centre d’Etudes Médiévales de Nice, 1992.
Riffaterre, H. The Occult in Language and Litterature, Ny, Literary Fo-
rum, 1980.

Faivre, A (org.). Magie et Liltérature in Cahiers de 'Hermetisme, Paris,
Albin Michel, 1989.

Vadé, Y. L’Enchantement littéraire (ecriture et Magie de Chateaubriand
& Rimbaud), paris, Gallimard, 1990.

® Sahe-se que estes textos foram escritos por Tobias Hess (1568-1614) e
Johan Valentin Andrae (1586-1654), médicos, esoteristas, pertencentes
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Em 1615, o texto da Fama foi reeditado em Frankfurt como Con-
fessio Fraternitas, sob o signo de “Mercirio”, o Senhor da Palavra, e
dando a entender que havia decifrado os sentidos ocultos da Biblia. Se-
guiu-se um romance inicidtico, Chymische Hochzeit Christiani Rosen-
creutz Anno 1459 (1616), no qual o heréi empreende uma viagem, des-
crita em sentido figurado através de metaforas alquimicas, rumo a hie-
rogamia de Cristo, da Igreja Espiritual, de Deus e da Criagéo.

Este romance inspirou exegeses e foi modelo, de acordo com cada
época, de literatura ocultista e esotérica. O Zanoni foi um destes ro-
mances de inspiracdo rosacruciana. O heréi era um adepto da Frater-
nidade Secreta, iniciado nos mistérios e tradigoes espirituais:

“ Venerdvel Irmandade, tdo sagrada e tdo pouco conhecida, de
cujos secretos e preciosos arquivos foi tirado e material para esta
histéria; que tem conservado, de século em século, tudo da augus-
ta e venerdvel ciéncia que tempo poupou, (...), pela primeira vez é
dado ao mundo, embora imperfeitamente, algum registro dos pen-
samentos e das agdes de um luminar da sua Ordem. (...). A vocé
agradecemos que eu, o inico admitido do meu pats, tenha sido au-
torizado e instruido a adaptar @ compreensdo dos ndo-iniciados
algumas das brilhantes verdades que resplandeciam na Shemaia
da Ciéncia Caldaica, e luziam francamente através da ciéncia
obscurecida dos discipulos de tempos posteriores, como Psellus e
Jamblichus, para reavivar as cinzas do fogo que ardera na Ha-
main do Leste.™

De acordo com seus bidgrafos, o préprio Bulwer Lyiton pertencia
a secreta Sociedade Rosacruciana. Em uma de suas cartas, datada de
1870, Lytton afirmou que a Fraternidade Rosacruz era uma sociedade

ao luteranismo sudbio. Sobre Rosacrucianismo ver nota 6 e também: Ya-
tes, F. O Iluminsmo Rosacruz. SP, Cultrix, 1988.

Gorceix, B. La Bible des Rose-Croix, Paris, PUF, 1970.

Edighoffer, R. Les Rose-Croix, Paris, PUF, 1992,

“ Lytton, op.cit. p. 114.
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ainda existente, porém sem nenhum nome sob o qual pudesse ser iden-
tificada, ao contrdrio de certos grupos afirmando-se como “rosacruzes”,
sem serem, verdadeiramente, herdeiros da real ordem dos Iniciados™.

Esta era uma caracteristica dos movimentos ocultistas e esoteris-
tas: a aura de mistério, de segredos velados, de conhecimentos arcaicos
e sabedoria absoluta, da existéncia de mestres ocultos, de sociedades
secretas, de poderes magicos. Estas caracteristicas fantdsticas, a crenga
na existéncia de doutrinas secretas capazes de transformar o homem,
de revelar o sentido desconhecido do ser, de Deus, marcaram as obras
literarias e os chamados cldssicos do esoterismo e ocultismo do século
XIX.

Eliphas Levi. Foi o Abade Alphonse Louis Constant (1810-1875),
conhecido pelo pseudénimo de Eliphas Levi que se intitulando mago,
tornou a palavra ocultismo e as correntes ocultistas uma moda de épo-
ca. Contudo, merece destaque o fato de terem sido a obra Zanon: e
Lytton fundamentais para Eliphas Levi e a divulgagdo do ocultismo,
Embora Levi seja responsivel pelo o revival do ocultismo na segunda
metade do século XIX, foi Lytton quem o introduziu nas magia e ciéncia
oculta. Zanoni foi, sem sombra de davidas, um verdadeira enciclopédia
das idéias sobre as Ciéncias Ocultas.

Nascido em Paris, a 8 de fevereiro de 1810, Levi ingressou aos
dez anos, na comunidade do presbitério da Igreja de Saint Louis, sob a
direcdo do abade Hubault. Aos quinze anos, entrou para o semindrio de
Saint-Nicholas du Chardonnet. O superior deste semindrio era o abade
Frére-Colonna (1786-1858), estudioso do magnetismo animal, joaquimi-
ta. Exerceu forte influéncia sobre o jovem Levi, que aceitou a tese de-
fendida por Frére-Colonna segundo a qual a Humanidade, expulsa do

* Nelsson Stewart, op.cit. p.24
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seio de Deus no momento do pecado original, a Ele retornava, pouco a
pouco, através da histéria, superando sua decadéncia na matéria®.

Posteriormente foi transferido, sucessivamente, para os semind-
rios de Issy e Saint-Sulpice, onde estudou Filosofia e Teologia. O fun-
dador da Companhia de Saint-Sulpice, M. Olier, havia desenvolvido
uma forma de culto especial de Maria e da Mulher, do Sagrado Coragéo
e do Sagrado Coragéo de Maria. Iswto foi importante para sua forma-
¢do mistica posterior, com um ocultismo impregnado por uma teologia
feminina.

Apbés estes estudos, ingressou nas ordens maiores, sendo ordena-
do sub-didcono e encarregado do ensino de catecismo para meninas na
Igreja de Saint-Sulpice. Foi ordenado didcono em 1835 e, em maio de
1836 teria sido ordenado sacerdote caso ndo tivesse confessado ao seu
superior, a paixdo pela jovem Adele Allenbach. Devido ao impacto desta
revelacdo, sua carreira eclesidstica foi interrompida aos vinte e seis
anos de idade.

Apés um periodo dedicado a diferentes atividades, incluindo a de
desenhista e pintor, e durante o qual conheceu a apéstola do sindica-
lismo e dos direitos da mulher Flora Tristan, em 1839, partiu para o
convento de Solesmes, dirigido por um abade rebelde, D. Guéranger. Al
encontrou um biblioteca com mais de 20.000 volumes, e iniciou seus
estudos dos padres da Igreja, dos gnésticos e de Ciéncias Ocultas. Deste
encontro intelectual resultou uma reviséo pessoal da teologia tradicio-

® Cf. Constant, L.A. Les Livre des Larmes ou le Christ Consolateur, Pa-
ris, Paulier, 1845, p. 214. Neste periodo Levi publica intensamente: La
Féte-Dieu ou La Triomphe de la Paix religieuse; Essai de Conciliation
entre L’Eglise Catholique et La Philosophie Moderne; Les Trois Harmo-
nies; La Derniére Incarnation; Légende Evangéliques du XIX siecle; La
Voix de la Famine; Les Trois Malfiteurs; Légende Orientale. Sobre Levi
ver: Mcintosh, C. Eliphas Levi and the French Occult Revival, London,
Rider&Co, 1972.
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nal da Igreja Catélica. A crenga no inferno e no pecado foi substituida
pela doutrina do puro amor e da obediéncia passiva a Deus, Ser Unico e
Supremo e a esperanca no reino futuro do Espirito Santo”.

Partiu de Solesmes e, em 1841, escreveu La Bible de la Liberté.
Essa publicacdo acabou por lhe render oito meses de prisdo e uma mul-
ta de 300 fr, sob a acusacdo de profanar a religido, atentar contra as
bases da sociedade, de pregar o ddio e a insubordinacéo™. Neste livro,
Levi defendia a revolucéo, o progresso e o futuro, a Assunc¢io Divina e a
emancipacio das Mulheres, o papel de Cristo sobre a Terra como o gé-
nio do Evangelho e do progresso. Varias biblias e evangelhos de outros
contestadores deste periodo do tipo de Lamennais, Cabet, Esquiros e
outros além do préprio Levi, também extraiam das Santas Escrituras
0s seus ensinamentos revolucionarios.

Apbs a prisdo, leu Swedenborg, Postell, Lully, Agrippa e classicos
da tradicéo esotérica ocidental. Em 1847, foi novamente para a priséo,
acusado de levar o povo ao 6dio e ao desprezo do governo. No ano de
1848, fundou uma associago politica, o Clube da Montanha, que elegeu
Henri-Alphonse Esquirros deputado para a Assembléia nacional de
1849 e que foi, posteriormente, exilado na Inglaterra®.

7 Constant, L.A L’Assomption de la Femme ou Le Livre de I'’Amour, Paris,
Les Gallois, 1841, p.xix. Dom Guéranger pregava uma nova religido, o
Evadismo, segundo a qual as dores da grande Eva, a Franga, seguidas do
sofrimento de Cristo-Adédo, reconstituiriam a unidade humana. Era uma
doutrina hermafrodita da divindade que influenciou profundamente Levi.
% Sobre este perfodo da vida e obra de Levi ver Eliphas Lévi: Visionnaire
Romantique (org. Frank Paul Bowman), Paris, Presses Universitaires de
France, 1969. Nesta obra encontram-se os textos classicos desta época,
incluindo os de carater politico e social. Os principais dados biograficos
foram extraidos de Charconac, P. Eliphas Lévi: Rénovateur de l'Occul-
tisme en France, Paris, Charconac Fréres, 1926.

¥ 1ouis-Alphonse Esquiros (1812-1876). Poeta romantico, socialista e
mistico, amigo de Balzac. Em 1836 publicou um romance esotérico inti-
tulado O Mdgico.
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S&o contemporaneos os textos Doctrines Religieuses et Sociales,
onde explica as alegorias da Biblia de forma a defender uma profunda
relacio entre o pensamento religioso e as idéia socialistas e o
L’Assomption de la Femme ou Le Livre de L’Amour, tendo como pres-
suposto que a mulher deriva do Cristo crucificado e termina defenden-
do o valor da virgindade e do hermafroditismo.

Seu rompimento definitivo com a Igreja Catélica aconteceu em
1844, quando da publicagdo de La Mére de Dieu: Epopée Religieuse et
Humanitaire. Dividido em trés partes, o livro aborda o Evangelho de
Maria como uma proposta socialista, a escatologia enquanto revolucéo e
a construcio de um Novo Mundo dentro de uma visdo apocaliptica-
utépica. Sua ultima obra socialista, Testament de la Liberté, foi de 1848.

A partir de entdo comecou a ter contatos freqlientes com dois co-
nhecidos do ocultismo do periodo: Marquis de Montferrier (1792-1863),
o autor de Eléments de Magnétisme Animal (1818) e Héene-Wronski
(1778-1853), autor de Méssianisme ou Réforme Absolue du Savoir Hu-
main (1842). Segundo seus bidgrafos, foi também deste periodo o en-
contro com Edward Bulwer Lytton.

Depois destes contatos mudou, em 1853, seu nome para a forma
hebraica de Eliphas Levi Zahed, através do qual se tornou conhecido
como ocultista e mago na segunda metade do século XIX. Em 1855 co-
mecou a publicar uma revista filoséfico-religiosa, L'Initiation, cujos ar-
tigos principais apareceram reunidos em uma de suas obras fundamen-
tais, A Chave da Magia (1855). Finalmente veio & publico Dogma e Ri-
tual da Alta Magia (1855) e Historia da Magia (1859). Estes trés textos
formam uma trilogia ocultista, leitura bésica para a compreensao deste
imaginério ocultista e mistico. Além destes cabe destacar A Ciéncia dos
Espiritos, O Livro dos Esplendores, Grande Arcano, ao lado de intime-
ros escritos sobre assuntos variados e que incluiam hermetismo, caba-
lismo, religisio em geral®.

% Levi, E. Dogme et Rituel de la Haute Magie, avec 24 figures. Paris,
Germer Bailliere, 1854. Utilizaremos a versdo revisada por AE. Waite,

30



O ocultismo do século XIX — wina hermenéutica cultural

A obra de Levi, que no seu conjunto colocou o ocultismo e o estudo
das ciéncias ocultas como um sistema articulado e coerente, influenci-
ando toda a sua época, tinha conceitos centrais: Deus, Alma, Seres So-
brenaturais, Religido, Liberdade, Razdo, F'é, Iniciacao, Magnetismo,
Natureza, Universo, Mistérios Medicina Oculta e Magia. Segundo Levt,
as suas descobertas da magia e do ocultismo foram obtidas pelo conhe-
cimento dos antigos santudrios. Para ele, o conhecimento do oculto si-
gnificava o fim de um mundo sem Deus, através da revelacio dos dog-
mas universais presentes nas doutrinas secretas dos hebreus, caldeus e
egipcios.

Magia foi definida como a ciéncia dos antigos magos, nao perten-
cendo a ninguém pois era, por si mesma, como as matematicas: ciéncia
exata e absoluta da natureza e das suas leis. Encerrava, numa mesma
esséncia, o que a filosofia tinha de certo e a religido de infalivel e eter-
no. Foi a ciéncia de Abrado, Orfeu, Confiicio, Zoroastro, esculpida nas
pedras de Enoque e de Hermes Trismegisto, apurada por Moisés, oculta
na Cabala, revelada nos Mistérios de Eléusis e Tebas. Conhecer o

reimpressa por Samuel Weiser, Inc, NY, 1970.

. La Clef des Grands Mystéres suivant Hermés Trismégistes et Sa-
lomon, Paris, Germe Bailliere, 1859. Usaremos a versao inglesa publica-
da por Samuel Weiser, Inc, NY, 1970.

____ . Histoire de la Magie. Paris, Germe Bailliere, 1859. Pesquisamos a
versdo inglesa The history of magic: including a clear&precise exposition
of its procedures, rites&mysteries. Samuel Weiser, Inc, NY, 1970

Além da trilogia cldssica utilizaremos os seguintes trabalhos em
reimpressoes inglesas dos seguintes textos do século XIX: The Book of
Splendours: The Inner Mysteries of Qabalism&lts relationship to Free-
masonry, Numerology and Tarot (Samuel Weiser, Inc, NY, 1984); The
Science of Hermes (Edmonds, WA, The Alchemical Press, 1993); The
Conjuration of Four (Edmonds, WA, Sure Fire Press, 1993); The Parado-
xes of the Highest Science ( Montana, Kessinger Publ. 1996); The Magic
Ritual of the Sanctum Regnum interpreted by the tarots trumps (Monta-
na, Kessinger Publ., 1996).

~
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grande Arcano da magia era colocar o poder divino a servico da vontade
do homem:

“ Magic is the divinity of man conquered by science in union
with faith; the true Magi are Men-Gods, in virtue of their intimate
union with the divine principle. They are without fear and wi-
thout desires; they are dominated by no falsehood; they no error,
they love without illusion and suffer without impatience, for they
leave all to happen as it may, and repose in the quietude of the

eternal thought.(...).
High magic is at once Religion and Science. This alone

harmonises contraries by explaining the laws of equilibrium and
analogies™

Assim, Religido passava a ter um sentido especifico, devendo ser
separada da supersticdo e do fanatismo. Era o conhecimento eterno,
que nio mudava diante das questdes ontolégicas. Culto e dogmas néo
significavam a religifio: religido era a poesia da grandes almas, a ima-
ginacdo mais verdadeira do que a Verdade, maior que o Infinito, mais
duradoura do que a Eternidade:

“Cults come and go, but religion is aclways the same. (...). real
life feeds upon apparent death, and sooner or later all religious
controversies must come to an end in a vast catholicity. Then hu-
manity will know why it has suffered, and eternal life, by disar-
ming the angel of death, will reveal to all nations the mystery of
pain. God is at work in heaven trough his angels and on the earth

through man.””.

Numa linguagem cifrada, alegérica, simbdlica, cheia de referéncias a
antigos mestres, magos e escolas de sabedoria, mistério e segredo, ocul-
tamento e revelacdo foram apresentadas as etapas de iniciagdo, através

* Levi, The paradoxes of ., opcit. P. 1, 128.
* Levi, Book of Splendours, p. 165.
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das quais o adepto transfigurava-se em mago, sdbio e iniciado. O misté-
rio era o abismo que atraia, sem cessar, a curiosidade humana. O maior
mistério do infinito: a existéncia da Divindade somente para quem tudo
seria sem mistério. OMistério era apenas uma forma de ignorancia, de
incompreensio do Infinito insondével, sendo necessdrio abandonar a
razdo para alcancar a verdadeira Compreensdo. Seus textos falam de
mistérios de outros mundos, for¢as ocultas, revelagoes estranhas, fa-
culdades excepcionais, espiritos, apari¢des, paradoxos magicos, arcanos
herméticos, alfabeto oculto e sagrado, as chaves e claviculas de Salo-
méo, poder de talismas, dos grandes iniciados (magos) do Oriente, hie-
rofantes, sonhos, vida e morte, demoénios, anjos, harmonias ocultas.

Numa linguagem densa, cheia de metéaforas, simbolismos, con-
tradicoes e paradoxos, delineou-se um imagindario gético, sombrio, pro-
fético, tetrgico e salvifico para os destinados a iniciagdo nos conheci-
mentos da Grande Obra, no dominio das for¢as ocultas que regiam o
Universo, através de riruais de antigas inicia¢des:

“When we have acquires by boldness and practice this incontes-
table power, we may impose upon the elements the mandate (ver-
be) of our will, by special consacrations of air, fire, water and
earth. This is the indispensible beginning of all magic operations.
(...). Divination by the four elementary forms named aeromancy,
hydromancy, pyromancy and geomancy, is made in diverse ways,
which all depend upon the will and transparency or imagination
of the operator. In truth the four elements are only instruments to
aid second-sight. Second-sight is the faculty of seeing the astral
light. The second-sight is as natural as the first sight, or or the
sensible and ordinary sight, but it can only act through the abs-
traction of the senses.”™

Os elementos - ar, 4gua, terra e fogo — estavam associados com
espiritos elementares, devendo ser tratados com superior racionalidade

® Levi, Conjuration of. P. 6, 15.
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e grande severidade. Causavam sonhos (bons ou maus), guerra ou paz,
amor ou 6dio, sendo indiferentes ao Bem ou Mal. Os fantasmas fluidi-
cos, larvas, lémures, empusas, seja como for que tenham sido chamados
ao longo da histéria, eram considerados como meros mediadores pldsti-
cos sem corpo ou espirito, nascidos e criados por excessos mentais e
corporais, tais como a devassiddo ou o celibato excessivo. Tal seria a
origem dos fantasmas, diabo, monstros e outros seres sobrenaturais. A
corporeidade destes “embrides fluidicos” provinha da condensacéo e as-
similacdo das moléculas que flutuavam na atmosfera.

A obra de Levi estabeleceu uma tipologia cientifica do mundo es-
piritual dividida em trés partes. Na primeira, estudava os espiritos “re-
ais” onde estavam Deus, Cristo e o Homem. Na segunda, localizavam-
se os espiritos hipotéticos, os anjos, demdnios, almas desencarnadas,
que podiam ser manipuladas segundo rituais e doutrinas madgicas e
cabalistas. Finalmente, na terceira, consagrada ao estudo dos pretensos
espiritos ou fantasmas, tratou das evocagdes e dos estudos dos fenéme-
nos e das doutrinas espiritas. Foi construido um imagindrio fantéstico
e, simultaneamente, analisado, desmontado e explicado de um ponto de
vista racional e objetivo.

Para Levi, a verdadeira Ciéncia e Filosofia Oculta, s6 podia ser
alcancada através da Razdo, da Liberdade e da Fé. Necessidade e Li-
berdade seriam as duas grandes leis da vida, sendo indispenséveis uma
a outra:

“Liberty is the full enjoyment of all those rights which do not
connot a duty. It is by the acomplishment of duty that rights are
acquired and preserved. Man has the right to do his duty because
he is bound to preserve his right. Self-devotion is only a sublima-
tion of duty, and it is the most sublime of all rights. A man may
devote himself to another, but that is not being a slave; he may
pawn his liberty, but he cannot alienate it without a species of mo-
ral suicide.”

" Levi, High Science, p.21.
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O pensador social continuava presente no mago ocultista. Os con-
ceitos de liberdade, razdo, fé e religido continuavam fundamentais nas

suas construcdes tedricas e filoséficas, porém com uma alianca em fun-
damentos mégicos e misticos, sem aparente contradi¢do entre as dife-
rentes formulacdes. Suas descobertas e afirmagdes procuravam resolver
o dilema de um mundo sem Deus, revelando a unidade fundamental do
dogma religioso tinico e absoluto através, por exemplo, das antigas dou-
trinas hebraicas, egipcias e caldéias, no sentido oculto da tradi¢éo bibli-
ca e crista.

Deus era o desconhecido personificado, o ideal sobre-humano da
filosofia, perfeita inteligéncia e suprema bondade, absoluto da fé. Es-
tava em tudo, era distinto e maior do que tudo. Na verdade, para Le-
vi, s6 era possivel definir Deus como uma idéia, uma realidade filosé-
fica e incontestédvel para a qual os cabalistas ddo um NOME, conten-
do todos os outros e cujos algarismos produziam todos os numeros, os
hieréglifos das letras que exprimem todas as leis e coisas da nature-
za. Deus seria a alma da Luz infinita e universal, o Espirito Criador,
Causa Primeira.

O Homem foi obra do Espirito, o préprio Espirito Criado, cuja
vida aparentemente, comecava e terminava, mas com 0 pensamento
imortal. Cristo teria sido o homem sobre-humano, que por seus subli-
mes pensamentos e admiréveis virtudes, realizou o ideal divino. Atra-
vés de Cristo era possivel procurar Deus, como Homem do Espirito. O
Evangelho era encarado como a histéria do Espirito Divino, da Divin-
dade de Jesus. Jesus, Luz e Bondade, fora pressentido e saudado atra-
vés da histéria: foi o Thot egipcio, o Krishna hindu. Moisés e os profetas
o0 anunciaram e Maomé o reconheceu. Assim, para Levi, a Humanidade
seria crista desde o infcio. Sob este ponto de vista o ocultismo de Leuvi
era cristianismo renovado caracteristico da época, marcada pelo reavi-
vamento do pietismo, das sociedades biblicas, proposto como um anti-
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doto e inspiracio para os problemas sociais e politicos pos-
revolucindrios.

O homem era a sombra de Deus num corpo animal e a trindade
fez 0 homem & sua imagem e semelhanga. O corpo humano teria dupla
condicio, assim como a alma: animus e anima. As faculdades da alma
seriam inteligéncia e vontade. No plano material, a imaginaco, o olho
da alma, era que realmente importava para a magia. Através da ima-
ginacéo se dava a atuacdo sobre o mediador plastico, substancia de na-
tureza luminosa em parte vol4til, o fluido magnético, e outra parte fixa,
corpo fluidico ou aromal. Este mediador pldstico funcionava como um

_espelho da imaginacéo e dos sonhos, regendo o sistema nervoso e 0s
movimentos da matéria. Sua capacidade de dilatacdo e comunicagdo
era infinita e, através dele, incluindo por vontade do homem ao mani-
pulé-lo, imantava corpos, reproduzia imagens, criava corpos fantasma-
ticos e materiais:

“The universal principle of life is a substancial movement, or a
substance eternally moved and motive, invisible and impalpable,
in a volatile state, and it is materially manifested when fixed by
phenomena of polarization. This substance is indefectible, incor-
ruptible and immortal but its form manifestations are contunu-
ally changed by the perpetuity of motion. Thus, all dies because all
lives, and if we could immortalize a form we should arrest motion
and create the only true death.™

Tal era a natureza plastica, mével e luminosa, sobre a qual os
mesmeristas e magnetizadores atuavam. Os seres vivos e imateriais
eram como imas, exercendo atracdo e repulsdo uns sobre os outros.
Formavam corpos luminosos reproduzindo formas correspondentes as
idéias, tal como um espelho da imaginacdo. Alimentavam-se de luz as-

* Levi, The Science of Hermes, p. 16
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tral absorvida durante o sono e, durante a vigilia, por uma espécie de
respirag¢do mais ou menos lenta. Desta forma aconteceriam o sonam-

bulismo, o transe, as alucinagoes, visdes, milagres, perturbacdes fisicas
e mentais.

As doencas fisicas ou mentais, teriam origem neste campo espiri-
tual e luminoso. A saide seria representada pelo cetro de Hermes, que
separando os opostos, 0s reunia na harmonia oculta dos contrérios. 0
amor Verdadeiro seria o milagre do magnetismo de acordo com as leis
da natureza; o seu contrério, a desarmonia, produzia o desequilibrio, a
doenca:

“« Most of our physical maladies are derived from our moral
diseases, following the universal and magical dogma, and by rea-
son of the law of analogies. Any great passion to which we aban-
don ourselves is always a great disease in preparation. Mortal
sins are so named because positively and physically they cause
death. So soon as the will is irrevocable confirm in the path of ab-
surtdity, the man is dead, and the rock which he will break on is
at hand. (...). Occult medicine is essentially simpathetic. A recipro-
cal afection, or at least, goodwill must be established between doc-
tor and patient. All the power of the occultist-doctor is the consci-
ousness of his will, and all his art consists in producing faith is
his patient.” "

E importante destacar a relevincia que o Mesmerismo e magne-
tismo tiveram na histéria religiosa e cultural dos séculos XVIII e XIX
entre filésofos, cientistas, psic6logos, médicos e ocultistas. Isto se deve,
em particular a sua simplicidade essencial: um fluido invisfvel conecta-
va todas as partes do Universo, tanto material como espiritual, e este
fluido (ou como dizia Levi ““mediador plastico”) era a chave da saude e
da harmonia, o elemento sobre o qual operava 0 mago € através do qual

“11 |, pp. 12-3.
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o fantéstico e sobrenatural podiam ser facilmente explicados de forma
racional e coerente. Esta teoria sugeria a unificacdo dos opostos: religi-
o e ciéncia, mente e matéria, corpo e espirito, Deus e o0 Cosmo, condu-
zindo 0 Homem (e a Humanidade) a uma completa reintegracao”.

As relacdes entre Mesmerismo, esotericismo e ocultismo interes-
sam tanto & histéria da ciéncia quanto a da religifio nos século XVIII e
XIX. A teoria de Mesmer foi interpretada como uma apresentacdo mo-
derna da Magia Naturallis do Renascimento. Para alguns estudiosos o
sistema magnético era sobretudo espiritual, uma conexdo entre o Céu e
a Terra. Contudo, de acordo com Mesmer, o aspecto espiritual desapa-
receu e ele considerava o magnetismo como uma questdo de matéria e
movimento.

Assim, o conceito de “fluido magnético” podia ser interpretado
como de natureza material ou espiritual e nio surpreendente ver ele-
mentos do mesmerismo adotados por grupos e individuos por diferentes
razbes. O mesmerismo em um grande nimero de movimentos espiritu-
alistas e ocultistas, funcionava como teoria unificadora das concepgdes
esotéricas com a ciéncia moderna.

As idéias e livros de Levi divulgaram o ocultismo e influenciaram
geragdes posteriores. Cabe destacar, contudo, a tendéncia que a corren-
te ocultista adquiriu no dltimo quarto do século XIX: a organizacdo de
grupos e sociedades mais ou menos secretas e inicidticas sob a influén-
cia do crescimento dos estudos de académicos de religides e, em parti-
cular, da moderna teosofia da Sociedade Teoséfica de H.P. Blavatsky.

" V. Hanegraaff, W. op.cit. pp. 430-5. Também Darnton,R. Mesmerism
and the End of Enlightnement in France, Cambridge, Harvard Univ.
Press, 1968; Kaplan, F. “The Mesmeric Mania: The Early Victorian and
Animal Magnetism” In Journal of the History of Ideas 35 ( 1974), 691-702
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Ocultismo Institucionalizado (1870-1910)

E interessante investigar a influéncia que a emergéncia dos es-
tudos comparados de religifio na segunda metade do século XIX, exer-
ceu sobre o esotericismo em geral e, em particular, sobre o ocultismo e
os movimentos, sociedades e grupos ocultistas deste periodo. O interes-
se pelo Oriente manifestado pelos fildsofos durante o Romantismo, o
renascimento do orientalismo durante o século XIX, a gradual emanci-
pacdo académica dos estudos comparados das religides estdo intima-
mente ligados ao criticismo iluminista do Cristianismo e a emergéncia
de uma consciéncia histérica relativista. E desta maneira que podemos
entender o moderno estudo de religides como, simultaneamente, influ-
éncia e conseqiéncia do processo de seculariza¢do e um importante fa-
tor para seu sucesso’ .

% Ao longo do século XIX surgiram cdtedras universitdrias de Historia
das Religides. A primeira foi criada em 1873, na Universidade de Gene-
bra. J4 em 1876, sdo criadas quatro na Holanda, e em 1879, no College
de France, surge a primeira cadeira desta drea de conhecimento. No ano
de 1885, a Sorbonne organiza na Ecole des Hautes Etudes, uma secéo
especial para o estudo das religiées. Multiplicam-se revistas especializa-
das, bibliografias, diciondrios, enciclopédias, congressos, simpdsios e se-
mindrios. Os pesquisadores e eruditos dedicavam-se a realizar tradugdes
dos antigos textos sagrados das mais diferentes religides, e sobretudo, o
orientalismo acabou por tornar-se uma drea de estudo séria e importan-
te, na qual a filologia e a lingtiistica comparadas foram poderosas aliadas
dos estudos religiosos.

Este movimento de estudiosos em torno da questdo religiosa nao ces-
sou de crescer. Emile Durkheim, Frazer, Lévy-Bruhl, Weber, Frobenius,
Franz Boas, Malinowski, Lévy-Strauss, Wundt, Freud, Jung, Dumézil,
Van der Leeuw, Tylor, Rudolf Otto, Mircea Eliade, entre outros estudio-
sos de diferentes areas de conhecimento, passaram a demarcar variadas
perspectivas e abordagens teéricas para o estudo do pensamento religio-
so, porém sempre resgatando a importancia do estudo das mitologias e
religides. Ver: Baal, J/Beek, W. Symbols of Communication: Na Introduc-
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1) A Sociedade Teoséfica (The Theosophical Society)

Trata-se aqui de um dos mais significativos movimentos ocultis-
tas na tradicio do esotericismo ocidental. Pode ser considerado também
um exemplo da influéncia dos estudos comparados de religido sobre
certas premissas ocultistas da época, desenvolvidas com o objetivo de
contrabalancar o cristianismo. Budismo, hinduismo, zoroastrismo,
gnosticismo, hermetismo, platonismo, pitagorismo, druidismo, soma-
ram-se as premissas ocultistas, compondo um movimento caracteristico
com fortes influéncias em varios grupos formados a partir dele, sobre-
tudo em importantes dissidéncias, inclusive com uma visdo cristd reno-
vada, com a Hermetic Order of the Golden Dawn de Wynn Westcott, The
Hermetic Society de Anna Kingsford e Edward Maitland”..

Sociedade Teosdfica (ST) foi fundada em Nova lorque, em no-
vembro de 1875, Helena Petrovna Blavatsky (HPB)(1831-1891). Aven-
tureira, contraditéria, talentosa, esta russa fugiu a todos padroes reli-
giosos e sociais que a época impunha as mulheres, sobretudo de certas
categorias mais elevadas da sociedade. Emancipou-se muito cedo dos
papéis de género tradicionais e percorreu o mundo por lugares indspi-
tos, num tempo que somente aventureiros arrojados desafiavam os li-
mites do mundo “civilizado” e confortdvel. No campo das idéias filosdfi-
co-religiosas, provocou escindalos ao repudiar o Cristianismo e divul-
gar ao mundo o conhecimento tradicional da India, numa época em que
0 neo-colonialismo submetia este continente a forte opressio e era con-

tionto na Antrophological Study of Religion, Assen, Van Gorcun (2%d.),
1985; Jackson, C. The Oriental Religions and American Thought: Ninete-
enth Century Explorations, London&Westport, Greenwood Press, 1981;
Sharpe, E. Comparative Religion: A History, La Salle, OpenCourt, 1986.
* Para este relatério, devido a grande quantidade de material de pesquisa
disponivel, serdo estudados estes movimentos, sociedades e autores, porém
a pesquisa futura sobre documentacio jé levantada deverd continuar.

40



O ocultismo do século XIX — uma hermenéutica cultural

siderado um mundo selvagem e primitivo onde pululavam as crendices
e supersticoes.

Fica evidente seu grande envolvimento com algumas das mais in-
fluentes sociedades secretas da época, em particular a Franco Macgona-
ria.

Dizendo-se inspirada espiritualmente por mestres oriundos do
Extremo Oriente, sobretudo do Tibete e da India, Blavatsky produziu
aumerosas obras de revelacdo de um “budismo esotérico” atraveés das
quais lan¢ou as bases de uma teoria de evolucdo espiritual indefinida
através da metempsicose e da iniciac@o progressiva“o. Deste conjunto
teérico resultou um movimento inicidtico e parareligioso influente em
sua época.

Neste movimento, era necessério ler a obra completa de Blava-
tsky e tornar-se membro de um grupo teosofico para ser, gradualmente,
iniciado nos mistérios do Universo e da alma imortal transmigrante em
circulos encarnatérios™. Os objetivos oficiais da Sociedade Teosdfica

 Pyiste uma extensa literatura sobre Blavatsky e a Sociedade Teosdfica.
Entre as bibliografias cabe destacar Cranston, S. HPB: The Extraordina-
ry Life and Influence of Helena Petrovna Blavatsky, Founder of the Mo-
dern Theosophical Movement, NY, Putnan Books, 1994; Washington, P.
Mme Balavatsky Baboon: A History of the Mystics, Mediuns and Misfits
who Brought Spiritualism to America. NY, Pantheon Books, 1993; Pelle-
grini, L. Mme Blavatsky. SP, T. A. Queiroz ed, 1986. Entre seus seguido-
res e biégrafos destaque-se: Wachtmeister, C. Reminiscences of H.P. Bla-
vatsky and the Secret Doctrine, London, The Theosophical Publ. House,
1976; Luna, M. Blavatsky, Mdrtir del siglo XIX, B Aires, Ed. Kier, 1977,
Olcott, H.S. Raizes do Oculto: A verdadeira histéria de HPB, SP, Ibrasa,
1983.

%y Godwin, J. The Theosophical Enlightnement, Albany, SUNY Press,
1994: Johnson, P. The Masters Revealed: Mme. Blavatsky and the Myth
of the Great White Lodge, Albany, SUNY Press, 1994; Ellwood, R. “The
America Theosophical Synthesis” in Kerr/Crow, Occult in America: New
Historycal Perspectives, Chicago, Univ. of Ilinois Press, 1983.
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(ST) eram os seguintes: 1) Formar um nucleo de uma Fraternidade
Universal da Humanidade, sem distingéo de racga, credo, cor, casta ou
sexo; 2) Encorajar o estudo comparado das religides, filosofia e ciéncias;
3) Investigar as leis inexplicaveis da Natureza e os poderes latentes no
Homem.

O significado destes objetivos eram claros: o primeiro rejeitava os
limites impostos pelas concepcdes e sectarismos cristdos tais como espi-
ritualistas, ocultistas e teosofistas os encaravam; o segundo e terceiro
objetivos estavam ligados e eram cruciais para a criacdo da Fraterni-
dade Universal. Conforme foram sendo desenvolvidos teoricamente os
conceitos centrais do pensamento da ST nas obras de Blavatsky, “ci-
éncia” significava “ciéncia oculta”, filosofia era “occulta philosophia”.
As leis da natureza estavam em uma forma oculta ou psiquica forma
e o estudo das religides comparadas seriam a busca cientifica da “tra-
di¢do primordial” muito préxima do modelo hermético de philosophia
perennis.

Fica evidente também que HPB e os seus seguidores neste mo-
vimento- com particular destaque para o Coronel Henry Olcott, influen-
te politico e macom dos altos graus nos Estados Unidos- procuravam
alcancar objetivos mais amplos: - despertar a cultura anglo-americana
de sua visdo dogmatica centrada no materialismo e cristianismo; - pre-
venir e evitar a conversdo de hindus e budistas ao cristianismo, que se
auto intitulava a dnica e verdadeira religifo; - ajudar a emancipacéo da
India do sistema colonial inglés, que os considerava barbaros e incivili-
zados; - lutar contra o materialismo e cientificismo pela explicacio das
desconhecidas leis do universo; - ajudar estudantes europeus e ameri-
canos a conhecer um auténtico caminho esotérico de iniciacdo™.

“ V. Egmond, D. “Western Esoteric Schools” in Gnosis and Hermeticism,
op.cit. pp312-4.
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Na introducéo da The Secret Doctrine (1888), HPB escreveu que 0
ocidente estava em franco processo de atrofia de sua “glma” devido ao
crescimento do materialismo e da opressao exercida sobre o mundo ex-
tra-ocidental. Segundo suas palavras, somente o verdadeiro altruismo
desenvolvido pelo crescimento espiritual aliviaria tal situac@o. Sem
sombra de davidas a ST tinha um programa politico. Basta acompa-
nhar alguns artigos que ela escreveu no jornal teoséfico Lucifer:

“Byerything under the sun now seems to have become connec-
ted with politics, which appear to have become little else but a le-
gal permission to break the ten commandements, a regular gover-
nment licence to the rich for the comissions of all the sins, when
perpetrated by the poor, land the criminal in jail”*

Seus ataques ao cristianismo eram, €m parte, motivados pela
convicedo de que as Igrejas oficials n&o mais seguiam os ensinamentos
de Jesus, mas haviam se transformado uma parte do sistema de poder
opressivo ocidental.

Para HPB, a tinica maneira de transformar o mundo e trabalhar
pelo bem estar da Humanidade era conhecer a theosophia perennis, &
forca intrinseca das grandes religides. S0 este conhecimento permitiria
perceber o quanto as igrejas oficiais haviam deixado de ser espirituais.
Toda a sua volumosa obra e escritos esparsos, tentaram demonstrar a
unidade fundamental de todas as religioes, a validade de uma doutrina
secreta “universal”. Porém, o simples estudo de uma doutrina secreta
nio transformaria uma pessoa comum em um Ser altruistico: era ne-
cessario uma escola esotérica. Assim, HPB fundou uma sociedade semi-
secreta dividida em trés secbes com trés graus. Todos os candidatos a
ST comecavam pelo terceiro grau da terceira secdo.

“ Collected Writings, 10:82.
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Em suma, a ST transformou-se em uma escola esotérica fechada.
Para a admisséo e passagem de graus, o teosofista deveria abandonar
qualquer forma de religifio, estar livre de obriga¢des sociais, politicas e
familiares, aceitar dar a sua vida para defender a Humanidade e seus
Irméos Companheiros independente de raca, cor, crenca. Deveria re-
nunciar a bebidas alcoélicas e estimulantes e adotar uma vida casta.
Todos os que entrassem na ST deveria manter absoluto segredo daquilo
que lhes foi comunicado, mesmo apés ter abandonado a Sociedade™.

Os membros subiam de grau (nove ao todo) apés a pratica cons-
tante de auto-aprimoramento. Evidentemente, na sociedade recém-
criada somente alguns poucos estavam nos mais altos graus: os funda-
dores da ST e somente devido a eles a ST era uma verdadeira escola

esotérica:

“Without this section, composed solely of Oriental adepts, the
ST, whose ramificationsare beggining to cover the five continents
of globe, would be nothing but a dead and sterile body, a corpse
without soul. And vet the Theosophists who have admitted therein
upon to this time (1880) could be reckoned on the fingers of one
hand. Admission is not by asking. As for the rest of the Theoso-
phists, with the exceptio of passwords and signs are changed at
every expulsio of a bad and false brother — there are no secrets to
preserve and nothin to conceal. (...). Day and night, we work in
common for the spiritual regeneration of morally blind individuals,
as well aaas for the elevation of the fallen nations.”

Os outros graus inferiores eram organizados para formar grupos
de estudo e somente os membros que colocassem em prética de vida as
teorias teoséficas poderiam se aprimorar e galgar os graus superiores.

Esta foi uma tendéncia geral das organizagdes ocultistas deste pe-
riodo e acabou sendo a causa de muita discérdia e dissenséo, juntamente

“1II , 1-376.
*11 , 3-500.
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com divergéncias de carater doutrindrio e conceitual, sobretudo no que
se refere ao peso conferido ao pensamento oriental e que acabaram por
dar origem a vérios grupos, dois dos quais estudaremos em seguida”.

Em termos tedricos a grande contribuicio da ST e das obras de
HPB para a histéria do ocultismo consiste na assimilagdo e difusao de
elementos das religides orientais e uma perspectiva de “religides com-
paradas” que marcard o ocultismo ocidental.

Os primeiros envolvimentos de HPB com o espiritualismo foi
como médiun, porém no decorrer do desenvolvimento de seu pensamen-
to teoséfico ela fez questdo de demarcar 0 “yerdadeiro ocultismo” do es-
piritualismo. Jamais negou que 0S fenomenos espiritualistas fossem
genuinos mas provinham nao de espiritos de mortos e sim de seres as-
trais (astral shells) e elementais. HPB néo rejeitou o espiritualismo
mas o reinterpretou sob o ponto de vista do ocultismo proposto pela sua
teosofia:

«Just as a corpse looks for a while like a living body, so the
shells could suposedly imitate, up to point, the individual who

had sloughed them off. Thus the spiritualists who thought that

they were talking to Socrates, Bem Franklin, or their grandmoth-
ers, were told bluntly that they were being bam boozled.””

HPB nio repudiou o espiritualismo mas 0 reinterpretou dentro
de uma perspectiva ocultista, influenciada pelo revival das “ciéncias
ocultas” combinadas com algumas das mais conhecidas teorias da reli-
gido, tudo isto de uma forma bastante anti-cristd. Apresentou o ocul-
tismo como uma forma de magia naturalis, interpretada como ciéncia,

© Qobre este tema v. BEgmond, D. “Western Esoteric Schools”, op.cit.
pp.337-46. O desenvolvimento & transformacdes das diferentes sociedade
e grupos desta época, embora seja um assunto interessante nao foi o ob-
jetivo central desta pesquisa.

“ Godwin. Op;cit. P.282.
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um profundo conhecimento da forcas ocultas da natureza e das leis que
governavam o mundo invisivel:

“ Nothing can be more easily accounted for than the highest
possiblities of magic. By the radiant light of the universal magne-
tic ocean, whose electric waves bind the cosmo together, and in
their ceaseless motion penetrate every atom and molecule of the
boudless creation, the disciples of mesmerism —howbeit insuffici-
ent their various experiments — intuitionally perceive the alpha
and omega of the great mystery. Alone, the study of this agent,
which is the divine breath, can unlock the secrets of psychology
and physiology, of cosmic and spiritual phenomena.” *

O fluido mesmérico, 0 mediador pléstico de Levi, foram transfor-
mados por HPB em “sopro divino” e, segundo propunha, poderia ser
estudado de maneira cientifica.

A obra de HPB também pode ser analisada em diversas fases.
Em Isis Unveiled, houve um forte acento em hermetismo. A partir da
The Secret Doctrine acentuou a énfase no orientalismo. Na verdade,
apesar de afirmar constantemente o contrdrio, as raizes da moderna
teosofia estavam profundamente fincadas na tradicdo ocultista ociden-
tal. Ela estava profundamente envolvida tanto com o espiritualismo,
diferentes sociedades secretas formadas no esotericismo do século
XVIII e com a Franco Maconaria. Até a publica¢do de Isis Unveiled
(1877), prevalecia, na ST, uma atmosfera “egipcia” e ndo hindu. Nas
bases da fundacdo da ST, em 1875, a maior parte das referéncias eram
ao neo-platonismo, cabalismo e hermetismo, bem como espiritualismo,
mesmerismo e luzes ancestrais. Pelo menos até 1878, os fendémenos
meditnicos eram mais importantes na ST do que religides orientais™.

* Balvatsky, Isis Unveiled, op.cit. p. 282. Ver tb. Bevir, M. “ The West
turns Eastward: Mme Balvatsky and the tranformation of the Occult
Tradition” in Journal of the American Academy of Religion, LXII:3,
(1994), 747-767.

* Jackson. op cit. P.161.
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Evidentemente a énfase no orientalismo cresceu apds a viagem
de HPB a India, em 1878, porém a fusdo feita da “sabedoria oriental”

com o ocultismo ocidental revelou uma profunda criatividade e capaci-
dade de assimilacgo resultarando num sistema teésofico de grande in-
fluéncia na sua época. O orientalismo foi interpretado com um sentido
esotérico, como uma forma de esotericismo.

Ao adaptar as concepgdes orientais tais como a existéncia de
mahatmas (mestres) iluminados, das almas como centelhas do Absoluto
Divino, o karma e a reencarnacdo, caracteristicos do hinduismo e Bu-
dismo, HPB deu a estes conceitos novas interpretagdes, profundamente
influenciadas pelo pensamento racional e cientifico do século XIX, em
especial o evolucionismo, como também por Paracelso, Agrippa ou Levl.
Um exemplo foi a nogdo de karma como uma espécie de lei natural da
evolucéo, tal como os espiritas fizeram®’.

O evolucionismo em suas diferentes vertentes no século XIX (bi-
olégico, social, filoséfico, histérico e religioso) foi fundamental para a
sintese teoséfica de HPB. A funcéo progressiva da evolucéo era a gran-
de Lei da Natureza:

“Nature must always progress, and each fresh attempt is more
261

succesful than the previous one™ .

Desde que tudo, visivel ou invisivel, era considerado parte do
Universo e sujeito as sua leis, a teoria da evolugdo surgiu com um dos
fundamentos do pensamento de HPB, fosse relativa ao mundo fisico ou
espiritual. Explicou o desenvolvimento do planeta e do Cosmo, da his-
téria da Humanidade e da consciéncia religiosa, o aperfeicoamento da
alma antes do nascimento e depois da morte, entre varias encarnacoes.
Tudo isto era adaptado por HPB, & nog¢do ocidental de progresso espiri-

* Silva. E. O Espiritualismo, op.cit. p.21.
% Blavatsky, Collected Writings, vol4, p. 572
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tual. Seu sistema de crencas era uma versdo ocultista do evolucionismo
roméantico do comeco ao fim e o conceito de karma foi adotado porque
adaptava este evolucionismo com teoria cientifica de causalidade.

Da mesma maneira, suas contraditérias defini¢cdes de reencarna-
¢do podem ser percebidas da mesma maneira. Considerando sua gran-
de familiaridade com a literatura esotérica, com os movimentos ocultis-
tas, HPB certamente conhecia a tradi¢do ocidental da metempsicose
ascendente e ndo precisou ir ao Oriente para aprender isto. Na sua
doutrina expds o conceito de reencarnacdo ligado ao progresso pela
educacéo e exclusdo da reencarnacio em animais.

Assim, poderiamos sugerir que a passagem do pensamento de
teoséfico de HPB do hermetismo, ocultismo para o orientalismo foi mui-
to mais aparente do que poderiam supor os proprios tedésofos. Sua sin-
tese teoséfica foi constituida por trés componentes basicos: a tradigdo
esotérica em geral e a ocultista em particular; a ciéncia do século XIX e
os estudos comparados de religido, as mitografias. Foi sob este ponto de
vista que as religides orientais foram interpretadas.

A abordagem teoséfica foi eclética: selecionou e analisou de uma
maneira muito particular, conceitos budistas e hinduistas de forma que
pudessem ser adaptados e assimilados pela cultura ocidental. Por
exemplo, a nocdo de karma foi uma solucdo providencial para os pro-
blemas relativos aos conceitos ocidentais de evolugdo moral e espiritual.
Oferecia uma alternativa aos limites estreitos da salvacéo crista, a dou-
trina da predestinacgo ou ao julgamento final e se encaixava no evolu-
cionismo. E interessante perceber que esta também foi a adaptacdo e
interpretagdo de Allan Kardec e seus seguidores, marca do espiritismo
francés e brasileiro™.

11 p.28. No espiritismo de Kardec estdo presentes dois aspectos que
ndo aparecem na doutrina teoséfica: o espiritualismo popular e a énfase
no cristianismo.
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Desta maneira, a teosofia de HPB e da ST, embora tenham estimu-
lado o interesse pelas religides orientais, pertence ao esotericismo oci-
dental, tendo, inclusive, contribuido para difundir o ocultismo, sobretudo
nas obras do sucessores de HPB, Annie Besant e Charles Leadbeater.”

O movimento teve éxito nos EUA e Europa. No Brasil suas in-
fluéncias ja se faziam sentir no final do século XIX e, principalmente
nos inicios do XX, através do Circulo Esotérico da Comunhdo do Pen-
samento (CECP). Em 1907, o CECP, através de sua editora O Pensa-
mento, iniciou intensa atividade de tradugao e divulgacdo de obras
ocultistas, esotericistas cldssicas e dos representantes da teosofia, so-
bretudo HPB, Besant e Leadebeater. Em 1925, aconteceu em SP o pri-
meiro encontro da ST no Brasil.

A expansio do movimento teoséfico criou uma série de divergén-
cias e conflitos doutrindrios e interpretativos, problemas inerentes a
sua institucionalizacdo e estrutura de liderancas. Em alguns momen-
tos, suas proposicdes colidiram com mentalidades religiosas cristds e
com o préprio movimento espirita e espiritualista, competidores num
mesmo campo de atuacéo.

2) A Sociedade Hermética de Anna Kingsford e Edward
Maitland

Em 1883, dois importantes membros da Loja da ST em Londres
abandonaram a organizacdo: Anna Kingsford (AK) (1846-1888) e
Edward Maitland (EM) (1840-1898). A trajetéria destes personagens
estd ligada a criagdo de uma teologia feminina do Espirito Santo e a
fundacdo de uma associagéo particular, a Sociedade Hermética (SH),

® Um estudo aprofundado da volumosa e intrigante obras destas duas
personagens poderd ser alvo de futuras pesquisas.
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em 9 de maio de 1884. Evidentemente, havia um grupo insatisfeito com
os rumos do movimento teoséfico, sobretudo o enfoque nas tradicdes
orientais. Desejavam estudar com mais profundidade a cabala herméti-
ca e a alquimia. Em 1883, Dr Anna Kingsford, presidente da Loja lon-
drina, publicou um panfleto intitulado A Letter adressed to the fellows
of the London Lodge of the Theosophical Society, by the presidente and
vice-presidente of the Lodge onde propunham a criacdo de duas secdes
da Loja londrina, uma formada pelos membros que desejassem seguir
os ensinamentos dos Mahatmas tibetanos reconhecidos como Mestres,
e outra formada pelos que desejassem adotar uma base mais ampla e
extender suas pesquisas em outras direcdes, principalmente o cristia-
nismo esotérico e a teosofia ocidental.

HPB aceitou a proposta e foi criada uma Loja Hermética, que
logo se tornou uma organizacdo independente, a Sociedade Hermética
(SH), sob a lideranca de Anna Kingsford™. Os objetivos centrais propos-
tos pela SH e presente nas obras de AK e EM eram a restauracéo do
verdadeiro, esotérico e espiritual Cristianismo, da filosofia ou teosofia
ocidental pela reinterpretacdo da religifo cristd. Esta concepcido apoia-
va-se na antigliidade dos conhecimentos teoséficos ocidentais, que néo
podiam ser confundidos com a moderna organizacéo da ST. Segundo a
AK, o tema era fundamental para a compreensdo da cultura espiritual
do ocidente cristéo:

* Utilizaremos as seguintes obras de A Kingsford e E. Maitland: The Per-
fect Way (1882); The Credo of Christendom and other adresses and essays
on Esoteric Christianity (1884); The Virgin of the World of Hermes Mer-
curius Trismegistus (1885), reimpressoes facsimilares de Kessinger Publ,
1989. Os dados biogrédficos foram extraidos de Shirley, R. Anna
Kigsford&Edward Muaitland, Essex, reimp.de Mandrake Press, 1993 e de
Maitland, E. The Life of Anna Kingsford (1896), reimp. de Kessinger
Publ,, 1989.
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“Theosophy — both the term itself and the system properly so
called — has subsisted in the Church form the beginning; and
what I have done is to restore and develop it — not as lately ‘come
over to Europe’, but as held by St. Paul, by St. Dionysius ‘The Ae-
ropagite’, by the scholastics, and by the host of Christianity mysti-
cal philosophers, to whom alone it is due that Christianity is now
in any degree a spiritual religion, instead of having degenerated
into a mere fetish-worship. I propound no ‘modern theosophy’

ERA

which is not also ‘olden mysticism’.

Em 1884, apareceu um prospecto contendo os objetivos da SH.
Segundo o texto a designagdo da SH fora escolhida em func¢io de uma
antiga e universal tradi¢do ocidental de considerar HERMES como o
supremo iniciador do Sagrados Mistérios da existéncia, o conhecedor
absoluto das coisas espirituais e ocultas. Os objetivos da SH eram cien-
tificos, intelectuais, morais e religiosos; garantia aos membros total li-
berdade de opiniéio, acio e expressdo; incentivavam a publicacdo de li-
teratura hermética tanto antiga como contemporénea. No aspecto teo-
rico e conceitual deixava claro seus objetivos e influéncias:

“ Its chief aim is to promote the comparative study of the philo-
sophical and religious systems of the east and west; especially the
Greek Mysteries and the Hermatic Gnosis, and its allied schools,
the Kabalistic, Pythagorean, Platonic and Alexandrian —these
being inclusive of Christianity, - with a view to the elucidation of
their esoteric and real doctrine, and the adaptatio of its expression
to modern requirements.

The knowledges acquires will be aplied, first, to the interpreta-
tion and harmonisation if the various existing systems of thought
and faith, and the provision thereby if na Eiriconen among all
Churches and communions; and secondly to the promotion of per-
sonal psychic and spiritual development. >

% Maitland, E, Life of A.K. op.cit. vol ii, p. 257.
% The Credo of Christendom, op.cit. p.25
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A SH embora promovesse o estudo de ciéncias secretas nédo pre-
tendia se tornar uma sociedade secreta, nem estabelecer juramentos de
siléncio, senhas ou sinais. Como uma sociedade Catdlica e crista, uma
escola de pensamento antiga historicamente mas nova para sua época,
nao tinha nenhuma forma de selecio ou exclusio. As pessoas que a fre-
qiientariam eram estudantes e nfo iniciados

Hermetismo e Cristianismo em associag¢do eram a base doutrind-
ria de AK. O grande caminho do aprimoramento espiritual estaria no
estudo e compreenséo dos grandes misticos de todas as épocas, nos en-
sinamentos das escolas platénicas e pitagéricas, no sistema do gnosti-
cismo alexandrino, nas Lojas de filosofia semi-oriental do Egito e da
Asia menor e nos primeiros séculos do cristianismo. O caminho da re-
generacdo e iluminagio passava também por S. Bernardo, S. Tomds,
Meister Eckhart, Ruysbroeck.

Apontava a via mistica e ndo a oculta para os que desejavam o
poder da vida espiritual: a via mistica ndo era oposta a oculta, mas a
transcendia pois o seu triunfo espiritual, a iluminacéo, solugdes, reali-
zagdes, conversdes e transmutacgdes obtidas pela comunhdo com Deus
eram absolutas. Para ser ocultista bastava conhecer o homem; para ser
mistico era necessario conhecer Cristo; somente no cristianismo ociden-
tal os Verdadeiros Mistérios da Fé de Cristo tinham reconhecimento e
formulacgio. O verdadeiro misticismo néo seria afetado pela pela critica
histérica ou cientifica nem pelas divergéncias dogmaticas das conven-
coes ortodoxas. No Misticismo verdadeiro e Cristdo as doutrinas eram
imutdveis e essenciais para interpretar a histéria espiritual do homem
e constituiriam um testemunho da beleza da vida religiosa.

Segundo propunha AK, o caminho mistico era construido sobre
rochas que jamais sacudiriam ou desmanchariam. Também nio have-
ria contradi¢do entre Revelagéo, definida como o “Supremo Sentido”, e
a Razdo conduzida pela intui¢do e inspiracdo. A Intuicdo era uma for-
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ma feminina da mente e representava a alma, sendo chamada misti-
camente de “A Mulher™”

Seus objetivos eram reformar o sistema cristao e criar uma Igreja
Esotérica. As chamadas para as primeiras reunioes da SH deixavam
claro que os objetivos eram abordar o Credo Cristdo em seus sentidos
ocultos e esotéricos, suas relagbes com a natureza da existéncia e cor-
respodéncias com os Mistérios da Antigiiidade, conhecimentos estes
que haviam sido preservados e transmitidos por Saint Martin, Boehme,
Swedenborg, Eliphas Leut.

Sem sombra de divida, AK trilhava a tradigéo esotérica e ocultis-
ta de sua época. Seria possivel argumentar que a negacio da influéncia
oriental confirmava sua posi¢do histérica diante desta tradigdo cultu-
ral, acentuando a importancia histérica que tais movimentos represen-

tavam:

“ To the philosophical studente of hwmanity the most signifi-
cant and important feature of the present is, unquestionably, the
revival of Occult Science and Mpystical, or Esoteric Philosophy.
(..). for the moment chosen has been one wherein the human
mind, as represented by the recognised intellest of the age, had be-
come, to all apearence, irrevocably set in the opposite direction —
that of materialism.”™

" Temos aqui uma proposta de trabalho que devera ser implementada no
préximo periodo de pesquisa: religido e género tomando como objeto cen-
tral as mulheres misitcas, esoteristas e ocultistas da Segunda metade do
século XIX, com particular destaque para Anna Kingsford, Mary Ann
Atwood, Emma Hardinge Britten, Mary Eddy Baker, Helena Petrovna
Blavatsky, Annie Besant. Sobre este tema ver: Braude, A Radical Spirits:
Spiritualism and Women’s Right in XIX th America, Boston, Beacon
Press, 1989; Wessinger, C. (org). Women’s Leadership in Marginal Reli-
gions: Explorations Outside the Mainstream, Chicago, Univ, of Illinois
Press, 1993 e Annie Besant and Progressiva Messianism, Chicago, Ed
Mellen Press, 1988.

“ The Virgin of the World of Hermes (...), op.cit. pp. ix.
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Recuperava uma abordagem esotérica e ocultista na interpreta-
¢édo dos simbolos do Velho e Novo Testamento, da alquimia e dos ensi-
namentos herméticos. Por exemplo, numa palestra proferida por AK,
em 18 de setembro de 1884, o tema foi “The Mysteries of the Kingdom of
the Seven Spheres” durante o qual “setting forth the correspondence between
the seven final clauses of the Creed and the Seven Spirits of God, and con-
sequently the seven planets and their Gods™ .

A associagdo era feita entre as frases do Credo cristdo e uma in-

terpretacdo hermética do texto sagrado:

“ % I Believe in the Holy Ghost, (whose seven spirits are as the
severn rays of light); - or (interpretacdo) The Nous or the Sun of the
microcosm, the Spirit of Wisdom, the ray of whose angel, Phoibos,
is the red of innermost sphere.

* In the Holy Catholic Church (or kingdom of heaven without
man) - or (interpretacéo) Hermes, or Peter, the Spirit of Unders-
tanding, and rock whereon the true Church is built, the Guardian
and interpreter of the Holy Mysteries.”

Uma caracteristica importante da proposta de AK era a questio
do hermetismo. O hermetismo seria um método que conduziria & per-
feicdo nos planos, fisico, intelectual, moral e espiritual, através da puri-
ficagdo, tornando-se pura consciéncia, perfeita percepcio de Deus como
apareciam nos Evangelhos. Este era o caminho da magia hermética, do
mago:

“ The fully initiated Hermetist is a magian, or man of power,
and can work what to the world seem miracles, and those on all
planes - physical, intellectual, moral and spiritual — by force on
his own will. But his only secret of power is purity, as his only mo-
tive is love. For the power of which he operates is spirit, and spirit

* Life of AK, op.cit. p. 213.
* Credo of Christendom, op. Cit. P. 41.
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is the keen and might in proportion as it is pure. Absolute pure
spirit is GOD. Hence the miracles of a magian, as distinguished
from the magician, are really worked by GOD - the GOD in and of
the man.™

Durante as palestras os temas eram variados mas giravam em
torno da tendéncia demarcada de construir um conhecimento e uma
Igreja Cristd esotérica e mistica. Assuntos tais como “simbologia do
Génesis e do Velho Testamento”, “intencéio e método dos Evangelhos”,
“3 comunhdo dos Santos”, Alta Alquimia”, “natureza e constiui¢éo do
Ego”, “Nova Iluminacdo”, compuseram 0s ciclos de palestras semanais
da SH nos saldes da Royal Asiatic Society nos ano de 1884-7.

Com relacdo a reencarnacdo e karma, AK considerava que 0
karma era uma aplicacdo oculta da doutrina da conservagao da energia
e significava heranca espiritual, continuidade da existéncia. Era um
elemento transcendental e, embora fosse muito desenvolvida nos sis-
tema filoséfico-religiosos orientais, estava presente também entre os
gegos, hebreus e no cristianismo. Através dela podiam ser explicadas as
desigualdades e incongruéncias da vida e a Justica Divina. Sob este
ponto de vista, a vida adquiria um sentido maior, incompativel com a
idéia de uma existéncia Gnica. A doutrina do karma era budista e néo
precisou ser reiterada no Cristianismo pois aquele que “estava em Cris-
to” alcancara a libertagéo e o Karma deixara de existir, cessando os ci-
clos de vida e morte.

O centro de sua teologia era Koré Kosmou, a “Virgem Coésmica”,
uma revelacio da identidade da antiga religido de sabedoria da anti-
giiidade com o Credo da Cristandade Catolica. Koré era o nome pelo
qual nos Mistérios Eleusianos, Perséfone, dama e filha, era saudada.
Koré simbolizaria a alma personificada, cuja descida ou queda das esfe-
ras celestes para o plano terreno fazia parte da parabola hermética.

5 The Virgin of (...), op.cit. p.xv.
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No comego de 1887, a saude de AK comegou a declinar sériamen-
te e até sua morte, em 22 de fevereiro de 1888, ela nfo participou da
SH, conduzida por EM.

A SH néo sobreviveu a sua morte mas os anos de seu funciona-
mento e a obra de AK tiveram uma forte influéncia nos movimentos
esotéricos, ocultista e mesmo na teosofia. A recuperacéo de uma idade
de ouro do misticismo cristdo, de uma arcaica Igreja filoséfica em cone-
xdo com alquimia, cabala e hermetismo, foram particularmente impor-
tantes e influenciaram tanto o espiritualismo com a teosofia. Apds a
morte de AK, EM disse:

“The most recognised sources of information on such objects
(AK teachings), next to the Bible and the Church, are those called
‘Spiritualism’ and “Theosophy’ “*

A teologia de AK chama a atenc¢do no que se refere ao ideal femi-
nino de divindade. A imagem de Deus, de Hermes, de Koré Kosmou, sédo
referéncias a feminino e masculino como principio divino, sumarizados
em sindnimos de Mente, Espirito, Alma, Principio, Vida, Verdade e
Amor. Reagia contra a doutrina da Queda como responsabilidade da
mulher. Ao contrario, Sophia, era o principio condutor da integracéo e
reintegracéo do Espirito-Matéria-Espirito.

O Homem era naturalmente bom, rejeitando a tradicional idéia
cristd de pecado original e o papel do movimento hermetista era a ver-

* Op.cit p.53. Ao lado destas idéias, AK e EM divulgaram o vegetaria-
nismo, assim com a ST também fazia e, no caso de AK, foi uma das pio-
neiras no combate a vivissec¢do, aos experimentos com animais tendo
criticado os cientistas da época, em especial Pasteur. Ver. Kingsford, A
Violationism, or Sorcery in Science; Animals and Their Souls in Credo Of
Christendom, op.cit pp. 157-169 e 236-242; AK e EM, Adresses and Es-
says on Vegetarianism, publicado em 1912 e com reedigdo da Mandrake
Press em 1993.
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dadeira natureza da realidade espiritual, encorajando a harmonia indi-
vidual com a ordem divina, independente de sexo. O divino néo era des-

crito em termos de homem-mulher e sim como impessoal, comportando
manifestacdes de natureza miltipla, inclusive em figuras sexualizadas.
Evidentemente, esta teologia apoiava a sua incontestédvel lideranca re-
ligiosa na SH ao afirmar os aspectos femininos da manifesta¢do divina
e ao rejeitar as tradicionais doutrinas de pecado e diabo™.

3) William Wynn Westcott e a Aurora Dourada

Um outro nome importante que deve ser destacado é o de Willian
Wynn Westcott (1848-1925). Magon desde 1871, em 1879 havia comega-
do a interessar-se pelos temas ocultos e esotéricos, sobretudo cabala,
alquimia, rosacrucianismo e hermetismo. Em 1880, tornou-se membro
de uma sociedade magdnica esotérica de Mestres chamada Societas Ro-
sicruciana in Anglia (SRIA) dedicada aos estudo do rosacrucianismo,
cabala, hermetismo e temas ligados as ciéncias ocultas em voga”. Atra-
vés da ST e da SH, conheceu HPB e AK e fez palestras na SH sobre as-
suntos ligados ao cabalismo e hermetismo.

Apés a morte de AK e o fim da SH, Westcott e alguns outros
membros da extinta sociedade fundaram a Ordem Hermética da Auro-

% Ver Braude, A “The Perils of Passivity: Women’s Leadership in Spiritu-
alism and Christian Science”; Ellwood/Wessinger, “The Feminism of
‘Universal Brotherhood’: Women in Theosophical Movement “; Mel-
ton,J.Gordon, “Emma Curtis Hopkins: A Feminist of the 1880’ and Mo-
ther of New Thought”, In Wessinger, C. (org). Women’s Leadership in
Marginal Religions: Explorations Outside the Mainstream, op.cit. pp.55-
101.

“ Norman, G. “Willian Wynn Westcott. A Memoir, in Q.N. of the metropo-
litan Study Group”, SRIA, n° 14, set. 1925, p.2, in Gilbert. R.A, The Gol-
den Dawn Companion, London, Aquarian Press, 1983, p.23.

57



Eliane Moura Silva

ra Dourada (The Hermetic Order of the Golden Dawwn), com 0s mesmos
objetivos da SRIA porém com uma diferenca fundamental: estabelecer
uma sociedade que admitisse homens e mulheres, ao contrario das or-
dens macoénicas tradicionais:

“ As Freemasons they recognized the value of the form of the
Obligation thet bound members to secrecy concerning certain tea-
chings and to ‘promise never ti divulge certain signs and pas-
swords used by the members of the Society for mutual recognition.
As Rosicrucians they recognized the value of superhuman hidden
Masters, whose existence — real or imaginary — could be extrema-
mely useful to the leaders of an Order, whether one chose to call
them mahatmas or Secret Chiefs. As men they recognized that the

time was ripe for something more splendid than Theosophy™.

O plano para criacdo de uma sociedade hermética ja estava
sendo discutido algum tempo antes. Segundo o préprio Westcot tudo
comecou quando recebeu um documento cifrado do Dr. A.F.A Woodford,
famoso autor de livros macénicos do século XIX. Este manuscrito cifra-
do consistia em cingiienta folhas contendo cinco rituais de iniciacéo a
algumas “leituras de sabedoria”. Depois de adaptacdes, o contetdo des-
te material transformou-se no cerimonial da Golden Dawn (GD)".

A maioria dos membros do nucleo original da GD vinham da ST
de Londres, num movimento semelhante ao que ja havia acontecido
com A.Kingsford. Eram Samuel L. Mac Gregor Mathers e Dr. Willian
R. Woodman, macons da SRIA e também membros da Secédo Esotérica
da ST, sob a lideranca de Westcott. Em 1891, Westcott falou sobre o epi-
sédio:

® Gilbert, R. op.cit. p.6.
* Ver Regardie, 1. The Golden Dawn, NY, Mandrake Press, 1988; Tor-
rens. R.G. The Secret Rituals of the Golden Dawn, NY, St Paul, 1972,
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“Several theosophists wished to join the GD and dificulties we-
re placed in their ways; to remove these, I was selected as the
Hermetist who should endeavour to cast oil on troubled water and
to be a bond of union and peace between the two societies and the
SRIA.™

Na GD encontramos um amélgama de “tradicdes egipcias”, as-
trologia, tarot, Geomancia, cabalismo, um sistema de pensamento de
natureza hermética da relacio macrocosmo-microcosmo relacionada ao
organismo humano psiquico-fisico. Através da compreensdo deste sis-
tema, o Adepto da GD tornava-se capaz de explorar as vérias dimen-
soes do plano astral bem como mudar sua estrutura interna, sendo um
mediador das influéncias divinas sobre o Cosmo. A estrutura ritual e
inicistica era similar a da SRIA e a da prépria Magconaria.

Sem sombra de duvidas, uma das mais importantes influéncias
sobre este movimento ocultista em geral e a GD em particular foi Wes-
teott e sua obra intelectual como um prolifico escritor dos temas classi-
cos das Ciéncias Ocultas desta época: cabala, alquimia, hermetismo,
cristianismo renovado, rosacrucianismo, magia, “antigas sabedorias”,
religides orientais, tradugdes e organizacdes de cldssicos alquimistas e
cabalistas, artigos eruditos para jornais maconicos™. Apos 1900, afas-

" In Gilbert, R. op.cit. p.8.

% Ag obras de Wynn Westcott pesquisadas foram: Collectanea Hermetica
(Int. de R.* Gilbert), York Beach, Samuel Weiser Inc, 1998. Nesta coleté-
nea estio 10 volumes que haviam sido publicados individualmente como
The Hermetic Arcanun (1893); The Divine Pymander of Hermes (1894); A
Short Enquiry Concerning the Hermetic Art (1894); Aessch Mezareph or
Purifying Fire (1894); Somnium Scipionis and Pythagoras ( 1894); The
Chaldean Oracles of Zoroaster (1895); Euphrates or the Waters of the
East (1896), Numbers (1890); Sepher Yetzirah (1887). E composta pelas
traductes de textos alquimicos, herméticos, cabalisticos, neo-pitagéricos
dos séculos XVI e XVII, além de trabalhos do pp. Westcott, além de um
texto sobre magia egipcia de Florence Farr, uma das fundadoras da GD.
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tado da GD, continuou atuando na SRIA, onde era Mago Supremo es-
critor incansdvel dos temas afins ao renascimento ocultista do século
XIX e inicios do XX,

Um dos assuntos recorrentes era a histéria da misteriosa e secre-
ta Ordem Rosa Cruz. Reafirmando a existéncia histérica de Christian
Rosenkreuz, sabio fundador da Ordem que aprendera com sébios dra-
bes, herdeiros da cultura de Alexandria, os segredos das doutrinas eso-
téricas da religido, filosofia e ciéncia oculta, ligava o reaparecimento do
rosacrucianismo ao Fama Fraternitas em 1614, conectado, em linha
direta com ao magos caldeus, sacerdotes egipcios, os neo-platonistas da
antigiiidade, os hermetistas de Alexandria, os judeus e cristdos cabalis-
tas como Pico della Mirandola e Raymond Lully. A Ordem Rosa Cruz
moderna da qual ele mesmo fazia parte seria, portanto, herdeira desta
tradicio:

“The Star of Rosicrucianism is now once more in the ascendant
and our Society has made rapid strides in the past tem years, It is
curiuos to note that waves of interest in occult and mystical sub-
Jects, seems to sweep over a nation at intervals; periods of Rosicru-
cian enlightnement alternate with other periods of materialiste
dogmatism. (...).

The Rosacrucian Societies of Anglia, Scotia and United States,
alike Masonic bodies, are by no means the only descendants of the
original Collegium for in Germany and Austria there are other

Usamos também The Rosacrucians: Past and Present, at Home and
Abroad e Numbers: Their Occult Power and Mystic Virtues em reedicoes
da Kessinger Publ., MT, 1998 e The Magical Mason, NY, Aquarian Bo-
oks, 1983, que ¢ uma cole¢éo de artigos publicados em diferentes lugares
(jornais macédnicos, da ST, da GD, da SRIA, entre 1891 e 1918. Entre os
titulos de Westcott que aparecem nas obras, destaque-se o de Supreme
Magus of the Rosacrucian Society, Master of the Quatuor Coronati Lodge
(estritamente macénica e existente ainda hoje, com ramificacdo inclusive
no Brasil).
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Rosacrucian Colleges of more direct descent than our own, which
are not fettered by any of limitations which Freemasonry has im-
posed upon us, and some of these, although not composed of many
members, include students who understand many curious pheno-
mena which are Zelators have not studied.™

Os principios da ordem Rosa Cruz vinham de tempos antigos e
eram um tributo & compaixdo e bondade do sdbio e misericordioso Deus
através do qual se chegava ao conhecimento perfeito de Jesus e da Na-
tureza. Deus criou homens capazes de levar as Artes Ocultas a perfei-
cdo, compreendendo a verdadeira nobreza, por esta razdo o ser humano
era chamado de microcosmo — a ilimitada capacidade de aperfeigoa-
mento humano — e o reflexo do macrocosmo, o Universo Divino da Ma-
nifestagao.

A Natureza era Trina para o homem comum, septendria para o
ocultista e somente o hermetista conhecia a Década. A natureza era
visivel e invisfvel, interna e externa, existindo como forma e sombra em
tudo que se vé ou conhece. Por trds das formas astrais e das imagens
materiais jazia o Espirito velado, a Energia do Alto, do Exaltado, da
Divina Esséncia.

% The Rosacrucians: Past and Present, op.cit. p.3. Em um texto de 1898
publicado na Theosophical Siftings (Gilbert, The Magical Mason, p 23),
Westcott afirmou que a SRIA era uma corporagao macbnica, formada por
franco-macons eu se reuniam para estudar os antigo movimento rosacruz
e as origens da Franco Magonaria. Westcott tomava muito cuidado em
nao admitir publicamente seu envolvimento com ciéncias ocultas e magi-
cas. Como Diretor do Corpo Médico-Legal da Coroa Inglesa, qualquer
dentincia neste sentido poderia comprometer sua carreira e posicdo pro-
fissional. V. Collectanea Hermetica, Bibliographical references. Em véri-
os de seus trabalhos reafirma a identificacfio entre magonaria e rosacru-
zes sobretudo na obrigacdo de fraternidade e benevoléncia e de procurar
os segredos escondidos na natureza e ciéncia.
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Para Westcott, Alta Magia era a Sabedoria Espiritual, o conheci-
mento das leis da Natureza que estavam ao dispor dos homens com for-
ca de vontade, corpo vigoroso, pureza de mente e espiritualidade. A
Alta Magia Rosacruz era a o conhecimento e a percep¢éo dos reflexos
irradiados pelo Espirito e sé6 podiam ser percebidos através da concen-
tracdo da vontade, da purificagéo do corpo e da mente, quando o espiri-
to individual tornava-se uno com o Espirito Universal Onisciente.

O Adepto poderia usar as for¢as naturais & vontade porque co-
nhecia seu funcionamento e dindmica de regulagdo do Universo, movi-
do por uma tnica Energia Vital controladora da vida nas suas diferen-
tes formas fisicas, emocionais e astrais, nas coisas visiveis e invisiveis.
Esta energia estava na Trindade Imortal que animava cada ego ou cen-
telha da Chama Divina de Deus, pairando acima de qualquer estrutura
do Mundo das Formas.

O caminho do ocultismo era repleto de perigos: avancar nesta
trilha significava provocar uma legido de poderes do Mal, dos habitan-
tes do Limiar, dos Elementais, dos Elementares, os invélucros dos Es-
pectros Astrais liberados pela morte corporal. Estes poderes as vezes
colocavam em perigo a Mente, o Ouvido, o Olho, no momento de romper
o véu da ilusdo chamado de “mundo material”.

A Alta Magia Rosacruz era o conhecimento e a percepcdo dos re-
flexos irradiados pelo Espirito, sé podendo ser percebido através da
concentracio da vontade, da purificacio do corpo e da mente, quando o
espirito individual se unificava com o Espirito Universal Onisciente.

Para Westcott, a verdade dos ensinamentos ocultos de todas as
religides podia ser provado pelos estudo de religido, sobretudo os cléssi-
cos gregos e¢ romanos, egipcios. Havia ampla evidéncia histérica da
existéncia de doutrinas esotéricas e secretas, praticadas em isolamento,
através de rituais simbélicos guardados por compromissos sérios e sa-

grados em todas as épocas.
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Com relacdo ao conceito de reencarnacio, Westcott adotava a tra-
dicéo hermética da imortalidade da alma, do destino da alma de acordo
com 0s movimentos da energia vital. A questdo central era a invulnera-
bilidade da alma e o objetivo principal a libertagdo e iluminagdo tal
como aparecia no texto traduzido por ele do Somnium Scipionis: The
Vision of Scipio considered as a fragment of the Mysteries”.

Admitia que um cristdo de concepgdes ortodoxas pudesse encon-
trar repouso eterno apdés uma tnica vida, pois se cada um acreditasse
na bondade divina e alcancasse, por derradeiro esforgo, a Luz em seu
interior, a Paz Eterna seria alcancada. Contudo, isto ndo impedia lutas
futuras através de outras vidas, pela progressdo Divina como possibili-
dade no tempo e espaco pela aquisi¢éo de poderes expandidos de acédo e
utilidade num Cosmo de Energia, Progressdo e Compreensao Divinas.
Recorria aos recentes avancos da Embriologia, das cadeias celulares e
da doutrina da evolucio e do progresso biolégico para levantar possibi-
lidades cientificas de reencarnacio’” O assunto permaneceu em aberto
ao longo de suas obras porém suas idéias sobre o assunto derivavam do
neo-platonismo, neo-pitagorismo e cabalismo.

As influéneia de Athanasius Kircher, Robert Fludd, Paracelso,
Blavatsky, Anna Kingsford, Bulwer Lytton, Eliphas Levt sdo constan-
tes. Levi foi presentado como mago e mistico, cabalista, hermetista ¢

rosacruz.

Conclusodes

O Ocultismo, as Ciéncias Ocultas, a Teosofia foram correntes cul-
turais caracteristicas do perfodo. Diante do materialismo, cientificismo

" Op. Cit. Pp. 14-5.
" SRIA, Metropolitan College Transactions (1913-4), pp. 57-67, in Gil-
bert, op.cit. pp. 223-31; 237-240.

63



Eliane Moura Silva

e racionalismo, se apresentaram como solugdes alternativas. Em geral,
nio condenavam os progessos cientificos ou a modernidade, procura-
vando integra-los numa visdo globalizante propicia para mostrar o va-
zio do materialismo. Diante de um mundo em desencatamento, se dis-
tinguiam pelo gosto do fenémeno e da transformacdo, pela atracéo do
fantastico e pitoresco, exético e secreto, arcaico e distante.

Nao foram movimentos homogéneos. Os nomes de seus intelectu-
ais, magos, iniciados se confundem-se com os grupos e sociedades. Ati-
vidades editorias e associativas, erudic¢édo e conflitos de opinifo caracte-
rizaram estes movimentos. As fronteiras entre eles foram freqiiente-
mente ténues. Tedsofos integraram o Ocultismo e vive-versa. Um cris-
tianismo renovado foi, inclusive, possivel, numa forma de evolucionis-
mo cristocéntrico elaborado para garantir a histéria espiritual ocidental
diante dos excessos de orientalismo da Sociedade Teoséfica.

Os lacos com o movimento Espiritualista continuaram fortes no
periodo, representando encruzilhada de idéias e tendéncias . Socieda-
des macénicas e paramagonicas, inclusive mistas, fizeram parte con-
junto de correntes. Uma coisa é inegédvel: Ordens, Lojas e magons fo-
ram presencas constantes. E dificil desvincular a participagio da Ma-
¢onaria em todo estes movimentos. Ritos misticos e esotéricos foram
criados, a maioria dos ocultistas, tedsofos, espiritualistas pertenciam
a Maconaria.

Chama a atencéo a presenca das mulheres como pensadoras, es-
critoras e organizadoras. A busca da verdade, de um lugar publico, de
uma identidade por parte das mulheres teve dentro destes movimentos
um momento importante. Eram alternativas progressistas, radicais,
capazes de abrigar aquelas que se sentiam oprimidas pelas crencas re-
ligiosas institucionais da tradicdo judaico-cristd. Nestes grupos e mo-
vimentos foi possivel condenar as igrejas e religides institucionais como
perpetuadoras de convencdes repressivas sobre as mulheres. E, no caso
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da Teosofia e dos movimentos ocultistas em geral, virias mulheres se
tornaram nomes fundamentais. A ST fundada por Blavatsky foi (e €)
marcada pelo pensamento de sua fundadora bem como das continuado-
ras {Annie Besant, Isabel Oakley). Foram intelectuais que marcaram
esta época.

Aparentemente, j4 no inicio do século XX, estes movimentos fo-
ram cada vez mais institucionalizados. Estudos recentes vem mostran-
do as influéncias que exerceram no pensamento secularizado durante o
século XX, principalmente nos chamados nos movimentos de Nova Era,
ap6s a década de 60. Os significados religiosos e culturais destes movi-
mentos e correntes sdo indubitdveis do ponto de vista de uma cultura
religiosa contemporénea.
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