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Resumo

As narrativas dos cronistas coloniais alternamréefdas a “estados de paz e
quietacdo” e “estados de guerra e inquietacado”’crdesndo os indigenas ora como
“folgazdes e muito alegres”, ora como agressivioslieosos. Apesar de a tensao e a violéncia
terem sido constantes durante os longos anos dantapao dos modelos catequéticos e de
colonizacdo, as relacfes que se estabeleceramirdigenas, missionarios e colonizadores
foram também significativamente determinadas pelss interesses na aproximacao, no
aprofundamento das relacdes de troca e no estabetdo de acordos de guerra e paz. Ao
procedermos a uma releitura das narrativas prodsizie¢lo jesuita José de Anchieta, pelo
calvinista Jean de Léry e pelo capuchinho ClaudsbbBéville, consideramos o contexto e a
época em que foram observados e relatados os 6ssfedpaz” e os “estados de guerra”, bem

como a natureza e a intencao dos registros feitoegses trés cronistas.
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Abstract

The narratives of the colonial chroniclers alteenagferences to “states of peace and
guietness” and “states of war and disquietnessgrileing the Indians sometimes as “cheerful
and very happy” and sometimes as aggressive arniddsel. In spite of that tension and
violence were constants during the long implantatiears of the catechetic and colonization
models, the relations established among Indianssiomaries and European settlers were,
furthermore, significantly determined by their igsts in the approach, in the deepening of

the relations of exchange and in the establishmoiewar and peace agreements. Proceeding a



new reading of the narratives wrought by the Jersé de Anchieta, by the Calvinist Jean of
Léry and by the Capuchin Claude D’Abbeville, the&pand the context at which the “states
of peace” and the “states of war” were observed @atated, as well the nature and the
intentions of the registers made by these threenitlers, were considered.
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Este artigo propde um deslocamento da perspeativeasjual tem sido abordado o
tema dos contatos interculturais, buscando uma notexpretacdo, a partir de uma
abordagem histdrico-antropologica dos relatos ¢aien Como adverte Gruzinski, os
enfoques dualistas e maniqueistas — que opdenmahagicte conquistadores e colonizadores
aos indigenas — seduzem pela simplicidade, masiliraob e empobrecem a realidade, ao
ignorar as trocas entre um mundo e outro. O intergsie hoje suscita a questéo da fronteira
corresponde em parte a essas preocupacdes — estadet@ermeabilidade e a flexibilidade
gue marcaram o0s contatos interculturais. O higtorifrancés, empenhado em desvendar “por
intermédio de qual alquimia as culturas se mistiitamonstatou que “longe das visbes
dualistas — que costumam opor o Ocidente aos quisosspanhdis dos indios, os vencedores
dos vencidos —, as fontes nos revelam paisageraradas, muitas vezes surpreendentes e

sempre imprevisiveié’

Na verdade, as reflexdes aqui propostas se aproxirdassa perspectiva, ao
considerar a possibilidade de as narrativas querelesm cenas de contato ou de interacao
cotidiana entre europeus e indigenas, mais do quelarem o classico embate entre
“civilizacdo” e “barbarie” para definir a fronteiraolonial, apontarem para processos
combinados de resisténcia, adaptacéao, transforneacéacédo que conferiram peculiaridades
e originalidade ao processo por eles vivenciado.

N&o desconhecemos, no entanto, que os sabere§gitns| geograficos e cientificos
de que os europeus eram detentores, foram podarstnsmentos de ordenacdo do mundo
indigena para incorpora-lo progressivamente ndizagéo cristd-ocidental. Reconhecemos,
igualmente, que o0s europeus - viajantes, colonognissionarios - desenvolveram
constantemente mecanismos de controle das inte¢pet possiveis e aceitaveis. Os

missionarios, por exemplo, pelo dominio sistematcantencionado das linguas nativas



introduziram uma forma especifica e, certamentes fitaz do ponto de vista de seu poder
de persuaséao, de dizer o Outro e inscrevé-lo. 8o ¢tado, para que se torne convincente e
verossimil, todo sentido depende de um acordo smbrEgnos utilizados e, portanto, ele é
necessariamente intersubjetivo, expressando-sexpexri@icia comum compartilhada e no

exercicio comum da linguagem.

O universo da comunicacdo humana nao-verbal constit rico e apaixonante campo
de investigacdo. Gestos, expressfes faciais, matsmes posturas corporais, tons de voz
comportam mensagens sobre estados emocionaisogawm sua grande maioria. O estudo
desses codigos e sinais tem na obra de CharlesiDdv Expressdo das Emogdes no
Homem e nos Animais”, de 1872, a sua abordagensicta®o examinar a evolucdo das
expressbes emocionais humanas, a partir dos amsesinimais. Outra importante
contribuicdo foi dada pela Etologia e pela Psical@xperimental nas décadas de 50 e 60 do
século 20.

Os sentimentos e as emocdes, de forma geral, foedados de forma periférica nos
trabalhos classicos da Antropologia. Entre os astolassicos, talvez o texto mais elucidativo
para uma reflexdo acerca do lugar das emoc¢Oes acijeto de estudo seja o texto “A
expressao obrigatdria dos sentimentos”, de Marealg§] no qual — ap6s concluir a anélise
dos dados etnograficos — afirmou que a expressaGeltimentos apresenta uma dimenséo
de linguagem, na medida em que tem carater ringiz sincronizado. A Antropologia e a
Sociologia das emocfes tém se proposto a invesigjéatores psicossociais que encontram
expressdo em sentimentos e emocgodes particularesidemciar que emocdes fazem parte de
um processo social e devem ser vistos dentro dextos mais amplos e como aspectos

importantes das interacdes entre 0os seres humasasanbiente social e natural.

Se, em um primeiro momento, 0s estudos priorizaaaetativizacao das categorias de
emocOes entre as culturas, verifica-se, mais regenite, um movimento no sentido de tomar
os discursos emotivos como praticas situadas eosjdg relacdes sociais e negociacdes de
poder. Com isso, as emoc¢fes que mobilizam a Hizstdi e a cordialidade, por exemplo,
deixam de ser vistas como experiéncias interndgetstas, para serem analisadas como
praticas discursivas com efeitos externos, exteaql 0 chamado dominio do privado. A
dimensdo do mundo sensivel ndo se rege por lgs®u razdes, mas pelos sentimentos e
emocdes que se traduzem externamente e que sealiz@BaT em registros que permitem a
apreensdo dos seus significaveis, logo, passieegeem resgatados. O historiador precisa,
pois, encontrar a traducdo das subjetividades e sdogimentos em materialidades,



objetividades palpaveis que operem como a mang@staxterior de uma experiéncia intima,
individual ou coletiva. Tais marcas de historicidadimagens, palavras, textos, sons, praticas
— podem ser nomeadas como evidéncias do sensivedxmeriéncia sensivel de viver e

enfrentar o real e o nao-real.

Talvez, a unica forma de medir sensibilidades sepaolé uma avaliagdo de sua
capacidade mobilizadora, isto porque demonstrampeesenca ou eficacia pela reacdo que
sdo capazes de provocar, através das nuances asfaten exteriorizar ou esconder 0s
sentimentos. E oportuno lembrar que o “territoriosgnsivel” constitui-se em territorio “do
nao dito ou mesmo do ndo provado”, s6 havendoiowlicu tracos de sentimento “que se

insinuam em discursos, praticas e imagéns”.

Para a canadense Mary Louise Pratt, “se os pouvgsgados ndo podem controlar
facilmente aquilo que emana da cultura dominanés, efetivamente determinam, em graus
variaveis, o que absorvem em sua prépria culturgo eque o utilizam”, dai considerar
transculturacdo como "um fendmeno da zona de adffaiu, ainda, como “espacos sociais
onde culturas dispares se encontram, [...] e selagdra uma com a outra, freqientemente
em relacdes extremamente assimétricas de domimasébordinacad’ A perspectiva dada
pela expressédo, leva-nos a considerar “como os$tasijgdo constituidos nas e pelas suas
relacbes uns com o0s outros” e, sobretudo, tratdHas em termos de separacdo ou
segregacdao, mas em termos da presenca comum,c@derantendimentos e praticas
interligadas®. Neste espaco do encontro colonial denominadoa 'z contato” se produz
uma “cultura de contato”, uma cultura da mediagd® sg desenvolve no marco de relacdes
de coercdo, desigualdades e conflito, mas tambéplicemna colaboracdo ajustada a

interesses, aliancas e cumplicidades.

Do ponto de vista do pesquisador, as andlisestdac8es de convivio intercultural
podem oferecer explicagbes sobre as normas cultquae regem determinadas sociedades,
sobre as praticas de infracdo dessas normas e sotvegamento dispensado as pessoas
estranhas ao grupo. Podem, sobretudo, apontarop&edor atribuido por muitas culturas

indigenas a autonomia individual e a aversado ajgealforma de submissao.

E nessa perspectiva que acreditamos que as “dieeig@rativas e improvisadas dos
encontros culturais”, usualmente ignoradas ou sugas nos relatos referentes a conquista e
a colonizacdo, permitem a valorizacdo desses mosede “interacdo, entendimentos e
praticas interligadas” entre culturas que se emaontse chocam e se entrelacam. Cabe aqui
regatar a constatacao feita por Carlos Fausto: A.pilimeira é que a colonizacdo, apesar der



toda a violéncia e disrupcdo, ndo excluiu proceskogeconstrucdo e recriacdo cultural
conduzidos pelos povos indigenas. E um erro comten que a historia da conquista
representa, para os indios, uma sucessao lineperdas em vidas, terras e distintividade
cultural’® As relacdes que estabeleceram com os conquistdorcolonizadores foram

significativamente determinadas pelos seus intesees aproximac¢ao, no aprofundamento

das relacfes de troca e no estabelecimento decscedyuerra e paz.

A tensdo e a violéncia constituiram uma constantearde os longos anos de
implantacdo dos modelos de colonizacdo, ndo sevgRiel “negar que as sociedades nativas
de fato sofreram reveses monumentais diante docimpdo encontro”. John Monteiro,
contudo, nos adverte sobre as implicacbes de “nedegsa experiéncia a simples
caracterizacao das sociedades indigenas como gitlasminiquidades dos brancos € cometer
mais uma injustica’ja que “essa perspectiva oculta os mdultiplos psmedistoricos de
questionamento, negacdo e reelaboracdo de idessidadigenas’ Estudos que tém se
pautado por esta perspectiva vém contribuindo feigtivamente para repensarmos a
insercao dos indigenas nas historias coloniaiscmmas da América, na medida em que o0s
tomam ndo como vitimas passivas do processo chlona&s como agentes de sua propria
histéria. Neste sentido, vale a observacdo — f@taTania Stolze Lima — de que devemos
adotar um tratamento cauteloso em relacdo as clasnibrias da agéncia” que pautam os
trabalhos mais recentes de Etnohistéria e que wisnalndo fazer uma historia sensivel a
agéncia humana, o que implica “estudar como osticote indigenas, em determinado
contexto sociohistorico, constituem o mundo aorsdor de maneira que sao intrinsicamente

significativas para eles®

Carlos Fausto nos lega uma contribuicéo relevaata p estudo da guerra amerindia
em sua obra “Inimigos Fiéis: Histéria, Guerra e Xaimmo na Amaz6nid® , na qual
constrdi uma critica consistente as teorias queinaie forma ou outra, acabam por negar as
sociedades amerindias o estatuto de sujeito, descle-as ora como selvagens violentos e
descontrolados, ora como vitimas passivas da cstag@ da colonizacdo européias. A
comparacao entre diferentes grupos amerindios,, Teghiretudo, ganha importancia na
formulagdo de uma teoria geral sobre a guerra émdigomo forma de sociabilidade voltada
ao exterior, entendendo-a como resgate da subjaetigi do inimigo “para que se possa
consumir sua diferenc’ Em artigo recente, o antropdlogo se filia a carepsdo da
dindmica das relagfes inter-étnicas esbocada pila@ne Boccara, ao reafirmar que os

individuos e grupos ndo misturam as coisas pelpeprde mistura-las, mas fazem-no por



razbes de sobrevivéncia fisica e sdtidfausto aponta para a dificuldade de se pensas ess
formas “no terreno pantanoso da relacéo interétsigja no presente, seja no passado”, pois,
segundo ele, ha “um paradoxo no processo de apgdori dos recursos (simbolicos,

materiais) dos outros com o objetivo de confronta-N&o se faz isso sem transformar-se e,

em certo sentido, tornar-se outr§”.

Em relacdo aos Tupinamba, vale lembrar a nocao aieertura estrutural dos
amerindios ao Outro”, de Lévi-Stralfss que se configura como um movimento fundamental
e ativo dos indigenas para a possibilidade de génuia entre diferentes grupos, quer sejam
eles indigenas, quer sejam eles europeus. Celaindmeida® reforca essa percepcdo, ao
afirmar que para os Tupi, grupo dominante na dostsileira do século XVI, as relagdes com
0 outro constituiam elemento basico em sua tradagdiural, dai a extrema abertura ao
contato que tanto surpreendeu os europeus. Nagéndie aliados ou de inimigos, 0s
europeus inseriram-se nas relacdes intertribaisxjstentes entre os varios grupos Tupis,

dando continuidade a suas tradi¢oes.

Esta nocdo de “abertura ao outro” foi também olaskavpor Perrone-Moisés que
identificou em registros feitos pelos cronista®n@is a aplicacdo do conceito aristotélico de
reconhecimento pelos conquistadores e colonizad@sgsencontros com os carijos foram
apresentados como um reconhecimento feliz, enquastocom os tupiniquins, um
reconhecimento infeliz. Estas primeiras impress@exorrentes do contato inicial entre
europeus e americanos — indios déceis, bondosamiéod —, viriam a determinar uma
opinido favoravel a respeito do indigena que “[.inda ndo é, entdo, o inimigo a vencer, o
escravo a subjugar, o empecilho a eliminar”. A iesgéo favoravel que estes cronistas teréo
dos indios os levara a ter boa opinido sobre simogs‘europeus abertos e generosos, que em
nenhum momento usam de violéncia contra os nateogelo contrério, convivem

cordialmente com ele¥”

E interessante observar a existéncia de uma dis&ineede um contraste entre as
avaliacbes que indigenas e europeus fizeram sobr®dp de vida uns dos outros em
situagbes de extenso e efetivo contato e conhetinmedtuo. Todos os testemunhos que
informam sobre a etapa inicial da conquista-cokgan atestam a rejeicdo e o desdém dos
indigenas pelos costumes, bens e religido doszasids, bem como o contrario, a poderosa

seducdo que exerciam sobre o europeu, 0s modagettee\os usos dos indios americanos.

A documentagédo colonial, sobretudo, ao descrevenasfestacoes de sensibilidade

dos indigenas e as praticas rituais que 0s missi@n&m especial, pretendiam eliminar, pde



em relevo a dificuldade do “civilizado” em comprden “o que fazia o prazer e o
contentamento do indigen¥’Neste sentido, os relatos, alternando descriggéssthdos de

paz e quietacdo”com “estados de guerra e inquietagdo”atestam que cronistas e
missionarios descreveram os indigenas ctimlgaz6es e muito alegres’ao mesmo tempo

em que enfatizaram sua pronta agressividade eobelade

O mais denso e famoso estudo de Florestan Fernah&escao Social da Guernaa
Sociedade Tupinambaos traz uma abordagem sobre a funcéo da beladesie sobre o que
tem sido reconhecido simbolicamente como a “dia@spdos grupos tupi-guaranis. Segundo
ele, a guerra ocorreu sempre por uma espécie dessidade vital de conquista de novos
espacos ecoldgicos, reconhecidos como mais berdatotan recursos naturais, relacionados
a caca, a coleta, a pesca e a presenca de aguzlpdstudos recentes feitos por

antropdlogos tém reforcado os estudos pioneirddatestan Fernandes.

Para Viveiros de Castld no entanto, o que movia os indigenas para aawcenntra
seus inimigos era o0 imperativo da vinganca que |h@gporciona prisioneiros a serem
abatidos na praca da aldeia, com aquisicdo de nenresome, ou, em caso de derrota,
colocando-0s nas maos de seus contrarios, os Ucégazes de lhes dar a mais digna das
mortes e 0 mais adequado dos ritos funerériostrapmfagia. Ao examinar as reacfes dos
indigenas litoraneos as imposicdes, através dasis qua colonizador alterava
significativamente seu mundo, Viveiros de Castronmaf que para eles era mais facil
abandonar o canibalismo do que a vinganca. Nesspgmiva, a principal caracteristica da
cultura dos Tupis litoraneos seria a necessidadritio para se realizarem plenamente, fosse
pela guerra aos inimigos nativos, fosse pelas Gelagonflitivas ou de alianca com os

conquistadores europeus.

Se considerarmos como vélida a méaxima de Lévi-S§ade que na troca, ha algo

“mais do que coisas trocadas”, contatos amistosgseeras devem ser entendidos como
formas de relacéo social que integram um mesmenségstie comunicacéo, ao se constituirem
em “expressodes diferenciadas, mas no limite eqmes, do principio de reciprocidade”,
apesar de a guerra produzir “fenbmenos politicosoem diversa daqueles que sao
instaurados pelo fluxo pacifico de bens e pesébd®4ra Carlos Fausto, a “guerra indigena”
respeita uma légica qualitativa, na medida em gus@ciedades indigenas parecem ter posto
menor esfor¢o intelectual no aumento da efici€éhéiaa do que na expanséo de sua eficacia
simbdlica; o trabalho da guerra voltou-se menoa pamultiplicacdo das vitimas do que para
a multiplicacéio dos seus efeitos simbdliéas”



Outro aspecto que deve ser considerado em relagaguérras indigenas € sua
variabilidade no tempo e no espaco: “atentar paxantexto e a época em que foi observada e
relatada, bem como para a natureza e a qualidadfoudi@s”, o que implica reconhecer que
“a guerra indigena tal qual a conhecemos histoecéenesta imersa em um processo de
conquista e colonizacdo de proporcbes monument#asito pela “extensdo das terras

envolvidas”, quanto pelos seus “efeitos sociodedfimps™>

. Vale entdo acompanhar Carlos
Fausto nas perguntas: “Sobre que guerras, portagtaremos falando? E possivel
conceitualiza-las como um mesmo fendmeno? H& akyoegpecifico que nos permite
subsumi-las a uma mesma categofia®&final, houve guerras de resisténcia, motivadda pe
captura de inimigos, e ,ainda, aquelas que reanitale movimentos de fuga ou motivadas

por valores tradicionais em contextos alterados peicesso colonial.

Enquanto nas trocas amistosas, a reciprocidadsejada e as boas relagcfes entre os
envolvidos sao reforcadas, 0 mesmo ndo ocorre guasid em jogo a vinganca: o matador
nao quer ser pago nem esta obrigado a receber ampatp, que € sua propria morte.
Diferentemente do que ocorre nas transacoes @ ifnéo ha reciprocidade de perspectivas
entre os movidos pela vinganca, o que produz coéseips politicas relevantes, na medida
em que os conflitos constituem espacos de afirmdedegitimidade dos envolvidos.

Os textos classicos de Radcliffe-Brdwenfatizam a importancia da cordialidade para
0 estabelecimento — de forma relativamente estavd® uma combinacdo de relacbes de
associacdo entre grupos distintos que todavia mmam&dacdes de alianca entre si. Ele
distingue relagbes de “amizade” de relacbes dedamoédade” que sdo estabelecidas por
parentesco ou pertencimento a uma linhagem ouAdarelacbes de “amizade” seriam
marcadas por certa “dose de oposicdo”, um “antagamicontrolado”, numa relacdo que
enfatiza tanto a separacédo como a unido. Pararopatigo Marcel Maud§ a brincadeira,
fundamental nos rituais marcados pela cordialidédeista como “fato social total”, uma
forma efetiva de canalizar e de gerar energia kdogo, o dominio sobre a “brincadeira” e
suas modula¢des torna-se algo importante paraesjgae, como as liderancas tém interesse

em mobilizar e transformar energia social.

Dentre os rituais coletivos que pdem em funciondmesssas trocas amistosas
destacam-se aqueles comumente marcados pelo coesumxcesso de bebidas fermentadas,
pela danca e pela musica e que congregam individeoproveniéncias diversas, cujas
relacdes tendem a oscilar entre cédigos de haaldice de cordialidade. De forma geral, as
festas sdo responsaveis pela abertura de um casrgmridbilidade, muitas vezes reduzido no



cotidiano, e que expde uma humanidade passivardmmpartilhada. As festas podem selar
aliancas, mas também podem inaugurar ou desendaolstdlidades, pois nela bebe-se tanto

para comemorar, quanto para vingar.

As narrativas que descrevem 0 encontro e a corsizé@ntre europeus e indigenas
podem — de acordo com Massimi — ser organizadas gegjuinte classificacdo: aquelas
elaboradas por testemunhas diretas que vivenciam@mprimeira pessoa tal processo e
aguelas elaboradas por testemunhas indiretas\grarti conhecimento indireto da realidade
brasileira pela informac&o fornecida por outter®s cronistas de que nos valemos para este
artigo — Anchieta, Léry e D’Abbeville — inserem-sa categoria de testemunha direta,
apresentando um alto grau de interpretacdo dasgautturais indigenas e do processo de

fixacdo e de construcdo de uma nova sociedade wo Mando.

A reflexdo sobre a face dupla dos contatos interaik, se concentrara, portanto, nas
percepcdes sobre a cordialidade e a hostilidadeessgs nas narrativas do jesuita, do
calvinista e do capuchinho, razdo pela qual asatieas selecionadas foram agrupadas em
categorias de analise que passam a ser denomimbdd® olhar que ressignifica a
cordialidade” (Anchieta), “o olhar que inventa adialidade” (Léry) e “o olhar que manipula
a hostilidade” (D’Abbeville).

O olhar que ressignifica a cordialidade

O Pe. José de Anchieta deixou Portugal aos dezearmse de idade, numa expedicao
gue partiu para o Brasil em 1553. Doente, o jesditpiiu a recomendacao de buscar os ares
saudaveis da América, onde permaneceu por maigaterga e quatro anos. Em seus escritos
figuram descrigbes sobre a natureza americanae selis habitantes e, especialmente, sobre
as condicdes adversas impostas por um territor® upgia ser povoado, cristianizado e

incorporado ao projeto expansionista portugués.

Durante sua vida missionaria, Anchieta dedicou-ssfléxao sobre varios aspectos da
cultura indigena, dentre os quais se destacamaguesiacdes condenatérias da “inconstancia
da alma selvagem”, relacionando-as a liberdadeasexyoligamia, a guerra, a antropofagia e
a bebedeira. Definidoras do discurso anchietaras gupressdes acerca dessas praticas nos
revelam ndo sO sua visdo sobre os nativos, combétansobre as praticas que envolviam

cordialidade, cumplicidade, sociabilidade e reajrade.



N&o descuidou, contudo, de registrar as demonsisagSuais de alegria entre os
indigenas - com destaque para a “saudacdo lacrimosacuja ocorréncia se dava em
situagdes nas quais eram recebidos visitantes:

Tém certo modo de chorar quando chega algum parente seadeéaue
a parenta se lanca a seus pés e as maos postas nele ou o dOEPESSCO do
parente, choram em voz alta, de maneira que parece que Ihe manaido ou
filho, e isto fazem de contentamento por festa ou regalo. Acabguianto, limpa
logo as lagrimas e se pde alegre a falar, comer e beber comnéip deouvera
choradc?®

Anchieta registrou também que “as mulheres andzes B ndo sabem negarem-se a
ninguém, mas até elas mesmas cometem e inoportosidimens, jogando-se com eles nas
redes, porque tém honra dormirem com os crista@stjue os nativos sdo “gente que pde
nisto (sexo) uma das essenciais partes de sualéele; cujos pensamentos, palavras e obras,
que quasi necessariamente ha de ouvir-se, e agmdmeytodos finalmente vém parar nistd”.

A esta avaliacdo depreciativa do costume indigeridem receber os visitantes”, somou-se a
constatacdo de que eram “gente tdo indémita eaheagtie toda a sua felicidade tem posta em

matar e comer carne humana, da qual pela bondabewdetemos apartados estés”

Ao descreverem os Tupinambé da costa brasileirasséuulo XVI, os cronistas
enfatizaram a pratica de uma “guerra endémica ngawica”’, o que foi também observado
por Anchieta: “o litoral € povoado por indios qusan todos comer em seus banquetes carne
humana, no que mostram achar tanto prazer e dogeramjodo que comumente caminham
mais de trezentas milhas para a guerra; se redaaerativeiro quatro ou cinco dos inimigos,
voltam sem mais outro motivo e os comem com grded& de cantares, e copiosissima

libac&o de vinhos [...J°.

Alegando que os colonos portugueses precisavammaiafse contra o perigo de
exterminio que os indios Ihes infligiam, Anchiefesthdeu a guerra justa, uma guerra de
vinganca: “[...] Sua méo vingadora (Deus) sobre onigo desumano descera justiceira.

Vingando as ofensas sacrilegas sua célera saim@adizcom a morte as alcatéias fero¥es”

Embora a guerra e a antropofagia fossem consideredao tracos da barbarie
indigena por Anchieta, a vinganca dos portuguesesa os indios é apresentada como uma
“cOlera santa”; ou seja, 0 mesmo aspecto que éidmasgo traco de selvageria quando
praticado pelos indios, € encarado como tracowd@eide, revestido de legitimidade, quando

empreendido pelos portugueses.
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Ao identificar 0 sexo como “uma das essenciaisegartla felicidade indigena e
ressalta que “toda a sua felicidade esta posta atarre comer carne humana”, Anchieta
acaba por determinar uma associacdo entre as paatdisionais que envolvem a
comensalidade, a sociabilidade e a reciprocidageatcas condenaveis, por estarem as
“festas e cantares” identificados com os costuragsoligamia e da antropofagia. E, em raz&o
disso, que Anchieta os descreve como “uma gentenégobestial e carniceira, que sé por
tomar nome novo ou vingar-se de alguma cousa pa$sadsendo aquela gente a mais subitil
gue ainda houve no mundo para inventar mentiraqliee Se comprazem em matar e em
realizar “suas festas costumadés”

Por outro lado, a documentacao jesuitica revelprapaacao pelos missionarios de
elementos proéprios da cordialidade,"deegria de viver” indigena como as festas, as dancas,
0S cantos e a saudagéao lacrimosa e sua ressigagicaa medida em que foram percebidos
como facilitadores da introducdo da ritualisticalee devogao cristd. A ressignificacdo da
cordialidadeindigena pode ser percebida nestas passagengsgreveem a participacao dos
indigenas nas festas religiosas:

Em uma (das igrejas) lhes ensinam a cantar e tém seu coro dee démita
para suas festas, e fazem suas dancas a portuguesa com tamboliEs com muita
graca, como se fossem meninos portugueses, e quando fazemaegsaspdem uns
diademas na cabeca de penas de passaros de vérias cores, eteléat@sorambém os
arcos, empenam e pintam o corpo, e assim pintados e muitcegadasgeu modo fazem
suas festas muito apraziveis, que ddo contento e causam d8vocao.

O mesmo fica evidenciado no cerimonial de recebimete visitantes, como no
Recebimento do®PMarcos da Costade 1596:

Pois tal pai nos vem a ver, bem serd que o festejemos. Porqcerttho

devemos, se filhos queremos ser.
Pois vem com grande fadiga da praia que Ihe faremos?
Todos juntos lhe diremos uma solene cantiga.
Eis pois, sem dilacdo, nossas frautas entoemos.
E depois Ihe pediremos de joelhos a beritao.
Nas duas situagOes descritas por Anchieta, proesdos que envolvem cordialidade

e reciprocidade aparecem nitidamente ressignifea@s diademas de penas de passaros de

varias cores, os arcos com flores e frutas nataspjnturas corporais e a saudacéo lacrimosa
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apontam para o atendimento das praticas e repagdest simbolicas indigenas tradicionais,

bem como para a apropriacdo seletiva e criativaeriaessdes da cultura crista-ocidental.

No entanto, a participacdo alegre e ativa dos éwmdg na recepg¢do solene, nas
“dancas acompanhadas por tambores e violas comangsdaca”, sera associada, no discurso
jesuitico, a piedade e a devocéo cristds. Apesaerden sido recorrentemente descritas nas
Cartas e Informacdes, as manifestacdes da couwtigljdda“alegria de viver” dos Tupis,
esvaziadas de sua expressao indigena, foram aj@@agicomo indicativos de sua conversao.
As festas, convivios e cantares, anteriormenteceaskus as praticas rituais barbaras, a
licenciosidade sexual e “&nconstancia da alma selvagempassam a ocupar, no discurso
jesuitico, um novo significado que revela ndo stpasciéncia de sua utilidade estratégica,

como o reconhecimento das especificidades da 8o, a colonial.

O misisonario jesuita, empenhado na civilizacdoaecanversdo dos indigenas,
registrou expressdes da sensibilidade dos indigeréas as considerando e reconhecendo
como adequadas, apresentando-as como demonstragdesionais excessivamente
espontaneas e nao civilizadas, na medida em quesengm@mutavam pelo autocontrole das
paixdes e dos impulsos afetivos que o projeto prigsio previa. Em suas consideracdes
acerca da cordialidade e da hostilidade indigenahigta as relacionou a liberdade sexual, a
poligamia, a guerra, a antropofagia e a bebed&ea.inicialmente, suas descricbes nos
apresentam uma visao condenatoria dos nativosernmstente, revelam a ressignificacao
dessas expressfes — em especial, as de cordiakdamao fica demonstrado nas estratégias
cénicas e musicais empregadas para assegurar ers@mvbem como desvelam as taticas, o0s
“modos de fazer com” empregados pelos indigenasusaa de sentido para as mudancas

contingentes.

As descricdes se baseiam fundamentalmente na riierem relacdo ao homem
europeu, “diferenca essa que geralmente era istafa em termo de privacao” (AUGRAS,
1991, p. 33). Avioléncia, a licenciosidade, o dgsamento associado aos cantos, aos bailes e
as bebedeiras sdo tdo vivamente descritos — a padsa percepcdo — que acabam por
deturpar ou por encobrir o simbolismo de que sestiam o0 acolhimento através da saudacao
lacrimosa e da antropofagia como resultante dasagimtertribais.

O olhar que inventa a cordialidade

A obraViagem a Terra do Brasibde 1577, de Jean de Léry, narra a relacdo qusevai

estabelecer entre os indios e os franceses qu®mpanhavam na instalacdo da Franca
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Antartica e que esteve baseada, fundamentalmeate diferentes momentos, na alianca que
se estabeleceu entre eles. Considerando-se a idadesde sobrevivéncia que os franceses
tiveram ao serem expulsos por Villegaignon, a byswauma acolhida cordial do “gentio”

tornara-se imperativa. Essa necessidade de sobrei@dy associada a receptividade e a
cordialidade dos indios, contribuiu em muito paraalcaracterizacdo que enfatiza elementos
de “humanidade” nos “selvagens”. Assim, a aceitad@doutro”, em face das limitacdes,

pode ser relacionada a necessidade de convivéramaestabelecimento de uma espécie de

“acordo” social entre as duas culturas.

Jean de Léry escreve que, na companhia dos infticen “tratados com mais
humanidade®, o que facilitou uma espécie de aproximacao eilfibs®i o reconhecimento
do cotidiano indigena. Esses franceses exiladgsinge o cronista calvinista, sentiram-se a
vontade entre 0s nativos americanos, por terentigi@isuas necessidades trazendo “viveres

e 0 mais® de que careciam, como “farinha e outros génerosssdrios”.

Os indios, desde entdo, passaram a ser considei@@mos dos francese$” por
receberem “com muita cordialidade os estrangeinesog vao visitaf:

Eramos amigos e aliados dos tupinambas e gozavamos poréaplend seguranca
entre eles. Fiava-me neles e me considerava mais seguro no meipaassa que apelidamos
de selvagem, do que em Franca entre muitos franceses deskgénerddo¥

Os franceses do grupo de Léry conviveram “durantasg um ano” com esses
“selvagens do Brasil, habitantes da América, chasdadpinambas”, desfrutando de uma
relacéo pacifica que permitiu que fossem tratattsitiarmente®,

O estabelecimento de um “laco de confianca” entred@as culturas favoreceu a
aproximacao entre 0s europeus e os indigenas. €gvenntudo, levar em consideracao o
nivel de tensdo e de inimizade existentes entréugueses e indigenas decorrente da
escravizagdo do indio e da posse da terra, paraomebmpreendermos os fatores que

levaram os franceses a estabelecerem contatosondiais com o “gentio” da terra.

Apesar da descricdo de contatos cordiais entreupogde Léry e os indios, nao
podemos desconsiderar as observacdes do cronespeito de sua “bestialidade” ou mesmo
da periculosidade que, muitas vezes, representaVambém se deve levar em conta que
entre portugueses e indigenas freqlientemente caoradiancas que para estes significavam
uma superioridade bélica capaz de leva-los a sitfiente a tribos inimigas. Jean de Léry

destaca que havia tribos que se mostravam muitbsh@spresenca estrangeira, como na
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referéncia que faz a “inimizade entre Margaiasaadeses, muito bem dissimulada de parte a
parte™. Na citacdo a seguir, Léry menciona as dificuldadee enfrentaram quando da
necessidade de contato com os Margaia:

Nenhum de nossos marinheiros, ja viajados, reconheceu bero;oesftetanto os
selvagens eram da nacdo dos Margaid, aliada dos portuguesesoageEmiiéncia tdo inimiga
dos franceses que se nos apanhassem em condi¢Ges favo&avetsnns teriam pagado resgate
algum mas ainda nos teriam trucidado e devotfado.

Outra tribo inimiga dos franceses eram os Uetdaodids tdo ferozes que nao podem
viver em paz com 0s outros e se acham sempre ermaqleerta ndo sé contra vizinhos mas
ainda contra os estrangeird$"Em Viagem & Terra do BrasiLéry descreve os cuidados que
0s viajantes deveriam ter com estes indios, corelds, entdo, como inimigos. Chama a
atencdo do leitor sobre sua astucia, pois “témamnaibia e sdo, como sabemos, facetos e

ageis®’ para se tornarem dissimulados e enganar os esirasg

Esses indios teriam uma forte inclinagdo ao corapwehto violento, pois além dos
seus costumes condendveis, como a antropofagiamterma natureza nao pacifica. O
cronista ressalta que estes “selvagens” eram “nwiiigativos e se enfurecem contra tudo o
gue os ofende”, confundindo-se muitas vezes, a@simde seres humanos, com “caes
enraivecidos®. Portanto, se por um lado, o cronista identifisme positivas algumas pautas
culturais dos Tupinamba, por outro, trata de formato mais severa o comportamento de
alguns dos demais grupos indigenas.

Mas esses barbaros ndo s6 se deleitam no exterminio déniseiges, mas ainda
exultam vendo os seus aliados europeus fazerem o mesmes®ajuando nos convidavam a
compartilhar de seus banquetes [antropofagicos], duvidavamnabsa lealdade se o
recusassemos, o que sempre nos acontecétl [...]

A maior parte dos relatos de Léry concentra-se s@ass contatos com o0s indios
Tupinambas que, segundo ele, viviam praticamenta ‘{gancar, beber e cauinar”, pois isto
se “constitui sua ocupacdo ordinaria” e, aindaawesh sempre a procura de “algo que 0s
animasse™”, além do canto e das dancas. Valendo-se dos seasitps religiosos, Léry
observa que dada a sua natureza violenta, esttadados a infelicidade, por estarem muito

distante da felicidade desfrutada por aqueles gnkeriam o Criador de todas as coisas.

Homem de origem burguesa, Jean de Léry conviveu atgjuns dos grandes
representantes da tendéncia calvinista ligadodificaona Franca seiscentista. Na sua obra

demonstrou o quanto se deixou encantar pelas seteza0 mesmo tempo, pelos horrores da,
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entdo, nova terra, revelando a presenca do imagipapular europeu a respeito dos indios e
da América. Ele “concebeu os tupinambas como @etdido entre o homem civilizado e a
natureza”, destacando aspectos de sua educacdal fiata contraposicao aos artificialismos
da criacdo européia” e apontando que entre europesisios “existiam criaturas mais
abominaveis e despreziveis do que entre os in(lRFVMINELLI, 2000, p. 41-42. Este aspecto
fica plenamente evidenciado no tratamento que dmirapofagia, negando sua identificacédo
com o canibalismo, na medida em que se constitnidateal movido pela vinganca.

A experiéncia vivida pelo huguenote e artesao #arde1557 é relatada por alguém
livre de preconceitos, feliz e aventureiro. Ao &old Europa retomou os estudos de teologia
em Genebra e, anos depois, escreveu sobre a vidgeerda de seu primeiro manuscrito
levou-o a escrever um segundo baseado, em grartde gq@a memorias e recordacdes, devido
a auséncia das anotacdes originais.

Ao localizar, mais tarde, o primeiro manuscritogyaivelmente incorporou as duas
producdes no texto final ddiagem a Terra do Brasilpublicado em1578 inspirado na
“lembranca de uma viagem feita expressamente a idaigrcom a principal missdo de
“estabelecer o verdadeiro servico de DeuwsRY, 1972, p. 0}, ou seja, a evangelizacédo. O
livro seria, entdo, marcado pela nova condicao &g, lum pastor pessimista, marcado pelos
horrores das guerras civis e que concebia os indggeomo iddlatras, antropofagos e

atormentados por deménios. Como ja observado poiriedi (2000,

ao reescrever a narrativa de viagem, Léry teria sido influencialds ponflitos
religiosos e pela demonologia de Jean Bodin. Assim, aoeesef experiéncia da
juventude, Jean de Léry reescreveu a narrativa de viagem caocapeacao de um
tedlogo em meio as querelas religiosas do quinheptag-¢3.

Essa ambiglidade ndo impediu, no entanto, comonahseCerteau (1982), que 0s
relatos feitos pelo calvinista francés introduzisséa dimensdo da subjetividade”,
inaugurando o tema da alteridade nas crbnicas iaidoifa que Léry assume “que ele é tdo
estranho para o indio, quanto o indio o é paraDsete modo, estabelece uma simetria, que
funciona como condicdo de producdo de um discusereducionista” AUGRAS, 1991, p.
34).

As situacOes descritas Miagem a Terra do Brasépontam para a valorizacdo das
manifestacdes emotivas — de medo ou de alegridendidas como jogos de relacdes sociais
e negociacdes de poder entre ambos. Isso difersigoidicativamente os relatos do calvinista
dos relatos dos missionarios e leigos catodlicos, qpesar de vivenciarem experiéncias
similares de convivio, mostraram-se empenhadosteexiglmente na conversdo e na

“civilizacéo da conduta e dos afetos” dos indigenas
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O olhar que manipula a hostilidade

Na obraHistoria da Missédo dos Padres Capuchinhos na llbaMbranhdo e Terras
Circunvizinhas(1610), do padre capuchinho francés Claude D’Allleeypodemos perceber
aversdo e temor aos portugueses, ja que estestwianstuma ameaga a seguranca dos
franceses instalados no Maranhdo. Segundo o cabachios portugueses seriam
responsaveis pelo grande mal causado aos “pobdéss itupinambas”. Os lusitanos s&o
descritos como uma “maldita raca” que estaria “e8glo esta grande e antiga nacdo e

reduzindo-a em pequeno niimero, como deves sabér ajualmente™.

Para uma melhor compreensao dos costumes uns ttos,oceuropeus e indigenas
procuraram adaptar-se a situacéo colonial, utitizamma série de procedimentos facilitadores
do contato. O conhecimento do outro, a principgotasnou imprescindivel. Para atingir seus
objetivos, os franceses procuraram, além de sarm “conhecidos dos indios”, conhecer
previamente “seus costumes e modos de viver, alédmeom maior proveito lhes fazermos
compreender o objetivo de nossa vindaOs indios, por sua vez, também observaram os
costumes europeus, pois, segundo a percepcdo dechoaipo, queriam imita-los por

admirarem sua cultura.

Devem ser relembradas aqui as motivacdes dos mageara o estabelecimento de
aliancas com os franceses. Além dos beneficiosrdgtes do escambo, havia o interesse de
protecdo, o que fazia dos franceses individuoshde fndole”, “boa genté® dotados das
melhores intencdes humanistas em relacdo aos sakles proprios se atribuiriam adjetivos
como “protetores dos indios”, o que permitiria geetornassem “nacao tdo grande quanto

outrora®*,

Na percepcdo do capuchinho, os “pobres indios anmds” seriam individuos
“banidos e exilados® pelos portugueses. Praticavam o nomadismo devidmifeldade e a
tirania de seus inimigos”, visto que “se viram Qs a deixar sua patria e as regides em que
nasceram para refugiar-se nessas ilhas maritimplagas proximas do mar em que se
encontram agord®. Aos franceses, portanto, caberia a missdo degeobs desamparados
nativos e de praticar a justica divina no novo icamte. Dai, analisarmos as narrativas do

capuchinho na perspectiva de um “olhar que manglastilidade”.

Para D’Abbeville, os lusitanos eram os responsawela infelicidade dos indios, os
guais haviam se “refugiado na llha do Maranhdogides circunvizinhas para escapar ao

dominio dos portugues&é’ Os franceses, ao contrario, como doutrinadoiesentivadores
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dos bons costumes, logo que se fixaram no Maramsi@hyeleceram um conjunto de leis que
buscava assegurar o bem-estar dos indios e redforgamaticas de cordialidade tradicionais.
Buscando uma boa referéncia para as “relagfes g(it@ecado de suas vidas e honra, como
a seguranca de seus bens”, os clérigos francesksatam a si préprios como os “protetores
dos indios”, ordenando que nenhum portugués “esgangjurie, ultraje, ou mate sob pena
de sofrer castigo idéntico & ofen¥atm represalia. Todavia, em relacdo aos indios, est
decisdo também possuia a intencédo de “atrai-l@sdmalura ao conhecimento de nossas leis

humanas e divina®” a fim de converté-los a fé crista.

Para D’Abbeville, os costumes dos indios, em geralsistiam em algo abominavel,
principalmente, a organizacdo de grupos familigr@ggamicos e os atos de antropofagia.
Sobre este dltimo, o missionario chegou a indagaseria, “com efeito, maior crueldade do
gue matar e massacrar 0s homens de sangue-fricalegnia até, e ainda (o que é horrivel e
todas as demais nacdes barbaras aborrecem), aspergangue humano os convivas nos

festins?*°.

D’Abbeville acompanhou com espanto a realizacaaldens rituais antropofagicos.
Em determinada ocasiao, percebeu que nos ceriraatgaantropofagia havia o acolhimento
de um inimigo, feito prisioneiro numa guerra. Eleserva que “para ndo serem julgados
cruéis, dao-lhe entdo comida e bebida a vontadsseRam-no em seguida pelas casas,
choram-no e fazem-no dancar e saltar até fartdt;sgfara posteriormente mata-lo
cruelmente, conforme o relato do capuchinho. Fohawar esses rituais que o capuchinho
demonstrou de forma mais evidente sua decepcaeclagéo aos indigenas. Percebeu que,
“embora sejam todos da mesma nacao e todos Tupiaatiba-os o diabo uns contra os

outros, a ponto de se entrecomer&m”

Os registros de contatos amistosos e cordiais esédentes em boa parte da obra de
D’Abbeville. Os indios contatados sdao, em sua nwiodescritos como pacificos,
comportando-se com ira somente com aqueles quejilesgam ou faziam o mal — como os
portugueses. Sempre que se encontravam com oss,iratiota D’Abbeville, franceses e
indigenas trocavam “cumprimentos costumeiros, $gitar todos uns apés outrd$Por onde
passavam, “todos os principais das aldeias” natifeesam o mesmo; consideravam grande
honra hospedar-nos em sua casa e tomavam porafaontcusa ou a escolha de outro

aposento™.

D’Abbeville expressa seu contentamento, afirmande ‘tpdo é possivel dizer a que

ponto esse povo é bom e acolheffprtessaltando as boas relagées que ocorreriam entre
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franceses e indigenas. A predisposicdo ao contatdaenanha que eles se demonstravam
prontos para satisfazer as solicitacbes ou suprineezessidades dos franceses, como, por
exemplo, a execucao de trabalhos:

Desejando os indios mostrar sua alegria e contentando psla clwegada, logo pela
manh& muitos se encaminharam para junto do Sr. Rasilly esdguaéro, pondo-se a construir
choupanas e cabanas de ramos de palmeiras, para nossa moradigoese|preparava o lugar
escolhido para o for.

Em retribuicdo, os franceses tinham o cuidado de‘of@ndé-los e surpreendé-185”
evitando tornar-se desagradaveis aos nativos. @esinpor sua vez, procuravam sempre
“trazer os seus agrad8%”em especial para os religiosos:

Também os indios, sabendo de nossa chegada, por nosvistenda praia, € nao
querendo aguardar o nosso desembarcar que lhes parecia dembeso®,de dedicacédo e

curiosidade embarcaram em suas canoas e vieram visitar-n@g & fwimeira vista trataram-

nos como se estivessem acostumados a ver-nos, conversanstmdandliarmente®®

A obra de Claude D’Abbeville foi publicada er81Q na cidade de Paris e relata a
passagem do clérigo francés pelo Brasil, enfatizarsdperigos da terra e a ameaca de alguns
dos seus nativos, bem como o0 grande obstaculo epresentavam 0s lusos para a sua
empreitada no Maranhéo. Esta questéo foi, sem dgumda preocupacao central na narrativa
do capuchinho, empenhado em “justificar por queiss@o dos indios do Maranhdo podia
funcionar somente com os franceses e ndo com dadsigpeses, 0S quais ja tinham
estabelecido missdes, sobretudo dos jesuitas, emegtoda parte de seus dominios”.
D’Abbeville ressalta, em razao disso, “a livre sids@io dos indios a alian¢ga com os franceses
e a politica da docura, de bom tratamento dos shdfo

Quanto a avaliacdo da conduta dos indigenas eadprentiddo para a conversdo, as
percepcbes do capuchinho, no entanto, se aproxirdam percepcbes presentes na
documentacéo jesuitica, ao se apoiarem no refatdpitilico e nas pautas comportamentais
civilizadas para aproximar os indigenas dos baghgrovados de sentimentos adequados e
apropriados a vida em comunidade.

A conversdo do indio a fé cristd se constituia eotivlm para fazer o coracdo de
D’Abbeville “bater de alegrid*. Devemos, contudo, observar que na narrativa pootenho
sobre os Tupinamba do Maranhdo “a solicitude erarade nos bracos dos europeus € ainda
mais sublinhada, e pintada em cores temerarianasutiogéticas™. Este fato nos obriga a
relativizar o alcance da atuacdo missionaria espodicao dos indigenas que, segundo o

capuchinho, buscavam “sempre imitar-fds”
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Mais do que ressaltar a cordialidade que caraat&ips contatos entre os franceses e
os indigenas, D’Abbeville nos oferece uma amplao/sobre a politica de aliancas e sobre os
conflitos tradicionais existentes entre determisagoupos indigenas e as rivalidades entre
franceses e portugueses e seus respectivos aliadés, pela qual, sobressai de sua narrativa
um “olhar que manipula a hostilidade”, manipulagéstrategicamente empregada para

implementar a evangelizacao.

Consideracdes finais

Em sua obra “A Invencédo do Cotidiano”, De Certeas fala da capacidade que existe
na acdo do homem ordinario que recria, no cotidipraticas de vida, entendidas como modo
de fazer que implicam estratégias e taticas deopess grupos em determinados conteXtos.

A isto chamou de reinvencao do cotidiano que “acssa, € dispersa, mas ao mesmo tempo
[...] se insinua ubiqguamente, silenciosa e quaseived, pois ndo se faz notar com produtos
préprios, mas na maneira de empregar os produfassios por uma ordem dominarfte’Ao
analisar aspectos da histéria construida no catdipor individuos desprezados como
protagonistas desses relatos historicos, De Certsgata-0os como personagens que — atraves
de taticas — organizam as “maneiras de jogar enpeatheio”, das quais deixam vestigios

gue apontam para marcas de subjetividade nas qgéetesenvolvem.

Referindo-se aos usos e consumos de “bens cuftusajesuita francés observa que
“0s conhecimentos e as simbdlicas impostas sadootigemanipulacédo pelos praticantes que
nao sao seus fabricantes”, das quais resultam égnmentos de consumo combinatdrios e
utilitarios”, caracterizados por uma criatividad¢ida e bricolador& A etapa colonial pode
ser compreendida — numa perspectiva interrelaciecalmo um processo de articulacao e de
negociacao, no qual os sujeitos atuaram com syesiércias e, de forma fundamentalmente
criativa, se apropriaram do espaco colonial orgatuze reinterpretaram um discurso

recebido, produzindo um novo.

E em decorréncia disso que se torna fundamentainéalise dos registros feitos por
cronistas religiosos e leigos dessa época, comsideque periodo/etapa da colonizacdo se
referem e qual a intencdo de sua descricdo, mesmgue a selecdo ou a omissdo de
determinados elementos apontam para aquilo que @tdti denominou de “construcao

utilitaria do relato®”.

Pierre Bourdieu, por sua vez, ja demonstrou queasica ndo pode ser deduzida

exclusivamente das regras; ela deve ser tomadagrdrario, Como uma improvisagcdo, Como
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um aprendizado do uso de determinadas regras,at@s|imaneiras de ver e 0 contexto estdo

associados e se implicam mutuameffte”

Deve-se ressaltar, mais uma vez, que, de formanalgestamos negligenciando ou
minimizando os resultados que a implementacao dietprde colonizagcdo ocasionou. Nossas
reflexdes estdo orientadas para aquelas situagdesnvivio intercultural que ocorreram, a
despeito das normatizacOes e determinacdes admiivas e eclesiasticas, e que, em razao
disso, tiveram suma importancia para a compreemsfidintegracdo da novidade no

w9

tradicional”™ e da criagdo de “um espaco de jogo para manerasitiizar a ordem

imposta®.

Além de exporem cenas de contato, conflito, ountieracéo cotidiana, as narrativas
feitas pelos cronistas descrevem processos condsnate resisténcia, adaptacao,
transformacao e criacdo que conferiram peculiagga&doriginalidade ao processo vivenciado
por europeus e indigenas. Elas narram, sobretothoe Im tempo de convivéncia, no qual
afloraram afinidades e inimizades, se esbocaranamdéermas de relacionamento e lacos
foram tecidos, desfeitos e refeitos, na medida am rpvas situacbes eram enfrentadas e

Novos papeéis sociais eram exigidos.

Estas experiéncias de convivio intercultural forgortanto, marcadas por relacdes
gue oscilaram entre os codigos de hostilidade eoddialidade que, ora restringiam, ora
estimulavam espacos e situacdes de sociabilidadeaganavam para uma humanidade
passivel de ser compartilhada. A perspectiva iok@nal deve ser vista como um processo de
relacdo, de articulacdo, de negociacédo, onde egasIptuaram com suas experiéncias e de
forma fundamentalmente criativa. Em sua dimens&opoidgica, a cultura se produz através
da interacdo social dos individuos que elaboramm sedos de pensar e sentir, constroem e
manejam suas identidades e estabelecem suas rdliesse modo, a cultura fornece aos
individuos aquilo que Michel de Certeau chama dguilébrios simbdlicos, contratos de

compatibilidade e compromissos mais ou menos tefmipsi®".
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