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Resumo: a existéncia de areas de reza nos povoados n@ssigaeradas a partir
do contato entre jesuitas e sul-amerindios iniciagilm 1610 e interrompidos em 1750,
possibilitou o convivio de distintas liderancas cootavel autonomia politico-religiosa.
Considera-se, com isso, a possibilidade de reldpoes paralelas as normativas da
catequese, singulares conforme suas origens étmf@s culturais, assim como a

institucionalizacdo estratégica de caciques-fertsantegrados aos seus familiares.

Abstract: During the period of 1610 to 1750, the Missionstloé Jesuits in Spanish
America, always presents special places to theepsayhat is why the different kinds of
leadership could have some political autonomy miggr religious issues. Since we are
considering the distinct ethnic and culture cordgexte are also considering the strategical
presence okaman-caciquesTherefor, it is possible that we are able to yraldistinct

expressions of religious in the Missions context.
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O complexo central dos povoados longe esta de seriam poélo de reflexdes
politicas e religiosas dos povoados missionaisntig@ Paraguai. Em verdade, por de tras
do tragado urbano de carater cartesiano, viversgoa-diversidade entre culturas, idiomas,

politicas e religiosidades. Nesse sentido, a sadednissional esforcou-se para encontrar
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meios de manutencdo de praticas tradicionais, asgimo ndo esteve a parte de
reformulacdes ou novidades oriundas da situacamiebl

Tal proposicdo remete a constatacdo de que nados@s os moradores do
povoado vinculados aos jesuitas, tanto no sentitiiqp quanto religioso. De fato, as ruas
daqueles povoamentos sdo formadas justamente mpenes deacicados familia-extensa
conforme denominacéo da época, sob 0s quais o®pndEes exercem um poder bastante
restrito. Escondidos sob uma cobertura comum, la@dicionais sdo mantidos pelos
nativos, assim como sobrevivem instituicbes e arg@des caras aquelas culturas.

Autonomia em meio a diversidade, eis a marca de caticados Como se
evidenciara ao longo desse estudo, fragmento dadeesloutorado do autor onde os temas
sdo mais bem aprofundados, a existéncia de diveasigues oriundos de culturas distintas
exerceram a autonomia politico-religiosa ao repaseos interesses de suas familias
extensas. Tal fato caracteriza a formacdo da arge@d urbana, politica e religiosa dos
povoados missionais (Conf. Monteiro, 1992: 488). d@entre todos o0s espacgos
caracterizaveis por meio da documentacdo jesuitiéa, as igrejas e capelas as mais
adequadas na verificacdo das préticas religiosda@mas.

Tao logo os missionarios exponham os motivos par&levar uma igreja, a
coletividade indigena espontaneamente se apresamtiahomens quanto mulheres, sem se
queixar do trabalho. Manifestam, com isso, relacgmilarias de apoio mutuo e muita
animacao envolta em festas, bebidas, pinturasreggens. Na elevacdo da primeira igreja
de Nossa Senhora da Candeléaria, um jesuita obs@sandios tém acudido com grande
fervor e gosto a fazer o telhado, a sacar a lindaema que por estes matos tém
descoberto” (MCA, 1970: 104-105).

N&o raras vezes, esta disposicdo indigena regspalbs jesuitas inclui rituais
em outras circunstancias condenaveis. Assim foi eormonstrugdo da igreja de Séo
Nicolau: “a seu modo bizarro”, os indios benzem tmsicos, o Cacique oferece a
construcdo a Deus, seguindo “uma grande gritaxiazes, respondendo os cantores com
suas musicas de dois ou trés choros, cantandorksi@oDeus Nosso Senhor”. As indias,
por sua vez, prepararam previamente “cento e ciigieabacas de seu vinho que fazem de
milho para presentear aos trabalhadores”. Caita editodos se juntaram e beberam a seu

modo com grande festa e alegria”. Nos olhos doseBdthgrimas de devocéo e alegria por



ver alegrado Nosso Senhor que antes ndo conhecéam agloravam, mas que agora
levantavam Igrejas” (MCA, 1969: 58). Comumente, actrizando o sistema de
solidariedade entre os povoados missionais, natikdsmais tempo presos na fé” séo
convocados (ou se convocam) para colaborar narogést de igrejas dos povoados
alheios. “De boa gana”, por exemplo, uma tropaoderns da Reducdo de Corpus vai ao
auxilio da Reducéo de Santa Maria — tao logo ungaigrea parte da nova estrutura ja esta
coberta, comecam “a entrar na Igreja as festas” AML970: 62). As “borracheiras
demoniacas”, até entdo condenadas, nesses cas@®rsaderadas pelos Padres como
devocdo cristd. A tolerancia jesuitica impressiamgaroblema ndo esta na pratica, mas,
sim, no destino de sua devocéo.

A participacdo das populacdes, assim como as coag¢des dos trabalhos,
aparecem nos registros sempre vinculadas aos eacajiados aos missionarios. Tal fato
remete a um significativo aspecto das funcdes decamique Guarani: organizar 0S
trabalhos da comunidad@®antos: 1993, p. 283/Catafesto: 2002, p. 229/ Monteiro: 2005,

p. 23), situagdo fundamental no desenvolvimento dasagrej dos povoados. Assim
percebem os Padres José Cataldino, Diego de SadaMontoya. Tédo logo tenham
angariado mais um cacique, assistem a uma cenaveoiso “Com isso, [0 cacique]
voltou-se a uns indios que estavam construindo cinoga (...) e Ihes ordenou o que
deviam fazer” (Montoya, 1997: 95.). Enquanto asinéis missionais ndo se consagram,
isso ja na segunda metade do seiscentos, quarfdo, es missionarios tomariam a frente
da coordenacédo das obras, sdo 0s caciques o0s @eodacksponsaveis pela elevacdo das
igrejas.

A colaboracdo das liderangcas vincula-se, em mum, tradicional sistema
solidario Guarani conhecido na antropologia do I8e¥X como mutirdo ou puxirdo. De
carater socio-religioso, a instituicdo € antes wido tum mecanismo de coalizdo entre
membros de uma mesma familia (Conf. Schaden, BI¥81). Esse detalhe € crucial para
se compreender a motivagdo indigena na elevacagpramsiras igrejas: a manifestacao
material de uma relacdo de parentesco estabeleoita nativos, jesuitas e o deus que
dizem representar.

Enquanto o mutirdo indica um determinado vinculmiliar entre nativos e

jesuitas, o material empregado nas igrejas renwetaug@ter sagrado atribuido as mesmas.



Ao sujeitar “aos golpes do machado a enorme multdi&arvores” (Sepp, 1980: 219), as
populacdes indigenas recorriam a criaturas mistiaaslorestas. Naturalmente, preferiam
as espécies monumentais: troncos de “sessentaisypésade largura” (MCA, 1970: 105)
ou “arvores mui altas e grossas” (Cardiel, 198%a) transportadas por homens a pé pelos
“passos dificultosos” no inicio do seiscentos (MOA,70: 105) e por grandes juntas de
bois no setecentos (Sepp, 1980: 219/ Cardiel, 1%8): Quando introduzidos nos
povoados, 0s grandes troncos sao recebidos conoremiv‘Um enorme cedro” é
recepcionado pelos construtores de Sao Jodo “aaledambor e dos barbaros clamores da
bugrada” (Sepp, 1980: 219). Outras vezes os ind@sadornam (MCA, 1970: 105),
enquanto os Padres, conforme as normativas, devempre benzer as estruturas
fundadoras dos templos elevados. Trata-se, eviskente, de um material sagrado.

Dentre todas as espécies, € o cedro 0 mais remmardocumentacdo. Conforme
Cardiel, dele séo feitas sustentacdes dos telhagas, e tdbuas das igrejas (1989: 5). Boa
parte das esculturas sacras em madeira tambémepossssa origem, assim como 0S
retabulos e adornos diversos (Custédio, 2002: 80HpS1980: 134). Nada mais adequado.
Afinal, o cedro entre os Guarani ndo é uma arvoedgyer. Conhecido vulgarmente como
ygaryaos tempos de Montoya (2002: 9%garayentre os informantes de Cadogan (1992:
193) e yarai entre os Apapocuva de Nimuendaju (1987: 31), ésgare € capaz de
fornecer muito mais que madeira. Na vernacula gagra cedro é gvyra Namandua
vara do criadore por isso dotada de uma “alma docil” (Cadogan32060). Pertence a
um grupo de arvores chamadas ydgra fiee’ery arvores de alma, responsaveis pelo
emanar da palavra-alma manifesta na neblina matp@l esse meio alcancando os
fundamentos da palavra-humana (Cadogan, 1971)p. 34

Assim, ao introduzir o cedro no interior das igsejas nativos acrescentavam um
importante pilar a compreensédo das relagcbes emicerdais e nativos. Nao era para
menos. Afinal, eles ndo conhecem as igrejas petfeeracidental. Conhecem-na, sim, como
a casa de um dos quatro guardides do muhapd Oga casa de Tupa, é a forma usual de a
elas se referir no mundo reducional (Conf. Mont®@02: 376). Justamente, é esse deus
morador do além-Atlantico do qual os missionarmslizem oriundos e representantes, ndo

sem convidar aos demais a integrarem o mesmo lagmarentesco divino por meio do



batismo —amotuparay(Montoya, 2002: 70), fazer-se filho de Tupa (C&ddogan, 1992:
127 e 217), € a forma usual de referir-se a eggertante sacramento cristao.

Somente compreendendo a relacdo simbdlica geraila es missionarios e
reduzidos mediante as igrejas € que se pode ex@ichfusdo arquitetbnica nos trinta
povoados, sobretudo apés a crise demografica d& B/greja de Sdo Miguel é o melhor
exemplo dessa reunido entre espiritual e temperaldg entre as partes. Foi projetada por
um dos mais ilustres Irméos Leigos — promovidosaif@a pela historiografia —, o italiano
Gian Battista Primoli, responsavel pelo planejameatd grandes obras do século XVIII
(Custadio, 2002: 102). Contou com a colaboracémalis de mil indios, passando dez anos
de construcéo, isso sem falar nos adornos e démwagli inseridos até a chegada do
Tratado de Madrid, causa do encerramento de suas @Bardiel, 1989: 82). Feita em
guase sua totalidade de pedra alternada com caskon como a Igreja de Trinidad, ao
contrario das demais onde se mesclavam o adobedeirmaa catedral é tida como um
verdadeiro tesouro pelos missionarios — dai asafeue |hes causa a oferta do Rei pela
compensacao mediante o Tratado de Madrid: apenasiliéo de pesos, valor indigno,
pois, conforme Cardiel, s6 pagaria seus fundamémngg9: 83).

As estruturas templarias ocidentais com fins re¢igs penetram na religiosidade
indigena, especialmente a Guarani, de forma marchagjo nos primeiros anos de contato

entre jesuitas e nativos ha noticias do aparecorgmt'grande templo” “bem adornado”
com “um reservado de duas portas em que se achan@®@, pendurado de dois paus numa
rede ou balango”. Por todos os lados, mantos dagsdicoloridas (por vezes cobrindo algo
semelhante a um altar), incensos perfumados e nofasealimenticias. E um templo
indigena, onde o diabo imitador, conforme os Padesga copiar uma igreja (Montoya,
1985: 52/ Conf. Santos, 1993: 257). Ainda que amdlsgdo de ritos e percepcdes
ocidentais sejam inegaveis — e estas, por si mesn@isam muito mais umaceitacdo
daquilo que se considera legitinao priore — , os templos indigenas apontam a um
fendmeno recorrente nas relacdes simbolicas estatfes entre os envolvidos. Pode-se
inferir que se trata de uma materializacdo dasepefies indigenas quanto a espacos
sagrados, onde, tal qual ur®py atual, guardam-se, como sempre se guardou, osdesgr

da vernacula.



Funcdo semelhante aquela exercida pelas igrejasoramainda mais
diversificada, possuem as capelas no mundo midsiér@ossivel estabelecer a existéncia
de ao menos trés géneros de capelas espalhadaguysbes espacos, cada qual com uma
funcdo distinta. Essa tipologia longe esta de icaplem uma mera formalidade espacial;
implica, sim, na demarcacdo de espacos religioses em muito podem explicar a
dindmica operacional do interior dos povoados.

A historia do desenvolvimento das congregacoegénghida materialmente pelo
desenvolvimento de suas capelas. As primeirasiastitesse género de constru¢cdo datam
dos anos de 1630 e estdo diretamente vinculadosacbistoria dos congregantes. Seu
sepulcro destina-se geralmente sendo a igrejatawoindas capelas centrais do povoado
(MCA, 1969: 44). Em 1636, um conjunto de “capeB&tam homenagem aos martires do
Caar6 “estdo ja em obra com fervor” (MCA, 1970: 31Burante os anos de 1650, tal
género de estrutura parece estar bastante difumdisgpovoados mais antigos, sendo as
capelas destinadas a Maria bastante popular — femémiretamente correlacionado com
o aumento de congregantes marianos (Conf. MCA, :1288). Os sucessivos surtos
epidémicos parecem colaborar na geragdo de capatasSao Roque ja em 1660, como
ocorre em Concepcién (MCA, 1970: 200). No povoadoSdio Ignacio de 1671, “uma
devota capela de Nossa Senhora do Loreto” € inadgufcuja limpeza e asseamento” s&o
garantido pelos congregantes “pelo maior cuidado gpdem” (MCA-CPH. Cx. 18. Doc.
22). Ao final do setecemtos, a profusao, riquezalelalhes e quantidade por povoado
aumenta em relacdo as capelas. Em Santa Ana de “1688e uma capela mui buena de
pedra em Reveréncia do Santo Anjo da Guarda, ddoGto San Isidro e Sdo Roque”,
padroeiros dos homens, da fome e da peste, respeetite (MCA-CPH. Cx. 30. Doc. 5).
Em 1711, em Loreto, eleva-se uma capela “com amammedidas da de Loreto de Italia”
em honra de Nossa Senhora de Nazaré (MCA-CPH. @xD8c. 28). No povoado de
Apoéstoles de 1713, a popularidade que alcanca Antde Padua rende-lhe “varias
capelas” nas plantacfes para afugentar os enxaengafanhotos tao freqiientes na regiao
(MCA-CPH. Cx. 30. Doc. 32). Cinguenta anos aposmusao dos jesuitas dos chamados
sete povos, o viajante francés Saint-Hilare enadiima pequena capela, coberta de palha,
dedicada a Santo Isidoro” “no meio das choupanasptimtadores” da antiga reducéo de

Sao Luiz Gonzaga (1987: 304), alguns anos mai® t@donsumida pelo tempo (Conf.



Silveira, 1979: 234). De fato, o tempo e a insergéonovas popula¢cdées nos territérios
missioneiros foram implacaveis com tais estruturas.

Das quatro capelas existentes ao redor da prag@loestou apenas uma aos dias
de hoje. E a capela dedicada a Nossa Senhora de&lmy povoado de Santa Rosa, hoje
um pequeno e modesto museu. Seu interior conta doos afrescos pintados
provavelmente por maos indigenas, onde se nartmn@ag¢do e o desenvolvimento do
povoado entre outros temas biblicos visivelmente@mdos pelas percepcdes nativas. Se
estendermos tal caracteristica aos demais povopdds;se inferir que a funcdo coletiva
de cada uma das capelas centrais fosse de sumaédnmga a geracdo de uma histéria e
uma identidade especifica dos povoados missionarmprovando explicitamente que a
area central serve para unir simbolicamente osdooea dos povoados, ndo para subjuga-
los.

Contudo, de maior importancia a identificacdo daaniica espacial dos
povoados, sdo as capelas particulares de cadaueadipsde 1616 0S missionarios
surpreendem-se com a disposicdo dos caciques errammminterior de suas casas algo
semelhante a pequenos oratérios, contando comutesalgnos Dei velas e imagens
sacras (Conf. DHA, 1929: 91/MCA, 1969: 73). A esakares os familiares dos caciques
prestam devocdo, equiparando-se, assim, a funcigreja pertencente ao jesuita e as
atuaisOpyem aldeias Guarani. De fato, a partir de 1713jége ser comum aos povoados
do Uruguai a existéncia de capelas no distritoata cacique, onde eles “rezam ao tempo
que haviam de assistir a Igreja, juntando a toclisos e grandes que se acham no
contorno” (MCA-CPH. Cx. 30. Doc. 36). Dessa forma,autonomia religiosa dos
cacicadosse consagra ao longo da experiéncia; e a ingtaude cacique-feiticeiro, tal qual
se percebe nas fungdes exercidas pelos missiongaosce ser a marca registrada do
género de lideranca que predomina no espaco rewducio

Assim, a construcao de espacos de reza (igrejagetas) levanta uma importante
problematica. De um lado, a insercdo dos missioa&m dinamicas correlacionadas ao
sistema de parentesco indigena, aspecto a seuagaafo neste nos demais capitulos. Por
outro, a distancia entre a cultura material dosopdes e os conteludos a eles atribuidos,
como ocorre com o0 cedro, indicando a fragilidadeagaréncia ocidental dos templos.



Trata-se, evidentemente, de gorto-circuito entre forma e contetdo, capaz de indicar os
caminhos das relacdes simbdlicas operadas enivesatjesuitas.

Formas aritméticas, conteudos primitivos — a s@uledreducional fez de suas
estruturas um campo de construcéo dialégica eno enimportantes instituicdes. Pois se
por um lado os missionarios ansiavam materializéorana ocidental por meio de suas
técnicas, tais realizacbes sO foram possiveis patacem com motivacdes simbolicas
oriundas das culturas nativas capazes, inclusiee,subverter importantes conceitos
ocidentais. Entre forma e conteudo, portanto, migsios e nativos constroem inovacdes

em seus povoados.
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