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Os arquivos salesianos da Diocese do Rio Negro:
saber colonial e etnografia do movimento indigenaanAmazoénia.

Sidnei Peres

Introducéo.

Com a ampliacao, a diversificacdo e a internacibagdio do campo de afirma-
cdo dos direitos indigenas, a eficacia das pdiitdm identidade étnica ficou ligada a
possibilidade de sua projecdo para atingir audidndistantes, através de estratégias e
instrumentos sofisticados de transmissao e difdeionagens e mensagens, e a con-
quista da solidariedade de cidaddos do 1° Mdndiste é um novo cenario de relacio-
namento entre Estado, mercado e sociedade civijuab podem ser criados espagos
transculturais de didlogo mais simétricos, mas @njsa de separacdo com procedi-
mentos burocraticos de controle ou com praticasndecantilizagdo de propostas de
reconhecimento da diferenca € muito ténue. Nos 8Apsis associacdes indigenas se
tornaram canais de mediacédo entre as fontes fidm@s de projetos de desenvolvi-
mento e as comunidades locais; e, junto com as OiNdBgenistas, ocuparam a posicao
de interlocutores fundamentais nos processos dearegacdo fundiaria das terras indi-
genas. Surgiram esforcos de incorporacao da pgeati&o indigena nas identificacdes e

demarcacdes.

Nos ultimos quinze anos, houve um acentuado avaacsituagao juridica das
terras indigenas no Brasil. A gestéo territoriauasiu grande relevancia nas areas ja
regularizadas e novas demandas emergiram comalésctutas pela afirmacéo da cida-
dania etnicamente diferenciada. A formulacdo e wd@s de projetos de auto-
sustentacdo, de fontes alternativas de renda, uleagflb, de saude e de valorizacao
cultural imp&em ao ativista indigena conciliar anpe@téncia para captar recursos junto
a cooperacao internacional, as agéncias governaimentté as empresas privadas; a
busca de parcerias vantajosas para intervencoised® mais curto (projetos piloto);
com habilidades discursivas e cognitivas para tiseypressionar por politicas publicas

mais abrangentes e permanentes; articular um mo@etgéo profissional, com énfase

! Professor da Universidade Federal Fluminense.rglesh Antropologia Social (PPGAS / MN-UFRJ) e
Doutor em Ciéncias Sociais (UNICAMP).

2 Para uma brilhante analise dos movimentos indgy@aaAmérica Latina a partir destes dois fatores
primordiais de empoderamento das sociedades natviamternacionalizacao e a politica de identidade,
vide: Brysk, 2000.



na capacidade de gestédo e negociagdo, mantend@aoritica e combativa dos “tem-
pos herodicos” dos anos 70. Neste novo contextoéimieo altamente reflexivo e globa-
lizado a autodeterminacdo e o caminho para o eteodelvimento requerem a juncéo
de novas competéncias de aquisicdo e processaaneimiformacoes, incluindo habili-
dades no manejo de novas tecnologias de comunijcegaosaberes e fazeres dos po-
vos indigenas.

Os antropdlogos brasileiros estdo sendo cada véx meguisitados a atuarem
como peritos em disputas e decisdes envolvendaoididis de identidades étnicas e de
direitos culturais; e / ou como consultores e asges de politicas publicas, de projetos
de desenvolvimento ou de organizacées indigéAasmesmo tempo em que a sua au-
diéncia se expande para além do universo académiaajoridade do seu discurso é
mais freqientemente questionada por aqueles cupesses foram atingidos de algu-
ma forma pelos seus enunciados. Em alguns casos, ©os laudos de identificagéo de
terras indigenas, 0s seus juizos e postuladosadorados frente a consideraveis limi-
tes normativos e institucionais que lhe impdem dwlaa alheias aos seus principios
epistemologicos. As representacfes e narrativae smlpassado se tornam recursos
estratégicos nos movimentos e politicas de idesideos quais os povos indigenas, e
outros grupos sociais, estao envolvidos nas st&s fhwr direitos culturalmente diferen-
ciados. Sendo assim, ressurge a necessidade dgaightre antropologia e histéria e
da reformulacéo das bases para sua concretizagét deos debates publicos a cerca
da autenticidade de tradi¢des, cuja defesa e p@megitimam a formulacéo de politi-
cas publicas e de demandas multiculturalistas maistas de transformacao do Esta-
do e da sociedade (Friedman, 1992).

Neste cenario — que alguns preferem chamar de pfisewskiand — onde

seus antigos “informantes” reivindicam o controés depresentacdes produzidas sobre

% O crescimento e a diversificacdo da demanda speiaks conhecimentos produzidos pelas pesquisas
sociais, e a redefinicdo das suas condicdes epkigivas de producdo quando seu campo de disputas
extravasa a comunidade académica, constitui umaarda modernidade contemporénea e altamente
reflexiva para o sociélogo italiano Alberto Melu¢2D05).

* Cabe lembrar que uma referéncia fundamental péoanaulacdo do postulado da “invencéo de tradi-
¢Oes” e de toda a discussdo antropolégica respefdivo livro organizado por dois historiadoresicEr
Hobsbawn e Terence Ranger (1984), contando conmt@ipagdo de apenas um antropdlogo, Bernard
Cohn, da Universidade de Chicago. Para um exeniptpiente dos debates acirrados sobre as implica-
¢cOes politicas da perspectiva de analise das meEHes nativas sobre autenticidade cultural,fojue
designada como “invengdo de tradigbes”, ver o veltn93 (3) da revista American Anthropologist, de
1991, sobre o artigo publicado na mesma revistantimpdélogo Allan Hanson (1989) referente a cultura
e identidade Maori e 0 modo pouco amistoso comaefteébido por antropdlogos e nacionalistas Maori
da Nova Zelandia.

® Albert, 1997.



si mesmos pelos outros, a devolugéo de seus olgatwados ou socialmente valoriza-
dos que foram expatriados, a defesa dos seus oscgeséticos e saberes tradicionais
etc; caracterizado por um ativismo étnico sustentad processos de politizacdo e mo-
nitoramento altamente reflexivo da cultura e dantidede, o antrop6logo ndo pode
mais cumprir a funcéo de porta-voz exclusivo e @sfjonavel dos indios, sobre quem
se depositava a responsabilidade pelo combatecbecdintra o exterminio fisico ou

cultural de minorias étnicas. Sendo assim, uma m@racao de pesquisadores vem
construindo seus objetos de estudo, e negociang@rdsnetros de realizagdo do seu
trabalho de campo, em consonancia com aquelesieemés quais é solicitado a atuar

como colaborador em programas de acao.

Os arquivos salesianos: histéria, antropologia e m@nento indigena no Rio Negro.

O trabalho de campo por mim desenvolvido no Riorbl@gorreu num contexto
interétnico regional caracterizado por uma esféitaiga indigena consolidada, consti-
tuida por uma ampla rede associativa conectadarapada cooperacao internaciohal.
O tema da protecao da floresta tropical e do dxjigliecolégico do planeta é um eixo
fundamental para o estabelecimento de conexdes atlemandas locais das comuni-
dades e associac¢fes indigenas com as agendagieoslgéobais de agéncias ambien-
talistas e de desenvolvimento sediadas na Europasguisa e o engajamento na elabo-
ragéo, execucao e avaliagao de projetos, assim ocasutas em torno das definicoes
legitimas e legais de identidades étnicas e detadireulturais, tornam necessaria a
transformacao da prépria situacdo na qual o contestd é produzido em componente
essencial do objeto de investigacdo e a uma reflexdis refinada sobre a atuacédo do
antropdlogo como sujeito, ou seja, sobre 0 modooconervém na configuracdo das
interacdes estudadas e sobre as respectivas ig@Eaticas e epistemologicas.

As condi¢des que possibilitaram a realizacdo déhanpesquisa de doutorado,
especialmente a decisdo de focalizar a etnografiaBarcelos, sdo compreendidas
quando remetidas ao processo histérico de forméganovimento indigena na regi&o.
As relacdes com diversas pessoas e instituicoamftecidas a partir da minha imagem

® As atividades de pesquisa implementadas diretameatregido (nos municipios de Barcelos, Santa
Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeirgrg@ram um periodo ndo consecutivo de onze meses
(maio, junho, agosto, setembro e outubro de 2(@@eareiro, marco, julho, agosto, setembro e outalero
2001).



como assessor de um levantamento sobre populagfigenas, promovido pela FOIRN

e pelo ISA. A implantacdo do DSEI / RN em Barcdilmsum episodio do complexo
desdobramento (com as lutas e disputas inerertggndmeno associativo no Rio Ne-
gro. A minha experiéncia etnografica dependia ametgmente das préprias contingén-
cias, ritmos e agendas do movimento indigena quyeetandia compreender. Fui iden-
tificado como “antropdlogo da ASIBA”, passando astifuir um elemento importante
para a visibilidade e prestigio da ASIBA (e de sditigentes, conseqientemente) en-
guanto uma organizacao operante em uma calha danente de assessores e onde o
associativismo apresentava nitidos sinais de crise.

E claro que intervieram também nas escolhas etégitia de pesquisa por mim
adotadas a minha trajetéria académica e profissantarior® que estimularam a dedi-
cacdo a areas e temas ausentes da etnologia cmesagr Noroeste Amazoniedabe
ressaltar também a existéncia de uma estruturacihétoramento altamente reflexivo
das relagOes interétnicas no qual séo produzigaesentacdes alternativas sobre a rea-
lidade, veiculadas tanto por outros profissionaiango pelos ativistas indigenas, e do-
tadas de capacidade interpelativa equivalente souidio antropolégico. Estamos falan-
do das repercussées — nem sempre controlaveis gualo antropélogo diz sobre pu-
blicos especificos, da divulgacdo dos resultadosudapesquisa e de autonomia inte-
lectual. E necessario elaborar uma nova base eyikigica para as etnografias futuras
dos processos sociais de construgcéo da indianid@derasil, que deve ser abordada
como uma arena complexa e multisituada de lutdmecas deflagradas pela emissao
de mensagens, pela projecao de identidades eisaglué em esferas publicas locais,
nacionais e globais.

Foi no contexto sucintamente delineado acima queheguei na regido do Rio
Negro para desenvolver pesquisa visando a elalmi@dgdese de doutorado sobre o
movimento indigena na regido. Cursando disciplimasdoutorado, na Universidade

Estadual de Campinas, conheci o Sub-Coordenad@rafgrama Rio Negro / Instituto

" Para a andlise antropoldgica do processo histééctormacdo de uma rede associativista indigena no
Rio Negro e da emergéncia do ativismo étnico encdas, vide: Peres, 2003.

8 A minha dissertacdo de mestrado abordou a atudgamtigo Servico de Protecéo aos indios (SPI) no
Nordeste, no ambito do Programa de Pés-Graduacamépologia Social do Museu Nacional / UFRJ.
Dai 0 meu interesse por situagdes excluidas dakgtas indigenas consagradas.

° O médio e o baixo curso do rio Negro eram ignosatis pesquisas etnogréaficas na regido. Foram pro-
duzidos apenas alguns artigos e relatérios, masunemnvestimento etnografico sistematico e de maior
félego tedrico e metodoldgico. Existia, portantmy enorme desconhecimento antropoldgico das comuni-
dades indigenas que vivem a jusante de Sdo Galari€lachoeira, concomitantemente a uma alta con-
centracdo do aparato de atuacao missionaria smesida rede de agéncias (oficiais e civis, nadama
estrangeiras) de assisténcia, de desenvolvimetggpeomocao dos direitos indigenas no Alto Rio Hegr



Socioambiental (ISA), Geraldo Andrello, que me ddou a integrar a equipe do Le-
vantamento das Comunidades Indigenas de BarClfrs. Santa Isabel do Rio Negro,
no final do més de marco de 2000, pela primeiranwezieparei com a marca ostensiva
da presenca salesiana na regidao: o imenso corguugtetonico da antiga sede missio-
néria, onde fiquei hospedado e cujas dimensGedogsasn em destaque em relacdo a
todas as outras edificacOes existentes na cidatessda expedicado pelas comunidades
indigenas do municipio vizinho partiu de Santaésaiés dias depois da minha chega-
da, apoés a preparacédo das condi¢des logisticasgadizzar o trabalho. Devido ao estado
precério do barco do Conselho de Articulacdo dasubidades Indigenas e Ribeirinhas
(CACIR), alugamos o barco dos salesianos no bojmnuke relacdo ndo meramente mer-
cantil, pois expressava também apoio politico agimento indigena.

Outro elemento do conjunto arquitetdnico da Missdlesiana que me impressi-
onou pela sua exacerbada conotacdo simbdlicadnizaencurvada localizada no topo
da igreja que estava sendo reformada. Quando gerqampadre responsavel pela pa-
réquia o significado daquele formato conferido aimgypal icone do catolicismo, ele
confirmou o que eu ja imaginava: era o arrependimpalos erros cometidos e o pedi-
do de perdao da Igreja aos povos indigenas do Bgwd\ Percebi que estava diante de
eloquientes indicios do que Pierre Bourdieu (1988nall como historia reificada e in-
corporada, memdria social materializada e atuadizaxs objetos e nas praticas. E claro
que tal elogiiéncia ndo pressupde atribuicdo autcemdé relevancia teodrica, pois esta
deve ser estabelecida por um olhar reflexivo, stetl® por escolhas conceituais e me-
todologicas explicitamente assumidas.

De todo modo, em fases iniciais da investigacgmremuito tempo até a sua fi-
nalizacdo, muitos destes indicios observados —oenmé&ramente constatados — em
campo permanecem nesta condi¢cdo até que sejarfotraados em “evidencias” pelas
conexdes ldgicas e interpelagbes discursivas gefaela relato etnografico, nas descri-
cOes densas apoiadas na analise de dados fabrjmeldosbservacao participante, pelas
representacdes e narrativas colhidas nas entrevista 0s agentes e pela consulta de
documentacéo e registros de organizacfes estaiaspnarias, da sociedade civil e do
movimento indigena. Nesta operagdo cognitiva aptexidade empirica é dotada de

sentido antropologico para e pelo pesquisador, totaiidade imaginada e logicamente

10 Este levantamento foi proposto e concebido pellRN@ pelo ISA, correspondendo a uma fase inicial
do processo de ampliacdo do Distrito Sanitario &spéndigena do Rio Negro / DSEI-RN ao municipio
de Barcelos.



coerente mas complexa e aberta, onde olpsassao cultivada pela diversiddteons-
titui condicao indispensavel ao entendimento dasudeicoes e dinamicas das situacdes
estudadas.

Também integrou as minhas primeiras impressdoesga, durante as visitas
realizadas as povoacoOes indigenas e ribeirinh&ad=elos, o formato generalizado de
organizacdo social e espacial dos assentamentignddos localmente como “comu-
nidades” e nunca como “aldeid$"Cabe mencionar a existéncia freqiiente de um cam-
po de futebol e outro de voleibol. A compreens@dall “fato” sera proporcionada em
grande parte pela referencia a atuacao pretérgssaesianos; “comunidades” que no
presente se encontram despidas de sua vinculagégesos de mudanca nas politicas
pastorais na regi&g.

Aspectos importantes do presente etnografico ganhaentido em referéncia a
processos e relagbes sociais, enfim a contextesgddicacdo que remetem a escalas

espaciais e temporais mais abrangentes. A memasipaliticas culturais implementa-

1 A diversidade é uma idéia-forca — um valor ou @ipio epistemolégico traduzido em procedimentos
cientificos reflexivamente incorporados e monitosaé— propria do oficio do antrop6logo, e muitas
vezes confundida com um gosto romantico pelo exdiic com um compromisso ingénuo com concep-
cOes estéticas e rigidas das diferencas institsfataal e simbolicamente.

2Um povoado comeca quando uma familia ou um grepfamiilias ligadas pelo parentesco encontra um
local com um bom pedaco de terra firme (onde o éolértil para a agricultura) e com abundéancia de
peixes, faz uma roca e comeca a construir uma naoradpois, mais parentes vao chegando e o sitio va
aumentando. As rezas e benzimentos estabeleceases $0lidas de um assentamento com vistas a futu-
ramente se tornar uma comunidade. Isto somentdemgoguando séo fixados os outros dois pilares que
sustentam a prosperidade e a sociabilidade de uobago: a capela e a escola. Juntam-se ao benzimento
inaugural as oracdes catélicas e o conhecimentlizadlo, portanto a relacdo com poderes e conheci-
mentos “externos” é fundamental para a nocdo dedade e de pessoa no Baixo Rio Negro. As itine-
rancias (administrando sacramentos catolicos e grendo a “organizacdo” do povoado) configuravam
situages ciclicas de restauracdo da comunidadegmando-a com a forga da civilizacdo e da moderni-
dade, através do contato com estes saberes e pedén@nhos. As festas anuais em homenagem ao santo
padroeiro do povoado constituem o0os momentos devagdo ritual deste ato de domestica-
c¢do/humanizacdo de um nicho da floresta. Os regads® apropriaram dos poderes de regeneragdo (as
preces catolicas) dos padres inserindo-os no cabgramanismo e os benzedores e pajés constituem,
por outro lado, instrumentos essenciais para ferjpreservar pessoas etnicamente diferenciadasralim
tando-as com as forcas da “ancestralidade”, danag#® primordial da vida narrada nos mitos de orige
Neste caso o0 uso da “giria” (uma lingua indigenaénstrumento fundamental de comunicagdo com o
“tempo dos antigos” e de afirmacéo da esfera hurfRa@s, 2003a e 2003b).

13 Este esquema geral que orienta a formacéo dosigosa@ oriundo de uma intensa atividade dos missi-
ondrios salesianos nos anos 70 e 80 no Rio Negieniido de organizar indigenas e ribeirinhos em
Comunidades Eclesiais (ou Cristds) de Base. Irtpsr&m uma nova orientagdo pastoral baseada na
famosaopcéo pelos pobreas CEBs deveriam ser a unidade basica de uma eidadeiramente crista e

da conscientizagdo dmwvo de Deusobre seus problemas como o caminho para a sus;8alvautono-

mia e promogédo social. Os pilares da organizacéwnitaria estavam fundamentados num tripé: a ca-
pela, a escola e o centro social (ou sede). Eftasristancias de modelagem do convivio coletiw s&
imprescindiveis, eram as expressfes arquitetdmiaastrés posicdes de autoridade também essenciais
personificadas nas figuras do presidente, do mofesdo catequista. Este Gltimo perdeu sua impcigta

nos ultimos anos devido a diminuicdo do impetotdag@io missionaria nos povoados, sendo substituido
pelo agente de salde (Peres, 2003a e 2003b).



das pelos salesianos nos anos 70 e 80, observadboementos dos arquivos salesia-
nos da Diocese do Rio Negro, se expressou de mangriadas nas narrativas autobi-
ogréficas de varios ativistas indigenas, pois ge@toum tema apresentado pelo pesqui-
sador para a consideragao dos entrevistados. Refacde a referéncia ao apoio, moral
e material, em diversas circunstancias, demonstpattuss salesianos aos esfor¢cos de
mobilizacdo etno-politica: cessédo de locais, algumezes incluindo outros elementos
de infra-estrutura, onde foram realizadas asseatbtie criacdo de associacoes indige-
nas; empréstimo de embarcagcfes ou permissdo pétantes indigenas integrarem
equipes das itinerancias, facilitando as suasagisis comunidades, etc. Em muitos re-
latos a figura de um padre admirado por que resgeeds “tradicdes” indigenas é desta-
cada.

Ao mesmo tempo, tais “evidéncias” se confrontavaimm outros aspectos da
memoria indigena da atuacdo missionaria constituddeontexto discursivo e reflexivo
das entrevistas: a repressao ao uso das linguigemas nos internatos que atestava a
permanéncia de uma estratégia iconoclasta. Py [aao, a experiéncia nos internatos
salesianos, adquirindo disposi¢cfes e capital sofdalfundamental na trajetéria de
muitos lideres indigenas do Rio Negro. A estrutaissionaria salesiana modificada
nos anos 1970 e 1980 se constituiuircubadora institucional** do ativismo indige-
na. Mas este enunciado € uma construcao logicaaneegior conceitos e teorias socio-
l6gicas dos movimentos sociais, combinadas com ant@pologia das politicas de
identidade, para reconhecer e explicar a coexisté&le politicas culturais tdo opostas.
N&o era, portanto, uma percepcao imediata e audere dos cenarios interétnicos
estudados, pois havia entre varios pesquisadorasnabalavel conviccdo da incongru-
éncia entre a atuacdo salesiana e 0 movimentoeimaigaturalizando uma configura-
céo historicamente especifica das rela¢des emtiesie missionarios, marcado por ata-
gues incisivos a tudo que era considerado “indfgeoao pertencente a um estado de
pecado, atraso e selvageria; menosprezando searair@mico e complexo.

Em vez de se constituir em objeto de estudo exd@dlea perspectiva de uma
antropologia histérica, a mudanca na atitude pastoral foi reduzida avagies ins-
trumentalistas e defensivas (“oportunistas”) deprngiservacao institucional frente ao

surgimento e fortalecimento de outros canais deiag@d cultural (o Projeto Calha

14 Sobre este conceito, utilizado na analise dasxé@seentre a Igreja catélica e as mobilizagdessura
nos anos 1970 e 1980 no Brasil, na perspectivacéedia estrutura de oportunidades politicas, vide
Houtzager, 2004.



Norte e a FOIRN) e a concomitante decadéncia derhegia salesiana, ou meramente
ao conservadorismo do Bispo Dom Miguel Alagna. Caxplicar entdo na década de
1950 a persisténcia de padrdes de catequizacacrewjdilidade foi abalada pela cres-
cente conversdo dos Baniwa no Igana ao protestamtiso contrario do que ocorreu na
década de 1970; assim como as transformacdesicagiviis ocorridas na estrutura da
atuacao missionaria (assembléias paroquiais, dmogxs, participacao leiga, organiza-
cao de comunidades eclesiais de base, formacaatepucstas indigenas, a inculturacao
etc.) antes da substituicdo de Dom Miguel Alagma,1986, por Dom Walter Ivan de
Azevedo, considerado um bispo mais progressistaproaesso de profunda redefini-
cao institucional foi ignorado, e consequentemandeia elevada relevancia para a for-
macdo do movimento indigena na regido; abordadoocom conjunto aleatério de
acOes e de tomadas de posicao isoladas e independenclérigos dissidentes. Deste
modo, o rico acervo documental existente nos aoguda Diocese do Rio Negro, em
Sé&o Gabriel da Cachoeira, sobre a atuacao salesian@nos 1970 e 1980 nao atrairam
o interesse de pesquisadores e foram menospregadasuito tempo nos relatos etno-
gréficos respectivos enquanto fontes de informagdesrtantes para a compreensao
das relagdes interétnicas.

Os indios foram conclamados pelos salesianos &iparem da elaboracéo de
signos de autenticidade étnica em espacos cat@easterlocucdo (assembléias paro-
quiais, encontros e cursos de liderangas pasteiges, etc.). A cultura indigena a ser
resgatada e preservada situa-se dentro da agedddimguagem missionarias e nao
remete a um programa autbnomo e secular de reidgete tradicdes, a um conjunto
relativamente articulado de politicas étnicas, waasonduzir a ele em uma determina-
da conjuntura historica. A relacdo entre as missaéssianas e o0 movimento indigena
no Rio Negro ndo € a de uma causalidade conscienterplanejada pelos agentes reli-
giosos, mas de convergéncia imprevista pelos egjeittre o esfor¢co de reforma pasto-
ral e o surgimento de uma consciéncia reflexivatd&cidade. Mudancas ocorridas na
Igreja catdlica nos planos mundial, continentaheional (Concilio Vaticano Il, Puebla
e Teologia da Libertacdo, criacdo do CIMI), rumanaa evangelizacao politicamente
engajada em favor dos excluidos e dos marginalizddo nova orientacdo para esti-
mulos religiosos ja existentes que colocavam ai@iitomo objeto de politica missio-

naria, chamando os indigenas a participarem dael@lodlico sobre sua prépria cultura

15 Sobre esta proposta de didlogo entre a antrogotogihistéria, vide Oliveira Filho, 1999.



e sobre as relacdes interétnicas nas quais estasarnidos (Peres, 2003). A abordagem
historica e a etnografia se entrelacaram de mas @mplementarem e se reforcarem
mutuamente, viabilizando a compreensao antropaddpcmovimento indigena no Rio
Negro, em vez de uma “contextualizacao historicaéma e acessoria diante do status
epistemologico superior das formulacdes inspiradaslteridade reificada do “presente
etnografico”. Alias, esta dimensdao historica € amental para situar o pesquisador nos
processos constitutivos e dindmicos de onde emeogelimites e as possibilidades da
experiéncia etnografica que ele vivencia e para anadiacdo ponderada do seu papel
como sujeito, sem cair no subjetivismo que tramsfop seu testemunho em parametro
metodolégico de unificacdo narrativa das situagdesdadas®

Convergindo com a problematica acima delineada eapécitar algumas es-
colhas epistemoldgicas que fluiram rumo a arti@dage dois aspectos caros a duas
vertentes importantes de interpretacdo sociolédas movimentos sociais: as condi-
cOes institucionais — a estrutura de oportunidgubdisicas, para utilizar o termo con-
sagrado pelos adeptos desta linha de investigacéde fermacao do ativismo indigena;
e 0s contextos semanticos de construcao e artimuldgs ontologias e das ideologias
étnicas, de traducdo das percepcOes difusas des;@es e infortinios em demandas
por justica na linguagem dos direitos originaries govos indigenas — a trama das
praticas e estratégias representacionais que estéerne das lutas e disputas classifi-
catorias pela definicdo hegemoénica das relacdegéinicas no Rio Negro. A antropo-
logia dos movimentos e politicas de identidadedelmate infindavel em torno da “in-
vencdo de tradicdes” também se apresentaram canaonéntas conceituais e tedricas
do inicio ao fim da pesquisa. Estabelecer esteglaéntre a sociologia e a antropologia
€ importante para romper algumas barreiras diseips firmemente estabelecidas no
universo das ciéncias sociais no Brasil; ilustrpdi siléncio dos estudiosos dos mo-
vimentos sociais contemporaneos quanto ao movimedigena — porque “indio é
coisa de antropdlogo” —, enquanto os antropologogeral ndo pesquisam 0S Movi-

mentos indigenas porque “movimento social é cotsssotiologo” e seu estudo exigiria

16 A postura subjetivista ou egocéntrica, que preSsimplicitamente um observador onipresente e onis-
ciente, como fio condutor do relato etnogréafico @atcorrer de uma leitura equivocada do profundo
guestionamento da autoria no discurso antropolédgico
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repensar varios elementos da sua autoconsciérafisgional, assim como sobre a tal
“etnologia indigena®’

Pesquisas recentes destacam a contribuicdo dosnerais sociais no processo
de democratizagéo ocorrido em diversos paises neriéanLatina, a partir de meados
dos anos 80, marcando o fim de periodos mais owsnengos de governos militares
ditatoriais. Novos atores politicos e identidadagtovas reinventadas ampliam a nocao
de cidadania, baseada na postulacdo de que o®slingio se restringem aqueles que
sdo definidos nas instancias legais e juridicasd, mas sdo gerados nos embates
cotidianos contra as desigualdades e injusticagsisoés acdes coletivas e manifesta-
cOes contestatérias pressionam as politicas p8biogernamentais, assim como as
arenas legais e judiciarias de regulacédo dos tmsfliociais no sentido da democratiza-
¢ao, inscrevendo nelas os novos significados daade direito. Houve uma reformu-
lacdo de conceitos e paradigmas teoricos para abfeddémenos inéditos. Vislumbra-
se a possibilidade de repensar as relacfes etgatiica” e a “cultura”. Entra em cena
entdo a capacidade dos movimentos sociais derimetas significados no terreno so-
cial e politico. Dai a énfase palitica cultural deste tipo de acdo coletiva como forma
de intervir necultura politica prevalecente (Alvarez, Dagnino & Escobar, 2000).

Interessante como a “cultura” entra na agendad&@& i imetodoldgica da socio-
logia latino-americana, e na agenda politica desta “esquerda”’, no momento em que
0s antropdlogos em varias partes do mundo questi@gnaeutralidade cientifica deste
conceito, acentuando a sua condi¢do de invenca@oiabsta do exotico, para domesti-
car a alteridade conhecendo-a e atuando sobr&aidir{s, 1997; e Gupta & Ferguson,
1992). Todavia, a imbricacdo entre politica e calté o cerne também das pesquisas
antropoldgicas sobre movimentos e politicas detidate em varias partes do mundo.
A chamada “teoria da invencao de tradigbes” expl@® contradicbes entre as retoricas
ou ideologias étnicas — formuladas por uma elitevaaurbana e intelectualizada — e
as ontologias étnicas vivenciadas pelas pessoasnsona vida cotidiana. As tradicbes
nao correspondem a conjuntos de valores e ingigasiexistentes desde sempre, desde
tempos remotos, imutaveis, intocados pelas din@nfitsddricas, mas construcdes cole-
tivas, imaginacgdes sociais elaboradas para lidargqeestdes e demandas atuais, e refe-

rentes em geral a contextos politicamente carrega8iaciologos e cientistas politicos

" Marc Edelman (2001) constatou o envolvimento piecaté recentemente, dos antropélogos nas teo-
rizacBes cientificas da acéo coletiva, no ambitsudaanalise das perspectivas de uma antropologia d
movimentos sociais.
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priorizaram a contribuicdo das politicas cultudos movimentos sociais a cultura poli-
tica da sociedade como um todo; redimensionantogies de direito, cidadania, soci-
edade civil e democracia. Alguns antropodlogos |egvaram as divergéncias entre as
tradicdes inventadas por uma elite nativa inteldizada e urbana, e as concepcgdes e as
maneiras de viver enraizadas nas comunidades eiagldo meio rural, em geral iletra-
das®®

A andlise dos processos idwencdo de tradicbesleve buscar a compreensao
do modo como as racionaliza¢gGes discursivas ddiddele estdo imbricadas nos es-
guemas e disposicdes que orientam as experiérangsactilhadas do Self e do mundo
das pessoas comuns. Entender a estreita conexéadenlogiase ontologiasidentita-
rias remete as maneiras como a abordagem reflexisanilitantes sobre a cultura re-
formula e se alimenta das no¢des de senso comuisedsstonterraneos leigos (Kapfe-
rer, 1989; Friedman, 1996; e Fisher, 1999). Istwsignifica pressupor um fundo cultu-
ral estatico, coerente e unificado, um alicercaasac simbadlico essencialista, de sus-
tentacdo das ficces tradicionalistas motivadasdpanandas politicas circunstanciais.
Os esquemas e disposi¢des constituintes da cooiscigratica da vida cotidiana néo
formam uma estrutura atemporal, uniforme e fechade sim um universo cognitivo
heterogéneo, dindmico e aberto; permeado por ceosesetoriais e mutaveis, onde
coexistem multiplas possibilidades de atribuicacsetido pelos sujeitos, que podem
até entrar em conflito com alguns postulados inipesveis de apreensao da realidade,
colocando-os em zonas reflexivas de duvida e iezart

Sendo assim, campo semantico da etnicidadg@ressupde a possibilidade de

emergéncia de varigmliticas étnicase foi nesta perspectiva que enfoquei as conexdes
complexas entre cultum politica para entender o associativismo indigen®io Ne-

gro. Nao basta dizer que programas de acao formsilpdr uma intelectualidade indi-

18 Dependendo do autor este dualismo pode signifidacalizacdo da “verdadeira cultura” no cerne da
sociabilidade regulada pelas relacdes interpessimigarentesco, vizinhanca e amizade, em contraste
com a experiéncia desenraizada de jovens natiwimitsdos pelo mundo moderno e que, portanto, as-
sume uma postura distanciada e externa de “presmVau “resgate” de valores ndo mais vivenciados
por eles (Jackson, 1989, 1991, 1995a e 1995b; 8pel@90; e Rogers, 1996). Outros ndo operam com
esta dicotomia, mostrando como as aldeias, onderanpos contatos face a face, onde a comunicagéo
rotineira acontece predominantemente em relacdesanas pela co-presenca dos interlocutores, podem
se constituir também em cenério para criagdo deseignificados, adaptagdo de valores e institgigGe
antigos a situacoes inusitadas, etc (Linnekin, 1@88anson, 1989). Até porque os mais “isolados” ou
“afastados” assentamentos humanos sdo abarcadadgem nivel, na malha globalizada de poderes e
conhecimentos da (p6s) modernidade contemporameaifian, 1994 e Tilley, 1997). As identidades sao
sempre situacionais e dindmicas, isto €, sdo fasj@dnegociadas na interacdo com outros atoresssoci
se constituem reciprocamente a partir das expeasatie uns sobre outros, como num jogo de espelhos.
Por isso Barth (1969) fala de fronteiras e queeatidade étnica é contrastiva.
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gena — a partir de uma linguagem importada — didgipara suas comunidades de
origem divergem da cosmologia e organizacéo sgealiinas do grupo, mas perguntar
porque séo aceitos ou recusados. Como as lideras@sinseridas nas esferas de soci-
abilidade da(s) coletividade(s) que pretendem sgprtar e quais as imagens e paradig-
mas de poder e alteridade, ligadas a figuras deag@al com universos estranhos, for-
cas potenciais de destruicdo e regeneracado, quermpodentar as interpretacoes sobre
tais negociadores secularizados de beneficios\usét
Tendo delineado sucintamente alguns elementos dagd® tedrica e metodo-

I6gica e do tipo de dialogo estabelecido entreciofmgia e a antropologia, rompendo
fronteiras académicas firmemente estabelecidagnepara a articulacéo entre a abor-
dagem histoérica e a experiéncia etnografica aptaséa alguns trechos de depoimentos
que sintetizam as conexdes entre memoria, idemidadhaginario interétnicos no Rio

Negro.

Quem acabou muito também com os antigos foram depaEles néao
acreditavam a fé da pessoa, ndo acreditavam nassrems crencas, ndo acre-
ditavam em nada. O que aconteceu? Os velhos fictmatas, ai foram... mor-
reu. Falavam que era o diabo.

E agora os padres estdo querendo renascer novamagtea nao adi-
anta mais. Uma vez vieram me convidar para falapisu falei: “Isso ai ja
acabou, muito tempo atras. Se vocés quisessenojgt@xistia isso, hoje em dia
comecava pela raiz. Mas agora muita gente ndo eetenais. Cada tribo que
nasceu tinha a sua musica, fazia bebida, eles deamgatudo issqRezador
Arapaco, morador do bairro de S&o Sebastido, estiseapud Peres, 2003).

Naquele tempo estava bem organizado. Respeitavatasses superio-
res. Os membros da mesma classe ndo podiam casarsgénsé com os de ou-
tra tribo, sdo irmaos. Mas agora esse tempo nao ieas esse regulamento
nao. Isso acabou. Tukano casava com Baniwa se quiseésse, se ndo... casava
ndo. Casava com as primas. Tinha direito de casan @ filha da irmd...].
Agora ninguém conhece mais. Isso acabou. Os padrasaram. Hoje em dia
ninguém sabe mais quem é tribo. Depois que os paingyiram acabou tudi-
nho.

Os padres querem que volte tudo como antigo, gtesto atrapalhado.
Chegaram aqui os primeiros missionarios dizendo epaetudo diabdlico. “Vo-
cés sdo pagaos, vocés tém que benzer como os brdaowr café, trabalhar,
roupa, tem que aprender a falar o portugués, esgguh de vocés € coisa feia”.
Mas os brancos também tém coisa feia, de macunelzasrarma de guerra.
Tudo coisa que deveria jogar fora e conservar ctiea, como benzimento, fa-
zer bem e rezar. Padre mesmo tava falando essaas;@ros branco nao tem
pecado. Porque os padres vieram dizendo que o tedigpecado, pro indio néo
multiplicar, pra depois do casamento ficar s6 camaumulher, pra acabar essa
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raca, pra o indio ndo multiplicar mais que o bran(®dorador Tukano do bairro
Sé&o Sebastiao, entrevista, apud Peres, 2003).

O “tempo dos antigos” esta presente na memoria ienaginario de residentes
indigenas de Barcelos e constitui modelo de viddicional, mas é representado tam-
bém como um passado que nédo volta mais, que na@geodbjeto de praticas de “res-
gate cultural” proposta pelos missionarios salesiamdeptos da “inculturacédo”. Este
posicionamento é acompanhado de uma visao crii@ntiga pratica repressiva salesi-
ana ao antigo modo de vida indigena. Os “padresixgram a “civilizacdo”, mas trou-
xeram também a desordem, o caos, “desrespeitaragutamento”, estabelecido quan-
do os ancestrais das classes e das tribos seotraashm em gente. O presente € conce-
bido como um tempo em que a vida segue sem rumoJesesem controle: acabaram
as festas, as dancas, as musicas, “hoje em diaémngabe mais quem é tribo”, “agora
esta tudo atrapalhado”, “o indio j& virou brancbddavia, se o cristianismo é o mal, € a
doenca, pode ser também o bem, a cura: a alterjutztke ser fonte de destruicdo e de
regeneracao. Simbolos cristdos séo incorporadesnpretados no sistema de paje-
lanca vigente no Baixo Rio Negro. A configuragcas govoados segundo o modelo de
comunidade (com o seu desenho formal de organizdgéioelacdes de co-residéncia
fundamentada em uma linguagem politico-religiope)posta pelos salesianos no bojo
de uma pratica missionaria renovada pelos ventoBedébgia da Libertacdo, emergiu
como uma nova possibilidade de superacao de umaomeghovernado. Os moradores
indigenas dos bairros periféricos da cidade dediasaeproduziram o modelo das co-

munidades no seu novo contexto urbano de vida.

As malocas ndo acabaram exclusivamente por caussgpossao truculenta dos
missionarios salesianos. Esta violéncia iconoclsdtéoi tolerada porque os indigenas
também atribuiram significados que proporcionarama aceitacdo. A maloca, a “al-
deia”, se tornou sinbnimo de alteridade, de atrasséria e selvageria, icone do modo
de vida do “indio verdadeiro”; relegada a um passéefinitivamente ultrapassado ou
até mesmo expulsa de uma condi¢cdo pretérita efdrates para outros grupos expan-
dindo assim a distancia social frente a eles. Entrgposicao, as “comunidades” se
tornaram fundamentais para tracar as categoriaedadade e alteridade.
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Nés ndo temos aldeia ndo, s6 povoados. Na beiraridesmesmo. Eu
conheci meus pais, meus avés nunca usaram essgiasaldE aquelas tribos
derradeiras que moravam nas malocas. Pra ca querdegveio saber que usa
brejeira e desse que o nariz furado. Nossos ansguks ndo usavam isso néo,
nunca furaram a orelha. Quem usa sdo os Yanomasisiais e meus irmaos,
guando eu entendi, nunca vi eles comerem ipaduéanfdgrifos SCP] (Morado-
ra Tukano do bairro Sdo Sebastido, entrevista, Rpuoels, 2003).

O “povoado” expressa o modo de ser “caboclo” — née exclui referéncias
étnicas precisas, como “caboclo Tukano, Desangadm..” — que os distingue dos
“indios”, mas também dos “brancos”. A categorid‘idelio” € situacional e relacional.
Quando serve para estabelecer sinais diacriti@#ealde outros “tipos de gente”, de
outras “racas”, dos “indios verdadeiros”, daquejgs vivem no mato e moram em al-
deias e malocas, como 0os Maku e os Yanomami, garéede “caboclo” é acionada
para singularizar-se no cenario interétnico loEates estédo classificados pelo descon-
trole das suas acbes e emoc0Oes, que os tornatomlems faz perseguir os seus objeti-
vos sem consideragdo e respeito pelos outros. €esdica que os distancia da huma-

nidade, sem exclui-los completamente d&la.

O senhor pode ver, chegar 14 na maloca é difereeténdio, é todo fu-
rado e tal. Eram Yanomami, indio, Maku, tem de fugie@ vivem no meio da
floresta. Por isso eles gostam da floresta, asammadta[grifos SCP][...].

Por que o indio quando fica com raiva ndo tem pg@ainguém, ele vai
e mata. Mas caboclo ndo, agente fica com medan.rmedo néo, respei{ivo-
rador Arapaco do bairro S&o Sebastido, entre\dpia] Peres, 2003).

Por isso que 0s brancos ndo tém juizo. NOs caboekpeitamos as pes-
soas muito. indio n&o, quando quer vai mesmo. Asainbém os brancos,
guando quer tomar a terra do indio vai matar. Pagda desde o inicio ele rou-
bou a armaPor que Deus abencoou. Era para pegar a pessoasquggu pri-
meiro, que saiu da terra, Deus queria assim. Cadmttinha sua terra, tudo
colocado, ninguém mexeu um do outro. Até hojeesigsb la no altdrio Ne-
gro]. Aqui[em Barceloshado tem essa conversa. La pro alto, onde me ¢ei,
as pessoas até hoje aquela terrazinha, desde ogmnohe avo até hojggrifos
SCP] (Moradora Tukano do bairro Sdo Sebastidogwesta, apud Peres, 2003).

A memoria é seletiva, implica em zonas de esquetiome lembranca formadas

em distintas experiéncias do contato interétnie,nibdo que a imagem da maloca

1 Na minha tese de doutorado (Peres, 2003) faco amalise da categoria de “caboclo”, a partir das
nocdes locais de identidade, de alteridade e dmantia. Cabe aqui apenas salientar que o0 uso ho ter
“caboclo” ndo se opde ao reconhecimento de pertemtds étnicos Tukano, Arapaco, Baniwa, Were-
guena, Tariana etc.
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emergiu como signo absoluto desta ordem violengadaja reconstrucdo acarretaria a
possibilidade do seu retorno. Nesta perspectivaaadg casa coletiva se tornou o sim-
bolo maximo dos esforcos de domesticacdo do espaemo de Barcelos, a ponto dos
militantes indigenas que fundaram a ASIBA pretemtieimediatamente a criacdo da
organizacgdo construir uma sede no estilo arquiidde uma maloca. O movimento
indigena constitui uma possibilidade de insercdoespaco urbano através da re-
elaboracdo das fronteiras étnicas, portanto de wmacfo e negociacdo de valores
materiais e simbolicos com alteridades impresceidipara a afirmacéo da identidade.
Constitui um canal paralelo de transformacédo doi@mt¥ urbano em um espaco possi-
vel de existéncia de uma sociabilidade pluriétnmmagqual séo redefinidas as regras de
exogamia, o principio da hierarquia, as relacoesadentesco e as relacdes interétnicas

de um modo geral.

Consideracoes finais.

Esta comunicacgéo, portanto, pretendeu explicitarodo como foram articula-
das a investigacdo de documentos e registros dogsvas da Diocese do Rio Negro
sobre a atuacao missionaria nos anos 1970 e 1888regrafia do movimento indige-
na, destacando o papel da mediacao teorica e dedee epistemologicas pertinentes
ao campo de discussfes sobre as condi¢des de @doodagonhecimento antropologi-
co. Tal desenho de pesquisa exige reflexdes sebceracepcdes da experiéncia etno-
gréfica vigentes entre os antropologos; sobre gim@nto de novos objetos, como 0s
movimentos sociais; e sobre as ferramentas te¢gicastodolégicas disponiveis. E ne-
cessario dialogar com outras disciplinas vizinhes @léncias sociais, como a histéria e
a sociologia; reconhecer a historicidade dos fi§€dssim como as suas representacoes
e narrativas do passado) e dos processos de idagdib social observados pelo antro-
pologo num determinado contexto interétnico e dgoma situacao etnografica. O an-
tropologo deve assumir a sua condicdo de sujeiserido em relacdes com outros su-
jeitos a partir da sua condicao de pesquisadorecuttas modalidades de atuacao pro-
fissional (como assessor ou consultor de 6rgdosrgamentais, de organizagdes indi-
genas e da sociedade civil); portanto, deve exati@ avaliar a sua participacdo —
guando for pertinente e sem cair no subjetivismoes- cenarios delineados no seu re-
lato etnogréfico, abrangendo as suas escolhasadtmnte posi¢do nas arenas instituci-

onais nas quais esta envolvido.

16



Em tal protocolo de investigacdo o campo semarcoplexo e dinamico das
relacdes interétnicas e do movimento indigenaiirrchnalise das praticas e estratégias
representacionais de varios atores, e nao apesasdigenas, das suas conexdes e ali-
cerces institucionais e das lutas por recursosriaate simbdlicos relevantes. O res-
peito incondicional pela diversidade ndo deve sduzido a um exotismo romantico
gue reifica as diferencas — fixando correspond&nd@das e estaticas entre “cultura”,
“sociedade, etnia ou comunidade” e “territério” —eera com classificacdes dicotémi-
cas sustentadas por parametros abstratos prélestdbs de atribuicdo de autenticida-
de. As identidades étnicas devem ser compreenditiaprocessos e contextos socio-
culturais cuja dimenséo espaco-temporal transcamg#amente os cenarios intersubje-
tivos dos encontros do antropdlogo com os “seus/0sdf exigindo uma etnografia

multisituada®®
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