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Quilombos, cabixis e caburés: indios e negros em Mato Grosso.

Maria Fatima R. Machado
Dept® de Antropologia (UFMT)

RESUMO: Por ordem do governador e capitdo general da capitania de Mato Grosso, Jodo de Albuquerque de
Mello Pereira e Céaceres, foi realizada em 1795 uma diligéncia para destruir varios quilombos nas aguas do
Guaporé, na fronteira com a Bolivia. O diario dessa diligéncia é um relato minucioso dos acontecimentos e uma
oportunidade rara para a abordagem das relagdes historicas entre os indios e 0s negros em Mato Grosso, que
tem passado ao largo dos interesses dos historiadores, apesar das vérias transcrices existentes. O objetivo deste
trabalho é, a partir desse relato, fazer uma reflexdo antropoldgica acerca das categorias caburés e cabixis
utilizadas para designar os descendentes de negros e indios, especialmente Paresi e Nambiquara, que formaram
em parte a tradicional populacdo matogrossense.

Introducéo

Em marco de 1795, o capitdo general e governador da Capitania de Mato Grosso,
Jodo d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres, mandou chamar o Juiz Presidente e o
vereador mais velho da Camara da entdo capital Vila Bela para tratar da decadéncia das
minas e das perdas e danos causados aos moradores pelas fugas de muitos escravos, que
“tranquillamente” aquilombavam-se nas escarpas da extensa Serra dos Parecis. Eles
“derramavam-se” pelas vizinhancas dos arraiais e nas aguas das nascentes do Guapore,
principalmente nos rios Galera, Sararé, Pindaituba e Piolho, entdo denominado de Séo Jodo,
além de outros, dos quais tinha constantes noticias. Sendo a obrigagdo das camaras socorrer
as necessidades publicas, a fuga de escravos e a falta de terras minerais exigiam a formacao
de uma bandeira que explorasse os sertGes, convocando os moradores para uma contribuicao
voluntaria, comprometendo a Fazenda Real com a municdo e a quinta parte da gente
empregada nessa diligéncia.

A bandeira saiu em 7 de maio de 1795, descendo o Guaporé, composta por 45
pessoas, incluindo um soldado Dragéo e seis Pedestres, comandada pelo Alferes de Dragéo
Francisco Pedro de Mello, héabil oficial comandante da povoacdo de Casalvasco.
Embarcaram no porto da capital em 7 de maio e se recolheram de volta no dia 18 de
novembro daquele ano. Uma cépia do diario das diligéncias foi enviada a corte em 30 de
dezembro de 1795, juntamente com uma coOpia da diligéncia feita na mesma regido entre
agosto e setembro de 1794 pelo Tenente-Coronel Engenheiro Ricardo Franco d’Almeida
Serra.

Em marcha, por terra, até o dia 20 de maio, chegaram a confluéncia de dois bragos do
rio, examinando o menor, que depois de meio dia de jornada provou ndo dar navegacao para
as canoas. Em 22, navegaram pelo braco direito, com muitas barreiras, e descarregaram as
canoas, que retornaram para Vila Bela em 23. Por terra, acompanhando a margem esquerda,
cortaram e escavaram corixos, marchando até 5 de junho, encontrando pouco ou nenhum
ouro.



No mesmo dia, atravessaram o rio com a agua na altura do peito e, na margem direita,
depois de andar meia légua, do alto de um morro, viram-se na Serra dos Parecis, confirmando
a suspeita de dois dias antes, pelas repetidas cachoeiras que formava o rio e pelas colinas que
revelavam a inclinacao do terreno. Um “preto forro”, um camarada capturado anteriormente
no quilombo do Rio Piolho, indicou o sul como dire¢do a seguir. Em terreno aspero, de alta e
fechada mataria, com muitos corixos, depois de 7 léguas, chegaram, no dia 15 de junho a
margem daquele rio, que atravessaram no dia seguinte, depois de feita uma pinguela. No dia
16 notaram rastros de gente e sinais de fogos, marchando devagar, acompanhando os rastros,
até o dia 18.

No dia 19, depois de andar meia légua, capturaram dois indios, um negro e um
“caboré”, mestico de indio e negro. Um indio fugiu e, ao correr, foi perseguido. Com uma
curta carreira, foram dar no seu quilombo: “a gente delle logo se poz em fugida, mas apezar
disso foram seguidos e neste dia ficaram prezos alem dos trés negros, 32 pessoas mais entre
homens, mulheres, rapazes e raparigas, dos quaes huns eram Indios, outros Caborés; faltando
ainda segundo as informagdes que deram mais trés negros e 16 pessoas”.

Na tarde do dia seguinte, trés escoltas entraram no mato e capturaram mais 12
fugitivos. Até o dia 5 de agosto examinaram o terreno, com mostras de ouro, vendo muitos
sinais de indios e fogos. Todos os corixos no entorno do quilombo foram socavados, dentre
eles o de S&o Pedro e o de Sant’Anna ao Sul do quilombo. Enfim recolhida, * a gente toda do
quilombo, montava a cincoenta e quatro pessoas como consta da relacdo junta, e tendo-se
feito farinha de milho que ali se acharam, ndo s para os dias em que se demorou a Bandeira,
mas ainda para 20 dias de marcha, deixaram aquele lugar”.

Informou o comandante em seu diario que o quilombo do Piolho, que emprestava o
nome do rio onde estava situado, j& havia sido atacado e destruido em 1770 pelo Sargento-
Mor Jodo Leme do Prado, quando apreendeu “numerosa escravatura”, restando ainda ali
muitos escondidos pelos matos, que se estabeleceram novamente nas cercanias do lugar.
Desses escravos novamente aquilombados, “morreram muitos, huns de velhice e outros as
mé&os do gentio Cabixés, com quem tinham continuada guerra, afim de lhes furtarem as
mulheres, das quaes houveram os filhos Caborés”.

Dos escravos antigos, sé seis ainda viviam: “eram os regentes, padres, médicos, pais e
avos” do pequeno povo que formava o novo quilombo, “situado em hum bellissimo terreno
muito superior, tanto na qualidade das terras, como nas altas e frondosas matarias”, nas
margens dos rios Galera, Sararé e Guaporé, abundantes de caca e de pesca. A bandeira
encontrou no quilombo “grandes plantagcdes de milho, feijdo, favas, mandiocas, manduim
[amendoim], batatas, caraz e outras raizes, assim como muitas bananas, ananazes, abobras
[abdboras], fumo, galinhas e algoddo de que faziam panos grossos e fortissimos com que se
cobriam”,

Depois de reconhecidas as vertentes do Rio Piolho, a bandeira partiu rumo ao
Sudoeste em 6 de agosto, com 100 pessoas, acrescidos 0s capturados no quilombo, cortando
cabeceiras de muitos corixos e ribeirdes, pelo alto do terreno, paralelo as serras. Em vagarosa
marcha, devido as mulheres e criancas, socavando ao percorrer as vinte léguas, no dia 27,
cruzando um brago do Rio Galera e chegando mais proximo de outro maior, ao Norte do
Arraial de Sdo Vicente, mandaram pedir socorro, escrevendo o comandante ao capitdo
general, dando contas da diligéncia e das exploragdes, informando encontrar, do quilombo



até aquela paragem do Galera, rastros e ranchos abandonados de “pretos fugidos”,
provavelmente pelas noticias sobre a bandeira, que mandou queimar.

Depois de alguns dias de descanso e espera, atravessaram o Galera, caminharam seis
leguas ao Sul e, chegando ao arraial, no dia 18 de setembro, entregou 0 comandante a gente
do quilombo ao paisano Geraldo Urtiz de Camargo, para a conducéo a Vila Bela.

No dia 19 de setembro, saiu o dito paisano com os quilombolas para a capital,
chegando no dia 27, com todos os 54 capturados, assim relacionados:

Relago dos pretos, indios e Caborés de que se compunha o Quilombo do Piolho em
que se deu no dia 19 de Junho de 1795:

Negros 6
indios 8
indias 19
Caborés 10
Caborés fémeas 11
TOTAL 54

Quando o paisano e os quilombolas chegaram a Vila Bela, teve o capitdo general Jodo
de Albuquerque uma grande surpresa:

“(...) vendo sua Excellencia que todos os Caborés e Indios de maior idade

sabiam alguma doutrina Christd que aprenderam com 0s negros, e que se

instruiram suficientemente e com gosto nesta capital onde se lhe acabou de

ensinar, e ainda alguns Indios adultos, pois todos fallavam Portuguez com a

mesma intelligencia dos pretos de que aprenderam; e como todos estavam

promptos para receber o baptismo, foi pessoalmente assestir a este sacramento

sendo padrinho d’alguns, assim como d’outros as principaes pessoas desta

Villa, cuja funccao se celebrou no dia 6 d’Outubro, recebendo este sacramento

todos os de menor idade e alguns maiores que estavam mais instruidos na

Religido.”

No dia 7 de outubro, todos os 54 capturados foram levados de volta ao local do antigo
quilombo, “em muitas canoas, em que levavam além de mantimentos para muitos meses,
varios grdos e sementes para plantarem com ferramentas correspondentes, assim como
porcos, patos e galinhas para creacdo”, com a esperanca de que aquele estabelecimento
tivesse no futuro “prdspera e publica utilidade”.

Depois de entregar os capturados do Rio Piolho ao paisano Geraldo Urtiz, o Alferes
de Dragdes Francisco Pedro de Mello deu continuidade a sua diligéncia, capturando outras
dezenas de escravos em varios quilombos.

Os 54 indios e caborés, que batizados e “acariciados”, que foram fundar a nova
Aldeia Carlota, prometeram, nas palavras de Francisco Pedro de Mello, “expontaneamente
ndo s6 reduzirem & nossa amizade e communicacio outras Aldeds de Indios Cabixés
vezinhos daquelle lugar, mas a virem a esta Villa tanto a commerciar como a trazerem boas
mostras d’ouro que faga conta para atrahir aquele importante lugar alguns colonos
portugueses (...)”.
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A proposito do Diério

O “Diario da Diligéncia que por ordem do Illustrissimo e Excellentissimo Jo&o
d’Albuquerque de Mello Pereira e Céaceres, Governador e Capitdo General da
Capitania de Mato Grosso, se fez no anno de 1795, a fim de se destruirem varios
Quilombos, e buscar alguns logares em que houvesse ouro” é certamente uma das mais
importantes e completas fontes documentais sobre a escraviddo em Mato Grosso no final do
século XVIII. Apesar de constantemente citado pelos historiadores, na perspectiva dos
antropdlogos ele esta ainda longe de ter esgotada toda a sua potencialidade para elucidar
importantes questdes relacionadas aos povos indigenas, em particular os grupos Nambiquara
e Paresi, abrindo novas possibilidades interpretativas acerca das suas relacbes com a
populacdo negra que ocupou seus territorios durante a escravidao.

Foi o celebre etndlogo Roquette-Pinto, do Museu Nacional, quem primeiro
transcreveu esse documento, na primeira edi¢do do seu classico “Rondo6nia” (1916), que
resultou de suas pesquisas entre os indios Paresi e Nambiquara que conviviam com as linhas
telegraficas implantadas em seus territorios pelo Marechal Rondon, nas primeiras décadas do
século XX. Era grande o seu fascinio pelos “selvagens”, em especial os Nambiquara da Serra
do Norte, uma “civiliza¢do fossil no coracdo da América do Sul”, surpreendida por Rondon
“em plena idade litica” e entregue aos estudiosos.

Roquette-Pinto transcreveu o documento encontrado no acervo do Conselho
Ultramarino (Correspondéncia do Governador de Mato-Grosso, 1777-1805. Cddice 246, pag.
165), localizado por ele no Arquivo do Instituto Historico (certamente, o Instituto Histérico e
Geogréafico do Brasil, no Rio de Janeiro). Antecede o documento, uma carta do capitdo
general Jodo d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres a Luiz Pinto Souza Coutinho (por
engano, primeiramente, a Martinho de Mello), introduzindo o diario e um importante mapa
anexo (reproduzido aqui), dando conta também dos reconhecimentos geograficos da regido
dos rios Galera, Sararé, Guaporé e Juruena, por uma diligéncia do tenente coronel engenheiro
Ricardo Franco de Almeida Serra.® Nessa carta, 0 governador introduziu as informacdes
constantes no Diario sobre a populacdo do quilombo do Piolho e suas deliberagdes a respeito
dela.

Ja nos dias atuais, no bojo da “nova” abordagem historiografica surgida a partir dos
anos de 1970, o Instituto Histdrico e Geografico de Mato Grosso também publicou, em 2001,
uma transcricdo do Diario da Diligéncia, sem a carta do governador, iniciando diretamente 0s
relatos em 7 de maio de 1795.

Na apresentacdo do documento, a historiadora e presidente do IHGMT, Elizabeth
Madureira Siqueira, recorreu ao trabalho de John Monteiro 2 para lembrar que, no Brasil
colbnia, o trabalho compulsorio era marcado pela escravidao ndo s6 dos negros vindos da
Africa e seus descendentes, mas também dos indios — 0s negros da terra — preados no sert&o

! Este trabalho utiliza a 3? edicéo de “Ronddnia”, de 1935 (Brasiliana, Série V, vol. XXXIX).

2 Monteiro, J. M. Negros da Terra. indios e Bandeirantes nas Origens de Sdo Paulo, S.Paulo, Companhia das
Letras, 1994.



pelos bandeirantes paulistas, que tinham no trafico interno da mao-de-obra indigena a sua
sustentacdo. Até bem pouco tempo, disse Siqueira, o quilombo dos Palmares, em Alagoas,
era 0 Unico conhecido e veiculado na historiografia e, apenas no ano comemorativo do
centenario da abolicdo, em 1998, tornaram-se mais conhecidas as obras de brasileiros e
brasilianistas sobre a escraviddo, atraves de novas publicacdes e simposios, tornando esse
tema importante, de modo irreversivel, para a compreensdo da cultura, do carater e das
relacbes da sociedade brasileira. Mato Grosso participou desse debate através de um
levantamento das fontes sobre a escravidao e esse documento — o Diario da Diligéncia —
revela a sua importancia por aclarar questdes que enriguecem a andalise do movimento de
resisténcia escrava.

Siqueira é divulgadora de outros documentos fundamentais acerca da histéria de
Mato Grosso, nos séculos XVIII e XIX, inclusive dos proprios quilombos, em particular o
que existiu na regido de Chapada de Guimardes (Santana da Chapada ou ainda Lugar de
Guimarées). Em sua publicagdo de 2002 *, explorou dados extraidos de relatérios policiais da
Provincia sobre o quilombo de Cansanc¢do, na margem direita do Rio Manso, ao pé da Serra
Azul, na estrada de Paranatinga, que se abastecia de municdes e provisdes nos quilombos da
regido de Diamantino, em troca de ouro e diamante extraidos na serra do Roncador.

A transcricdo do Diario da Diligéncia publicada pelo IHGMT apresenta como
particularidade, em relagdo a transcricdo de Roquette-Pinto, o fato de incorporar, no corpo do
proprio relato, uma listagem dos nomes de cada um dos 54 quilombolas capturados no
quilombo do Piolho, com suas respectivas idades, especificando os negros, os indios, as
indias, as “caborés fémeas” e os “caborés machos”.

Essa importante relacdo de nomes e idades consta também de uma terceira
transcricdo do mesmo Diario, com diferengas na compreensao das grafias, feita pela também
historiadora Marlene G. Araudjo, em uma publicacdo organizada por Carlos Alberto Rosa e
Nauk Maria de Jesus #, no ambito do Mestrado em Histéria (ICHS) da UFMT. A transcricio
do IHGMT ndo faz qualquer referéncia a localizacdo do documento quanto ao arquivo
historico de origem, enquanto que Aradjo situa como fonte o Arquivo Publico de Mato
Grosso (Fundo Governadoria; Grupo- Séc. do Governo; Local: Vila Bela — 05 a 10-1795;
Quilombo do Piolho, Lata 1795A, APMT). A pesquisadora Marlene Aradjo conseguiu ainda
recuperar e transcrever uma parte rasurada do documento original (“dando a entender que
ndo era isso que deveria ser escrito”), referente a localizacdo de ouro “de bom toque” em
cérregos da regido do Rio Sararé.

A soma total da populacdo do quilombo coincide, portanto, com a apresentada na
transcricdo de Roquette-Pinto. Eram 54, assim distribuidos: 6 negros, 8 indios, 19 indias, 10

“caburés machos” e 11 “caburés fémeas”. °

Os dados sdo surpreendentes em varios aspectos. Quase 90% da populacdo do
quilombo eram de indigenas e caburés, homens e mulheres; ndao havia sequer uma mulher

® Siqueira, E. M. Histéria de Mato Grosso. Da ancestralidade aos dias atuais, Ed. Entrelinhas, Cuiabé, 2002.
*Rosa, C. A. & Jesus, N. M. de (org.). A terra da conquista. Histéria de Mato Grosso Colonial. Ed. Adriana,
Cuiaba, 2003.

® Adotei o procedimento de cotejar as duas transcricdes, do IGHMT e a de Marlene Aradjo, de modo a torna-las
complementares, contornando problemas de digitacdo e de entendimento das grafias . Por exemplo: na
transcricdo de Araudjo, embora a soma total de indios seja 8, na listagem sdo apresentados apenas 7 nomes,
enquanto a listagem do IHGMT encontra-se completa.



negra e dos negros, o equivalente a 66% tinha 70 anos ou mais. As mulheres, indigenas e
caburés, compunham quase 56% da populacdo. Os indios mais velhos tinham 40 anos e,
dentre os e as caburés, os mais velhos tinham 18 anos, tendo nascido portanto em 1777,
depois da primeira destruicdo do quilombo, em 1770, no governo de Luiz Pinto de Souza
Coutinho, a quem sucedeu Luiz de Albuquerque de Mello Pereira e Céaceres, irmdo de Jodo
de Albuquerque. Os e as caburés eram, em sua maioria criangas, o que pode indicar que a
populacdo vivia em franca recuperacdo. Seria razodvel concluir que, desconsiderando a sua
historia anterior, o quilombo do Piolho era mais uma aldeia indigena — renomeado Aldeia
Carlota (em homenagem a princesa), do que propriamente um quilombo, embora assim tenha
se consolidado na historiografia mato-grossense.

O quilombo do Piolho e os pretos de Vila Bela

Antes de ser abatido pelas forcas de Luiz Pinto de Souza Coutinho em 1770, o
quilombo do Piolho, conhecido também como quilombo do Quariteré (ou Quariteté, tendo
por referéncia um outro nome do mesmo rio) foi, segundo os pesquisadores matogrossenses,
0 maior e mais significativo da regido de Vila Bela (na Chapada e no vale do Guaporé), nao
sO pela sua populacdo mas também pela organizacdo social e fartura das suas rocas, tendo
sido encontradas ali até mesmo duas tendas de ferreiro.

6

Em sua tese de doutorado, a antropéloga Maria de Lourdes Bandeira ° assim

destacou sua importancia:

H& muitas referéncias a esse quilombo na documentacdo e literatura
sobre a regido. Formou-se as margens do Rio Quariteré ou Piolho, afluente da
margem ocidental do Guaporé. Foi abatido pela primeira vez em 1770,
quando o capitdo-general Jodo Costa Pinto armou contra ele poderosa
bandeira. Esse quilombo era formado de escravos fugidos das minas do Mato
Grosso [Vila Bela], de pretos livres e de indios.

Na organizacdo politica residia a especificidade do quilombo
Quariteré, que nisso se distinguia de Palmares e dos quilombos do Ambrésio e
de Campo Grande. A forma de governo adotada foi a realeza. Havia rei, mas a
época da primeira destruicdo era governado por uma preta vilva, a Rainha
Teresa [de Benguela], assistida por uma espécie de parlamentar, com capitao-
mor e conselheiro.A alcunha do conselheiro da rainha, José Piolho,
transformou-se em uma das designa¢des do quilombo. Nos quilombos de
Alagoas e de Minas Gerais, a chefia era masculina e ndo assumia o carater de
reinado formal, como no quilombo de Vila Bela. (Bandeira, 1988:118).

Na sua rigidez disciplinadora, a rainha ficou conhecida por aplicar duros castigos aos
desertores, como enforcamentos, fraturas das pernas e enterramento vivo. Como em
Palmares, na religido havia um sincretismo entre cristianismo e valores religiosos africanos.
Quando abatido pela primeira vez, sua populagéo era de 79 negros, homens e mulheres, e 30
indios, levados a ferros para Vila Bela, morrendo e fugindo muitos.

A rainha Teresa ficou de tal modo chocada e inconformada com a
destruicdo do quilombo que enlouqueceu. Taunay (1891:150) diz que “quando

® Bandeira, M. de L. Territorio Negro em Espaco Branco, Ed. Brasiliense, SP, 1988.



foi preza, esta negra Amazona parecia furiosa. E foi tal a paixdo que tomou
em a ver conduzir para esta Vila que morreu enfurecida”. Os vexames e a
grande violéncia que se abateram sobre a Rainha e seu povo, com o objetivo
expresso da subjugacdo humilhante, foram demais para Teresa que encontrou
na loucura uma forma de reacdo, recusando-se a se entregar e a curvar-se a
autoridade dos brancos. Os quilombolas sofreram castigos cruéis em praca
publica, expostos a curiosidade do povo, e foram marcados a ferro com a letra
F, conforme determinacdo de alvara régio. Traumatizada pela ruina e
aniquilamento de seu quilombo, num dos acessos de furor, expressdo de
revolta, a Rainha matou-se. O suicidio foi o gesto supremo de rebelido da
Rainha a dominacao dos brancos. (Bandeira, 1988:119-120).

Pela sua importancia, pelo seu pioneirismo, a tese de Maria de Lourdes Bandeira
tornou-se uma referéncia obrigatoria para 0s novos pesquisadores interessados e envolvidos
com o reconhecimento de territorios negros no Brasil contemporaneo.

Em Mato Grosso, as reivindicagdes em torno das terras de quilombo cresceram em
visibilidade nas Gltimas décadas, em parte favorecidas pela expresséo historica e cultural da
populacdo negra da cidade de Vila Bela. Uma cidade construida pelos portugueses em
meados do século XVIII, com centenas de moradias, que passou a ter como unicos habitantes
uma comunidade de negros e que assim permaneceu até por volta de 1950-1960, quando 0s
novos migrantes, oriundos do sul do Brasil, descendentes principalmente de colonizadores
alemdes e italianos, ocuparam a regido e fundaram um nicleo urbano separado, voltado para
a agroinddstria de exportacdo, nas margens do centro de arquitetura colonial.

Essa caracterizagdo de Vila Bela configura o que nds poderiamos chamar de seu
“mito de origem” e podemos ver a velha cidade colonial acentuando hoje essa sua
particularidade, entendida como expressdo da resisténcia da comunidade negra, que tomou
posse de um territério branco. Como um grande quilombo as avessas, instalado nas antigas
moradias do colonizador, do seu proprio senhor. Isolada, sobrevivente, adaptada as agruras
do sertdo, a populacdo ocupou a cidade e fez florescer a sua propria cultura, resultado das
influéncias africanas e portuguesas

Na tese de Maria de Lourdes, ao procurar reproduzir a perspectiva da comunidade de
Vila Bela, questbes relacionadas diretamente com a escraviddo foram consideradas
secundarias. Era provavelmente de origem banto a maioria dos ex-escravos de Vila Bela,
vindos da Guiné e de Angola, segundo informacdes genéricas de Peter Fry e Carlos Vogt
(1983)", com dados esparsos de Nina Rodrigues. Mas a autora descartou refletir nessa
direcdo, por ndo vé-la como frutifera e por ver racismo nos estudos evolucionistas de Nina
Rodrigues que, ao abordar a temética dos africanos no Brasil, “postulou a hierarquizacao das
racas africanas, ressaltando a superioridade dos sudaneses sobre os demais estoques da
populacédo negra traficada para o Brasil” (Bandeira, 1988:15).

De modo amplo, através de dados esparsos, podemos concluir que, comparada com a
populacdo de outras capitanias, a populagdo de escravos de Mato Grosso era em geral mais
masculina do que feminina, ndo jovem e de origem africana diversa, pois era comprada no

" Em 1981, realizei juntamente com Virginia Valaddo e Vincent Carelli uma primeira pesquisa de campo em
Vila Bela, a convite de Carlos Vogt, para identificar a possibilidade de expressdes de origem africana entre
aquela populacéo, tendo coletado informagdes através do ritual da festa do Congo, além de entrevistas sobre as
relagdes com os povos indigenas da regido.



Rio de Janeiro, na Bahia, Pernambuco, Minas Gerais € no Para quando, no periodo
pombalino, seu comércio pelo rio Madeira foi um monopolio da Companhia do Grao Para e
Maranhdo, de onde chegavam “escravos da Guiné e Angola” (Bandeira, 1988:72). Em
documentos como os do Nucleo de Documentacdo (NDIHR) da UFMT explorados pela
autora, ha unicamente referéncias genéricas a escravos procedentes do “Congo-Benguela,
Ussa, Nag6 e Africana”.

Pelos dados do governador Rolim de Moura, de 1752, logo no inicio da administracéo
da capitania (desmembrada da capitania de Sdo Paulo) havia uma populagéo total de 1.175
escravos. Ja em 1780, o governador Luiz d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres
registrou que trés quartos dos habitantes da capitania eram negros, mulatos e outros mesticos
“das muitas diferentes espécies”, sendo a mais consideravel parte as que tinham “alianga com
os ditos Negros de Africa, sujeitos ao cativeiro” (Bandeira,1988:51). Em Vila Bela, nos seus
arraiais de mineracdo, no Forte Principe da Beira e nas missdes de indios da fronteira com a
Bolivia havia, ainda segundo Luiz d’Albuquerque, uma populagéo total de 5.994 habitantes.

Os relatos orais dos informantes mais idosos parecem indicar a Maria de Lourdes
Bandeira que entre 1860 e 1960 Vila Bela foi um territorio exclusivo da populacdo negra,
mesmo que o0s dados histéricos ndo evidenciem claramente isso. Ao incorporar essa
compreensdo da comunidade, ela incluiu como autoclassificacdo dos negros ndo so6 a cor da
pele - que pode ser também “clara” - mas também a textura dos cabelos. “Por esse critério” —
ela diz — “os individuos de pele clara e cabelos encarapinhados sdo pretos” (Bandeira,
1988:69). E ainda: “E essencial ter presente que a comunidade comegou a se constituir em
torno de 1860. Se ainda havia, por ventura, individuos brancos, eles ou ‘empreteceram’ como
membros da comunidade, ou Ihe eram marginais. Sua presenca, apos 1860, nem reverteu o
processo de formacgdo da comunidade de pretos nem interferiu no seu curso, uma vez que 0
igualitarismo eleito pelos pretos como principios constitutivos de sua comunidade €
concretamente a negacdo absoluta do modelo de sociedade dos brancos. Os brancos ali
existentes, portanto, ndo passavam de individuos brancos de uma coletividade negra em
formacéo” (Bandeira, 1988:69-70).

Ao adentrar no emaranhado quase indecifravel, no verdadeiro cipoal de classificacfes
identitarias presentes no processo historico da constituicdo social da comunidade de Vila
Bela, vemos o fundamental: a cor de cada um depende do olhar de quem olha, de onde,
quando se olha e para qué. Em 1827, por exemplo, Hercules Florence, que visitou a cidade
durante a Expedicdo Langsdorf (1825-1829), conseguiu ver ali apenas uma familia de cor
branca, ndo mais do que cinco pessoas: dona Matilde, o marido e suas filhas. O “resto” era
constituido de “alguns centos de caburés”, como eram denominados os descendentes de
negros e indios, particularmente indias “cabixis” capturadas nas aldeias da regido. As
designacdes “cabixi” e “caburé” nos ddao uma pista da sociedade que resultou da memoravel
debandada dos brancos ainda no século XVIII.

Cabureés e cabixis: negros e indios

Adrien Taunay, também participante da Expedi¢do Langsdorf, pintou em Chapada de
Guimardes, em 1827, um ano antes da sua morte nas aguas do Guaporé, em Vila Bela,
algumas aquarelas retratando os caburés. A seguir, sdo reproduzidas trés delas, onde
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podemos ver descendentes de uma mulher Paresi com um caburé, portanto mais
especificamente cabixi.
..l:-'lj
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Em francés: Paulinha, nascida de uma Pareci e de um Em francés: Aninha, irma da anterior.

caburé. O filho dela tem como pai um indio,
mas eu nao pude saber a que tribo pertence.

Fonte: A Expedi¢do Langsdorff em Mato Grosso. Moura, C. F. EQUFMT, 1984

Embora toda a extensa regido de colonizacdo portuguesa ao longo da fronteira, nas
aguas do Rio Guaporé e seus tributarios, fosse reconhecidamente habitada pelos inUmeros
grupos Nambiquara (falantes de uma lingua isolada), que tinham como seus vizinhos mais
proximos a Sudeste os Paresi-Cozarini (aruaque)®, as expressdes cabixi e caburé sdo
consideradas de origem tupi, o que ndo é impossivel, por serem as dguas do Juruena também
territério dos Apiacéa e Caiabi e pelo intenso uso da lingua geral entre os colonizadores, além
da presenca expressiva de indios das missdes jesuiticas espanholas da Bolivia. Ainda hoje
ndo é dificil encontrar falantes do guarani entre os habitantes de Vila Bela.

Pelo dicionario Aurélio, caburé é o cafuzo, o caboclo, como também um “individuo
atarracado, achaparrado”, “pessoa que sé sai a noite”, “pessoa feia e de ar tristonho” ou ainda
designacgéo de pequenas corujas e de “vaso de feitico”, de barro, pequeno, bojudo no centro e

estreito na base.

Nina Rodrigues, em Os Africanos no Brasil, publicado em 1906 (2004), no capitulo
sobre as sobrevivéncias linglisticas, percebeu que o prefixo ca (ou ka) em quimbundo ou “na
lingua d’Angola” indicava justamente o diminutivo do singular, tal como nas palavras
espingarda (uta) e espingardinha (ka-uta) ou cobra (niok) e cobrinha (ka-niok). Na lingua

8 O povo Paresi (que se autodenomina Haliti) é formado por grupos endogamicos - Waimare, Caxiniti e
Cozarini, além de outros ja extintos - autosuficientes econdmica e politicamente, habitantes do extenso divisor
das aguas do Paraguai e do Amazonas, no noroeste matogrossense. Ver: Machado, 1994,
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quimbundo °, o sufixo ixi indica naturalidade, terra, da terra. Também a expressao quilombo,
utilizada nos documentos portugueses de Vila Bela no século XVIII, tem origem no
quimbundo: kilombo significa acampamento fortificado, entre os M’bangala.

Parece ao menos plausivel, diante das incertezas, levantar a hipoOtese de que as
expressdes “caburé” e “cabixi” pudessem ser de origem banto, usadas no contexto das
relacbes étnicas, incorporadas pelos portugueses, designando identidades pejorativas,
atribuidas pelos negros aos Nambiquara e Paresi (em particular do grupo Cozarini, habitantes
das cabeceiras do Guapore, Jauru e Cabacal), que partilhavam limites de territério e que
faziam incursdes guerreiras entre si, praticando eles mesmos o rapto de mulheres e criangas.
A expressdo “cabure” (ou *“caboré”), que desapareceu dos relatos e dos documentos
histéricos de Mato Grosso a partir do final do século XIX °, parece ter indicado uma
atribuicdo mais genérica para os mesticos de indios e negros, enquanto que “cabixi” (presente
ainda hoje) pode ter sido uma atribuicdo mais propriamente aplicada a esses dois povos
indigenas, com os quais 0s negros formavam os seus quilombos, inclusive “dialogando” com
as culturas indigenas, atraves igualmente do rapto de mulheres e criangas, como ficou
constatado no quilombo do Piolho e em outros. O uso do prefixo diminutivo ka pode ter tido
relacgio com a estatura dos indios, pois ndo passou despercebido dos pesquisadores
(Roquette-Pinto e Lévi-Strauss) que os Nambiquara e igualmente os Paresi tinham (e tém)
em média ndo mais do que 1,60m. ** Em todo caso, mesmo pelos dicionarios, é enfatizada a
clzgracteristica negativa, pejorativa do “caburé”, como um sujeito “atarracado, achaparrado”

A mesticagem entre indios e negros ja era referida em carta de 1759 do primeiro
Governador da Capitania, Antonio Rolim de Moura, utilizando o termo “curiboca”. A
expressdo “cabixi’ pode ser encontrada no relato de Alexandre Rodrigues Ferreira, que
registrou em sua Viagem Filoséfica (1783-1792), com base nos Anais de Vila Bela, que nas
aguas do Guaporé encontravam o0s sertanistas “varios lotes de Kabixis”, “gentios” que
serviam “aos outros” de escravos. Ele os distinguia dos “Paresis”, uma “Nacao” populosa
também dominada pelos sertanistas, quando dela jA& eram encontrados apenas “raros”
individuos (Ferreira, 1974:28-29). Em 1734, Fernando Paes de Barros e seu irmdo, Artur
Paes, bandeirantes preadores de indios, naturais de Sorocaba, capturavam indios Paresi
quando atingiram o Rio Galera e descobriram o ouro, tirando nas fraldas da serra (onde

® Pesquisa bibliogréfica realizada no acervo do Real Gabinete Portugués de Leitura (RJ), em marco de 2006.
Ver, dentre outros: LicGes de Gramatica de Quimbundo (Portugués e Banto). Dialecto Omumbuim,lingua
indigena de Gabela, Amboim — Quanza, Sul de Angola — Africa Ocidental Portuguesa. Maia, Antonio da Silva,
Edicdo do Autor, 22 Ed., Luanda, 1964.

190 comerciante portugués Joaquim Ferreira Moutinho, em sua Noticia sobre a Provincia de Matto Grosso...,
publicada em 1869, ainda se referiu aos “caburés” entre os muitos mestigos ai encontrados.

1 David Price (1972) discordou de L. Strauss a esse respeito, por encontrar também entre os Nambiquara indios
com estatura maior, comparavel a dele, de 1,80m. Porém néo seria exagerado dizer que, de um modo geral, eles
ainda hoje sdo mais baixos do que altos.

12 Se, apenas por curiosidade, utilizarmos hoje os recursos dos meios digitais, acessando através da Internet um
servico de buscas (a exemplo do Google) ndo encontraremos nenhuma referéncia ao termo “cabixi” mas
poderemos encontrar a expressdo “caburé” em varias situacdes e em vérias regides do pais (Pernambuco, Bahia,
litoral do Rio de Janeiro), além de ser o nome de um conhecido prémio anual de concurso de publicidade, que
tem sempre um negro em sua propaganda. E verdade que isso nfo indica muita coisa além da possibilidade de
concluir que a expressdo é mais genérica do que o termo “cabixi”, que parece mais particularmente referido a
Mato Grosso.
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depois seria fundado o arraial de S&o Francisco Xavier) os primeiros trés quartos de uma
H 13
oitava

Em 1797, em sua descri¢do geogréfica da Provincia de Mato Grosso, Ricardo Franco
14 assim se referiu aos “Cabixis” e “Parecis”:

“(...) Nas montanhas, serras, matos e campos dos Parecis vivem muitas
nacdes de indios ainda ndo domados, de que 0s mais proximos a nos e
conhecidos sdo os seguintes: - Cabixis, nacdo que transita 0os campos dos
Parecis, vivem nas cabeceiras e matos dos rios Guaporé, Sararé, Galera,
Piolho e Branco, entre os quais se ocultam muitos escravos fugidos (...). -
Parecis, antiga nacdo dominante dos campos d’este nome, que habitavam as
origens dos seus principais rios que correm para o0 Tapajoz, e que as incursoes,
captiveiros, e emigracdo causadas pelos portuguezes, quasi extinguiu,
devendo esta nacdo a sua ruina ao seu valor e pacifica conducta: o resto que
escapou Sse misturou com os cabixis e mambaras [Waimare] (...) —
Mambaré[a]s, com quem se misturam os cabixis n’um brago do Juruena (...).”

Ja no século XIX, o Diretor Geral dos indios da Provincia de Mato Grosso, Joaquim
Alves Ferreira, em sua célebre “Noticia sobre os Iindios de Mato Grosso dada em oficio de 2
de dezembro de 1848 ao Ministro e Secretario de Estado dos Negdcios do Império” =,
localizou nas Serras e Campos dos Parecis: os “Parecis”, com uma popula¢do de 250 indios;
0s Maibarés, 400 indios; e os “Cabixis”, com um total de 500 indios. Ainda no mesmo
documento, ele se referiu aos “Nambiquara” (600 indios) e aos “Tapanhunas”, que

compunham a maior populacdo, 800 indios, ambos localizados nos afluentes do Arinos.

E interessante observar que, em seu trabalho sobre a escraviddo indigena (em S&o
Paulo, para onde eram levados muitos Paresi capturados), John Monteiro (1994:220)
diferenciou os escravos indigenas — 0s “negros da terra” — dos cativos negros (que
substituiram os indigenas no século XVIII), sendo estes denominados “gentio da Guiné”,
“pecas da Angola” ou, “mais freqlientemente, tapanhunos — um termo tupi designativo de
escravo negro (...)”. Roquette-Pinto, em sua Carta Etnogréfica, de 1934, situou indios
“Tapanhunas” nas dguas do Arinos, assim como “Nhambikuaras”, entre o Arinos e 0 Rio do
Sangue (embora expressasse sua duvida com uma interrogacdo). Também os chamados
Beico-de-Pau (devido ao uso masculino do disco labial) foram denominados de “Tapayunas”
e atacavam os Paresi das cabeceiras do Arinos, nos primeiros tempos das linhas telegraficas
construidas pela Comissdao Rondon, particularmente na estacdo de Ponte de Pedra, na
primeira metade do século XX *® (Machado, 1994:194).

Griimberg *’suspeitou serem Caiabi os indios habitantes da foz do Rio dos Peixes,
tributario do Juruena, e mencionados como Tapanhunas em depoimentos dos Apiacé (indios

13 Anais de Vila bela da Santissima Trindade desde o descobrimento do Sertdo do Mato Grosso no anno de
1734. IHGMT, Publica¢des Avulsas, n° 28, Cuiaba, 2001.

1 Extracto da descripcdo geographica da provincia de Matto Grosso feita em 1797, por Ricardo Franco de
Almeida Serra, sargento mor de Engenheiros. RIHGB, T.VI, 1844.

5 IHGMT, PublicacBes Avulsas, n° 33, 2001.

16 Os Beico-de-Pau ou Tapayunas, vitimas das epidemias e da violéncia dos seringais, foram transferidos para o
Parque do Xingu em 1969.

17 Georg Griimberg. Beitrage zur Ethnographie der Kayabi Zentralbrasiliens. Archiv fir Vélkerkunder, Viena,
24, sem data (traducdo em Travassos, 1993:449-450).
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de lingua tupi, na qual jhi significa a cor preta). Em suas palavras, esses Tapanhunas eram o
principal obstaculo a coleta de pedras para os machados dos Apiacé e, dentre outros grupos,
foram mencionados os “tapanhénadhum”, que “pintavam trés circulos pretos no rosto”.
Ainda segundo Griimberg, durante as primeiras décadas da expansdo dos seringais, nas aguas
do Arinos e do Juruena, havia muitos ataques de “tapanhunas”, identificados ocasionalmente
como “caiap0s”. Nao é impossivel pensar, com base nesses dados esparsos, que 0s indios
tidos como Tapanhuna ou Tapayuna fossem os Caiapé meridionais, chamados também de
Beico-de-Pau, que pressionados pela expansdo das frentes de colonizacao nos séculos XVIII
e XIX migraram para as dguas do norte, disputando territérios com outros grupos.

Roquette-Pinto (1935:50) considerou “bem provavel” que os Tapanhunas fossem o0s
Nambiquara do Juruena, “de pele muito escura”, como também recusou-se a julgar “digna
de consideracdo” a opinido dos que os concebiam como “um mocambo de antigos escravos
fugidos as lavras de Mato-Grosso [Vila Bela], vivendo isolados nas matas do Arinos”. 1sso
era uma “fantasia” como tantas outras, que *“atravancavam” a etnografia no Brasil,
desesperando os dispostos a estudar “com sinceridade”. Para ele, “a existéncia de uma tribu
de negros [Tapuiuna, “barbaro negro”] nunca passou de fato lendario, embora repedido por
autores de nota”, sendo 0 nome uma “alcunha pejorativa a indios escuros de algum tributario
da bacia do Juruena”.

Embora tenha sido um pioneiro na divulgacdo do Diario da Diligéncia, Roquette-
Pinto ndo incorporou o seu conteddo enquanto informacéo etnografica ao contemplar os
Nambiquara, adotando um comportamento metodoldgico bastante reproduzido ainda nos dias
atuais, inclusive por novos pesquisadores em Mato Grosso, quando buscam observar as
sociedades e culturas indigenas como se estivessem “isoladas”. Ao desenvolver o interesse
em estudar tematicas relacionadas aos povos indigenas, trabalham na perspectiva de um
“modelo” de sociedade estatico, a-histdrico, adotando-o como se fosse “a formula” do fazer
antropologico. Desse ponto de vista, as possibilidades do contato, das trocas culturais entre
indios ou, mais ainda, entre indios e negros, sdo complicadores na sua construcdo explicativa
ou interpretativa. E possivel observar o mesmo comportamento entre pesquisadores que
estudam as comunidades negras, quando operam também estratégicas para tornar “invisivel”
(ou secundéria) a presenca expressiva dos indios nos quilombos *°.

Na dissertacdo Senhores da Memdria: uma histéria do Nambiquara do cerrado,
defendida em 2.000 no mestrado em Histdria da UFMT (publicada em 2002), Ana Maria

8 Em 0s Quilombos e as Novas Etnias Alfredo W. de Almeida (2002:69-70) esté atento a essa questdo, que se
coloca nos movimentos atuais de reivindicacdo em torno das terras de quilombos, afirmando a importancia de
levar em conta a autoidentificacdo dos grupos “remanescentes. Ele se refere a situagdes em que as terras de
indio e as terras de preto se sobrepdem, como no Maranhdo e no Piaui, ou mesmo nos casos em que ha relagdes
estreitas entre quilombolas e indios, como registrou em seu didrio Darcy Ribeiro (1996), no relato de 1949
sobre os Urubus-Kaapor, mais especificamente os denominados “Urubus negros” das margens do Turiagu,
escuros e de cabelos menos lisos, que atacavam os “negros mocambeiros”, inclusive raptando suas mulheres.
Lembra ainda que no Diretério dos indios, de 1758, a politica pombalina proibiu que os indios fossem
chamados de negros, inclusive que eles prdprios assim se autodenominassem, para distingui-los dos pretos da
costa da Africa.

Dentre outros, também Rodrigo Griinewald (1999) fornece elementos da presenca de negros na formacéo da
comunidade indigena Atikum, na Serra do Uma, no sertdo pernambucano.

14



Costa, ao descontextualizar historicamente as relacGes étnicas, desconhece a expressao
“cabixi” como indicadora de um identidade pejorativa atribuida aos Nambiquara e aos Paresi,
como se ndo fosse mais do que mera “imaginacdo” de suas fontes, que representariam uma
compreensdo “errbnea” a respeito dos indios. Curiosamente, ela recorre ao depoimento do
Unico indio Paresi que carrega em seu préprio nome o termo “ cabixi” (a0 menos de quem se
tem noticia), Daniel Matenho Cabixi, que diz: *“Eu tenho quase certeza absoluta que os
Cabixi talvez nunca existiram. Talvez existiram sim, na imaginacao dos exploradores e dos
historiadores™ (Costa, 2002:73).

E fundamental a informacdo de que Daniel Matenho Cabixi ¢ um indio Paresi do
grupo Kozarini, que nasceu na regido da Aldeia Queimada (Koterekd) e que foi adotado
ainda crianca por um Paresi do grupo Waimare, quando seus pais faleceram em decorréncia
de epidemias, em meados do século XX. Ao ser levado para um internato para criangas orfas
no Utiariti (que havia sido uma estacdo telegrafica), o0s missionarios jesuitas,
inadvertidamente, o batizaram e incorporaram em seu nome o estigma de ser um “cabixi”,
assim denominado pelos Waimare e Caxiniti *°.

Sendo uma identidade pejorativa atribuida, ndo se pode esperar que alguém se assuma
de bom grado como sendo um “cabixi”. Sem que haja uma boa razdo para isso, ninguém
estaria disposto a se reconhecer orgulhoso como um portador de um estigma. Dentre 0s meus
proprios informantes (Machado, 1994:91), em varias ocasides isso se tornou manifesto,
quando respondiam as minhas insistentes indagacdes a respeito. Um deles, Caxiniti (grupo
que se assumia como sendo o “verdadeiro” Paresi), disse:

- Os cabixi? A senhora nunca viu? E uma parte que talvez ndo [lhe] explicaram
muito bem. Minha mae me contava que os Paresi desde o comec¢o foram poucos. Os indios
Paresi sdo uma tribo de indios mais... bons que os outros. Ndo fazem mal um ao outro, tém
coracdo bom, essas coisas. Agora: 0s cabixi sdo diferentes. Cabixi faz mal, mata os outros...
mataram muito nossa gente. Sangue ciumeiro, sangue jovem, essas coisas...

Os cabixis: Nambiquara e Paresi em situacao histérica

Como sabemos, ndo existe uma autodenominagdo coletiva para os inimeros grupos
Nambiquara, como existe entre os Paresi (de designacdo desconhecida), que se reconhecem
como Haliti, expressdo que tem um sentido de “povo, nds, nossa gente”. Sua lingua é isolada
e seu territério ja ocupou uma extensa regido entre os tributarios do Guaporé e do Juruena,
na Serra do Norte e na Chapada dos Parecis.

Nambiquara € uma identidade atribuida, encontrada em relatos do inicio do século
XVIII (presente nas noticias de Pires de Campos) que expressa, em tupi, orelha furada. Eles
eram também conhecidos como os Guainguacuré (ou Guaiguacure), segundo Max Schmidt,
ja no comeco do seculo XX. Para Roquette-Pinto (1935:215), Uaikoakdré era uma
designacéo dada pelos Paresi, significando “irmao do ch@o”, por dormirem diretamente sobre
0 solo, sem 0 uso de esteiras ou redes.

% Em minha pesquisa para a tese de doutorado, tive oportunidade de conhecer Pedro Kezo e Emiliano
Kalomezoré, no P.I. Umutina (em Barra do Bugres), ambos Paresi-Waimaré, hoje falecidos, que me forneceram
esses dados, envolvidos diretamente com esses acontecimentos.
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Ainda hoje os pesquisadores, em decorréncia de problemas enfrentados com a lingua
pouco conhecida, tém dificuldade para identificar os diferentes grupos, entre dezenas de
nomes, pois estdo sempre referidos a um universo de relagdes étnicas que podem expressar
tanto autodesignacdes quanto designacdes entre 0s varios grupos ou ainda uma variedade de
identificaces atribuidas pelos outros povos da regido. Em um terreno sempre movedigo,
raramente os dados decorrentes de abordagens etnograficas coincidem e os pesquisadores
correm riscos ao elaborar as suas proprias identificacdes. De um total de quase 30 grupos
locais relacionados por David Price nos anos de 1980 %, informacdes colhidas atualmente
entre os préprios indios % indicam a existéncia dos seguintes grupos, assim distribuidos:
Aikutesu, Kwalisatesu, Namkutesu, Erahinkatesu, Alakutesu, Yotusu, Alantesu, Hahaintesu
(Manairisu), Waikutesu, Katithaulu (Sararé), todos no Vale do Guaporé; Sawenté,
Yalakaloré, Lacondé (Yalakunté), Sabané, Hinkatesu, Latundé, Siwaihsu (Manduca),
Nagaroté, Mamaindé, todos na Serra do Norte; Wakalitesu, Kithaulu, Halotesu e Sawantesu,
conhecidos como os Nambiquara do cerrado.

N&o é possivel saber ao certo quais grupos Nambiquara recebiam no século XVIII a
designacéo pejorativa “cabixi”’, mas € possivel afirmar sem vacilar que eles partilhnaram esse
estigma com os Paresi do grupo Kozarini, que habitavam a regido da fronteira de Vila Bela,
com 0s quais trocavam mulheres e criancas, principalmente através das incursdes guerreiras.

Roquette-Pinto ndo parecia ter alguma ddvida a esse respeito: os Kokodzu (talvez os
Tapanhunas, “0s mais escuros de todo o vale do Juruena”), chamavam de Uaintagcl o grupo
Nambiquara do Sudoeste e, em suas palavras:

S0 esses Uaintacl ou Uaindzé, os mesmos
que, nas vizinhangas de Mato-Grosso [Vila Bela], no
Guapore, recebem o nome de Kabixis; denominacéo
que por outro lado, tem sido aplicada pelos Parecis,
como titulo pejorativo, a certo grupo de sua mesma
tribu: o dos Kozarinis. (1935:215).

Para ir além das constatacdes de que indios e negros
conviviam nos quilombos, como ocorreu efetivamente no
quilombo do Piolho, o que € evidenciado pelos relatos
historicos merecedores de um investimento de pesquisa, de
rigueza comparavel ao Diario da Diligéncia, € necessario
recorrer a um quadro conceitual antropoldgico que permita

Indiozs Ualntael

superar os problemas colocados ou provocados pelas fontes, Fosta de Co AR TNt

que possibilitem uma releitura e uma nova interpretacdo dos

dados disponiveis. O que as informacdes do Diario podem nos

dizer efetivamente sobre as relagcdes estabelecidas entre os grupos indigenas e os ndo-indios,
negros, portugueses e bandeirantes, naguele momento histérico? Como fazer com que 0s

% Tawandndé, Lakondé, Taiaté, Yaludndé, Ta’wedndé, Latundé, Tocokiru, Mamaindé, Negaroté, Silwaihsu,
Hingutdsést, Niyalhdst, Kitaunlhu, Juina (Kitaunnlhu), Salwedndést, Halo’test, Wakalitdest, Aigngutdesd,
Nandest, Kwalinsadndésd, *Y6’dunsu, Erahi’daunst, Aladndésd, Alakatdest, Waikatdest, Wahsusu e
Katditaunlhu (Price, D. The Nambiquara, in: In the path of Polonoroeste: Endangered Peoples of Western
Brazil, Maybury-Lewis (e outros), s.d.)

?! Fornecidas pessoalmente por Aloir Pacini (Museu Rondon-UFMT), em outubro de 2005.
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relatos e as pesquisas realizadas posteriormente participem de um “dialogo” com esses
dados, com vistas a producao de um conhecimento acerca desses povos?

Ao propor a nocdo de situacdo histérica, Jodo Pacheco de Oliveira (1988) buscou
elaborar um instrumento alternativo de abordagem e de enquadramento tedrico do contato
interétnico, a partir das contribui¢cbes da visdo processualista de Max Gluckman, que
incorpora a historicidade do objeto de investigacdo, postura questionadora da naturalizacéo
das sociedades, entendidas como entidades fechadas e homogéneas **. Ele concebe o
contato como um conjunto de relagdes entre atores sociais vinculados a diferentes grupos
étnicos, cuja unidade ndo é preconcebida, ndo é um pressuposto tedrico mas sim “algo a ser
pesquisado e cuidadosamente definido pelo estudioso do contato, que deve buscar tal unidade
no processo concreto de interacdo social e nas percepcdes que dele tém os diferentes grupos
(étnicos e outros) envolvidos” (Pacheco de Oliveira, 1988:57). O contato interétnico € um
fato constitutivo, por presidir a organizagdo interna e o estabelecimento da identidade do
grupo étnico (Barth). Os valores da tradicdo sdo ressignificados na situacdo de contato,
podendo refletir e incorporar padrées e simbolos de outras culturas.

Ao procurar compreender as relaces estabelecidas entre o Marechal Rondon e 0s
indios Paresi dos grupos Waimare e Caxiniti, na instalagdo das linhas telegréficas em seu
territorio, no inicio do século XX, recorri (Machado, 1994) as reflexdes de Pacheco de
Oliveira para discutir a questdo da temporalidade da cultura, da relagdo entre cultura e
histéria em situacdes de mudanca e de dominagdo. Procurei levar em conta a visdo que 0S
proprios indios tinham do processo histérico no qual estavam inseridos, quando as
ressignificacdes culturais propiciaram e legitimaram o empreendimento militar que acabou
por levar a perda total dos seus territorios. Ao observar a instauracdo da dominacéo, além da
possibilidade do uso de meios coercitivos, Pacheco de Oliveira (1988:59) nos lembra a
importancia metodoldgica de considerar a perspectiva dos indios, o que pressupde estar
atento ao “estabelecimento de diferentes graus de compromisso com cada um dos diversos
atores, além de certa dose de legitimidade, proveniente de uma conexao positiva,
estabelecida pelo grupo étnico subordinado, entre essa dominacdo e seus préprios valores
ualtimos”.

Em sua conferéncia de 1997, no Museu Nacional, Pacheco de Oliveira (1998)
delineou quatro pontos de ruptura com o0s pressupostos dos estudos americanistas,
fundamentais para os propositos deste trabalho: a) o questionamento as abstracdes dos
contextos em que os pesquisadores produzem os seus dados etnograficos %; b) a
incorporacgdo, em uma historia constitutiva, das diferentes temporalidades; c) as sociedades

%2 Sua reapropriacdo da anélise situacional de Gluckman vai além da sua compreensdo como sendo referida a
um “repertorio de atores relacionados por determinadas acOes e eventos”, remete a contextos de interacdo e
formas de inter-relagéo, tornando mais denso o relato das situacGes (ao apreendé-las através da observacédo das
condutas manifestas). O objeto de investigacdo € concebido como uma “comunidade” no sentido de um
conjunto de atores interagindo socialmente em um certo momento, o que é distinto da nogéo de sociedade como
uma unidade predefinida, “podendo abranger efetivamente duas ou mais sociedades, classes, grupos étnicos ou
culturas”.

28 “Os povos indigenas estdo hoje tdo distantes de culturas neoliticas pré-colombianas quanto os brasileiros
atuais da sociedade portuguesa do século XVI, ainda que possam existir, nos dois casos, pontos de continuidade
que precisam ser melhor examinados e diferencialmente avaliados. As sociedades indigenas sdo efetivamente
contemporaneas aquela do etnografo (Laraia, 1995), da qual participam mediante interacBes socioculturais que
precisam ser descritas e analisadas, pois constituem uma dimensdo essencial a compreensdao dos dados
gerados.” (Pacheco de Oliveira, 1998:68).
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indigenas, em suas complexidades e diversidade, ndo projetam unicamente em suas acdes e
contetidos simbélicos modelos atemporais e inconscientes 2*; d) énfase no caréter
constitutivo da cultura, ndo-estrutural, dindmico, virtual, como sugerem autores como Barth,
abandonando “imagens arquitetonicas de sistemas fechados” e passando a trabalhar com

processos de circulacdo de significados.

Nessa perspectiva metodologica, apesar de fornecer uma valiosa contribuicdo para
uma abordagem etnogréafica do Diario da Diligéncia, os trabalhos do etn6logo alemdo Max
Schmidt parecem exemplares para uma confirmacdo dos equivocos de uma visao
americanista acerca das relagfes étnicas envolvendo os Nambiquara e os Paresi,
especialmente na contextualizacdo da identidade atribuida “cabixi”.

Em Die Aruaken. Ein Beitrag zum Problem der Kulturver Beitrung, publicado em
Leipzig em 1917 2, Max Schmidt estava interessado na questio da difusdo das culturas
aruaque pela América do Sul, considerada por ele como um postulado da etnologia
negligenciado pelos estudos americanistas. Influenciado pela sua postura difusionista, ele viu
0 que era proprio de uma situagdo historica como sendo uma caracteristica da cultura,
compreendida como algo naturalizado, atemporal.

Ele descreveu uma sociedade paresi diferenciada, com a incorporagdo do que chamou
de “elementos étnicos de nivel inferior”, subordinados a uma classe dominante tanto cultural
guanto economicamente, composta principalmente pelos Waimare. Eram os Pareci-Kabisi
do grupo Cozéarini que “se deixavam aproveitar”, transportando pesadas cargas de lenha e
empreendendo grandes cacgadas, mandados para as matas por seus “senhores” diariamente,
pela manha.

Eram também chamados de Kabisi os “Guainguacuré aruaquisados”, uma “camada
étnica subalterna” que tinha sua origem nos Nambiquara da regido ocidental da Serra dos
Parecis. Os relatos de Max Schmidt indicaram os conflitos que ocorriam na constitui¢édo dos
territorios e as excursdes de rapto de mulheres e criancas, ja presentes no século XVIII, como
constava no Diéario da Diligéncia:

Quando atravessei em 1910 a regido da Serra dos Parecis e visitei as
diferentes aldeias dos Pareci-Kabisi, 0 alto Juruena formava a divisa da regiao
desses indios com a regido dos Guainguacuré, que com eles viviam na mais
feroz inimizade. Mas, por certos dados, ainda se pode verificar e provar que a
regido desses Guainguacuré anteriormente se estendia mais para o ocidente,
pelo menos até as cabeceiras do Jauru. Assim me foi assegurado pelo meu
informante, um indio meio sangue que vivia entre os Pareci-Kabisi, de nome
José Vieira, que no lugar de sua atual morada, em Calugaré, existia, ainda ndo
h&d muito tempo, uma aldeia Guainguacuré. A mesma foi assaltada pelos
Pareci-Kabisi e foi incendiada. Sob a gente de José Vieira existiam dois
irmdos que tinham sido carregados durante esse assalto, apos ter seu pai sido
morto na luta. Outro assalto consta ter sido efetuado pelos Pareci-Kabisi

2 Mas sim “representam uma solucéo a problemas (inclusive com uma dimensdo ético-valorativa) surgidos no
curso das interacGes sociais (vide Bellah, 1983; Velho, 1995).” (Pacheco de Oliveira, 1998:68).

% Schmidt, M. Die Aruaken. Ein Beitrag zum Problem der Kulturver Beitrung. Studien zur ethnologie un
soziologie. Herausgeben von A. Vierkandt, Heft I. Leipzig, 1917. (“Os Aruaques. Uma contribuicdo ao estudo
da difusdo cultural”, traducdo do original aleméo existente na Biblioteca do PPGAS do Museu Nacional —
UFRJ).
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contra uma aldeia Guainguacuré, que teria existido na cabeceira do Juruena,
ndo longe da atual aldeia Pareci-Kabisi Hanauihahirtigo. Consta serem ainda
visiveis os vestigios de duas casas destruidas. No ataque foram mortos dois
homens e os demais habitantes, mulheres e criancas, foram carregados. Esses
assaltos foram levados a cabo, como me asseguraram, principalmente para
raptar as mulheres e criancas das tribos vizinhas, inimigas, e o grande nimero
de indios Guainguacuré que moravam como classe trabalhadora entre os
Pareci-Kabisi mostra claramente que esses encontros, muitas vezes, devem ter
sido muito produtivos. (Schmidt, 1917:31).

Uma das razbes do sucesso dessas expedicOes de captura estava no fato de que os
Cozérini j& adquiriam armas de fogo. Seu informante, José Vieira, “que pelos seus habitos se
transformara em legitimo Pareci”, havia comprado de ndo-indigenas cartuchos para sua
espingarda de repeticdo, demonstrando, com mimicas, alegremente, que dali em diante
abateria com mais facilidade os Nambiquara, “para enriquecer-se com mulheres e criancas”.
Embora ndo portassem armas de fogo, os Nambiquara também haviam surpreendido e
carregado algumas mulheres dos Cozarini de Hanauihahirtigo, de modo que as mulheres
nessa regido limitrofe viviam bastante temerosas. Os Nambiquara “aruaquisados”
demonstravam o mesmo pavor e inimizade pelos seus “irmdos de sangue independentes” e
viviam em completa dependéncia da protecdo que 0S seus antigos conquistadores e
opressores lhes proporcionavam.

Na aldeia Calugaré, José Vieira vivia com a familia do chefe Makazoré, deixando-se
adotar, chamando-o de pai e sendo chamado por ele de filho, cujos filhos o identificavam
como irméo. Os capturados eram “muito bem tratados” segundo Max Schmidt, apesar dessa
relacdo ser definida por ele como sendo de escravidéo, devido ao rapto a forca, servindo a um
determinado senhor, cuja posse poderia transferir.

Assim, meu companheiro José Vieira adquirira seus dois meninos
Guaiguacuré do cacique Chiquinho de Zagurigatsé, no Cabacal, o qual por sua
vez 0s apanhara como presas em uma das suas cacadas na regido dos
Guaiguacuré, além do Juruena (..) Essa populacdo dependente me foi
indicada sob 0 nome portugués “camarada”, sob o qual se designam entre 0s
brasileiros os trabalhadores que vivem em serviddo da gleba (...) (Schmidt,
1917:40).

As criancas raptadas eram criadas “em absoluta unido com os proprios filhos”, mas
logo cedo eram moldadas para determinadas ocupagdes, destinadas na juventude a formar a
populacdo dependente, colocadas em trabalhos que correspondiam a sua capacidade fisica,
preparadas para a posicao de “classe trabalhadora”. Aos dependentes, que recebiam abrigo e
alimentacdo, s6 era permitido possuir bens destinados ao consumo do momento: a terra de
cultura, os objetos produzidos para troca com outras mercadorias, tudo pertencia a chamada
classe dominante. Principalmente as micangas de fabricacdo européia que a eles chegavam e
que eram incorporadas como simbolo de riqueza, tornando-se uma unidade de valor
generalizado.

Orientado por sua postura difusionista, Max Schmidt acreditava que haveria um
modelo de cultura aruaque baseado em um “instinto de dominacgdo”, em “formas econdmicas
mais elevadas” do que as encontradas entre os seus dependentes. Um instinto que se
sobrepunha aos demais instintos humanos, “até que esses, com o desenvolvimento humano
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mais elevado”, pudessem ser satisfeitos pelo “instinto de aquisicdo”. Ao seu ver, ai estava a
comprovacado natural da desigualdade, este seria o ponto central da divisdo da humanidade
em duas “classes”: os dominadores e os dominados. Essa expansdo cultural aruaque era
comparavel com o que a cultura européia realizava naquele momento no continente africano.

Esse “instinto de colonizagdo” das culturas aruaque era descrito como puramente
econémico-administrativo, sem qualquer relacdo com o poderio politico. Os que eram
chamados de “Parecis puros”, ou seja, 0s Waimare e Caxiniti que ndo se misturavam com 0s
grupos nambiquara, “sempre reconheciam os caciques das comunidades de Uazirimi” e nas
tentativas de reduzir Makazoré a dependéncia econémica, “ndo se tratava de tirar-lhe a
dignidade de cacique para apoderar-se da posicao politica dominante”

Os Parecis devem ter ja ha muito tempo penetrado como portadores de
cultura nas regides da cabeceira do Cabacal, do Jauru, do Juruena e do
Guaporé, anteriormente habitados pelos Guaiguacuré, absorvendo a parte da
populagdo restante ap0s 0S encontros guerreiros, como esposas e como
camada dependente, trabalhadora, da populagdo. A populagcdo mesclada assim
formada, classifica a si mesma, pela parcela preferida dos habitantes, como
Parecis, que consideram mais avancados quanto & cultura, considerando
ofensa violenta quando alguém quer duvidar da sua pura qualidade Pareci.
Mas os dois subgrupos da tribo Pareci, localizados ao norte, os Uaimaré e
Kaxiniti, que vivem disseminados pelos rios Arinos, Sucuri-uma, Tahuru-ina e
Timalatia, de maneira alguma reconhecem esses irmdos da tribo do sul,
denominados Kozurini, como iguais, chamando-os pela denominagédo
pejorativa Kabisi. Sdo distinguidos como Kabisi mansos dos Kabisi bravos,
por sua vez idénticos aos Guaiguacuré.” (Schmidt, 1917:63).

PARESSI-KABIXT
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N&o seria dificil demonstrar como, mesmo se fosse o caso de uma identificagdo com
a postura americanista, a elei¢do da superioridade das culturas aruaque néo resistiria a outros
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exemplos historicos. Os indios Terena (grupo Guand, também falante de lingua aruaque, cujo
territorio estd hoje em Mato Grosso do Sul), por exemplo, vivenciavam no seculo XVIII
uma condicdo bastante comparavel ao que € retratado quanto aos “cabixi”.

Em outra oportunidade (Machado, 2002), discuti as relacdes entre os Guand, oS
Guaicuru e os portugueses, através dos documentos produzidos por Ricardo Franco de
Almeida Serra. Em um de seus altimos relatos, de 1803 °, logo depois de compor uma junta
gue governou Mato Grosso, em decorréncia da morte de Jodo de Albuguerque, ao elaborar
um parecer sobre o aldeamento desses indios, ele descreveu entre seus usos e costumes o
mito de origem dos Guaicuru que, nascidos de uma ave de rapina, receberam de sua
divindade a lanca e o porrete, para com eles “conquistar as outras nacOes, e fazé-las suas
captivas, pois sobre todas ellas lhes dava o dominio e senhorio”.

Ricardo Franco se perguntava se essa “fabula”, bastante respeitada pelos indios, que
ndo matavam a ave que era o pai fundador do seu povo, ndo teria alguma semelhanga com a
ficcdo que os romanos haviam espalhado, de que os deuses haviam concedido a eles o
dominio sobre os demais povos do universo. Supunham os Guaicuru serem eles mesmos “a
primeira e dominante nacdo de indios”, ndo se julgando inferiores nem aos portugueses e
nem aos espanhdis. Ao contrario, apesar de serem 0s portugueses “muito bravos”, gabavam-
se diariamente de té-los “amansado”.

Em sua producdo etnografica, Roberto Cardoso de Oliveira, ainda entre os anos de
1958 e 1959, quando escreveu o seu livro classico sobre os Terena, ja chamava a atencédo
para a impossibilidade de compreender a cultura dos Guana sem estar atento para as relagoes
que se estabeleceram no passado entre eles e os Mbaya-Guaicuru. Relatos historicos ja
apontavam, na primeira metade do século XVI, o que poderia ser visto como sendo uma
posicdo subalterna dos Guand, tidos como “vassalos ou suditos dos Mbaya”, tal qual
acontecia com os camponeses, sujeitando-se aos seus senhores.

Nas palavras do espanhol Félix Azara, em relato de sua viagem a Ameérica
Meridional, de 1871 a 1801, citado por Cardoso de Oliveira (1976:320):

A época da chegada dos espanhois, os Guana iam, como atualmente,
se reunir em bandos aos Mbayas, para lhes obedecer, servi-los e cultivar suas
terras, sem nenhum salério. Dai 0 motivo dos Mbayas os chamarem sempre
escravos seus. E verdade que a escraviddo é bem doce, porque o Guana se
submete voluntariamente e renuncia quando lhe agrada. Mais ainda, seus
senhores lhes ddo bem poucas ordens, ndo empregam jamais um tom
imperativo, nem obrigatorio, e tudo dividem com os Guanas, mesmo 0s
prazeres carnais (...).

Havia relagBes de parentesco entre eles, meio através do qual era estabelecido o
dominio, sem recorrer as armas. Denominados Niyololas pelos Guaicuru, os Guana casavam
com eles as suas “cacicas” e, quando essas morriam, seus “vassalos” permaneciam nos
“feudos” dos descendentes dos seus maridos. Nem todos os Guana eram “vassalos” e sO 0S
chefes Guaicuru tinham criados. Nao era uma situacdo de escraviddao, embora os Mbaya 0s
chamassem de escravos.

% parecer sobre o aldeamento dos Indios Uaicurus e Guanas, com a descripgdo dos seus usos, religido,
estabilidade e costumes. (RIHGB, T. VII, 1845). Esse parecer teve continuidade no T. X111l da mesma RIHGB.
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As visitas Guaicuru as aldeias Guana eram retribuidas com alimentos e presentes
(gréos, mantas de algodao). Segundo Cardoso de Oliveira, € preciso entender como se
processava o “estilo da interacdo intertribal”, para compreender que havia interesse por parte
dos Guana no relacionamento com os Guaicuru, pois eles eram fontes de bens bastante
desejados, “como facas, machados e outras coisas mais, que somente seus hospedes podiam
fornecer, gracas aos assaltos que efetuavam contra os espanhdis e portugueses”.

A presenga portuguesa no cendrio de dominio pode ter favorecido o recrudescimento
de conflitos entre eles, descritos também por Ricardo Franco. Desde o inicio da expansao
espanhola, os Guaicuru exerciam sua superioridade bélica inclusive em relagdo aos
colonizadores, tornando o seu rebanho eqiino uma arma de guerra. A aproximando-se dos
Guand, os portugueses passaram a supri-los com 0s bens e servicos mais cobicados,
aproximacdo essa facilitada pelos aldeamentos e pela construcdo do forte de Coimbra a
Nova, no Fecho dos Morros, na margem oriental do Rio Paraguai.

Desde o comeco de 1791, os Guaicuru também se aproximaram dos portugueses do
forte Nova Coimbra, reunindo-se em torno de Albuquerque (hoje Corumbd) e Miranda.
Aldeados, ao conhecer as ordens da Coroa portuguesa para construir as casas, plantar milho,
feijdo e criar porcos, em troca de ferramentas roupas, rapaduras e aguardentes, quiseram
saber quantos escravos iriam receber para o servico, por ndo serem eles cativos. Quanto as
casas, as madeiras foram consideradas “muito duras” e “mollestavam” seus ombros: todos
queriam, mas que “Ih’as fossem fazer os portugueses...”

Essas abordagens das relagdes historicas, suscitadas pelas observagdes acerca dos
contatos entre colonizadores, indios e negros, parecem ser um material de reflexdo promissor
para a constituicdo de um novo didlogo entre antropo6logos e historiadores, desde que
superem uma intencionalidade quase ritual e impliquem em um esfor¢co conjunto para a
proposicdo de bases conceituais, que possam resultar em um avango na producdo de
conhecimento.

No momento atual, como o que é vivido em Mato Grosso, com a ampliacdo e
diversificacdo dos estudos historiograficos e antropoldgicos, em grande parte impulsionados
pela consolidacdo da pos-graduacdo e de novos ambientes de pesquisa, documentos como o
Diéario da Diligéncia, assim como as etnografias produzidas por etn6logos consagrados, da
expressao de Roquette-Pinto, Max Schmidt e outros, podem efetivamente contribuir para
renovagdes nas maneiras de olhar os temas ja consolidados.

Por certo, a discussdo sobre as relacBes historicas envolvendo os Paresi, 0s
Nambiquara, 0s negros e os colonizadores portugueses, assim como outras relagdes referidas
a outras situacdes histdricas, como as que envolveram os Guana e os Guiacuru, apontam uma
necessidade de tornar mais complexas tanto as abordagens sobre os quilombos e as
populacbes negras - vistas geralmente atraves de um esforco para fazer uma historiografia
“correta”, que Marshall Sahlins (1990) chamou de “populista” - quanto as que se referem aos
povos indigenas, compreendidos ora como vitimas passivas, ora COmo agressores
sanguinarios dos colonizadores, quando as fronteiras econémicas avangcam sobre 0S seus
territérios. Eles produzem e produziram, com o recurso de suas culturas, dinadmicas,
versateis, respostas que incorporam novos significados, que constituem estratégias de
sobrevivéncia diferenciada em uma situacdo mais ampla de dominacéo.

Do que foi exposto aqui, especialmente acerca da identidade atribuida “cabixi”,
coloca-se o desafio de decifrar os seus diversos significados, em torno dos quais € preciso
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construir novos instrumentos para a compreensao. Um categoria de identificagéo, norteadora
de relacdes sociais, que oscila entre seus varios sentidos: “servos”, “vassalos”, “criados”,
“escravos”, “suditos”, “classe trabalhadora”, “camaradas”, “filhos” e “irm&os”, submetidos a
uma relagcdo de dependéncia e de complementaridade com o seu “patrdo”, “pai”, “senhor” e
até mesmo “dono”, como evidencia a categoria yuaykate, entre os Paresi, entendido também

como “companheiro” e “compadre”.

A complexidade dessas relagdes ndo cabe no universo limitado dos nossos conceitos,
0 que nos obriga a reconhecer que remetem a uma historia totalmente desconhecida, cujas
pistas estdo nos documentos da qualidade do Diario da Diligéncia, disponiveis e a espera de
novas abordagens de fato multidisciplinares.
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