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Resumo: A segunda metade do século XVIII foi umukeade grandes mudancas na politica
indigenista, tanto na América espanhola quantomaria Portuguesa. Foi um periodo também de
reformulacbes na atuacdo missionaria, com o proc#gssexpulsdo da Companhia de Jesus dos
impérios ibéricos. Nosso propésito € comparar agae acerca dos indigenas nas obras de dois
jesuitas expulsos que trabalharam na Amazonia,emakdos opostos: Felipe Salvador Gilij, na
zona espanhola, e Jodo Daniel, na regido lusi@ndeério iluminista e a politica de demarcacao
das fronteiras coloniais formam o cenario das vetegdes de ambos.
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Os jesuitas foram expulsos porque eram ricos dad&sjueria romper com a “autonomia”
que a Ordem possuia. Esta explicagdo antiga (&zeévedo, 1901) é proxima dos argumentos
dados pelas monarquias ibéricas, quando assinaratm de extradicdo da Companhia de Jesus.
Mas a suposta riqueza nao foi encontrada e a indépeia de que foram acusados néo parece ter
sido uma pratica comum.

Uma via mais global para entender o conflito swrgid século XVIII constitui em tomar os
projetos civilizatérios para andlise. Havia umaedjéncia profunda no modo de conceber o
trabalho deconversdodos povos nativos. Os nucleos representacionascgoulavam na época
passaram a gravitar cada vez mais separadamenfmliica monarquica assumia a crenca
iluminista na for¢ca da educacdo, enquanto os nmsims vivenciavam a utopia de sua aplicacéo.
Uma redistribuicdo topolégica da arte tkzer crer passou a opor essas duas importantes
instituicdes de significacdo: a Igreja e o Estado.

Jodo Daniel e Salvador Gilij foram missionarios gaéreram com as novas regies-
politicag aplicadas pelos governos. O primeiro acabou fatwenuma priséo em Portugal. O
segundo, teve de deixar a Companhia e o contimenégicano, indo morrer na ltalia. Estudaremos
agui como as obras desses dois autores apreendetaatureza” dos nativos e quais pontos de
encontro e divergéncia tiveram com as novas psaadatadas pelo regime iluminista para a acéao

missionaria.

O verdadeiro tesouro

O Tesouro Descoberto no Rio Amazon&s uma resposta as mudancas provocadas pelo
Diretorio pombalino. O irmédo do Marqués de Pombal, Franckaeier de Mendonca Furtado,

Doutor em Histéria pela UnB. Professor do departamde Histdria da Universidade Estadual de Goias.
Com este conceito, queremos apontar para 0 esgagtedcessao entre os campos religioso e polities,
mantidos tensionalmente com a l6gica especificada um. Para aprofundamentos, ver o segundo loagéu
nossa tese (Quadros, 2005).



veio pessoalmente para a Amazobnia portuguesa inepl&mas novas regras que marcariam a
politica indigenista do reinado de D.José |. Sdaais norteadores foram a énfase na racionalidade
de todos os povos e no potencial civilizatorio4tideo da acdo pedagodgica.ukilidade dos suditos
visada pelo Estado era o terceiro polo orientadstedcodigo legislativo (Almeida, 1997).

Padre Daniel discordava das leis implementadasvigmdonca Furtado, apesar de muitos
desses principios estarem presentes em sua oksmboé@or ser preso e extraditado, em 1757,
antes da Carta Régia que expulsou todos os jeslsitAsnérica Portuguesa. Ficou aprisionado até
sua morte, ocorrida em 1776, na Fortaleza de S&mw.JA obra redigida durante este periodo de
cadeid, além de uma reacdo as acusacbes contra a Compamhiesus, trds um projeto de
exploracdo da Amazonia alternativo aquele articufaela Coroa.

A énfase do livro esta no desenvolvimento econbémé&coegido. A economia néo prescinde
da “alma” dos nativos, apesar de ser encontradaripmente na abundancia de recursos naturais.
O texto € claro: “Sao as riguezas do Rio Amazorasesouro de que falo, a grande fertilidade das
suas terras, as preciosas especiarias de suasaragasopiosas colheitas dos seus frutos” (1976-
11:97).

Os missionarios, na oOtica do autor, seriam interénesd nesse processo de exploragéo.
Eles cuidavam da populacdo aborigine, “amansandacificando-a”, “domesticando-a”, enfim,
produzindo a “vassalagem util” que se desejavairflasrde mais padres, portanto, estimularia a
colonizagéo da regido. Sem a catequese, continuariserem perdidos “os estimados cacaus (sic),
cravos, relvas, preciosos balsamos, prata, ouamatites e todas as mais riguezas de que abunda o
Amazonas” (1976-1:202).

Talvez se considere estranho esta énfase econdmipana de um religioso jesuita. Na
época, isso ndo era tdo incomum, bastando lemhnlraade Antonil (1976). A esfera econémica
nao estava ainda separada de outras na ordem, soon ocorrerria depois com a doutrina liberal
(cf. Polanyi, 2000). Além disso, este aspecto éonmgmtissimo na vida das missdes, totalmente
imbricado na vida espiritual. O lado “empresariaids instituicbes religiosas, como chama
Bourdieu (1996:183), costuma ser disfarcado, maseedbuma maneira pode ser negado.

Esperando a vinda de novos “irmads”, encontranmgento uma série de conselhos
destinados aos padres recém chegados. Eles reueigmouco da vida nas aldeias, o modo de se
portar do clero, de relacionar-se com os indigeressalvando que a memdria do padre Jo&o
Daniel foi sendo reelaborada com as perseguicdescembate ao pombalismo. O livro, por
conseguinte, incorpora no “como era” o “como devedr”, ou, a prescricao na descri¢ao.

“E necessaria uma especial indUstria para viver amsnindios” (1976-1:222). Os

¥ Padre Serafim Leite heroiciza a redacdo dessa eftdta nas condicdes indspitas da prisdo earitio até papéis

de embrulho (1938-49-1V:326). Acreditamos na hipétele que ele tenha redigido parteT@sourodescoberto



missionarios precisam ter clareza das diferencags ps povos americanos possuem suas
peculiaridades. N&Novo Mundoas coisas sao distintas das do Antigo. Padre Dpreecupa-se
em tratar com detalhe dos animais, plantas, pragaenos, minérios, entre outros, de forma a
facilitar a sobrevivéncia. Nas aldeias, ela depeadeibstancialmente do trato com 0s naturais da
terra.

O modo correto de agir com eles é assemelhandaise “anestre de meninos”. O carater
infantil dos indigenas — que perdurou tanto tempdemislacdo brasileifa- funciona como a
metafora mestra para as praticas pedagdgico-cdieapiéDai os métodos dolorosos de ensino
recomendados pelo jesuita: ‘E mais Util o rigogde a brandura, por obrar mais neles o medo que
0 respeito, 0 pau que a retdrica, o castigo qusfarde” (id.:ibid.). Tais castigos eram comuns no
cotidiano das missées, servindo tanto de punicaatque reforco & aprendizagem da catequese
Daniel diz que “a melhor persuasdo para chegaretouérina € a palmatéria nos menores e a
pratica mais eficaz para irem a missa os adultosastigo...” (id.:ibid).

As aldeias sdo um ambiente coercitivo. O nativdt6dmao € um bom indio. Conforme o
autor, alias, nos matos eles “vivem como feraghigter os religiosos irem buscéa-los para coloca-
los “nas leis evangélicas” e “nas regras da pdlidigpicos interconectados (1976-11:41). Os
tramites dosdescimentoestdo descritos de forma relativamente simplescdge um primeiro
contato com um indio da tribo ou um branco “con@r®”; presentes sao enviados ao “principal”
do grupo; se este aceitar o convite, vem encoeratem o padre e € recebido com honras;
0s recém-chegados nos meses iniciais (id.:42).

As razdes dadas para este acordo devem ser baspactetas, instrui o padre Daniel. Os
nativos Sao pouco racionais para compreenderemmediato as vantagens “espirituais” que
podem conseguir. Por isso, sdo prometidas ao gigeado ferramentas de ferro, prote¢ao contra
as investidas dos brancos, amparo nas guerrastib@s inimigas e outros “motivos temporais”
para compensar o abandono da liberdade desfrutadaas terras (id.:ibid.). Noutra parte da obra,
ele acrescenta como motivagdes temporais a posseuga, comida e “aguardentes para se
regalarem...” (1976-11:255).

Podemos encontrar nesta abordageperiormanceda cristianizacdo. Ela ocorre em trés
fases de transformacao identitaria, nenescenduntle assujeitamento, patrializacéo e utilizacédo da

forca de trabalho. O processo € sintetizado pejoessa abaixo:

antes da expulséo, complementando e reescrevaratmsrem Portugal (Quadros, 2000:928).

*  Essaimagem de eternas criancas s6 foi ultrapmssa@onstituicio Brasileira de 1988.



Povos nativos ., indios Neofitos

Feras; livres; inateis ."_j;‘ brutos; rastics; bérbaros"'_j;‘ criangas; vassalos; servos
Indianizac&o Cristianizagao
nos matos nas aldeias >

assugitento / patrializacao

O primeiro passo daeducdq denominado indianizagcédo, consiste na unificacas d
diferencas, dos diversos povos e culturas, sofgrofisiantegenéricode indio (cf. Ribeiro, 1996).
Imagens pré-concebidas (ou pré-conceitos) sdo asta@neste ato interpretativo que condiciona a
representacdo e seus sentiddBracos sdo escolhidos para caracteriza-los, uittites uma
“natureza” mais ou menos fixa. A ativa participag@omemoria induz o outro ao formato, usando
uma expressao do proprio Daniel , de uma “reliduRv6-1:258).

Dela amaquina missionariantecipa um procedimento, um modo de fazer. Oattinde
indio formado insere no pré-conceito o desejo ddificar. Seu aspecto “brutal” necessita ser
lapidado, polido culturalmente, visando a nova &g ser assumida no projeto colonizador. Na
visdo de padre Daniel, podiamos até dizer quetosais estariam sendo humanizados

O grande impulso na potencialidade da “alma” indé&gda-se com a cristianizagcéo. Este
termo complexo envolve desde a administracdo desams@&ntos a experiéncia devocional,
passando pela reproducao de doutrinas e pela freiglié rituais. Seria, entdo, algo englobante
como um estilo de vida construido a partir da fansacdo dos alvos do querer.

De forma geral, uma existéncia cristd plena na@ seével para os povos nativos. Eles
nunca deixam de agir como criancas. Nas aldeiakisine, 0 missionario chama-os de “filhos”,
enquanto eles dirigem-se a ele como “pai” (19746). A obrigacdo deste bom “pai” €&
“igualmente repartir-lhes o péo e o pau, porquiaka qualquer destes requisitos, todo o trabalho
sai baldado...” (id.:47).

Os “filhos” servem aos padres que, por sua vezyeserao Reino. Os religiosos
representam o Rei, celeste e terreno, diante abgsinAldeados, eles passariam a ser vassalos.
Temos, neste ponto, um aspecto de delicada congdreetns indios das missbes (...) sdo tao
livres vassalos de Sua Majestade como 0s mesmosdsta” (id.:262). Essa idéia de vassalo livre

nao se chocaria com a liberdade que os nativosifaosaas selvas e perderam? A cristianizacao

Padre Gumilla, numa difundida obra da época, tamfiaéou na importancia dos castigos (1999:34).

A relacdo entre representacéo, memaria e sent@kpeésta por Ricoeur no terceiro tomo TEmpo e Narrativa
(1997:175-200;242-255).

Ressaltamos que na obra, os indigenas sdo cadigehumanos e racionais (v.g.1976-11:255). Tapedss,
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levaria a libertacdo ou a serviddo? A autonomiaida selvagem nao é a liberdade desejada e
defendida pelos missionarios. Nos “matos” eles mivescravizados pelas paixdes, pela
concupiscéncia e pelo demonio (1976-1:209;212;22®),2Seria, por conseguinte, uma liberdade
enganosa. Ja na vida ordenada das missdespetgieriama ser realmente livres.

A palavra utilizada para os dois estadios € a mesma seus significados sao diferentes.
No primeiro uso, a idéia de liberdade traz um gentiegativo, e no segundo, um positivo. Certa
contradicdo no processo de cristianizacdo, entmgtamio provém exatamente desses USOS
distintos, é exterior. Os “brancos” costumam penaansa Jodo Daniel, que as aldeias possuem
indios para servirem aos seus propoésitos. Quaredispm de trabalhadores, cativos ou néo, € para
la que se dirigem, exigindo dos religiosos uma detindios descidos (id.:42).

Este comportamento recorrente seria 0 maior obdst@ewa o crescimento dos aldeamentos
da América Portuguesa. Nesses espacos, cristia@ipmaticamente 0 mesmo que preparar 0s
indios para serem servos da elite branca: “sertigrédade (de) cristdo a que os devia proteger e
privilegiar para serem isentos das vexacOes, rnodedusitano do Amazonas é pelo contrario
(id.:41). O sacerdote jesuita defende, entdobertiade” dos naturais, em particular, os que estédo
reduzidos nas aldeias. Eles sdo extremamenteataisescimento do Reino. O modelo ideal para
ele estaria no isolamento realizado pepageblosespanhdis, ja que “ndo entram la brancos

europeus que obriguem e perturbem os indios casolit(id.:ibid.).
Ficcbes missionarias

A utilidade das missdes estaria na vassalagem,eodgue resultar naatrializacad.
Destarte, os missionarios sao identificados corfcosquistadores” e, para o0 autor jesuita, eles
seriam “os melhores” (1976:1:276). O modo de atinggse objetivo, todavia, é transverso.
Defende-se, como vimos, o isolamento espacial gaeaos indigenas sejam participes do Reino.
Esta proposta datopiarepresenta, curiosamente, a propria situacaoongsa.

Tal aspecto € comum a outros autores, masTesouro descobertele manifesta-se
bastante nitido. Os missionarios eraacerdotes Como esse titulo indica, eles sdo pessoas
especiais, proximas do sagrado — em lasater— que recebem via ordenacédo algo do carisma
divino. Ora, essa dimensédo sagrada, no pensanmemiémico da época, esta aléem da histéria, fora

do tempo e do espaco. Deus seria um “transcené¢ereo®. As pessoas ordenadas, portanto,

porém, estariam pouquissimo desenvolvidos na ehiagem.

Porpatrializagdoentendemos o processo de incorporagdo dos potiessiam uma patria, numa comunidade
imaginada, na época colonial. Evitamos o termoamadizacdo, muito mais apropriado ao século XDgrglo
patria e nacdo se confundirdo semanticamente. Elatos 0 conceito para entender as praticas prappsta
Alexandre Rodrigues Ferreira e Alexander von Humibein relacéo aos indios (Quadros, 2003).

®  Conforme definicdo da teologia tomista, base diasmicatecismos escritos (cf. Heres, 2000).



incorporariam tal postura transcendental inventamaderceiro lugar,ou melhor, um nao-lugar
impossivel.

Ao emitir juizos de valor sobre a sociedade colpmadre Daniel protesta contra o
comportamento do que ele chama de “brancos”. Asaddas desse grupo, como vimos, seriam o
maior estorvo da catequese. Por outro lado, € obue o jesuita ndo pertence ao grupo dos
indigenas, apesar de, pretensamente, os deferslaris€ionarios, afirma, ndo procuram o0s nativos
“para os fazer escravos, mas para os tratar colmosfindo para interesses proprios como 0s
brancos mas s6 para o bem deles” (1976-11:44) (grifo nds® gesto altruista de deixar a Europa,
e de tentar sair de si, ndo modifica s@tusde colonizador. Entretanto, ele € negado na oxttem
discurso quando o padre fala a partir da missasofamento do mundo, caracteristico da vida
regular, surge subrepticiamente no funcionamentodtzuina missionaria

Como as populacdes nativas receberam este “bemieallzacdo dos “descimentos”
significa a aceitacdo da dadiva? Implicaria a comtante incorporacdo da divida? E interessante
pensar essas questdes relacionando-as com a disulgeonstancia” e “ingratiddo” dos indios
americanos (Daniel, 1976-1:220). Era dificil parm madres compreender os motivos de tantas
rebelides, constantes fugas e recorrente indifargregante seus esfor¢cos evangelizadores. Os
missionarios presenteavam o0s catecumenos, osmegisinavam, “acariciavam” como a filhos.
Serviam ainda de “médico para os curar nas suasreidiades; medianeiro para 0os compor nas
suas controvérsias; benfeitor para Ihes repamjue pedem; enfermeiro para os servir doentes; e
finalmente deve ser tudo para todos...” (Daniel76tB257). Apés tanto trabalho, ele pode
simplesmente acordar pela manhd e encontrar aaaldeia (id.:45). Essa resisténcia cotidiana
indica um modo de subjetivacdo especifico entredi@ersas culturas existentes na regiao
amazonico-caribenfia Ao contrario da imagem montada pelos coloniaistss povos nativos
possuem vontade prépria e terem aceitado reunigea aldeia ndo significa abandonar sua
liberdade. Esta, porém, tera de ser cada vez magociada, gestada no confronto.

Exemplifiguemos taitaticasatraves das praticas religiosas.

A curvatura interpretativa

Encontramos na literatura missionaria um esforce pladres para identificar os ritos e
crengas indigenas. Ha uma tentativa sempre renaeadtassifica-las , descrevé-las, sistematiza-
las, mesmo quando s&o desfiguradas enquanto celigske é o caso da aplicacdo do conceito de
ateismoaplicado diversas vezes aos povos americanosdBker@. e Gruzinski, S, 1992:127ss).

Joao Daniel diz que a “lei” dos indios ho Amazoriésa de Epicuro e dos ateus, que sO



reconhecem e adoram os seus apetites” (id.:236a E$eréncia ao fildsofo grego remete a falta
de transcendéncia, o apego ao imediato, aos psagergorais. Assim, ndo haveria propriamente
uma religido, ja que entre os indios inexistirissrdeuses.

Tal “ateismo” também é deduzido da comparacdo estigroprios povos americanos. Os
Astecas possuiam claramente idolos, os adoravaltizawam sacrificios. Nos povos da Amazoénia
€ diferente. Em seu vasto “sertdo”, afirma o jesuitdo consta que alguma das suas diferentes
nacoes adorasse algum idolo” (id.:237). O conakstaolatria, por conseguinte, tdo importante na
interpretacdo das religides n&o criStAsdo poderia ser aplicado aos silvicolas amer&eto
menos, a principio. Padre Daniel demonstra-se sonfaonsciente de que seu instrumental
teologico pouco contribui para o entendimento daeegncia missionaria naquelas terras. Opta,
entdo, por narrar alguns casos. O primeiro, vipdoele, trata de “algumas adoracdes” que muitos
povos prestam ao sol e a lua. Ao assistir as fésitas pelos indios, diz: “cheguei a desconfiar de
gue estavam idolatrando”. A reticéncia em rotukses rituais como idolatria assinala uma certa
sensibilidade com a diferenca. Padre Daniel reamlgee ndo sabe, que os conceitos trazidos da
Europa estéo fora de lugar.

O segundo caso aborda o culto aos antepassadosieScacdo aproxima-se mais dos
modelos pré-concebidos. Um amigo missionario degeobo rio Tapajés uma “casa no meio dos
matos” mantida em rigoroso segredo pelos seustagdfdentro dela ele encontrara “sete corpos
mirrados dos seus avoengos e umas cinco pedraambém adoravam”. A existéncia de imagens
e objetos coadunou-se com a utilidade magica dos, pois uma delas servia para abencoar os
casamentos, outra para 0 bom sucesso nos parttantBptais “idolos” foram logo destruidos e
lancados ao rio.

Jodo Daniel modifica sua opinido diante desse c@sodados e o modelo parecem se
encaixar. Deixando de lado as duvidas, ele es@et@®, com todas as letras, “que o gentilismo da
Ameérica era idolatra como o do mais do mundo”di€farce que impediu muitos autores de
enxergar a idolatria provém da natureza bruta dd®s$. O conceito fora construido a partir de
nacdes muito mais polidas e cultas que os “Taputastes, por serem tdo selvagens, idolatravam
“mais brutalmente e com as poucas ou nenhuma ceids)gque permitem a sua inata rusticidade e
barbaridade...” (id.:238).A possibilidade atingide classificar, rotular, conformar a aparéncia a
uma esséncia traz importantes consequéncias. @nés®, agora, tem mais clareza sobre o que
deve extirpar para tornar aquela vinha uma sear@rd¢o. O que extirpar ou quem. Porque se
incorporar ao Reino cristdo é a meta maior, o gramighigo da fé também esta presente.

19 Aregido amaz6nica nessa época estava integradéaascaribenhas pela bacia do Orinoco.

O combate & idolatria acompanha a histéria ddiamismo, englobando este conceito basicamentel@gdes
rivais. Os idolos seriam falsos deuses, geralmeegeesentados por imagens, a quem é rendido cséndo
enganosas, tais imagens seriam utilizadas pelosrgadiemoniacos para afastar os povos do verdadeirs



A frase citada acima termina com a deducédo de tpmo$ caminham para o inferno
e(ngana)dos pelo dembnio por meio daquelas insgasdstatuas, que sdo o ima da sua eterna
perdicdo” (id.:ibid.). Os corpos mumificados e aslfas foram transformados em estatuas! A rede
teodrica aceita pelo religioso langa-se encobringalados. A confirmagédo idolatrica incumbe a
Satanas, “pai da mentira”, a acdo de desviar atucas divinas de sua verdadeira imagem. E na
Amazobnia as manifestacfes diabdlicas sédo claranwrbecidas nas histérias denepari e
Curupira, “demonios” temidos e cultuados entre os aborgy(itk:239-240).

A conservacdo da nomenclatura indigena chama g&atgrara o trabalho de traducgéo
inerente a catequese. O religioso transpde paraasewvo categorial a realidade americana
tornando-a penséavel. Consegue assim insedivagladesdos nativos em seu sistema, obviamente
de forma subalterna e negativizada. Por isso, @d@lege romantizar as operacdes tradutorias, elas
sdo congenitamente parciais, deficitarias, discatdrias. Na pratica, ndo apaganstatusdas
populacdes aldeadas, ou seja, a traducdo teolég@ti@ada, ao invés de equiparar, de buscar
“sinbnimos”, resulta numa relagcdo dominadora. Acjadidade apontada n&o evita que Jodo Daniel
atinja uma certeza: a idolatria remete a atuacdood&ca. Da “lei” dos indios descrita, o
missionario “infere”, conforme o verbo que usaxsténcia de pactos com o diabo. O inimigo de
Deus transita entre os selvagens, comunica-se des) ‘®le cuja comunicacdo nasce 0 nao
acreditarem aos seus missionarios quando lhes @ropdmistérios da fé e as obrigacdes de

catolicos, porque o deménio Ihes ensina o contréda240).

Curioso que a existéncia de tais pactos e de Ilsgargle o diabo ministra seus
ensinamentos colocaria os indigenas sob a alcatestitaicdo inquisitorial. O Tribunal do Santo
Oficio, todavia, mesmo na visitacao feita a Cajpgtato Para (1763-1769), fora condescendente
com a “credulidade” daquelas pessoas simples eodgisierou suas supostas relacdes diabdlicas
(Souza, 1986:323-325).

A certeza conseguida foi proviséria. Permanece exiot do padre Jodo Daniel a
instabilidade tedrica engendrando novos tateamerfiosorrente conceitual ja passou pelo
ateismo, pelo epicurismo, pela idolatria e pelddsaacdo” das crencas dos nativos, margeado o
curso por sua “natureza brutal”. Obvio que a veettadrusticidade reside no instrumental
hermenéutico missionario, dando voltas sem atougatquer ponto exato:

Saba
Demobnio

. Idolatria

(Bernard, C. e Gruzinski, S, id.:34;45;194).



Religido indigena Ateismo
?

Epicurismo...

. Missionario

A curvatura interpretativacircula o alvo. Ela forma “ganchos” para puxaritaagao
vivida nas aldeias as teorias teologicas europ@iasem eles séo insuficientes. Ou seja, séo
“fracos” no suporte da estranha realidade amazOBkgsa fraqueza manifesta-se no texto do autor
jesuita, queonfessan perenidade da duvida. No capitulo posteriorjéefsassa a incluir a palavra
“religido” (!) no titulo™.

Este capitulo da obra trata especificamente dassraddeados. A inclusdo do conceito de
religido em referéncia ao grupo estaria, por camség justificada por eles estarem relativamente
cristianizados. Cristianizacdo bem superficialsatia padre Daniel, chamando de “fé morta” a dos
indios (id.:241). O catecismo podia estar bem demr as respostas certas, contudo, nao
convenciam ninguém. “Perguntando se ha Deus, sefér@o, paraiso, etc. respondem que sim,
mas é um sim tao frivolo e tao frio que parecemzend violentos”. A atitude contrariada dos
nativos parece irrita-lo, afinal era a tais temas gle consagrara sua vida.

Ay

Pior ainda era a usual resposta: “Aip6”. O conpdea adentrar na maviosa vida celestial
era feito, os castigos infernais apresentadodyacsm oferecida através da Igreja, e os indios lhe
respondiam: “Talvez, pode ser” (id.:ibid.). A di&ide os nativos possuem alguma religido valeria,
portanto, também para os catequizados. Esiggdo do aip§ do talvez, neutraliza os fundamentos
da fé. Dai a necessidade dos exercicios espirpaagsque 0s missionarios pudessem enfrentar

essa desafiadoraconstanciada alma indigena.
O jardim das novas almas
A teoria da inconstancia dos indios indica seurswea insistente conservacdo de suas

tradicOes e costumes. Ela € a contraparte, apséctilos de colonizacdo, da inicial impresséo de
uma facil conversdd. Muitas das metaforas colocadas pelos missiondeitisnam a idéia —

12O décimo capitulo da segunda parteTésouro descobertimtitula-se “Da lei dos indios do Rio Amazonas”, o

décimo-primeiro “Continua-se a mesma matéria deRalmido”.

Dentre outros, podemos citar o segundo paragrafBudainter Cetera “... 0s mesmos povos que habitam nas
sobreditas ilhas e terras, créem que existe noung&lDeus criador e parecem bastante aptos paraaabaa€é
Catdlica e se ensinar nos bons costumes; e se dparamca de que se fossem instruidos, seria cadfesms
sobreditas terras e ilhas o nome de Nosso Sensas @risto...” (In: Ribeiro, D. e Moreira Neto, €992:67).
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“vinha”, “campo”, “seara” — quando os autores pneim demonstrar a possibilidade do “cultivo”.
Contudo, vimos que os percal¢os da tarefa erammasorAté nos escritos feitos para o despertar
evangelizador, a representacdo da rusticidade wlidade dos silvicolas predominava, como
vimos. A esperanca existia apenas entrevista a#émahtanha de dificuldades.

O ponto de partida da politica indigenista era@pagacao dos indigenas a matéria-bruta.
Dai para frente, leigos e clérigos divergirdo, artipular, no século XVIII. Os problemas eram:
até que ponto tal “matéria” poderia ser moldada@ fouma dar a ela? Os missionarios abordados
ndo acreditavam numa transformacéao plena. Ja as &g advindas dos governos metropolitanos
pressupunham um grande poder de adeqliacdodavia, quanto ao segundo quesito, a
diferenciacdo nos parece ser menor. Os projetosriganizacdo e civilizagcdo possuiam uma
ampla area de interces$3oE nos meios para efetiva-los que as distingd@seapriam mais
nitidamente, atingindo um nivel conflitivo no cat®Companhia de Jesus.

Existem obviamente visdes intermediarias. Uma édeaaudancas drasticas as favorece,
especialmente naqueles que nao pertencem direa@@nstituicoes de referéncia significativa
da época: a Igreja e o Estado. As concepcdes aespost Felipe Salvador Gilij, e sua propria
trajetoria pessoal, sdo sintométicas desse periodo.

Ele foi um missionario jesuita, trabalhando nassfiés da Orenoquia de 1749 até a
expulsdo da Companhia da Ameérica Hispanica, em .108pois que sua Ordem religiosa foi
extinta, Gilij permaneceu vivendo na Itélia, ond&e contribuir no debate sobre a natureza da
América (cf. Gerbi,1996:177) com sdéinsayo de Historia Americangublicada em 1780. A
grande experiéncie loco confere uma autoridade especial a sua argumentelgdmrada “a luz
justa e sincera da Razao” (Gilij, 1992:XLIV).

Ele adere, portanto, a certas posturas raciomalddaépoca, bem como ao sentimento de
ruptura com o passado. J& no prélogo, critica ostees anteriores, afirmando que dos diversos
livros editados pelos espanhdis pouca coisa spr@veaitavel. Tais autores teriam transformado a
América num “espaco de maravilhas” (id.:ibid.). Rartro lado, os pensadores “modernos”
exageram com seus lisonjeio as virtudes dos selgagenbos mais imaginariam o continente do
gue o conheceriam (id.:XLIII).

O ex-jesuita busca percorrer uma via intermédiaedliacdo racional da experiéncia
afirmada corresponde a busca do “equilibrio” eatr@osicdes existentes. Pode-se exemplificar
com a idéia de que a Ameérica seria simultaneansaitagem e civilizada. A selvagem estaria

representada pelos “americanos”, ou seja, os hslispersos pelas florestas. Ja a civilizada seria

14 Os missionarios em atuacdo reconhecem a fraquedastituicio eclesiastica, enquanto as autoridddesorte

conservam a auto-imagem estatal elevada.
N&o aceitamos a afirmacao de Luis Filipe Alenca&002:1332) de que o projeto civilizador pombalianegou a
evangelizacao dos indios.
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manifesta através dos indios reduzidos e pelosbégaque |a habitavam (id.:XLVI).Note-se que
ao igualar a populacdo branca aos indios catedqusz&ilij acaba ressaltando o papel utilitario dos
pueblos As missdes realmente estariam contribuindo pasgansao da civilizagéo crista e os
nativos estariam sendo capacitados para vivenciaeeatlequadamente. Com essas idéias, ele
também esta rebatendo a critica dos autores gssfida sob o titulo de “simpatizantes do
ateismo” (id.:XVIII).

Parece-nos que Gilij continuou apegado ao ided@sunifico. Contrariando a tendéncia
jurisdicional do periodo, ele defende, por exemalanportancia de os missionarios possuirem o
poder temporal. E por esta via que os povos napeoeriam ser incorporados ao dominio régio
(id.:41). Na sua obra, por conseguinte,reducdespermaneceriam como a ponta-de-lanca do
império. Mas Gilij ndo quer somente repetir id&atigas. Como ele mesmo afirma, a andlise feita
reavalia a experiéncia missionaria com uma nova ot que pode ser visto no segundo tomo da
obra, quando avalia os “americanos”.

A descricao feita segue um jogo de afirmativasgatieas. Os tracos divulgados pelos
religiosos acerca da natureza indigena vao sempidsenente reconsiderados. Os indios seriam
ingratos? Nem sempre. As vezes, eles podiam iguéni@zer gestos de gratidéo (1992-11:82).
S&o glutdes, entregues aos apetites? Nem todi@HidEles ndo sdo mais cruéis que 0s outros
humanos, nem sua natureza mais dificil que a do pme da Europa. Ai estd uma comparacao
gue comum nos autores do periodo: “os indios s&ensalmente 0 que Sdo0 0S camponeses entre
nos” (id.:ibid.).As missdes pelo interior europeuensas no século XVII e na primeira metade do
XVIII, haviam ja caracterizado os camponeses divégens” (Chatellier, 1995:77-108). O
Concilio de Trento trouxe a difusédo dos catecismaacionando a vida cristd com o saber
doutrinério. Esta énfase na “doutrina” — um dos e®possiveis para as missgmsblos
reducgdes ou aldeias — pressupde a separac¢ao lentre ¢eigo, padre e povo, sabios e ignorantes
(Chatellier, id.:227). Aproximando os nativos da&ina ao povo “rastico” da Europa, Gilij
executou, portanto, uma dupla operacéo inteleatgtdbeleceu serem os indios humanos plenos e
normais; conservou statusde carentes subalternos, como 0s camponeses pobres

E qual seria a principal caréncia dos aboriginesriaanos? Aquilo que a Igreja e o Estado
ofereciam: a educacéao. Gilij reforca, assim, eesist pedagdgico-catequético praticado. S&o os
indigenas supersticiosos? Sim, o sdo, porém isssuétado da “ignorancia” em que vivem
(id.:90). A preguica seria um vicio geral dos nagivmas é possivel rompé-la com paciéncia,
gravidade e firmeza nas ordens dadas (id.:101)dsomo, a reducéo das populacdes nativas €
possivel; eles poderiam ser corrigidos e viverodmé policiada (id.:124). Na obra, s6 um aspecto
do carater indigena fica sem solucao: a luxuries M#ij invoca uma explicacdo “cientifica” para

esse problema: seria efeito do clima (id.:88).NMmldo ex-jesuita, borizonte de expectativas



guanto a acao teo-politica dos missionarios € aapliConseqlientemente, a experiéncia das
reducbes acaba sendo reinterpretada e reavaliadadi®s descritos permanecem sendo rasticos,
mas os resultados positivos do trabalho catequatiequam-se relativamente bem as exigéncias
do governo ilustrado. Se nem sempre eram visualiztals efeitos, isso € decorrente do que nao se

pode mudar, ou seja, o clima doentio do Oretfbco

A civilizag&o das imagens

A maioria dos leitores do livro nunca poderiam fiesir as informacbes dadas. Para
reforca-las, Salvador Gilij inseriu ilustracdes ewa obrd’. Podemos perceber nelas a nova
imagem intentada. De modo a percebermos melhoraasformacao figurativa, vejamos
primeiramente a gravura do ritual antropofagicol6@4, editada na Inglaterra:

Fig.1 (In: Raleigh, 1986:137)

% Invertendo a edenizacéo dos primérdios da colgéizaSalvador Gilij reclama dos “ares” e do cliraaQ@tenoquia,

causadores de muitas doencas. Na regido, poudos @tihgiriam os cinquenta anos, somente vivendthon os
gue habitam nas zonas frias dos montes (1992-B@)9-

17" s30 atribuidas ao ilustrador Liberio Guerrini.



Os indios, representados como deménios, parecemalmgnes com o festim. Comem
vorazmente - até os 0ssos! - avancando sobre osbmenhumanos assados. A frente, um
personagem olha para tras mostrando um 0sso, cerastisesse a convidar outros participantes
para o repasto. No canto esquerdo, uma mae aliraesrtanca que participa do rito. As orelhas de
cdo ou demoniacas conferem um aspecto satanicageim Eles se confraternizam perante o
saboroso cardapio, enquanto (ao fundo) um noveéimento de carne esta a caminho.

Na obra de Gilij a modificag&o é grande:

Fig.2 (in: Raleigh, id.:109)

Nado fossem os pedacos claramente humanos senddogssa gravura poderia ser a
representacdo de um piquenique na Europa. Os jndawmso em outras gravuras do livro,
apresentam-se vestidos, destacando-se o0 conjuita-gaamisa do “cozinheiro” e os longos
vestidos das mulheres. A estranheza do ritual &alada ainda pela incomum auséncia da flora

americana. Nenhum elemento fornece indicacfesgdw inde ocorre a curiosa refeicéo.



Alids, esta nem parece ocorrer. Ao contrario da/ugea anterior, 0S personagens estao
dispersos, distraidos, com as bocas fechadas. Zintwro” oferece uma perna, mas ninguém lhe
presta atencdo. O indio que esta sentado asseseeknann filosofo refletindo. O ar helénico da
figura é ainda reforcado pelo ramo de oliveira redha de dois homens. Estaria sendo sugerida a
idéia de que os indios seriam parecidos aos pavastiguidade?

A civilidade do ato dos selvagens é impressionditar-se-iam de indios ja reduzidos? E
provavel, pois assim eles estariam proximos darid@scfeita por Gilij. Talvez por isso a atitude
de rejeicdo ilustrada. O homem que aponta parpaste caminha afastando-se dele... Vitoria da

civilizacdo? Nao exatamente. Uma direcdo da mudargtandida.
Consideracdes finais

A conversaocompleta seria possivel? A documentacdo indicanoese acreditava nisso,
pois o prometido produto “indigena converso” pouwmmndizia com os resultados atingidos.
Predominavam nas missdes as trocas, as negocialgggarias, que iniciavameduzindoa
populacdo descida ao modelo genérico de indio. i&®gse asestratégiasdos religiosos para
imprimir certas atitudes e acgdes, enquanto os emt@laboravam suasticas® para assegurar
praticas, valores, tradicdes e crencasmissdoera o lugar privilegiado dessas intermediactes
coloniais.

Os dispositivos para controle dos aldeadospeerforam frageis. O religioso precisava
adaptar-se a nova realidade, onde ele estava aafidg e seus conceitos europeus nem sempre
funcionavam. Os escritos analisados forneciam dpispara atuar com os indios, trazendo ainda
diversos alertas com o intuito de evitar fugas ebelides. Mas na cosmovisdo missionaria o
problema ndo era somente de técnicas; a santidadela seria o veiculo para o florescimento
daquele campo eivado de espinhos.

A “moeda”’ que circulava por todas as maos era aeseptacdo dos indigenas. A
caracterizagao dos povos nativos, as teorias sularénatureza”, formava a base sobre a qual se
constituiam as politicas religiosas e civilizatsri® debate sobre as diversas concepc¢des, iniciado
desde os primérdios da colonizagéo, prosseguiadmita época do iluminismo.

Contudo, ao contrario do que geralmente se persanselvagemao aportou no

continente americano. Ao menos, no periodo abordesldivergéncias entre a politica secular e a

18 utilizamos os conceitos de taticas e estratégiafocme os define Michel de Certeau. A estratégiapreende “o

calculo das relagdes de forca que se torna possipaltir do momento em que um sujeito de quengoder é
isolavel de um ‘ambiente’. Ela postula um lugarazape ser circunscrito como um préprio e portaripaz de
servir de base a uma gestéo de suas relacdes caraxtienioridade distinta”. Taticas remetem ao délégue nao
pode contar com um préprio, nem portanto com uroatdira que distingue o outro como totalidade eliv
(1996:46).



religiosa relacionavam-se muito mais a potencididados povos silvicolas, a capacidade de terem
uma vida diferente deelvagem independénaagque estavam acostumados (cf.Quadros, 2003). As
imagens elaboradas, por conseguinte, incluiam uahétida do ser com o devir pretendido. As
modalidades do querer e do agir decorriam destr.sab
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