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Resumo

Nosso trabalho segue caminhos indicados por estwdosntes, que visam a
compreensao do campo religioso como sendo um “caiepacdo comunicativa’, em seus
processos demediacao tradugcdoe convergénciagle horizontes simbdlicos. Em tal aspecto,
em uma abordagem colonial, amerindios e missiom&im seus confrontos e relacdes, sao
coautores de novas culturas religiosas, pensadasgdas a partir de linguagens simbdlicas
ndo mais “puramente” indigenas ou cristas: condasitistoricas que se realizam a partir de
“negociacdes” efetivadas entre ambas as alterid@aeericanas e europeias), buscando dar
sentidos as transformacdes impostas aos dois @s ded‘encontro”.

Dedicamos nossa atencao as praticas de pajelascatae em crbnicas de viagens e
correspondéncias religiosas (séculos XVI-XVII),agendo também a fontes inquisitoriais
(séc. XVIII). A partir de tal documentagdo nosstuiitm foi demonstrar que longe de serem
portadores de uma “resisténcia surda”, os pajésassformariam a partir do contato com o
universo cristdo. Mutacdes necessarias a proprimegiwéncia, garantindo ainda aos
“feiticeiros indigenas”, apesar de todas as agruasincdo de mediadores do sagrado. A
cristianizacdo é destacada em sua producdo desmevassidades simbdlicas”, modificando,
portanto, o campo de acéo religiosa. Seria peestés mudancas que 0s pajés procurariam se
“refazer’, no sentido de satisfazerem tais demandastambém de reproduzirem
autonomamente elementos do proprio cristianismo.eks 0s principais personagens desta
analise, atores que rearticulavam padrdes religiaso‘morais” do “mundo cristdo” e

“indigena” em uma maneira propria de agir no esggago convivio do viver em colbnia.
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Introducao

Estamos acostumados a pensar padres e pajés enpo¥ampostos, cada qual
ocupando seu lugar, radicalmente separados engsstas, crencas e defesas de modos de
ser. Aos missiondrios visualizamos a figura: pomtadanca do processo de colonizagdo e
ocidentalizacdo do mundo, salvaguardando o cristam e sua expansao, batizando,
catequizando e assimilando as populacfes nativaspa)é resta a resisténcia. Em uma
simples visao, é ele o mais proximo da “culturavadt o conhecedor das ervas e espiritos
das matas e fontes, o mediador entre os “povosgehs”’ e o seu sobrenatural. E também o
personagem que desafia os padres, até mesmo as ¢hdfgenas, no afa de proteger a
“cultura india” contra qualquer ameaca que venhemsforma-la. Em suma, o pajé é um
jurado “purista”, pois na tradicao residiria o pedler.

Os problemas de tal concepcgéo séo evidentes. Ddiataeos percebemos em duas
nocdes, a primeira no conhecido dilema resistémmihacdo o que nos levara ao segundo
ponto, a ideia de uma “cultura india” homogénehdual definiram os colonizadores), que,
como “natural” dos povos americanos, deve ser gidde confiando ser esta a missao de todo
0 sistema cultural: perseverar-se, mantendo-seefirmtacto e privado de qualquer
movimento de assimilacdo, identificando qualquerdamga como um prejuizo a sua
originalidade, e neste caso € ele, o pajé, o tideesisténcia cultural indigena.

Este € todo um ciclo, que tende a imobilizar odogadegando-lhes participacéo
histdrica, e ndo problematiza a questdo de umeaerastiéncia desta “cultura india” (tal qual
0s cronistas coloniais a descreveria). De fatopgeatesso a “histérias”, costumes e crencas
(elementos que somos acostumados a definir comus “belturais”) através de documentos
escritos pelos colonizadores. Do universo natiqgantato teremos sempre uma apreensao
indireta. Sendo assim, tal cultura é definida ésterente por expectadores ocidentais e seus
projetos, deliberados a partir de suas “bagagemndfurais, com todo um prisma de
preconceitos, cortes, selecao de fatos, substituledsignificados e omissfes que marcariam

a génese deste “ser” cultural indigena

! Tendo em vista que as fontes s&o produzidas pomapena parte do “encontro” (europeus), ha de &g ne
limites e as possibilidades desta documentacaair@ipal risco € o de se tomar as informag¢des cdaups
objetivos, ignorando os “filtros culturais” que dormam as bases de tais registros. Estes “detenteima
culturais” marcam claramente a forma como os infticem apreendidos e descritos pelo olhar eurdpara se
alcancar uma perspectiva indigena é necessarioreentger o “lugar material” de producdo dos dis@iessuas
reais intengBes. Somente assim ha uma possibilidedeesposta indigena, ndo de uma “originalidade”
irreparavel, mas do processo do encontro/choqueestratégias e transformacdes culturais, que séranos
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Neste esquema de resisténcia/dominacao, fisicaulburaimente falando, o campo
religioso é quase sempre percebido como estancueacerdotes cristdos estariam sempre
presos a sua ortodoxia, em sua cultura letraddaregp@ imutavel”. Firmes como se supde,
normalmente, a fé pré-colonial dos natfyasesmo que o dogma n&o Ihes fosse familiar.

Reverter esta perspectiva é possivel. As fonteslédosndicios daqueles mundos de
aceleradas mudancas, tanto para os atores natiapdogpara o catolicismo frente a estes
novos rebanhos. E preciso demolir esta drasticaovide dois polos irremediavelmente
separados. Os pajés e suas praticas ndo podens@gidds a-historicamente, pois, sendo a
pajelanca devolvida ao seu contexto social especifi perceberemos como um fenémeno
marcado por seu dinamismo, e € sob esta perspegtizaos novos estudos tendem a
compreender e analisar o fendmeno.

Para uma nova abordagem da pajelanca em periodoialplos estudos relativos as
populacdes indigenas e suas relacdes de contai@nados universos que caracterizaram as
sociedades nestes “Novos Mundos”, sdo de extremariémcia. Nos caminhos indicados por
Hill, Boccara e Gruzinski, somos obrigados a matagesada questdo da aculturacdo e da
perda de identidade, como consequéncia. Concentraratencdo no constante trabalho de
reelaboracdo cultural, onde os fatores desencasleadpartir da presenga europeia se
conjugam a criatividade e a inteligéncia nativansformando atores e culturas que se
movimentam ao longo da histéria. Logo, ja ndo édwedlprocurar uma “originalidade”
irremediavelmente perdida, sendo mais interesspateeber, como diante das diversas
transformacdes e desiguais problemas, as cultatigas reelaboraram produtos culturais
“originais”, buscando insercao e sentido em relagaoircunstancias historicas.

Para a realidade brasileira, a conheditava Historia Indigenaem seu permanente
“comeércio” antropologico, tende a desconsiderarusch por uma ‘“indianidade pura”,
destacando as permanentes transformacfes operadasie aos contatos interétnicos, onde
uma identidade indigena € representada, moldafdamdada por uma diversidade de atores
em suas relacdes, respondendo a estimulos intern@sternos aos grupos, em lugares

histéricos precisds As liderancas nativas contam com estudos intenéss, a obra de Maria

muito mais interessantes. Ver: Monteiro, Paula)(ddgus na aldeiaMissionarios, indios e mediacéo cultural.
Sé&o Paulo: Globo, 2006.

> ESTENSSORO, Juan Carlos. O simio de Deus. in NOYAGuto (org).A Outra Margem do
Ocidente Rio de Janeiro, Funarte/Companhia das Letra®.199

* MONTEIRO, John ManuelNegros da terra: indios e bandeirantes nas origgasSdo PauloS&o
Paulo: Companhia das Letras: 1994; ALMEIDA, Marieghha Celestino dé/etamorfoses Indigenas
—identidade e cultura nas aldeias coloniais do Ridaheiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003;
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Regina Celestino Almeidalemonstra que ser lider em tempos coloniais seedife “outros
tempos”, onde valores de acgao politica europeiaej&ariam sentir: circuitos ddom e
contra-dom recebimento denercés marcas de uma edificagdo de uma “nobreza indigena
em situacdo colonial: “firmada na propria tradi¢dpi, porém acrescida de novos elementos
introduzidos pelos portugueses e incorporados pettiss ao seu préprio modo”.

Para as representacdes europeias do periodo dpmimdios sdo percebidos como
um grupo homogéneo, sem diferencas qualitativass sgurais e nada especificos, a nédo ser
em sua relagdo ao plano de conquista, vistos commifjos” ou “aliados” — adjetivos que
serdo sempre agregados ao termo fundamental: irieidietanto, no interior de tal grupo,
dois mandos se diferem, os “chefes” (os principaigenas) e os pajés, respectivamente
poder politico e religioso aos moldes europeus. #@snlas liderancas deveriam ser
conquistadas, sendo que a primeira poderia serogfada aos designios europeus. Por sua
vez, aqueles Ultimos se apresentariam como ospr@igmos da “cultura indigena”, embora,
contraditoriamente, desta ndo sejam percebidosaatmunaturars

Permitimos pensar a transformacdo em liderancaltigas”, mas para o chamado
campo cultural (ou espiritual), representado naurfigdo pajé, ndo escondemos um
desconforto, afinal, contra um cristianismo avaskal ndo haveria outro mais bem
posicionado: verdadeira batalha de deuses quenafleossos imaginarios. Somos animados
pela resisténcia, presos na propria concepcaortdeigdesta, criadora de uma “cultura india”,
em todo o seu purismo, e também deste proprio papieliido aos pajés.

Intentamos fugir de tal erro, devolvendo os at@es seus contextos especificos,
demonstrando que, se 0s europeus abriram o temgpdistéria para abrigarem as novas
realidades americanas, os indigenas, também tivgraretrabalhar suas vidas e crencas
naqueles novos contextos. Afinal, se tanto padunestq os pajés sdo os mediadores de uma
realidade além - a espiritual e seu “publico” -ando se transformam os tempos deve-se a
todos uma explicacdo, onde o campo religioso sevecttsh em terreno complexo de

RESENDE, Maria LebdniaGentios brasilicos: indios coloniais em Minas Gsraetecentistalese
(Doutorado) — Departamento de Historia do Institwte Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de Campinas, 2003; POMPAtiGai. Religido como Traducgdanissionarios,
Tupi e Tapuia no Brasil Colonial. Sdo Paulo: EDU2003; CARVALHO JUNIOR, Almir.indios
Cristdos: A conversdo dos gentios da Amazbdnia Portuguesa3{1869). Tese (Doutorado) -
Departamento de Histéria do Instituto de Filosefi€iéncias Humanas da Universidade Estadual de
Campinas 2005.

* ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Op. Cit.

> NEVES, Luiz Felipe BaétaD combate dos soldados de Cristo na terra dos paipagcolonialismo

e represséo culturdRio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1978.

Texto apresentado no IV Encontro Internacional dtddia Colonial
Belém, 3 a 6 de setembro de 2012



interpretacdes, “fronteira de imaginacdo”, em gsétentaculos perceptivos de cada pessoa
buscam as ligacées entre o passado e o preSeatgrdprio futuro.

Nesta abordagem da pajelanca em situacdo colomabrremos a uma dupla
documentacdo. Em principio temos as conhecidasicarcoloniais e correspondéncias
religiosas (séculos XVI e XVII), fontes impressadificantes e fundadoras de nossa prépria
visdo do “selvagem”, onde também se reflete, cond® mpoderia ser diferente, a
autoconcepcao ocidental. Recorremos também aosmantos inquisitoriais, denuncias
presentes em processos e Cadernos do Promotolo(3€¢ll), documentos nos quais um

novo tipo de pajelanca é apresentado, oferecersimig@es interessantes para andlises.

O outro e omesmo

J& ndo é noticioso constatar que as descri¢cods/aslaos amerindios nascem como
sombras, criadas e recriadas pela 6tica do “jaleglsob a luz do impeto cultural, religioso e
civilizatorio do observador ocidental. Movimentarsi no interior de sua cultura e de seus
cadigos de classificacdo, o colonizador europedetennegar o indigena, ndo o reconhecendo
no interior de sua singularidade plena, ndo corsm® suas praticas, costumes e crengas. A
negacéo de uma “religiosidade tupi” é compreendmanterior de tal questao, ja que, avessa
a um padréo de paganismo (valor conhecido pelosgeento ocidental”), ndo pdde ser
percebida pelo “olhar europ€u”

Este vazio de crenca, de inicio animador, se ctenaen dificuldade. Devido esta
“auséncia”, os missionarios poderiam nao ser restidhs como tais, ou seja, portadores de
uma crenca. Por outro lado, qualquer necessiddidgosa seria um caminho, um acesso a
consciéncia e as almas nativas. Num contragolpeidacial, aausénciapassa a ser
identificada como relativa: os nativos distinguinideus, e em sua lingua o chamariam de

Tupd, acreditariam ainda na imortalidade das aknem demonios que os atormentafiam

®* HARRIS, Marck.O lobisomem entre indios e brancestrabalho da imaginacdo no Gréo-Para no
final do século XVIlI.Revista IEBn.47,setembro de 2008. P. 39.

"Defende Pompa que 0 outro comparativo para a auttumanista seria o “paganismo” e sua imagem
politeista que se diferia radicalmente do monoteisnistdo. Tomando essa “idolatria” como fator
comparativo a sua cultura, o que ja havia funcioraalindia, no México e no Peru, o homem europeu
tentou verter o mesmo jogo de espelhos a humanibiggieamba. Sendo assim, ao mesmo tempo em
que negavam a existéncia de religido entre osdnd® missionarios e viajantes procuravam também
sinais minimos da presenca de Deus no intelecteedehiomens selvagens”. Pensamento que se
pautava na doutrina escoléstica, inspirada na n#égienCicero, para qual ndo haveria nenhum povo
tdo barbaro que ndo possuisse por instinto umaonogdima de divindade. POMPA. Cristina. Op.
Cit. p. 44- 45.

® “Em sua lingua chamam a Deus a tup&; quando séaarifrovoadas, afirmam que Deus as envia
(...). Acreditam que suas almas, que sabem setdimoao se separarem do corpo vao para além das
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Prontamente, outros sinais sdo apresentados, comaolembranca “confusa” do dilGvio
biblico e mesmo uma pregacao do apdstolo Tomérfe®los indios).

As analogias entre os mitos indigenas e a histéigga cumprem um papel preciso. A
principio permitem uma constatacdo da inteligén@tiva. Mesmo que o conhecimento
religioso se encontre sufocado de “supersticesViséo como uma presente realidade
podendo ser confirmada como obra de Deus. Confinma “religiosidade natural”, inscrita,
embora confusamente no “intelecto selvagem”, datlopelos anos de sujeicdo a natureza
ou pelo embuste dos pajés. Ampara, portanto, admigs catequese; afinal como bem
demonstra Gasbarro: “a supersticdo € uma florestgedtido que pode ser absorvida na
‘Cidade de Deus’, umaauvageriedo imaginario que pode ser civilizada pela retitjiaE
este, todo um projeto de “reconverséo de sentidps®, embora se faca por meio de certas
regras, avancaria a campos nao previstos pelalig@éneia europeia”. Reconversbes que
marcariam a génese de um cristianismo e de umarautical, no seio daquelas multiplas

vivéncias coloniais.

(...) um trabalho incessante de desconstrugdo ensgacdo dos codigos

comunicativos que ndo consegue evitar equivocogiripreensoes e erros. Antes que
uma traducdo cultural da mensagem teoldgica, $etade uma verdadeira

recodificacdo da religido cristd, que utiliza ositeecimentos locais num contexto
pratico de vida e salvacdo

E sob este labor cultural que devemos apreendecepgao indigena do catolicismo,
propriamente definido a luz daqueles novos congextolturais. Neste mesmo prisma
compreendemos a readaptacdo dos “valores indigeeagiesso em um trabalho de
reconstrugcdo da pajelanca e seu “publico” e “adpt® que fica claro seguindo as
interpretacdes de Gasbarro séo as transformac@stantes do trabalho missionario, que em
seu projeto de inclusdo social e simbdlica de didades novas e imprevistas, seria obrigado

a mudar sua mensagem, perdendo alguns dos pressumigais.

O cristianismo dos modernos ndo é o mesmo dosoandgos MISSioNarios sao 0s
primeiros protagonistas dessa revolucao cultura).os missionarios, com efeito, séo

montanhas, onde se encontra o antepassado, a @wdJugar chamadaajupia (...). Acreditam
também nos espiritos malignos, que nos denominali@®s e lhes ddo o nome de Jurupari’.
D’ABBEVILLE, Claude. Histéria da Missdo dos Padres Capuchinhos na Illbavhranh&o e terras
circunvizinhas Sao Paulo: EDUSP; [1614]975. p. 251.

*GASBARRO, Nicola. Missdes: a civilizagdo cristd egéo. In Monteiro, Paula (orgReus na
aldeia.Missionérios, indios e mediacao cultural. Sdo Paslobo, 2006. p. 97.

Ypden. p. 79.
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os mediadores ndo so entre a pratica indigenaabey scidental, mas também entre
as diferentes hierarquias de codigos culturaissggiemas sociais que se encontram e
se chocam. Consequentemente, eles constroem,gomtanuitos outros atores, uma
nova cultura religiosa que atravessa sua propriperééncia pratica e seu
conhecimento do homem e das cdisas

A religiosidade como um “campo de acdo comunicat&alestacada também em
trabalhos recentes como o de A. Agnolin e de CteBasi-L’'Estollie, onde nos caminhos
indicados por M. de Certeau, busca-se a compreetsatsignificado historico de uma
doutrina no conjunto de um tempo”, no caso de usti@nismo edificado sob as experiéncias
americanas. A autora busca um ponto de vista m&sa no que a “conversao” representaria
aos proprios religiosos: salvar os outros, em bdsgardpria salvacdd ja Agnolin se dedica
a minucioso trabalho dos pontos doutrinais, naugad do catecismo e adaptagéo dos codigos
do cristianismo para uma linguagem inteligivel gagos indigenas, traducdes e construcdes
de uma fé, que se viu em necessidade de sele@@iemorver elementos indigenas, alargando
sua prépria perspectiva religidda

Por outro lado Cristina PomPlae Carvalho Jr. nos mostram as traducdes culturais,
focados na recepcdo nativa, onde a conversdo atepdiecipios buscados pelos préprios
indios. Os dois autores avancam, consideravelmpata,a compreenséo do papel dos pajés
na construcdo de novas culturas religiosas. Carvath ao estudar praticas descritas em
fontes inquisitoriais demonstra 0 quanto os ritudis pajés ja estariam marcados pelas
diversas ‘religiosidades” caracterizantes de todouroverso colonial. Os “rituais de
descimento de deménios”, largamente descritos emndéas inquisitoriais do século XVII,
trariam elementos préximos daqueles descritos miosepos relatos referentes aos “tupis
histéricos” (séculos XVI e XVII), adaptados as muogks impostas pela pratica de
cristianizagao.

Relativizando um ideal de resisténcia, 0 autormostra, que a manutencao de certos
comportamentos era uma necessidade vital: buscaguidos a vida, pratica destinada a
propria sobrevivéncia. Ao contemplar as praticagdngelizacdo, sugere Carvalho Jr., que

Deus e demdnios tiveram que encontrar seus comdsptes no mundo tupi, assim, também,

Ypden. p. 75.

' CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte deOperarios de uma vinha estéi®ds jesuitas e a conversao
dos indios no Brasil — 1580-1620. Bauru: Edusc6200

“® AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens: A Negociagdo da Fé no encoatequético-ritual
americano-tupiséculo XVI-XVIIl). Sdo Paulo: Humanistas Editdyia007.

“ POMPA, Cristina, op. Cit.

> CARVALHO JUNIOR, Almir. Op. Cit.
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0s espiritos do pantedo tupi foram obrigados ardgramosua “convergéncia” com santos e

demdnios do mundo cristdo. Na pajelanca, permaa€eaiupturas se confundiriam.

Tais operadores [0s pajés] constituiram, nagquetdegt, novas identidades. No
entanto, mesmo com novas identidades, os “novoehshmecessitavam que seus
pares compartilhassem do mesmo universo simbdliaedragmentos deste para que
fosse possivel a comunicacdo. Portanto, embora mpadasubstanciais tenham
acontecido, o ritual por eles praticado ndo seideghu da tradicdo que lhe era a
fonte'.

Comparando os sacerdotes cristdos com o0s pajégeinadi, teremos que, para 0s
primeiros, o contato com as culturas nativas acg@oodirmar uma ampliacdo de sua area de
atuacdo. Como bem destaca Nicola Gasbarro, 0 emaito dos missionarios no campo da
saude deve ser situado ndo em ac¢des de filantvapiaridade cristd, mas, ao contrario, como
um importante instrumento de reconversao de sentdlo se mostrarem mais poderosos que
seus rivais indigenas, os religiosos ndo apendsrasciam como sendo falsos operadores do
sagrado, sem poderes, ou no mais, fracos em superésicées”. Mas, a0 mesmo tempo,
acabam por inocular um sistema de sentido em o&obrepondo-se assim, 0 sistema
religioso cristdo (verdadeiro) sobre as préaticapaelanca (supersti¢cdo), que, por sua vez,
seriam a chave de atracédo do publico nativo. “B astazdo pela qual, frequentemente, na
pratica os missionarios desempenham fun¢des arsddogao identificados pelos indios como
xamas mais poderosos ou adivinhos mais experimasitad

A “supersticdo nativa” obrigaria a religido crisédampliar seu campo de acéo,
englobando os limites de sentido da vida, da doenga morte. Induzindo 0s missionarios
catélicos a um excesso religioso que “sem perceoaduziram a sua propria religido a um
excesso de sentid§”

E mais do que interessante o temor descrito qisnrtass indios do diabo. Embora,
como sugeriria 0 Pe. A. Vieira, os indios ndo tess comunicacao efetiva com o demaénio,
eles o reconheciam e o temiam. Este medo do matignapresentaria como mais uma das
portas de entrada para o trabalho apostolico. Abngue, aos olhos daqueles homens de
religido, poderiam ser tais figuras que incutiandmaos indigenas, sendo a representacao do
préprio demdnio cristdo? Sabemos bem que toda @me gle valores do cristianismo fora

'° Ibden. p. 367.
7 GASBARRO, Nicola. Op. Cit. p. 98.
¥ Ibden. p. 100.
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projetada sobre as religiosidades americanasmisque conhecida (e citada) a formulacéo
de J. Delumeau do “transporte” do diabo para aasiderras, no interior das embarcacdes
europeiaS. O Mal migraria junto aos primeiros navegantesoatrando um confortavel
lugar no interior das culturas nativas descritds plnar europeu.

Em Anha, Ainhan(para Lery), ou nadurupari de D’Abeville, o demdnio cristdo &
identificado. E num golpe admiravel a presenca@searte em mais um acesso, mais um
ponto de valor na “troca” do “antigo ser indigemaira a ado¢cdo de uma nova identidade
mediante ao cristianismo. O que 0s cronistas ctamsta&omo sinais de perseguicao do
Maligno, seriam fatos narrados pelos proprios indéspancamentos sofridos no interior das
florestas por certos “espiritos”), e rapidamente@ecam como portadores da Unica saida
para semelhante mal, convencendo-os que a partibatismo e aceitacdo do Unico e
verdadeiro Deus ndo mais seriam perseguidos\pb@ Assistimos assim uma “manipulacéo
do sagrado” (expressédo de Gucci), que se materiabzcriagdo de uma nova “necessidade
simbdlica”, onde para se verem livres do diabo (gtéeentdo lhes era desconhecido), os
indigenas, devem se converter. Afinal seria realenemmiravel aos gentios, como bem
descreve Lery, que os colonizadores nédo fossenegued®s por estes “demonios”, protecéo
justificada no crer em Deus, que sendo mais fprtebia-os que fizessem mal aos cristaos.

A evangelizacao geraria novas “necessidades sioasd)ital qual a presenca de todo
um aparato material europeu. Se com a chegadalolizador uma série de objetos e trocas
passam a fazer parte do cotidiano dos nativos, smmdendmeno se da em questdo das
“‘crencas”. Os sacerdotes cristdos, como vimos, iamph o0s limites de suas
responsabilidades, e ao mesmo tempo expandirampacesde atuacdo da pajelanca
(“supersticao”), que como veremos, atuaria sobaaged) também, de certos valores cristaos.
Desembarcou, com os colonizadores, uma série desrdnencas (lembrando que a cura era
um dos apandgios dos “curandeiros indigenas”). &g eram necessarias novas técnicas de
cura. Vieram também “magias” de distintas formaseacas contra as quais teriam que ter
um conhecimento. Armas de fogo das quais teriamsqueroteger, “fechar o corpo”. E um
novo Deus, este constantemente clamado por aduabtesns de além-mar, e as suas vitorias
e a mortandade dos que lhes eram avessos deveranteadida. De tal forma o pajé, a

pajelanca, teve que se reconstruir, pois o conjdatqual derivara ndo era mais o0 mesmo, até

¥ DELUMEAU, JeanHist6ria do medo no Ocidente: 1300-1800 uma cidsitiada. Sdo Paulo: Cia.
das letras, 1990.
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mesmo a atividade profética se distinguira de sutempos, ja era outro o futuro que
poderiam prever os “oraculos da selva”.

D’Abeville em contato com os tupinambas do séculdlXegistra um desejo que
teriam os indios de serem cristdos, de “usar adv@brdo como eles” (sacerdotes), diz ainda
gue alguns indios pediam que os enviasse “um adlissal, uma casula, héstias, vinho, e o
mais necessario & celebracdo da missa (...) pedra, dmagens e outros objet6%” Os
religiosos prontamente atendem tal solicitacdoeqerdo-lhes um sinal de sucesso de sua
missdo evangelizadora, aparentemente ndo preocumato os riscos de uma “tradugéao”
indigena para todos aqueles objetos e seu rituad, Mesmo que o uso de tais itens se fizesse
sob as cores de uma “pratica nativa”, ndo se pedarnapostando na veracidade do relato,
um desejo de reproducédo, mas ainda, um desejpdedregdo autbnoma do cristianismo por
parte dos atores nativos. Os relatos de D’Euvréambém sido bem ilustrativos a este
aspecto. Em toda a sua “propaganda” religiosa,icadé na “voz” e pensamentos de
Tupinambas que louvam a missdo francesa em detoman dos péros. E mais,
principalmente nas “conferéncias” descritas entreligioso e certos “feiticeiros”.

A exemplo, D’Evreux narraria um encontro que tiveman o “grande curandeiro”
Pacamont. O “feiticeiro” revela uma série de cuatad “etiquetas” que deveriam tomar 0s
grandes pajés: “porgue nossos companheiros estiolmando e eles se orientam pelo que
nos fazemos, o poder que nds conseguimos sobressa rgente conserva-se por uma
gravidade que nés lhe mostramos em nossos geswsrwssas palavras”, um grande pajé
nao poderia se abalar por qualquer novidade, eeleagra necessaria ao seu prestigio.
Segundo D’Euvrex, 0 curandeiro se alegrara compsesenca, “porque aprenderia o que é
Deus”, e desse Deus seria ele, o “feiticeiro”, ncagaz de recebé-lo do qualquer um dos seus
companheiros (pajés menores) - “ndo gostaria quedeles me procedesse ou que tu o
levasse antes de mim e o fizesse falar com Oguando me ensinares o que é Tup4, eu terei
mais autoridade do que antes e serei bem mais atipelos metis®.

O europeu rapidamente identifica o desejo de priestie glorias materiais e ndo das
espirituais para o pedido de Pacamont. Perspidasgrearia o mesmo fendbmeno para a
propria busca do exercicio da pajelanca entre tigosa “muitos, atraidos pela honra e o
lucro concebidos aos peritos em feiticaria, comeagaaprender esse oficio”. A “soberba” do

“feiticeiro” € um demonstrativo de um desejo devasdo por motivos ndo aprovados por

“D’ABEVILLE, Claude. Op. Cit. p. 91.
21 D’EVREUX, Yves.Histéria das coisas mais memoraveis ocorridas noaviado nos anos de 1613
e 1614 Fundacéo Darcy Ribeiro, Rio de Janeiro: 20094.32. (grifo nosso).
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D’Euvrex, “pois ele pretendia através do batisromadr-se maior e mais estimado pelos seus
do que antes fora por suas curandices e encantasfieAtétm de Pacaméo, destacam-se as
“conferéncias” do “barbeiro” Marentin e de um outi®iticeiro” de Tapuytapera.

Vale destacar a fala de Pacamao:

Vés outros padres sdo mais do que nés, porque faldupan, e sois temido
pelos espiritos: eis porque quero ser padre. Maitgpo ha que sopagy e
ninguém é mais do que eu, porém nédo faco casq @istque vejo que meus
semelhantes somente vos aprecfdrao

O “feiticeiro” conhecia bem sua posicao e é ceude, despeito de sua fala, fazia
muito caso desta. Faz ver a D’Euvreux que, serglbatizado, muitos outros a “sua sombra”
procurariam também se converter: “se ndo me fiaear| muitos ndo o fardo e dirdo —
esperemos que Pacamao sgeaibg e depois nods 0s seremos, porque tem melhor tespiri
€ mais esperto que nés”. A seu ver, sua figuraae praticas nao seriam tao distantes do que
se esperava dos sacerdotes cristaos.

Deves saber que antes de terdes chegado, eu yé lagehabitantes do meu
pais, como vos padres fazes com 0s vossos, porémome do meu espirito,
e vos praticais em nome de Ttiha

Em omarmore e a murteE. Viveiros de Castro questiona as visdes datistancia”,
“deficiéncia de vontade” e da “superficialidade sntimentos” que subjugariam o caréater
amerindio, descritas em narrativas europeias qualizdvam o desejo indigena de
recebimento da Fé, seguido do seu posterior aban@amnque esse “obscuro desejo de ser o
outro”? E este todo o mistério que guia a invegfigado autor, mistérios da murta, que o
marmore ocidental desconhecétigOnde, “captura da alteridade”, no dizer de Viveide
Castro, é o grau maximo da absor¢édo do outro eyagaielo, da alteracdo do “eu” indigena.
Compreender o desejo de Pacamonte, e demais d®m@sgem nativa, sob tal viés, muda
totalmente a nossa percepcdo. Longe de um desggmente egoista e material (por isso
mesmo nao sincero, para D’Euvreux), o desejo dersstfio é a oportunidade de entrar de

posse de um saber religioso alternativo, de sgreate outros deuses e seus representantes, e

2 |bden. p. 292.

2 |bden. Iden.
24 VVIVEIROS DE CASTRO, EduardoA Inconstancia da Alma Selvagem e outros ensaios de
antropologia S&o Paulo: COSACNAIFY, 2002.
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de se transformar. Revela-nos também a hierargdia es pajés (Caraibas e pajés menores),
No que a presenca europeia e seus aparatos, msagecidturais, intervém, desenhando novos
equilibrios, o que Pacamonte percebe muito bem.

Juan Carlos Estenssorro analisando as rela¢cdesndms com o cristianismo na
América hispanica chama atencdo para as “novasssidedes simbolicas” geradas pela
conversao e o desejo de “reproducdo autbnoma” wdictamo pelos indigenas, que muitas
vezes ambicionavam serem reconhecidos oficialmepienamente como cristdos, podendo,
assim, participar de todo na reproducao simbdélicestiucional do catolicismo. Para o autor,
a Igreja atuaria em uma dupla politica, ao mesmpoeem que incentivava o ingresso destas
populacdes ao seu interior, delimitava também iessgracéo e uma eventual autondtia

O que pesaria sobre os indios é a questédo do ettorno, a tainconstancia natural
gue estariam sujeitos e, tal qual os cristdos-novageria sempre o risco de uma possivel
traicdo da-€, cedendo a infidelidade para qual tenderiam palopsOprio sangue. Este ndo é
um juizo individual e sim eminentemente coletivo,gue a ideia de Serafim Leite vem bem a

ilustrar:

N&o tardou a mostrar a experiéncia que a inconatdamiliar, e a heranca social do
grupo donde provinham os “mocos do gentio” ndo fiE&xra elevacdo a semelhante
dignidade e competente responsabilidade. E ja todmblema do clero nativo (...).
No Brasil, com racas primitivas, no estadio inferide cultura silvestre, sem
conhecimento algum da leitura nem da escrita, maopessivel. A sua elevacao
operou-se pelo sangue materno com mesticos e maowsele houve os que foram
dignos sacerdotes de cristo. Outros, porém, dawmalho; esta segunda consideracao
preponderou algum tempo para se lhes fechar &porta

O batismo néo seria garantia de acesso a todosei®sl dos cristdos. Aos indios, o
sacerddcio seria vetado, ndo por um decreto ddstieaclusivamente a esta proibicao, que
em teoria ndo existia, mas no cotidiano desteos$ndiistianizados, na pratica, ordenar-se
sacerdote seria inconcebivel (raras sdo as exge&w®lo assim, operar 0os poderes da nova
religido ndo lhes seria possivel. Entre os indiesafé deveria se erguer o padre como seu

mediador. E este todo um problema das relacdes gmtios e o universo cristdo. Estenssoro

» ESTENSSORO FUCHS, Juan CarlBl Paganismo a la Santidad. La incorporacion de fladios
del Peru al catolicismo, 1532-1750ravaux de I'Institut Francais d’ Etudes Andinegnio 156.
Lima, 1998.

*® LEITE, Serafim. As Racas do Brasil Perante a Ordewidégica, moral e juridica
portuguesas nos séculos XVI a XVII. Coléquio Internacional de estudos luso-brasileiro
Coimbra: 1965. p. 9.
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perceberia que muitos dos indios acusados de theématicavam uma religiosidade repleta

de elementos e formas cultivadas pelos propriosiomarios, formas coloniais de viver a Fé,

gue seriam aceitas nos espacos de catequizacagil@risia europeia”, mas vistas como

heresias em espacos de autonomia. Vainfas, mavaaitiente, ja havia sinalizado a questao
para o Brasil colonial, no movimento da SantidadeJdguaripe e na figura do Caraiba
Antdnio: “transfuga dos jesuitas (...) meio cristdeio tupi®’, hibrido no viver a fé, tal qual

muitos outros indios processados pela Inquisicégéoalo XVIII.

Revelacdes nativas
Em 1765, o indio Alberto Monteiro, desejando cémtia para “trato ilicito”, recorreu
a um oferecimento ao “Diabo”, proferindo as palavsaguintes: “Diabo, se me fizeres a
minha vontade permitindo-me eu durma com esta mwdbete prometo fazer-te o que tu
quiseres, e me podes levar contfjp(é interessante notar que o tal diabo, é charpado
Jurupari). Apos o oferecimento, o indio relatasefrido um abalo no coracdo. Na mesa da

Visitacao, o inquisidor, logo sugere que o abata fon sinal mandado por Deus.

Perguntado se sabe ele que o dito grande abaltegeedentro do coracdo foi um
especial auxilio que Deus Nosso Senhor |he deulipeaado cativeiro do demdnio.

Disse que assim o entendeu, e recontféceu

O inquisidor intervém claramente no discurso deedlb e transforma o “Deus
punitivo” em um “Deus que auxilia”. O inquisidor siega um sinal, o de que Deus poderia
se revelar de alguma forma aos indios — no casfmrmea de um “abalo no coracdo”. Temos
aqui uma “revelacdo” confirmada e consentida, mas @s visdes de outros indios ou
mesticos, tal consentimento seria praticamente ssipel.

O indio Marcal Agostinho e o mestico Pedro Rodrsgaeusados de pajés em 1765,
assistiam missa e possuiam oficio de carpintaizéard que em seus rituais a Virgem Maria
0s visitava para lhes dizer que ndo era pecadodas matarem as criangas que concebiam.
Ditavam também peniténcias aos indios, prometendm®o se observadas corretamente.

Conversavam com as criangcas abortadas e demaissngue se apresentavam em seus

27 \/AINFAS, Ronaldo. A Heresia dos indios €atolicismo e Rebeldia no Brasil colonial. S0 Baul
Companhia das Letras, 1995.

*® Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Inquiiazde Lisboa (IL), Processo (Proc): 2693.
Folio (FI.) 1, verso (v).

* Ibden.
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rituais a dizer o “belo local” onde se encontrav&tada mais distante do dogma defendido
pela Instituicdo. O indio, com audacia, aléem de®aunicar com a “mae de Deus”, ainda
falava as almas, poder que nem mesmo a Igrejasesaeardotes teriafth

Os indios que se comunicam com a Virgem e os méammdém tinham poder de
curar, ora, os padres também nédo o tinham? Napabatn e curavam os indios? O Deus
cristdo ndo poderia também dar esse poder aoemaig Em 1760, Calisto José de Andrade
se apresenta as autoridades religiosas em Beléaper curar e desmanchar feiticos, “pela
virtude que Deus lhe deu e mistério da santissiidaide de ver qualquer pessoa enferma
(...) e reconhecer a sua moléstia e doenc¢a”’ eggtar razdo, se expds a aprender curar de
feiticos com “um preto que sabia curar toda a dade de feiticos (...) ndo aprendendo
palavra alguma contra a Santa Fé Catéiicais curas de Calisto, a seu ver, eram obras de
verdadeira virtude cristd, obradas por meio desrezaomes de santos, atuando em conjunto a
ervas e elementos da terra. Curas que Ihe foramagias por um “preto”, mas seu dom lhe
fora revelado pelairtude que Deus lhe deu e mistério da santissimdade

Deus velava por estes indios, ensinava curas, aiegm e lhes mandava sinais. A

india Ana Helena em 1768 declara que:

Um menino muito alvo, e de rara formosura da altlargue tem dez anos pouco mais
ou menos, e entrando-lhe pela porta dentro se aghato dela, que logo ficava
“mudecida”, e o vira nu da cintura para cima, e gée reparara também da cintura
para baixo, e lhe dissera ele dito menino que devaeis, pois ermmandado por Deus

a aviséa-la para ela avisar a todos 0s seus vizinhos;ponogue més de todos 0s santos
haviam encher as aguas seis dias, e vasar em @agii)se neste tempo se havia
afundar toda a terfa

O coronel Manoel da Silva Soares, em 1751, na Rilal Inhamus, freguesia do Ico,

bispado de Pernambuco, declara que:

A virgem nossa senhora aparecia a um seu filho fjuen mestico] por nome

Francisco, com idade de dez para doze anos, eeassrmdos também, e que toda a
corte celestial também se achava na mesma casangossda guarda de cada um lhes
aparecia e 0 menino Jesus jogando cartas com ele genhora lhe administrava o

 ANTT, IL. Procs. 2701, 12895.
* ANTT, IL. Caderno 121, Livro 313, félio 231 a 234.
* ANTT, IL. Proc. 7103, Fl. 04. (grifo nosso).
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gue haviam de comer”; e disse mais, que “uma isdéforra fora ao inferno onde
vira muitas almas condenad#s”

O que esses casos nos dizem? Temos indios que thzeber revelacdes, em uma
sociedade em que a funcéo do pajé ndo mais sdaimcapenas” predizer a guerra, conduzir
migracdes, curar os enfermos, mas atua em profteldgdo com as novas necessidades
simbdlicas que o cristianismo produziu. Devemosamajue os indios estavam tao
interessados em conservar seus antigos ritos coomhecer os ritos catélicos, as
caracteristicas do novo Deus, seja para poder dizdnds e torna-lo propicio a eles, seja para
combaté-lo ou, por fim, como nos lembra Estensspera reproduzir a religido catdlica sem
intermediacao dos europeus”. Esta “interpretacB@gem” do cristianismo, a “canibalizacéo
da fé” (para usarmos as palavras de Vainfas), nostrenque a conversao, além de gerar
ganhos politicos e sociais aos indigenas, Ihegfreambém, ganhos em seu proprio terreno
espiritual em caminhos iniciados naquela ja siadiz“traducéo do catolicismo para o tupi e

do tupi para o catolicismo”.

Palavras finais

A chegada dos europeus e seu Deus transformariavo Mundo em todas as suas
relacdes. Para os pajés tal golpe poderia terfatdb No entanto, se perdiam autoridade com
a chegada dos sacerdotes cristdos, por outro dadojriam uma autonomia pessoal que 0s
levava a procurar uma garantia divina nas novaga$omtroduzidas pelos religiosos. Estes
haviam apresentado aos indios outras realidades pgssaram também a fazer parte da
“demanda espiritual” destes personagens. Serianeliggosos que também alimentariam a
“inconstancia da alma selvagem”, onde o inimigoapama verdadeira conversdao dos
“gentios”, ndo era os novos dogmas inseridos pakascas da metropole, mas uma forma
propriamente nativa de viver e interagir com egsaiin desconcertante modo de “crer”. A
transformacdo dos mitos, a proliferacdo de dissraopresenca de novos caraibas (como
foram identificados os europeus), os conflitos ampeténcia e os muitos casos de indios que
diziam se movimentar no universo simbolico cristdos indicam pistas e caminhos para a
compreensao dessas novas culturas religiosasictata e pajelancas, “selvagens” e nativos
das multiplas vivéncias coloniais.
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