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Nesta comunicacdo avaliamos a atuacao evangélicandandio Coroado da Capitania de
Minas Gerais, Pedro da Motta, que foi ordenadordate empregando o recurso de uma
microandlise. O indigena tornou-se difusor dosgbogj de catequese e colonizagdo do Rio
Xopoto (localizado na atual Zona da Mata). Verifices que o sacerdote nativo inseriu-se nos
meandros do poder na localidade, podendo galgarpamg@io da Freguesia de Rio Pomba e
as atribuicbes de Vigario paroquial. Todavia, emmsacabordagem pontuamos os limites da
aceitacdo de um indio na sociedade colonial. En®,138adre Pedro da Motta adoeceu e
voltou para a casa de seu benfeitor, 0 Guarda-namrokl da Motta Andrade, um dos homens
mais abastados das Minas. Deste modo, espalharammsees na freguesia de que o Padre
Coroado teria abandonado o habito sacerdotal. Adgumbordagens da historiografia,
memorialistas e a tradicdo oral assinalaram o alvenda sotaina do indio, ressaltando a
incapacidade dos indigenas em se inserirem nadsmigecolonial. Através da prestacdo de
contas do testamento do Padre Pedro da Motta eailengntacéo eclesiastica de sua atuacao
pastoral destituimos o nosso personagem desta medssinalamos as suas vivéncias e
dilemas na sociedade setecentista.
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Esbocos do objeto

Os indios aldeados foram importantes aliados parplantar os projetos de
colonizagdo e conquista. Empregaram-se indigenmas ocoediadores culturais nos processos
de catequese e na arregimentacéo de individuosogaasideamentdsA Coroa e a Igreja
incentivaram a instrucéo de nativos na doutrinst&npara que atuassem como “linguas” ou
“intermediérios culturais”. Muitos indios tornarase- instrumentos dos mecanismos de
instalacdo do “dominio colonial” sobre os “dominingdigenas”. Alguns questionamentos sao
suscitados quando refletimos sobre as vivéncidsraig dos “condutores” destes processos
de conquista: Como viveram os indigenas inseridaspnojetos coloniais? De que maneira
difundiram e encarnaram os designios da coloniZa€iee interesses estiveram imbricados
nestas investidas colonizadoras? Quais as impbsaigientitarias presentes na interse¢édo de

diferentes mundos culturais? No intuito de responde algumas destas questdes, nos

1 O presente artigo constitui parte do Capitulodle$tudo de mestrado desenvolvido no Programa de P6
graduacdo em Histéria da UFMG no ano de 2009. Ag@aco Grupo de Pesquisa “Conquistas e Impérios”,
coordenado pela Prof.2 Dr.2 Adriana Romeiro, pelmate do material que resultou nesta publicacao.
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propomos a analisar aspectos da trajetdria do iRdidro, que foi instruido para a vida
sacerdotal. O indio Coroadeesidiu nas unidades produtivas do Guarda-mor Eladea
Motta Andrade, nas quais recebeu as primeirasug@s na doutrina cristd e na lingua
portuguesa. O indio Pedro da Motta estudou latiimgeia Portuguesa na Freguesia de Nossa
Senhora da Conceicdo de Guarapiranga e foi ungideanramento da Ordem. Apds sua
ordenacéo, o Padre Motta dirigiu-se ao sertao u@ascimento, Rio Xopoto, para catequizar
os indios de sua “nacao”. A Igreja e o Estado eggyeen a ordenacéo sacerdotal de nativos
como uma estratégia de promocéo e difusdo dostpsagenteresses coloniais.

A historiografia, a produgdo memorialistica e aigao regional abordam a trajetéria
do Padre Pedro da Motta enfatizando um possivehdalo@ da vida eclesiastica. Esta
producdo empregou este aspecto para ressaltaagatidade do indigena em se integrar ao
mundo colonial. Teria o indio Coroadalesistido do sacerddcio? Quais seriam seus
objetivos? Por que a producdo histérica investiinteapretacao da trajetéria do Padre Motta
pelo viés da inaptiddo do indio de viver na soadeddos conquistadores? Abordamos neste

artigo a trajetéria do Padre Croafedro da Motta por intermédio de sua atuacéo éliang

2 A Associacgdo Brasileira de Antropologietermina que os etndnimos indigenas sejam gmifseto flexdo de
género e numero e com letra mailscula para designagrupamentos e mindscula para emprego adjethal
normas determinam o emprego da leifaém detrimento das letrag™e “q". Em nosso artigo empregamos as
designacdes descritas nas fontes histéricas pasigsisProcedemos com as adequacdes de género mnime
consoante as determinacfes da lingua portuguespafamos todos os etndnimos em letras mailsculas.
Utilizamos estes aspectos para as designacdesndedes” indigenas, pela auséncia de consenso ndagem

de etndnimos histéricos. Para consulta @arfvencédo para a grafia dos nomes triBagisposta pela | Reunido
Brasileira de Antropologia (1953), conferir: SCHAREEgon. Leituras de Etnologia BrasileiraSado Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1976.

® Na documentac&o colonial é muito corriqueiro etremmos a designagédo do grupo étnico Coroado petaaf
sincopada de “Croatas”, “Croatos”, “Croados”. Neatdgo optamos por ndo padronizarmos a grafiaedest
etndnimos, empregamos a forma sincopada e a deéigrmanvencionalCf. Arquivo Eclesiastico da Par6quia
de Sao Manoel de Rio Pomba (doravante AEPSMRP)ol(lv) 1 e 2.

4 Os grupos denominados Coropés, Coroados e Pafitahtes do recorte espacial estudado, dominasam a
bacias hidrogréficas do Rio da Pomba e Rio Guaaga. Oiliam José argumentou que 0s grupos Puri-
coroados, que habitaram a atual “regidao da Mataiih eram descendentes diretos dos Goitacasseyes
Capitania do Rio de Janeit@&egundo Vlademir José Luft, a principal suposiddmrigem dos Puri-coroados,
estaria relacionada a grupos do Norte Fluminense afugentados pelos Goitacas, migraram para ldagrda
Mantiqueira® O territério mineiro foi povoado por inimeros gosprefugiados do litoral de S&o Paulo e Rio de
Janeiro. A Guerra dos Tamoios, na Capitania dodRidaneiro, promoveu a dispersdo do gentio pargises

do Paraiba e seus afluentes. Os processos de s@nqaiBarra do Rio Paraiba promoveram o deslodardes
Goitacas para a regido leste de Minas Gerais. $legRrnato P. Venancio, este deslocamento gemaas de
tensdo com os Puri-coroados e Botocudos do Rio Bagena da Mata Mineifa JOSE, Oiliam.Indigenas de
Minas Gerais Aspectos sociais, politicos e etnologicos. Impee®ficial de Minas Gerais: Belo Horizonte,
1965, p.21.; VENANCIO, Renato Pint@p.cit, 2006, p.10.; VENANCIO, Renato Pinto. “Antes dénik:
fronteiras coloniais e populacdes indigenas”. IESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Cad
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Empregamos uma andlise microscopica para probleanaitdos processos mais amplos, tais
como: 0 encontro entre culturas no contato colomiak projetos encampados pela Coroa,
pelos colonizadores e indigenas na conquista.dPalesarmos alguns elementos da complexa
urdidura da conquista dos sertdes, pincaremosio®ipos fios do emaranhado de projetos e
interesses do entrecho.

Os caminhos para ordenacao sacerdotal

O indio Pedro foi batizado na freguesia de Guaaap#, sendo instruido, desde
meados de sua infancia, nas unidades produtivd@uadoda-mor Andrade O administrador
cuidou do pequeno indio “que ndo queria se afalgaua companhia”. O parvulo recebeu
instrucdo da doutrina crista para seu batismo,cseandeado Pedro. Para “maior educagao”
do seu administrado, o militar o instalou no atrde&a Guarapiranga, na casa de um mestre,
que o ensinaria a ler e escrever. Andrade colocndio Pedro no aprendizado das linguas
portuguesa e latina para torna-lo eclesiastics prtendia que, como sacerdote, convertesse

e instruisse “na lei de Deus todos os de sua nacao”

(Org.). Histéria de Minas Geraisas Minas Setecentistas. 1. ed. Belo Horizontefrtica; Companhia do
Tempo, 2007. v. 1, p. 87-102.; LUFT, Vlademir Jd3& Histéria a Pré-Historia As Ocupacdes das Sociedades
Puri e Coroado na Bacia do Alto Rio Pomba — M.Grd30 da Serra da Piedade. Tese de Doutoramento
defendida na Universidade Federal do Rio de JariRicode Janeiro, 2000, p.62. Nelson de Sennaian®ilosé
argumentaram a origem Goitaca dos Puri-coroadosIN®E Nelson de. “Sobre Ethnographia Brasileira -
Principaes povos selvagens que tiveram o seo dtalein territério das Minas Geraes”. RAPM. Ano XXV,
N°.1. Belo Horizonte: Imprensa Oficial de Minas &gy1937, 342-343; JOSE, Oilia@p.cit, 1965, p.21-22.

® Procedemos com a transcricdo do assento de balisiadre anexo ao seu processo de habilitacametale
“Aos onze dias do més de julho de mil setecentsssenta e oito anos, o Reverendo Martinho Piréshieade
minha licenga batizou e colocou os santos 6leosdao? adulto indio dos Coroados, filho natural delndia
pagd, na pia batismal da Capela de Santo Antdni€alambau, filial desta matriz de Guarapirangapde
foram padrinhos Manoel Antdnio Alvares, solteiroAga Gongalves, mulher de Jerénimo da Silva Caoyalh
todos desta freguesia, de que para constar maagei €ste assento que assinei. O Coadjutor Jos@sGom
Oliveira”. (Reformulamos a ortografia do documerddginal e suprimimos a parte na qual o escrivdo
confundiu-se com a data do batistério trasladadopraxesso de Habilitacdo ao Sacerdécio). Arquivo
Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (Dorava&E&M). Processade GenergDoravante PG.). Arm.10,
pasta 1736, p. 10.

®Manuel da Motta de Andrade era um rico proprietdgascravos e de “terras com aguas minerais”. &dau
mor no processo de habilitagdo as ordens de seiniattado, o indio Croato Pedro da Motta (1779), fo
caracterizado, no paragrafo que antecedia o senirdepto, como: homem branco, solteiro, naturalrdguesia

de “Santo André do Cade Soiza”, Arcebispado de &ragm 59 anos e dedicado as atividades de mimetaca
Na fazenda situada em Santo Antdnio do Salto Aiteguesia da Itatiafap militar possuia inimeras lavras com
21 escravos de servico. AHU. Cx.: 112, Doc.: 51.

" Arquivo Histérico Ultramarino — Avulsos Minas GiygDoravante AHU). Cx.: 112, Doc.: 51. Provido no
oficio de “Guarda-mor do Descoberto novo chamade Aampo e Rio Casca” (1769), Andrade investiu asuit
oitavas de ouro na manutencéo de sacerdote e cala@baias para a celebracdo de missas nas e&pedie
conquista dos sertbes e aldeamentos de indiogid® e Guarapiranga.
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Os procedimentos para a sua ordenacgdo sacerdetant inicio no ano de 1779. Os
depoimentos de inquiricdo sobre os costumes deoPedr Motta foram realizados na
freguesia de Guarapiranga, sendo atestada a vadactk seu “bem viver e proceder” por
“homens bons” da localidade. Todos os depoentes erascidos em Portugal, brancos,
“viviam de seus negocios”, com idade superior arepta anos e dois destes possuiam
patentes militares (Tenente e Furriel). Apos ataotiesses testemunhos, averiguou-se no
Juizo Secular e Eclesiastico se o habilitando cemmetrimes. O indio Pedro, aspirante ao
recebimento das ordens sacras, ndo possuia demancidelitos nas Justicas, alcangcando o
deferimento para sua ordenacgdo setuliida primeiramente as dispensas por ser nedfito
descendente do gentio e julgar-se ilegitimo”.

O candidato as ordens menores e sacras deveriaimpgsrimonid que lhe
assegurasse sustento no estado sacerdotal, pg@rsaaglie e de costumes. O habilitando foi
dispensado do “neofitismo”, por ser convertido astianismo, e no quesitoeX defectum
nataliunt, pois era filho ilegitimo. No processte generade Pedro da Motta registrou-se o
desejo do habilitando em ser admitido ao estaderdatal, sua vocacéo para esta condicao e
o conhecimento eficaz da lingua latina. As testdrasmreferendaram sua condi¢éo de filho
ilegitimo, nedfito provindo dos indios Coroadossiascomo aspectos do processo de sua
catequese, batismo e instrucdo. No despacho ddusé@ncdos depoimentode generg

argumentou-se que o:

justificante é nedfito filho dos indios Coroado destdes do Xopotd, na idade de nove anos vieeagar
freguesia de Guarapiranga, onde foi catequizawkiruido nos rudimentos da nossa religidoe
recebeu as aguas do batisrfazendo-se filho da Igreja e dando evidentes provate catélico e de
vocacgdo para o estado sacerdotal que pretende cogsi, e como por fim se aplicou aos estudos da
Gramadtica e Lingua Latina com psogressos necessarios e se afirma nos pontos daseofé que
abracou, com total desprezo e esquecimento dos ritos erstigbes gentilicas da sua nacao; o que se
comprova pela atencéo do tempo que vive entreté§ams [...]*°

Neste sentido, Pedro da Motta, por ser descendiengentio, foi considerado “sem

macula alguma em seu sangue” e habilitado pardigsidades eclesiasticas”. Através de um

8 AEAM.PG. Arm.10, pasta 1736, p.13-16.

° As diligéncias de averiguagéo do patriménio for@mlizadas pelo Vigario Manoel de Jesus Maria, psis
terras doadas ao habilitando, pelo Guarda-mor Algdrsituavam-se na freguesia de Rio Pomba. A mdade
doada ao ordenando era uma fazenda localizada ma Ba Ribeirdo de Nossa Senhora da Conceigdo, que
desaguava no Rio Novo, tendo as seguintes bendsitatasas, paiol, monjolo d’agua, arvores de &spin
bananal, milho no paiol e um rocado para plantantimentos. O dote foi avaliado em dois mil cruzados
duzentos mil réis, apresentando um rendimento afeiaproximadamente setenta mil réis. AEAM. PG. Arm
10, pasta 1736, p.4.

1 AEAM.PG.Arm.10, pasta 1736, p.10-11v.
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documento remetido pela Camara Eclesiastica deaBspe Mariana, em 1780, para fins de
comprovacao da ordenacdo de Pedro da Motta, \ariie a emissdo de uma carta para que o
indio recebesse a uncdo sacramental da Ordem adecitk S&o Paulo. Segundo o juizo
eclesiastico, o habilitando foi “ordenado, comostarda sua carta de ordens menores, era
presbitero e dispensado das dispensas que prepisava referido ministéric® Na anélise

dos Livros de Registros do Bispado de Mariana, loéalizamos provisao, para os anos de
1779 a 1781, na qual estivesse envolvido o ReverBedro da Motta. Habitualmente nesses
livros langavam-se as portarias, provisdes, habdis, conclusbes de processos do juizo
eclesiastico e ordenacdes sacerddfafgpds receber o sacramento da Ordem, o Padre Motta
se encaminhou para as terras habitadas pelos oielgsa nacdo para missdo catequética.

Na América Portuguesa alguns indigenas receberdensrsacraS. Arlindo Rubert
destaca as seguintes ordenacdes: o Padre AntowémeAlda Cunha, natural de Extremoz,
Capitania de Pernambuco, ordenado juntamente cdAadse Antdonio Dias da Fonseca
(1773); o Padre José Inacio da Silva Pereira, Gudilno legitimo de Apolinario da Silva
Pereira e Adriana Mauricia, natural da freguesie&Sdéntonio da Guarda Velha, no Rio
Grande, ungido em 1783; Padre Anténio José de arailya, filho legitimo de Jodo Caju e
Maria Ubapu, Guarani da aldeia de S. Nicolau deRriao, sagrado no Rio de Janeiro por D.
José Justiniano Mascarenhas Castelo Branco (1Z&&)1Rubert destacou para as Minas

Gerais o caso do “PFilipe (sic) da Motta, da diocese de Marianagigislo do Pe. Manoel de

' AHU. Cx.: 118, Doc.: 95.

12 Confira-se: AEAM .Livros de Registros Geral da Curirovisdes, sentencas, portarias e termos. Arn2ario
prateleira 2. Livros referentes aos anos: 17790€78780-1781.

13 Os jesuitas foram grandes opositores ao ingressonddgenas e individuos mesticos no sacerddcis, i#m
acreditavam que tivessem uma formacéo ideal paeaestado. Os Inacianos temiam relaxamento moral na
Igreja se admitissem mesticos em seu corpo eclekiak de Anchieta, Luis da Gra, Inacio de Azewsslo
opuseram a admissao de indios e “individuos mesgladas ordens religiosas. Todavia, religiosos como
Nébrega, Cristévdo Gouveia e Pedro Rodrigues aeredn na obtencdo de “vocacdes nativas”. Nos sgculo
XVI e XVII, as proibicBes de acesso as ordens &dtisas — embora estivessem extremamente vin@ikaka
estatutos destas instituigcbes — revelam o mode@dsap dos religiosos no tocante a impossibilidedmdnacéo

de um clero nativo no Novo Mundo. As vocacOes ied&g voltaram ao debate politico por motivo das
incursdes no recém-criado Estado do Maranhdo e-Baéd, assim como pelas investidas do Padre Antdnio
Vieira, defensor da admissdo dos nascidos na Amér&c Companhia de Jesus. Os estudiosos da Igreja
consideram que a partir do século XVIlI a arregimefid do clero secular foi de menor rigor, assirdilan
“elementos nativos”. AZZI, Riolando. “A Instituica&clesidstica durante a primeira época coloniaf’.
HOORNAERT, Eduradet all. Histéria da Igreja no BrasilEnsaio de interpretacdo a partir do povo. Prineir
época. 22 edicdo. Petropolis: Editora Vozes, 19.281-204, 206-207.
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Jesus Maria, missionario dos indios Coroado, odterean 1790, em Mariana, por D. Fr.
Domingos da Encarnacdo Pontevéf”.

Conforme as informacfes obtidas pela documentastodada, os argumentos
apresentados por Arlindo Rubert, acerca de nosssomegem, sdo equivocados. Estes
mesmos aspectos enumerados por Rubert foram eddesgar Crisoston Terto Villas
Boas>® O periodo no qual transcorreu o processo de tegiith de Pedro da Motta foi o que
sucedeu a morte de D. Frei Manoel da Cruz, no guaspado estava em “sede vacante” e
governado por procuradores episcopais (1764-1748{% Carlos Villalta salienta que na
administracdo dos procuradores habilitou-se aodéci® grande numero de individuos que
ndo cumpriam os requisitos candnicos de “purezaamgue e costume¥.O indio Pedro
ordenou-se no Bispado de Sao Paulo e ndo pelo Bigptevel. A presenca de um ordenando
denominado Felippe da Motta, natural de Guarapaang arrolamento das ordenacdes de
Dom Pontevel, fez com que a historiografia anadisa&sta sagracdo como se fosse a de Pedro
da Motta®’

ApoOs os exames de moral e cerimbnias, a Camarai&stiea atendeu as suplicas do
Padre Motta, salientando a “bondade de seus costemdo santo fim que intentava, a
conversdo dos indios de boa vontatférodavia, os esforcos catequéticos eram promowdos
investidos por individuos que dominavam a linguagdms “pagdos” e a portuguesa. O
emprego dos “linguas”, mediadores culturais, eraamacorrente na catequese de indios e de

africanos. Com a ordenagédo do Padre Motta, enecnagrauma tentativa de elaborar uma

1 RUBERT, Arlindo.A Igreja no Brasil - Expanséao Territorial e Absaémo Estatal (1700-1822)/ol. Il -
Santa Maria (RS): Editora Pallotti, 1988. p. 291.

>VILAS BOAS, Crisoston Terto. “A questdo indigerm Blinas Gerais: Um balanco das fontes e bibliogtafi
LPH - Revista de Historig5):42-55. 1995, p.49.

8 VILLALTA, Luis Carlos. A “Torpeza diversificada dos viciosCelibato, concubinato e casamento no mundo
dos letrados de Minas Gerais (1748-1801). Dissiotag mestrado apresentada ao Departamento deidddid
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humaaddniversidade de Sdo Paulo. Sdo Paulo, 1993, p. 69

" Ao listar os ordenados do periodo da administraégiscopal de D. Fr. Domingos da Encarnacdo Pohteve
Cénego Raimundo Trindade, explicita para o dia d&etembro de 1790 a ordenacao de Fellipe da Miztta,
Freguesia de Guarapiranga. Por habitar a mesméidida do habilitando deste estudo e possuir o mesm
sobrenome, a historiografia por vezes analisowder@ando citado por Trindade, como o Padre indigagalo

na Capitania Mineira. TRINDADE, Conego Raimundoguidiocese de MarianaSubsidios para a sua Historia.
S&o Paulo: Escolas Profissionaes do Lyceu Coragdleslis. Alameda Bardo de Piracicaba, 36 — A, 1928,
p.214. Localizamos também uma doacédo de sesmadaopdacerdote Fellipe da Motta no Ribeirdo Crigigm
termo de Mariana, no ano de 1820. Todavia, estardento invalida uma possivel falha na elaboragaootio
dos ordenados de 1790. APM. SC.384, p.48.

18 AEAM. PG. Arm.10, pasta 1736, p.24-25.
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identificacdo do indigena com o sacerdote de mesmdicao; incitando-os a abandonar a
vida gentilica pelo exemplo do eclesiastico. O shite indigena possuia a capacidade de
comunicar-se no idioma de seus catequizandos @gteiitlos nos rudimentos da lingua
portuguesa. Outrossim, o0 eclesiastico indigenaat@se um importante agente do poder
colonizador, promovendo a reducdo de individuosaleamentos, agindo como mediador
cultural e propagador de valores da cristandadeirADiniz Carvalho Junior observa na
Amazonia portuguesa o0 costume jesuitico de cuidaedilicacdo das criancas, com objetivo
de promover a conversdo de seus parentes. O padguiverifica que 0S meninos
doutrinados em semindarios e missdes tornavam-s@esios processos de aldeamento e
conversdo dos de sua “nacdo”, atuando como exempdwa 0s seus, bem como
intermediarios destes junto aos mission&fidslisa Garcia observa a mesma prética para as
aldeias do Rio Grande colonial, através da trdpetdo indio José Inacio da Silva Pereira,
instruido e ordenado no Rio de Janeiro (1781). iGaagita a promissora possibilidade para
os aldeados de desempenhar um “papel de principétungia’?® Todavia, a instrucdo de
criancas indigenas para sagra-las ao sacerdocunfoeficaz instrumento empregado pelo
poder colonial nos processos de conquista e caivelias populacdes nativas.

O vigario Manoel de Jesus Maria solicitou a raial@ncessao do oficio de mestre ao
sacerdote Coroado, explicitando as vantagens datsagdo evangélica na freguesia: “para
por meio dela mais facilmente se reduzirem todosndios de sua nacéd". A atuacéo
evangélica do Padre Pedro da Motta na FreguesRiald®omba pode ser avaliada pelos
assentamentos de batismos. Identificamos algunzalles realizados pelo sacerdote entre
agosto e dezembro de 1784. Através da comparagadotteas avulsas dos documentos
originais de batismos, depositados Maseu Histérico de Rio Pomba, da caligrafia do

sacerdote em declaracfes efetuadas em seu Pradeskabilitacdo as ordens sacras e

19 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de.indios Cristdos a conversdo dos gentios na Amaz6nia portuguesa
(1653-1769). Tese de doutoramento apresentadassituio de Filosofia e Ciéncias Humanas - UNICAMP.
Campinas, Séo Paulo, 2005, p. 257-259.

% GARCIA, Elisa FrilhaufAs diversas formas de ser indipoliticas indigenas e politicas indigenistas no
extremo sul da América Portuguesa. Tese de dousmmamapresentada ao Programa de poés-graduacdo em
Historia da Universidade Federal Fluminense: Nite2606, p.116.

2L AHU. Cx.: 118, Doc.: 95. A Rainha despachou paréaeoravel a peticdo do Vigario (1783), provendo o
Padre Motta no oficio de capeldo e “mestre de ansiroutrina, ler e escrever dos indios”. A sateeegprovou
também a permanéncia do mesmo oficio na IgrejaddeManoel de Rio Pomba, com acréscimo de 36 ngl réi
na quantia de 80 mil réis pagos anualmente. APM.@C 109, P1.20629.
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testamento, evidenciamos que o Padre Motta paoticga administracao paroquial de Rio
Pomba, transcrevendo alguns registros sacramepaatsriormente assinados pelo vigario.
Datamos sua presenca na Freguesia de Rio Pombaonqua sucedeu a sua ordenacao
(1781), quando apadrinhou a inocente Rosa, “fikgitima de Joaquim Luis de Meneses
indio cropd”, juntamente com Rosa Alves Viana, reultie Joaquim Pinto de Vasconcellos,
moradores na Espera, freguesia da ItaveTava.

O sacerdote Coroado batizou os indios: Pedro, ith€atarina; Maria, inocente, filha
da catecimena Rosa Francisca Ril&ifBosa, adulta, Croato e Ana inocente, Croatoa filh
da catecimena Floriana de AlmefdaNo batismo de José adulto, o padrinho foi José
Criséstomo de Mendonca e a madrinha, a india CMmseida®® O sacerdote também
derramou aguas batismais e apadrinhou Joado ingcihi® de Floriana Almeida, india
catecumena da nacao croata, tendo como acompanttanteal D. Teresa de Barros, india
croata’® Podemos evidenciar que a referida madrinha néoafeada diante da Igreja, tendo
dado a luz a Maria, filha natural, batizada na Gage Sao Caetano, mas foi designada como
Dona®’ Em 1781, Teresa apadrinhou Felicia juntamente btanoel Francisco Pinheiro,
morador na casa de José Rodrigues Vicente. A it®@a filha legitima de Leandro Alves
Maciel e sua esposa Rosa Maria da Rocha, indip®sfdEste casal desde o batismo travou
relacbes com o Alferes Jodo Alves Maciel, o queotiedeterminado cuidado para a escolha
da madrinha do batismo. A filha natural de Pasaop&foi apadrinhada pela india Teresa de
Barros e por Luis Mogambique, escravo do Vigarimdd de Jesus Mafia

O Padre Motta batizou Joana, filha inocente eiflagido Sargento Joaquim Luis de
Meneses e sua mulher Rosa Maria da Rocha, tendo paalrinho o Capitdo Francisco
Moreira de Carvalho e, como madrinha, Vitoria ddvésiCoutinho. Neste batismo

observamos a presenca da filha de um lider indigens, que possuia patente de Sargento,

22 AEPSMRP. L.2, p.74.

2 AEPSMRP. L.2, p.14.

2 AEPSMRP. L.2, p.104.

% AEPSMRP. L.2, p.105.

% AEPSMRP. L.2, p.105.

2" AEPSMRP. Livro 2, p. 35.
2 AEPSMRP. L.2, p.67.

29 AEPSMRP. L.2, p.182.
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e a presenca de um Capitdo de Ordenanca como Ipadiancriancd’ Nas praticas rituais do
batismo, o Padre Pedro da Motta estabeleceu inmpestaaliancas na localidade:
apadrinhando criancas e batizando-as em conjuido, @oibido pelasConstituicbes do
Arcebispado da BahiaNo ato de administracdo do batismo reuniam-se nan@eia 0S
Principais da localidade, oficiais de ordenangadés aldeados.

O Padre de qualidade indigena também batizou asalvres e brancas: Luis, filho
legitimo de Martinho Dias e Maria Madalena, apdthaao por Antdnio Dias Rabelo mocgo e
sua mulher, Rosa Marig e Vicente, filho legitimo de Manoel Dias Rabeltsabel Maria da
Silva, com as béncgaos dos padrinhos Alferes Temtbnancisco Ribeiro e Ana Luisa da
Silva, esposa de Antdnio V&ZNo final de 1784, verificamos algumas uncées dereros e
sepultamentos nos quais atuara o Padre Pedro d&,M@ Igreja de S&o Manoel: o
sepultamento do inocente Manoel, filho legitimoGhpitdo Luis Branddo de Meneses, indio
cropo, falecido com todos os sacrametitate Pedro Fernandes, esposo de Eugénia Vieira do
Couto, moradores no Rio Xopot6, inumado na Igregrid, com o sacramento da peniténcia
e uncdo dos enferm¥s de Manoel indio cropd, filho legitimo de Doming@srbosa
Fagundes, Bocay(, e sua mulher Luisa Leite Pegitaerrado no “adro da matriz, no lugar
dos parvulos®; de Jodo Comprido Cropd, que recebeu todos oarsaatos antes da morte,
sendo depositado no “Corpo da Igreja Matriz, abaiearco” (AEPSMRP. L.2:16v). Neste
sentido, mapeamos a atuacao eclesiastica do Pailta hh freguesia de Rio Pomba, desde o
momento da permissdo de suas celebracdes euearilic80) até dezembro de 1784. Em
setembro de 1785, na fazenda do Guarda-mor Maro®latta de Andrade, freguesia de
Santo Antbnio da ltatiaia, o Padre Pedro da Md#astando molestado em perfeito juizo”,
escreveu “de proprio punho” o seu testamento (AH&d.96, auto 1238,°dficio). Nas
relacbes de pagamentos das suas dividas pelo éegéaro, verificamos que em julho de
1785 o Padre Motta se encontrava na casa de stitben

Memodrias, crénicas e historiografia

0 AEPSMRP. L.2, p.102.
%1 AEPSMRP. L.2, p.73v.
%2 AEPSMRP. L.2, p.73v.
%3 AEPSMRP. L.2, p.16.
3 AEPSMRP. L.2, p.16v.
% AEPSMRP. L.2, p.16.
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No termo de abertura do documento, conforme a®siigfies formais testamentérias,
o testador tracava invocacdes religiosas e pieduaasa salvacdo de sua alma, evocando as
suas principais devocdes e pedindo perdao pelaswdicido de pecador. Este aspecto pode

ser evidenciado na abertura das ultimas vontad®adre Croato:

Em primeiro lugar recorrendo ao céu e Santissintaddde, Padre, Filho e Espirito Santo que neste me
dé graca e quando dele partir a gléria para o gplkcs a Virgem mae de Deus e dos pecadores e santo
do meu nome e o anjo de minha guarda e todos ¢sssarsantas da corte do céu intercede por mim

neste mundo e livrem dos meus inimigos e na horaidaa morte para que va livre de gozar da eterna

gloria pois eu protesto viver e morrer como fiebdtiao e me pesa ter ofendido a Deus Nosso Senhor e
proponho de nunca mais ofender e para alcar perg@dos merecimentos da morte e paixdo do meu

senhor Jesus Cristo. (AHMI. C6d.96, auto 123®fi2io: 3)

O Padre Motta argumentou que lhe pesava ter oferaideus e propés ndo mais
pecar para gozar dos merecimentos da salv&d8o. limiar do oitocentos, propagou-se o
argumento de que o clérigo Croato teria abandorsadmtina e retornado as vivéncias
gentilicas com os que deveria catequizar e civiliza avaliarmos esta secéo do testamento,
descortina-se esse aspecto propagado por algurdiseanda historiografia e da tradicéo,
desde o final do setecentos e inicio do século XAlXarrativa de viagem de George Freyress

(1815) foi um dos principais veiculos difusorestdesrgumentos:

Uma prova ainda melhor de quanto é forte a suaastudo lar e do modo de vida livre e bruta das
matas, foi-me fornecida pela histéria de um Padaecomunidade de Rio da Pomba. Este Padre era
Coroado nato, que em crianca tinha vindo para pdie Mariana, que o educou, no intuito de dar aos
indios um Padre de sua propria raca, um pensamewtonerece todo aplauso. Efetivamente, o nosso
Coroado chegou a ser Padre e condecorado com ¢oH#®Cristo, foi mandado para a comunidade
converter 0s seus patricios. Durante muitos ana®gu ele o seu dever, para grande satisfagdo da
Igreja, quando de repente acordou-se nele a vodadeudar a sua vida de Padre [...] Despiu a sotain
deixou o Habito de Cristo e tudo mais, e fugiu emcpra dos mais patricios nus, entre os quais
comecou a viver com eles, casou com varias mulleea¢s hoje ainda néo se arrependeu da mudanca.

% O testamento do Padre Pedro da Motta constitudlocumento riquissimo e de extrema importancia, gois
um dos poucos grafados por um indio na sociedadeimisetecentista. Esta fonte revela aspectosadria
de insercdo de um indigena no mundo colonial. PRbllriguez analisa testamentos efetuados por imal$gem
diferentes regides da América Espanhola: Méxicdd@bia, Chile, Peru e Equador. O pesquisador ohsgue
este documento possibilita 0 desvendar de multjpdaspectivas para o processo vivenciado pelogends em
tempos de conquista, pois reldne informacdes emtarelpiritual e material da vida dos individuosydse
também o reconhecimento da proximidade da morte.siEas pesquisas, Rodriguez avaliou que somente 0s
individuos que circulavam em diferentes mundosucai$ realizaram os pedidos para suas Ultimas desta
RODRIGUEZ, Pablo. “Testamentos de indigenas amaggsiglos XVI e XVII)". Revista de Historia.
Departamento de Histéria — Faculdade de Filosbe&as e Ciéncias Humanas. Sdo Paulo: HumanitekCH

/ USP. n.154 (1° - 2006), p.15-35.

37 Este relato de viagem foi elaborado em 1815. FREYR George WilhelnViagem ao interior do Brasil
Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; S&o Paulo: Ed. davérsidade de S&o Paulo, 1982, p.98. Verifique-sibéan o
texto publicado n&evista do Instituto Histérico e Geografico de $amlo Volume VI, Sdo Paulo: 1900-1901,
pp. 236-237.
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Com base na documentacao analisada em nosso estufloamos as imprecisdes do
relato do viajante, pois, no periodo da convers@denacdo de Motta, estava o bispado
administrado por procuradores, “sede vacante”.dafocme demonstramos, o0 responsavel
pela instru¢do do indigena foi o Guarda-mor Andeadéo o Bispo de Mariana. No relatério
de Spix e Martius, também se salientou a ingratitfigndigena, que, tratado com desvelo
pelos colonizadores, favorecido com beneficios oavalescenca, resgatava seu “instinto
nomade” e fugia para as matas. Acresceu-se aedseuma nota de rodapé que relata o caso
do Padre Motta:

Um indio da tribo dos Coroados foi criado pelosnbes, tornando-se, tdo instruido, que recebeu
ordens, e, como Padre, disse missa; mas de impraafmndonou o estado clerical, despojou-se da
batina e fugiu nu para o mato, volvendo ao seugirommodo de vida ndmad¥®.

Esta € a imagem recorrente quando se debrucaa®lrglises do caso em questdo: o
abandono da vida sacerdotal é observado como signogratiddo do indigena por seus
“benfeitores”. Outro aspecto que é endossado pedgantes e perpetuado em analises sobre
sacerdote Croato é a influéncia do meio na detagém da personalidade dos indigenas.
Oilliam José, em sua abordagem do caso Motta, derssgue o despertar de “vozes latentes”
fizeram o sacerdote voltar ao estado indigena. @astudioso, o eclesiastico “olvidou até
licbes com que se formou para o sacerddcio e, seisigansideracdes, passou hovamente aos
matos, uniu-se a mulheres indigenas e gerou filhds!

Maria Lebnia Chaves de Resende realizou uma daeijpais analises revisionistas da
trajetoria do Padre Motta, até entdo relegada dic&a oral, aos relatos de viagens, aos
memorialistas e “historiadores locais”. Contuda teéve objetivo de empreender uma analise
muito esmiucada da histéria do indio Coroado. Aohigdora analisou as trajetorias de
“indios, carijos, bastardos, gentio da terra, mesti ou seja, individuos que néo
conseguiram um espaco na sociedade colonial, eigquéaram entre dois mundos; vivendo
conflitos com herancas culturais diversas e em arpgeriéncia de troca dinamica. Nesta
seara, estes indios tiveram que configurar novamtidhdes em meio as situacdes
desencadeadas pelo processo de conquista e coontatoutras culturas. Resende observa

ainda o desfecho por vezes infeliz e emblematice iddlios que se “civilizaram”, pois

¥ SPIX, J.B. & MARTIUS, C. F.P. VonViagem pelo Brasil.Tard. Licia F. Lahmeier. Sdo Paulo:
Melhoramentos; Brasilia: INL; IHGB, 1976. V.1.Ndta, p. 231.

% JOSE, Oilliam.Os Indigenas de Minas GeraiAspectos sdcios, politicos e etnolégicos. Belaittmte:
Edi¢cbes: Movimento Perspectiva, 1965, p.151-152.
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almejaram retornar as suas origéhBestarte, na andlise da trajetéria dos indiosniai®
nao podemos observa-los na oscilacdo da condic@ssimilados ou de barbaros, mas nos
dilemas e percepc¢cfes que possuiam no transcorsecaldatos culturais. Neste sentido,
Resende interpretou a histéria de Pedro Motta oo mos possiveis dilemas que o levaram
ao abandono do hébito clericH.

Partindo de algumas analises da trajetéria do P@doato, observamos inumeras
incoeréncias no tocante as informacdes sobre siegmagao e instrucdo. Algumas das leituras
citadas conferiram um colorido intenso ao possi@edndono pelo indigena da vida
eclesiastica. Nao podemos precisar os pecadospeadimentos do sacerdote narrados na
abertura de suas disposicfes testamentarias. Bodaeblematizamos que estes elementos
discursivos integram o repertério de fabrico dostammentos, ou seja, que existiu uma
determinada estrutura formal no expressar dasttativontades*

No testamento ansiava-se o perdado dos pecados;uiarse a memaria que pretendia
legar ao futuro, portanto, configurava-se na as@itdo documento um certificado das
virtudes do testador. Destarte, a principal precagtara alcancar a salvacédo da alma — no
momento em geral de forte agonia e proximidade dstem— era acionar o0 imaginario
catolico, clamar pela piedade divina e pedir a agh dos santos; demonstrar-se devoto,
piedoso e consciente dos designios divinos paraweu triunfos positivos diante de Deus.

Desta forma, podemos questionar até que pontoraaafao acerca das ofensas a Deus
cometidas por Pedro da Motta vincular-se-iam amé@tao de seu estado sacerdotal, como
propusera a memaria coletiva, os memorialistassdale oitocentos — e a historiografia. Em
suma, todos os testadores possuiam o discursaemeadimento de seus pecados na secéo
inicial de seu testamento. Outro fator que nos laud desvencilhar do argumento do

abandono do estado sacerdotal do Padre Motta & presenca nos assentos de batismos da

‘O RESENDE, Maria Lednia Chaves d&entios Brasilicos: indios coloniais em Minas GerSktecentistal ese

de doutorado apresentada ao Instituto de Filosofédéncias Humanas da Universidade Estadual de iGasap
Campinas: UNICAMP, 2003, p.316-317, 320-322.

“! |bidem p.323-327.

“2 Acerca da preocupacgéo do homem setecentista auorta, os procedimentos para 0 bem morrer e salvaca
de sua alma, ver: CAMPOS, Adalgisa Arant&sTerceira Devocdo do Setecentos Minei@®:Culto a Séo
Miguel e Almas. Sdo Paulo: FFLCH-USP, 1994. (Teseautoramento). PAIVA, Eduardo Franga. “O universo
cultural e o barroco em Minas Gerais (Brasil) atsados testamentos setecentist&&parata de Struggle for
Synthesis: concepts, methods, probleBispdsio InternacionalBraga: Instituto Portugués do Patriménio
Arquiteténico — Ministério da Cultura, 1996, p.1004.
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Freguesia de Rio Pomba. Os registros paroquiaispmvam a atuacdo evangélica do
sacerdote na Freguesia de Rio Pomba até o finkf'84&. Realizar batismos e encaminhar os
registros para seu traslado nos livros da fregupsla vigario, procedendo conforme as
determinacdes da3onstituicdes do Arcebispaddemonstravam o zelo do sacerdote indigena
no desenvolvimento de suas atividades pastorais.

Nos Curatos verificamos a proximidade dos homengrdenanca, colonizadores
brancos e dos capeldes, bem como a vigilancia pde mglos eclesiasticos e Vigario no
cotidiano das comunidades. Outrossim, ndo poderoogetarar ineficiéncia nas atitudes
sacerdotais do Padre Motta, que exercia de marmsaitigfatoria sua vida missionaria.
Logicamente que se tivesse abandonado a batindaelo@o chamado “estado indigena”, o
Coroado seria privado, pelo vigario e pelo bispadogexercicio de funcdes eclesiasticas. Se o
indio tivesse abjurado as vestes sacerdotais, ne&tapa contas de sua atuacao eclesiastica ao
vigario de Rio Pomba, com o envio dos assentoadasentos ministrados a Igreja de Sao
Manoel. Se néo exercesse de maneira eficaz sudanjasais teria ministrado o batismo a
duas criancas livres e filhas de unides legitimas face da Igreja, conforme citamos
anteriormente.

No batismo de Vicente, filho de Manoel Dias Rabeldsabel Maria da Silva, a
madrinha era Ana Luisa da Silva, casada com Ant¥aio, e o padrinho, Alferes Teotbnio
Francisco Ribeir8® Ndo podemos esperar que uma familia legitima, comadre casada e
compadre com titulo de Alferes, pudesse permitr gm inocente fosse ungido por um Padre
gue nao seguia os preceitos da Igreja. O Alferd®iRi, nos assentos de batismos da
freguesia, apadrinhou um indio e fora escolhid@a pammpadre de seis familias livres. O
Alferes era agente administrativo na regido, sesmeas “Embrejadbas Pequenas do
Xopotd”, senhor de escravos — contabilizamos arénoia de trés batismos de filhos de seus
cativos — e individuo prestigiado na comunidadgo abservado em virtude de sua presenca
nos apadrinhamentos citad8sTodavia, o militar ndo permitiria a atuacdo deesidstico se
incorresse em atitudes que denegrissem o seu esteeiaotal.

O estudo de aspectos da trajetéria deste personageauxilia a desvendar a insercao
do indigena na sociedade colonial, de suas peresgaggrante o universo da conquista e de

“3 AEPSMRP. L.2, p.73v.
“ APM. SC. 286, p. 42v.
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contatos culturais. Ao avaliarmos sua dedicacaapmendizado do portugués e do latim, sua
atuacdo catequética na freguesia de Rio Pombayetdes de sociabilidade e solidariedades,
desconstruimos difundidos e arraigados argumectrsada inaptiddo do indigena em viver
no universo da Cristandade e da associacéo deuslidagle a indiferenca, irracionalidade e
ingratid&o.

Devemos problematizar em que medida o abandonovedsi®s sacerdotais nao
constituiu uma topica empregada no discurso deanties e memorialistas para ressaltar a
incapacidade do indigena em sobreviver no mundon@l Para relatar os dilemas
vivenciados pelos aldeados, J. B. Debret utilizouragetéria de um indio que teria

abandonado a vida eclesiastica na Capitania daBahi

Queria terminar esse esbo¢o com um fato caradteresatre mil; um rico habitante da cidade de Bahia
criara um jovem indio, naturalmente dotado de ggantkligéncia. Instruido com cuidado, ja diversos
éxitos havia obtido durante seus estudos quandojqoacdo, pediu para tomar um habito; atenderam,
masno dia de sua primeira missa ele se dirigiu para aforestas a que seu coracao aspirava em
siléncio e desapareceu para nunca mais voltat

Estamos diante de argumentos muito intrigantesisfoitia narrada por Debret, sua
estrutura discursiva, ndo se assemelha as an&s@scadas por cronistas, viajantes,
memorialistas e historiadores locais acerca datéidqp do Padre Pedro da Motta? A
difundida imagem da incapacidade juridica do ingiedominou nas abordagens de suas
vivéncias e culturas. O historiador deve se indagggire a constituicdo das narrativas
documentais e historicas, por vezes eivadas de caeitrismos e preconceitos,
redimensionando seus repertorios analiticos. Desearoe perguntar o porqué da difusdo das
assertivas do retorno deste individuo a “vida ¢jeatie do abandono das vestes eclesiasticas.
Que fatores teriam desencadeado a construcdo destassos e representagcdes na tradicao e
historiografia?

Consideramos o termo de abertura do testamento con@opreceptiva retorica de
cunho discursivo e modelar, comumente acionadas fgekiadores. Contudo, nas expressoes
escolhidas por Motta para lavrar seu testamentoigadenos um elemento intrigante e
instigante: o Padre recorria a Santa Trindade,rgevi Maria, a Sdo Pedro, ao Anjo de sua

guarda, a santos e santas da corte celeste parantgueedessem “neste mundo” e o

“> DEBRET, Jean Baptist&iagem Pitoresca e Histérica ao Brasflraducdo e notas Sérgio Milliet. 22 edicao,
Sao Paulo: Livraria Martins Editora, 1978, p.27.
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“livr[ass]em dos seus inimigds *° Teria o sacerdote em sua trajetéria suscitadoizaites
ou motivos para amealhar opositores? Estes possingnigos” poderiam difundir alguma
injaria que denegrisse sua imagem?

Consoante as investidas do Padre Manoel de Jestia Bra prover o sacerdote
indigena como “mestre da escola de indios”, avanms as intengdes do Paroco de Rio
Pomba em também torna-lo vigario paroquial (178Ryigario da freguesia de Sdo Manoel
argumentou que o Padre Motta poderia “também sdevioperario” — residindo na paragem
com alguns filhos do Capitdo José Leme, “quaisduancos ou pessoas que sirvam de
companhia” — para alargar os limites da fé e dguiesia. O sacerdote Manoel de Jesus Maria
explicitou que, se o Padre Motta desenvolvesseafmadade de ser paroco”, desistiria de
uma porc¢do de sua paréquia para que o sacerdaieo@rgerencias$é.

O Padre era importante peca do esquadro do podér ei metropolitano,
personificando em sua efigie e atitudes a funcaofidel da coroa e agente colonizador, ao
mesmo tempo em que era o0 unico individuo capazddsagrar a eucaristia e de conceder o
perddo aos pecados. O eclesiastico controlavarpsse consciéncias de suas comunidades.
Neste intento, podemos aventar a possibilidadeudeogprojeto apresentado a Coroa pelo
Padre Manoel de Jesus Maria, de divisdo do donénitorial de sua pardquia com o Padre
Motta, desencadeou iniUmeras rusgas, embates @etescna comunidade paroquial. Teria o
Padre Motta abandonado as vestes sacerdotais?téue e€nvolto em disputas locais pelo
poder? A possibilidade da concessdo de uma porg&oveduesia ao Padre indio deve ter
insuflado os animos dos eclesiasticos da regidowpado a insatisfagdo de alguns colonos e
sertanistas, que ndo aceitariam ser comandadosuimosacerdote desta qualidade. Essa
benesse seria concedida ao indio, como explicitdgario de Rio Pomba, se desempenhasse
uma atuacao pastoral eficaz. Conjeturamos quevass rido projeto idealizado pelo vigario
disseminaram alardes para denegrir a imagem dsi&stieo Motta, pois, ao que tudo indica,
ausentou-se da freguesia no ano de 1785, aconpetidoma enfermidade. Portanto, o retorno
do sacerdote indigena para a casa de seu bentijetivando a recuperacao de sua saude,

desencadeou as inumeras especulacdes dos colarzaderca de um possivel abandono de

46 AHMI. C6d.96, auto 1238 °dficio, p.3.
47 AHU. Cx.: 118, Doc.: 95.
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sua vida sacerdotal. A disseminacdo desta inj@fergou os argumentos de detracdo da

qualidade indigena e de sua inaptiddo em viver modm colonial.

Apontamentos finais

A historiografia ndo pode desprezar os dilemas ndiaglos pelos indios que se
integraram e difundiram os modos de viver da argaade, tratando-os como incapazes de
viver no mundo denominado “civilizado”. Por long®ripdo temporal, associou-se o
afastamento das atividades pastorais de Pedro dta Bo possivel abandono de seu estado
sacerdotal. Projetou-se para a trajetéria do sater€roato a recorrente imagem da
ingratiddo do indio e de sua incapacidade paransexii e sobreviver no mundo colonial.
Segundo Eduardo Viveiros de Castro, por vezes sgumadores se colocam na perspectiva
de produtores do conhecimento, conferindo aos egtvwatamar de meros objetos de estudo.
Viveiros de Castro nos instiga ainda a colocar fiesta relacdo assimétrica entre o
pesquisador e objeto, procurando entender o dsdasativo como detentor de sentido. Em
sua opinido, torna-se necessario compreender &s idativas. O pesquisador emprega sua
cultura para a analise da histéria dos indiosypees ampliando interpretacdes etnocéntricas
criadas pela prépria ciéncia. A problematizacdo elgseriéncias nativas sdo olvidadas nas
pesquisas. Os estudiosos dos indigenas precisaetvabs significados das vivéncias
nativas. Neste sentido, devemos observar o indimaator, ndo como um mero objeto. Ao
analisar a trajetdria de um indio assimilado ao doucolonial, devemos problematizar que
este ndo era oprimido pela dominacédo, pois conteep@ssuia plena consciéncia da realidade
na qual se inseriu. Todavia, apontamos com o estadeoajetéria do Padre Motta elementos
aprioristicos imputados a leitura historica de witid, ou seja, quando se deixa recair sobre
sua trajetéria o preconceito da incapacidade ddo,indua ingratiddo, insoléncia e
“rusticidade”.

O Padre Motta declarou em suas ultimas vontadegmguéilho ilegitimo dos indios”

e dono de um escravo moleque, um cavalo e terraRibeirdo de Nossa Senhora da
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Conceicdo do Rio Nov8 As terras em questdo constituiam o seu patrim®giarantiam-lhe
sustento anual desde a sua ordenacao sacerddéa.pgesses retornaram para seu doador no
legado testamentéario, quando Padre Motta doou pawirhénio ao guarda-mor Manoel da
Motta de Andrade por este me fazer e pelos muiéssog que fez comigo para me por no
estado sacerdotaf®. A doacéo do seu dote ao Guarda-mor Andrade refutzonsideracdes
elaboradas pela tradicdo e historiografia acercaindeatiddo do indigena as benesses
recebidas por seu “benfeitor”. O sacerdote PedrMai@a também reconheceu as amizades
gue travou em vida, assegurando bens para a sumh#ade batismo e ao Capitdo dos indios
da nagédo Coroado. Na conclusao do testamento entssgo cavalo a Jeronimo da Silva de
Carvalho e Ana Goncalves dos Santos, moradoresmidpoto, freguesia de Guarapiranga.
Relembrando sua condic&o indigena e suas relagogscihbilidades em atuacdo evangélica
no “dominio dos Coroados”, Pedro da Motta declapou “Universal Herdeiro, o irmao
Capitdo Leandro”. Neste legado ndo s6 materiad, niegelador de uma afinidade espiritual, o
Capitdo dos Coroados da Barra da Freguesia de &itb& amealhou ndo somente “as
roupas e o mais que ficar’, mas todo o simbolismaitha amizade e estima por parte do
amigo que o considerava um irmdo (AHMI. C6d.96,0al®38, 2 oficio: 3v). Dos bens
acumulados em vida por Pedro da Motta, quase metiaurao seu herdeiro Coroado, apés a
conclusdo dos procedimentos do testamento, comumaigéo, as dividas, o legado da
madrinha e do Guarda-mor. O testamenteiro argumenie o sacerdote possuia um escravo,
dois breviarios e as roupas de seu uso, que pvaaisser vendidos para quitar as dividas do
Padre Motta. Neste sentido, o Capitdo Leandro iBemcecebeu das maos do testamenteiro
Macedo as roupas que perfaziam: uma casaca; unta;ve$ calcdo; uma camisa; uma
ceroula; dois pares de meias; botas; um chapéeapote novo e chinelds.

Verificamos que o Padre Pedro da Motta foi grate que Ihe concederam benesses
em vida, apropriando-se e difundindo preceitos gqites pelos costumes da sociedade na

qual se inseriu. Concluimos que o abandono das mdaudes indigenas, a subjugacdo a

“8 Dentre os negdcios travados pelo sacerdote emronsra divida de cinco oitavas e doze vinténs de pela
compra de fazenda seca ao comerciante Jodo PBrireia, trés oitavas, trés quartos e oito vineeMaria da
Conceicdo por estalagem, a quantia de trés oievasia e um vintém de ouro a Manoel Fernandes Babre
pelo prego de esporas de prata. O reverendo deifaogavas e meia de ouro a Irmandade da TerrtaSan
AHMI. C6d.96, auto 1238,°dficio, p. 9,11,18,20.

49 AHMI. C6d.96, auto 1238,°dficio, p.3-3v. (Mantivemos a grafia do documen@namscrito. )

0 AHMI. C6d.96, auto 1238,°dficio, p.26-27.
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cristandade, a fuga para os sertdes e a oscilag@raundos culturais diferentes ndo foram
as Unicas alternativas para os indios coloniaimv&s da trajetoria do Padre Pedro da Motta,
evidenciamos que os indigenas obtiveram cargos négtnaitivos, distingcdo social,
mantiveram vinculos econdmicos e sociais, redigisems requerimentos e delimitaram seus
espacos de sociabilidades no mundo colonial.

O indio Croato Pedro néo foi somente um joguetenmé@ss do Guarda-mor Andrade,
gue empregou sua administracao para angariar idiggéio social, tampouco um fantoche dos
interesses da Igreja e da Coroa, que ansiaram ist&ige catequizar os vales do Rio Xopoto.
O eclesiastico indigena percorreu e compreendemezndros que estruturavam o mundo
colonial, envolvendo-se nas contendas e disputls gmesler na Freguesia de Rio Pomba.
Nesta senda, as atitudes do Padre Pedro da Motvadare diante da morte, suas vivéncias e
sociabilidades, demonstram o projeto do indigenaemninserido na sociedade colonial. Com
0 objetivo de se desvencilhar da “pecha” atrib@idaa qualidade social e alcancar respeito, o
indio Coroado Pedro tornou-se eclesiastico e agergg@rocessos de conquista e colonizacao

encampados pelo governo metropolitano.
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