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Resumo:

Este trabalho foca o conflito entre bandeirantgsseitas nos territérios hispanicos ao sul da
Ameérica Portuguesa, sobretudo Guayra e Tape. A gartonflito, busco compreender como

os discursos de liberdade referentes aos ameriegdid® profundamente ligados a logica
colonizadora que norteia as acbes dos homens dtagswlém de estarem também

intimamente ligados a percepcao diversa que cagemdem da alteridade.
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Abstract:

This work has the intention to analyses the cotsflisetween Jesuits and colonians in the
Spanish’s lands in the south of Portuguese Amesdbaye all Guayra and Tape. From this
conflict the work seeks to understand how the foeedpeeches regarding the Amerindians
are deeply connected to the colonial logic thatldemman’s actions and also is profound
attached to the different ways to see the others
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Aparentemente tudo estava calmo. Um dia ordin@emo outro qualquer. Talvez
fosse a calmaria antes da tempestade. A noticquees portugueses estavam caminhando
por aquelas regifes nao interrompera o curso lehias atividades cotidianas. Quando no
dia 2 de dezembro de 1636s padres avistaram portugueses armados juntac@Emténdios
tupis, sequer podiam acreditar. Pasmos, ndo imeagimague 0s portugueses fossem tao
numerosos e sequer poderiam supor que eles estdramerto daquela que era a ultima
reducédo jesuitica com face para o mar que ainddimda sido invadida pelos bandeirantes.
Alguns olhos contavam em torno de 140 portugueseguidos de 1500 indios tupis.
"Armados com armas de defesa e de ataque"”. Mais,tan escrever sobre o ocorrido, 0
padre Diego Boroa carregou nas tintas ao desceev@ueldade com que os portugueses

invadiram e destruiram ndo somente aquela redug@®também outras quatro

“Viendo pues finalmente los Portugueses la resiptse les hacia y el valor con g los P.es 'y
her os. defendian su gente y q aunqg ellos hacg@nyrimataban a muchos de los q estaban
dentro de la cerca, casa é iglesia de IdsnPeeran tan a su salvo g no huviessen ya perdido
muchos de sus indios y algunos Portugueses ctallzs y flechas de los nros, pusieron fuego
por dos veces la Iglesia arrojandos ele en lasdey aviendo preso el g venia en la 2.a se
abraso toda y la casa de los P.es que escapandpanayg cosas de las g en ellas avia se
vieron en notable riesgo y confusion por el llatola chusma, calor dei dia y fuego y por las
flechas y balas q llovian en el cerco fin&l”

A missiva de Boroa nos faz crer que tanto indi@ntujesuitas foram pegos de forma
desprevenida, todavia, o historiador Jaime Corfesfidocou isso em perspectiva ao
apresentar documentacdo que fala de um movimenpoeendido por alguns jesuitas tendo
como objetivo armar os indios das redu¢des. Movimanterior ao periodo de 1637 e 1638
quando o padre Ruiz Montoy#1585-1652) vai de fato até a Coroa espanhola pedir

permissao para armar os indios, pedido que s@iltencedido em 1642.

! BOROA, Diego. “Carta do Padre Diego de Boroa, jmial do Paraguai dando conta a alguns padres da
companhia da destrui¢cdo de quatro revolu¢des de"TapCORTESAO, Jaimelesuitas e Bandeirantes no
Tape Manuscritos da Colecéo De Angelis ValR3o de Janeiro: Biblioteca Nacional, Divisdo diblicacdes e
Divulgagfbes, 1969. P. 143

2 |dem, ibidem.

*ldem. P. 144

* CORTESAO, JaimeRaposo Tavares e a formagcéo territorial do BraBilo de Janeiro: Ministério

de Educacéo e Cultura, 1958.

> MONTOYA, Antonio Ruiz. “Cépia de um memorial apeesado por Antdnio Ruiz de Montoya na
corte de Espanha em que expde as razfes que levan@anlistas a atacar as reducdes e cidades de
Guaira e a ele a defendé-las com méo armada. Pedigtem as redugdes dos indios e se lhes ponha
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Este nao foi o primeiro episédio. Em 1629 outraestida de Antonio Raposo Tavares
nas reducbes do Guayra tinha sido extremamentent#l Certamente também néo foi o
ultimo. As tensdes relacionadas a questdo da hlerindigena se apresentaram como um
problema continuamente em aberto desde a ocupagadNovo Mundo e no caso,
intensificando-se com o0 avanc¢o da colonizacdo rgesso de novos personagens, COmMo 0S
jesuitas. Na América portuguesa ora os confliteafam-se entre o0s jesuitas e 0s colonos,
ora deslocavam-se para o ambito da Coroa, e desta,fo litigio mantinha-se aceso.

A legislacdo portuguesa referente a esta ques@imbégua e exten$aOs tumultos
relacionados as divergéncias entre 0s costumeeesasggentes serdo uma constante durante
o periodo colonial, quando os usos tinham forcéeigéanto quanto a palavra proferida pelo
Monarca ou pelo Papa. Desta forma, ao analisariwa lista de legislacao indigenista que
foi compilada pela antropéloga Beatriz Perrone-Msgjs percebemos a ineficacia das
medidas régias para a manutencdo do controle dedéile dos amerindios ou talvez a

conivéncia diante das acfes dos colonos.

“Contraditoria, oscilante, hipdcrita: sdo essesdjstivos empregados, de forma unénime, para
qualificar a legislacdo e a politica da Coroa Rprésa em relagcdo aos povos indigenas do
Brasil colonial. Desde o trabalho pioneiro de JB&mncisco de Lisboa (1852), as analises da
situacao legal dos indios durante os trés séc@amhbnizacdo reafirmaram o carater ineficaz

ou francamente negativo das leis. As leis coloniaiativas aos indios parecem constituir o

l6cusde um debate que envolve as principais forcasigasida Colénia®

No século XVII as persistentes investidas dos asais reducdes jesuiticas em busca
da méo de obra amerindia acaloraram o debate e mstancia. De fato, enquanto os
colonos pressionavam as ordens religiosas e a (uelmaacesso direto a méo de obra
indigena, os religiosos, especialmente os jesddamm o movimento inverso. Defendendo
uma liberdade para os amerindios cuja concepc&oeltze propria, os inacianos mantinham
em suas maos o controle e a posicao privilegiadaatkacdo entre portugueses e amerindios.

Os colonos por sua vez acusavam os religiososdlizque o advogar da liberdade indigena

tributo. Madri, 1 639” In: CORTESAO, Jaime(orglesuitas e Bandeirantes no GuaiRio de

Janeiro: Biblioteca Nacional, Divisdo de Obras Rar®ublicacdes, 1951.

® PERRONE-Moisés, Beatriz. "indios livres e indiosragos: os principios da legislagéo indigenista
do periodo colonial (Séculos XVI a XVIII)" In: CUNM Manuela Carneiro.(orgHlistéria dos indios

no Brasil.S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993. P. 115-132

" PERRONE-Moisés, Beatriz.egislaco indigenista colonial: inventario e indidDissertacdo de
Mestrado, Universidade Estadual de Campinas, Dapartto de Historia, 1990.

® PERRONE-Moisés, Beatriz. “indios livres e indissmavos: os principios da legislacdo indigenista
do periodo colonial.” In: CUNHA, Manuela Carneira.dorg) Histéria dos indios no BrasilSao
Paulo: Companhia das Letras, 1992. P.115
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estaria na verdade mascarando o real interesseagnem® monopodlio sobre a méao de obra
dos negros da terta

Estamos diante, de fato, de duas légicas diferedéexristianizacdo. Os colonos
percebem a catequese como um elemento importaeta, momento algum alega-se que os
indios ndo devem ser inseridos na légica catGicaetanto, os fins desta catequese em muito
se diferem da logica jesuitica. Enquanto para sigtgs a catequese era um fim em si mesma,
para os colonos era um meio para transformacaoato®s em suditos - que ndo ameacarao
a ordem - e em mao de obra disponivel. Para aléso,dnos deparamos com diferentes
percepcoes de liberdade.

Os paulistas eram especialmente contundentes esrcdtieas, pois acreditavam que o
crescimento da capitania de S&o Vicente dependitadiente do trabalho escravo amerindio.
O historiador e antropdlogo John Monteiro demongtra a tentativa de trabalhar com mao
de obra livre fracassou em Sao Paulo e os portagEseditavam que 0 sucesso da capitania
somente se faria com o trabalho indig@nBm 1612 os paulistas documentaram em Ata que
resolveriam com suas préprias médos as questdesmefs ao trabalho dos amerindfoss
investidas contra as reduc¢des jesuiticas se tamasada vez mais violentas com o tempo e
chegaram ao nivel intoleravel para os padres ahg;des jesuiticas do Paraguai em 1637,
guando catorze reducdes foram destruidas na edoeelg busca de indigenas que pudessem
ser Uteis na lavoura.

Em sua carta ao governador do Paraguay, D. Lui€é&dpedes Xeria, o Padre Ruiz
Montoya, ao dar conta dos estragos da ultima imdaegiulista contra as redugdes jesuiticas,
delata com certo horror que os paulistas "dicen tipreem licencia para ello [tomar e

escravizar os amerindios] pues Dios se la he d&do".

° |dem, ibidem.

Y MONTEIRO, JohnNegros da Terra: indios e bandeirantes nas origgs§3o0 PauloSao Paulo:
Companhia das Letras, 1994.

1 Sobre o assunto conf. MONTEIRO, Johegros da Terra: indios e bandeirantes nas origgms
Sao Paulo Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994. Sobretuzhpitulo 2; MONTEIRO, Rodrigo
Bentes.O rei no espelho: A Monarquia Portuguesa e a Cadagéo da América: 1640-172840
Paulo: Hucitec, 2002. Sobretudo o capitulo primeir

12 Copia certificada de uma carta escrita pelo pAditenio Ruiz ao governador do Paraguai, D.
Luis. Céspedes Xeria em que da conta dos estragsados pela bandeira de Raposo Tavares." In:
CORTESAO, Jaimelesuitas e Bandeirantes no GuaiRio de Janeiro: Biblioteca Nacional, Divis&o
de Obras Raras e Publicacdes, 1951.
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Enfim, em 1637 chegou ao Vaticano correspondéhgize denunciava a acgéo violenta
dos paulistas contra as reducdes jesuiticas pamagudsta carta faz parte de uma
mobilizacdo da Companhia de Jesus para que o RapadJVIII interviesse na situacao em
favor dos missionarios. A missiva denuncia as a¢fiss paulistas e enuncia quais sao as
metas da Companhia com o envio do padre Montoyspartha e também com o envio do
padre Diaz Tafio a Roma.

A carta enviada ao Padre Geral da Companhia étaua descrever o episédio do
atague dos paulistas portugueses as missdes era tBesmais indigenas, o padre Boroa
anuncia que o detalhamento sera feito nos anaisdigdo e passa a apresentar 0os objetivos

da Companhia em enviar um procurador ao Vaticano.

“No pretendo en esta hacer relacion plena de tdodedido en esta entradasjo se hard em
las letras annuasyp se estan escriviendo. Mi fin es poner delaats ojos a V.P. La verdad
de lo gpasod, como testigo de vista de mucho dé dirg 1° lo § em diversas ocasiones se ha
faltado p' al? P22° El estado eni @l presente quedan aquellas R€d; el remédio™gse
proccura para evitar mayores dafitfs.”

Paulistas e jesuitas tinham expectativas diferdasiaguando a questdo era a da
liberdade dos amerindios. Em cada um dos proje®sndigenas se inseririam de forma
diversa, certamente distinguindo seus discursdiberlade, em funcéo da vivéncia de cada
um.

Estamos diante de duas diferentes logicas de coodam a alteridade. Ambas querem
transformar o outro em si mestotorna-lo adequado a suas respectivas realidgdesp
outro sirva a seus propdésitos e projetos. Porérasaspde ambos pretenderem torna-los
cristdos, para o0s colonos, esse seria apenas o @oeicaminho. A cristianizacdo era
instrumento para que eles se transformassem eralosaso Rei e, deste modo, assumissem
as responsabilidades do seu engrandecimento. Céira?és de seu trabalho, seja nas
lavouras, nas construgbes publicas ou na guerra.oBwo lado, os jesuitas viam o0s

amerindios como espac¢o profano que precisava stficalo, eles eram as pontes para essa

3«Carta do Pe Boroa ao Geral da Ordem, Santa fde1bril de 1637” In: CORTESAQ, Jaime.
Raposo Tavares e a formacdo territorid Brasil Rio de Janeiro: Ministério de Educacéo e Cultura,
1958.

4 “Carta do Pe Boroa ao Geral da Ordem, Santa féelBbril de 1637” In: CORTESAO, Jaime.
Raposo Tavares e a formacdo territorial do BraBilo de Janeiro: Ministério de Educacao e Cultura,
1958. P.421

!> Sobre este assunto cf. FERNANDES, Eunicia BaressdBos Futuros Outros: homens e espacos.
Os aldeamentos jesuiticos e a colonizagcédo na Am@wbdrtuguesaTlese de Doutorado, UFF,
Departamento de Histéria, 2001.
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transformacatl. As diferentes formas de contato com a alteriddtigam os discursos, que
sdo também uma pratica cultural na minha leitura.

Acredito ser importante ressaltar que em 1637 as @@oroas ainda encontravam-se
unidas pela Unido Ibérica, isso agrava certa fiidas fronteiras que acaba por envolver
paulistas e jesuitas em uma luta que transpassawater nacional, ainda que seja também
uma questao importante que se faz presente. Ggdiméo foram abolidos, como nos lembra
o historiador Jaime Cortesdp porém a ambiguidade, que em geral envolve resacde
fronteiricas, se agrava diante da unido das Coestes limites voltam a serem discutidos
qguando o Padre Antonio Ruiz escreve em carta @aisobre a necessidade de armar os
indios para proteger o territorio espanhol.

As fronteiras certamente sdo mais complexas doagsemples diferenciacdo entre
portugueses e espanhdis, ao denominar 0s outro® @uios - sendo eles lusos ou
hispanicos. Para além de portugueses e espankOmmlavras utilizadas para descrever os
homens envoltos nas acdes que levaram a destdag@ulucao fazem uso de argumentos que
enfocam o ambito religioso, sdo outras fronteinas se delineiam transcendendo a questao
nacional . Comparando paulistas a hereges e nom&ancomo inimigos de Deus, a carta do
Pe Boroa acaba por demonstrar como os confliteas®es entre jesuitas e colonos atravessa

fronteiras.

“y los soldados comezaron a tirar sus arcabuzéguaas yndios cse recojian a la casa de los
P.es y la iglesia y el h.o Ant.o com algunos tias yva amparando de Idslas tiravan por
alejarlos de alli. y ellos acercandose mas y mas peloteando y matando yndios de los Del
cercoglos h.es y otros dos yndios defendian com graor\aggrribando tambien de los suyos
em defesa natural. Cinco horas se defendieron ealesosos yndios animados de los h.os
estando las yndias em la igleSiee grande y capaz recando las oraciones a vogriton
pidiendo el divino favor. y viendo los enemigosdies y de la fe€ aqo podian entrar, com
impiedad de herejes, echaron fuego a la iglesatava cubierta de paja a falta de teja y como
no emprendise assegundaron arrojando fuego em agte \s como era meédio dia y soplava un
poco de Mo y la Ss.aVirgen, el altar y santos 6leos y casadod P.es con todo los yndios,
temienoillgse dela crueldad de los Portugueses, guer@ir antes peleandd dar en sus
manos.

Existem diversas maneiras de nomear, bem comoaieirea outro. Ao torna-lo infiel,
gentio, cristdo, cristdo-novo, o argumento religiosnstréi sua forca diante da alteridade. O
nome € reconhecimento, deste modo, esta estrat@gia serve para tornar o indio um

'*NEVES, Luiz Felipe Baét® combate dos soldados de Cristo na terra dos Paipag
colonialismo e represséo culturBio de Janeiro: Forense-universitaria, 1978.

YCORTESAOQ, JaimeRaposo Tavares e a formacao territoritd Brasil. Rio de Janeiro: Ministério
de Educacéo e Cultura, 1958.

8 |dem. Ibidem
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incapaz de zelar por si, inabil para engajar-sebeas escolhas, ndo obstante, transforma o
paulista em oponente, inimigo de Deus, herege.

Os jesuitas atuantes na reducdo paraguaya aciormhrasnfrentes, primeiramente o
papado, exigindo ndo apenas uma agao que os [sstege ataques futuros, bem como
algum tipo de medida punitiva para com 0s agressaeconcomitantemente a Coroa
Espanhola, a quem Montoya pediu permissao para asriadios de modo que eles fizessem
a defesa das reducdes.

A cristianizagao faz parte do projeto de colonipagdneste momento, ainda séo dois
movimentos que ndo se apresentam como apartadesi 8gjuns momentos os caminhos se
mostram para nés de maneira obliqua, em outro®lpemos o complexo entrelacar de fios,
experiéncias e referéncias que embebem os disaiEaproximam.

A missiva de 1638 néo narra o sucedido no Paragamygouco se limita a falar apenas
do que se desdobrou naquele espaco, o autor ajaresea trajetoria de investidas paulistas a
terras espanholas para com isso convencer as daderilocais que é necessario tomar
providéncias para que 0 mesmo néo se repita. Ghaobeer, em seu livra Igreja militante e
a expansao ibéricademonstra que os jesuitas espanhdis alocavanreiasies em locais
fronteiricos com o territorio portugués, de modce qus indios ajudassem a proteger o

territorio espanhol.

“A instalagdo das missGes como instituicbes detdican foi uma caracteristica da colonizacéo

ibérica em muitas regides e culturas (...) Trabalbasozinhos ou mais comumente com o clero

secular, é inegavel que os missionarios, fradgssuitas, constituiam o grande esteiodo regime
colonial nas regides de fronteira. Era bem maisitbae mais eficiente que sustentar tropas
numerosas e custosas”

Jaime Cortes& - como disse anteriormente - sublinha que as dn@® nao
desaparecem durante o periodo da Unido Ibéricaiepptendo afirmar € que enquanto nos
documentos cartograficos as fronteiras estdo nheto definidas e delimitadas, isso nao
reflete a vivéncia cotidiana dos conflitos entr@cianos e colonos.

A bandeira de 1637 que atingiu reducbes do Tapeedeainda mais as acdes dos

paulistas. Para chegar ao Tape foi preciso pringgissar pelo territério do Guayra, esticando

YBOXER, Charles RA Igreja militante e a Expans&o ibérica: 1440-17%@o0 Paulo: Companhia das
Letras, 2007. P. 91 e 95

20 CORTESAO, JaimeRaposo Tavares e a formacao territorial do BraRio de Janeiro: Ministério
de Educacéo e Cultura, 1958.
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fronteiras, alargando territorios conhecidos e ramos. Os indios sdo parte desse territorio,

das linhas imaginarias que dividem o espaco espdaljaele que é portugués.

"A experiéncia primordial dos missionérios foi alesetarizacdo de sociedades que tinham na
mobilidade um elemento cultural tradicional — adtredo” foi uma resposta de “civilizacdo” do
espaco selvagem. Por outro lado, o estabelecin@nmtoegides fronteiricas foi uma intencéo
geopolitica deliberada, uma vez que os mission&ras “menos onerosos e mais eficazes do
que o custo de uma grande e dispendiosa “guarrif¢éo”

A busca por mao de obra indigena acabou por copaadistas diante da fronteira, e ela
€ extremamente significativa para pensar a altdeidao limite do conhecido e do
desconhecido. Até onde vejo o meu semelhante eaomdecam a surgir os 'outros’. A forma
de ver a alteridade nesta delimitacdo imaginareaanada fronteira € também significativa da
forma como se age com esta mesma alteridade.

A promulgacdo do Breve em 163@ue proibiu o cativeiro e a venda de indigenas sob
pena de excomunhdo - ndo resolveu os problemaemeds ao invasivo bandeirantismo
paulista. Tampouco encerrou os litigios relaciosaglcescraviddao dos amerindios. Serafim
Leite®® ao narrar o desenrolar dos acontecimentos queegiram apds a publicacdo do
Breve no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, faz sigitifiea mencdo ao que ele qualifica como

feridade dos eventos que acabaram por levar as&gdbs Jesuitas em Sao Paulo.

“Apos forte campanha em defesa das reducdes, ogaesespanhdis convenceram o papa a
publicar o breve em que se denunciava, com lingualgastante 4spera, as atividades dos
predadores paulistas e paraguaios. Apesar de naasionultos em Sao Paulo, Santos e Rio de
Janeiro,a publicacdo do breve em si ndo foi sufieigpara coibir os paulistas, que voltaram a
atacar outras missdes em 1648 e 1676.”

O Breve e os outros documentos que acionarei tgoando estdo dotados de um
discurso de liberdade que nos seja familiar - r@anf daquilo que hoje experimentamos
como sendo liberdade individual. Acredito que sejdto importante localizar os discursos

destes periodos, identificar que falam de umadudmbe peculiar, e que, no caso religioso e

2L MALDI, Denise. "De confederados a Barbaros: Regmé;40 da territorialidade e da fronteira
indigena nos séculos XVII e XIX" IRevista de Antropologi&. 40, N. 02. Sdo Paulo: USP, 1997.
?2Breve do Papa Urbano VIlIICommissum Nobisde 22 de Abril de 1639, sobre a Liberdade dos
indios da América. In: Serafim Leite S.J. Hist@@Companhia de Jesus. Belo Horizonte: Editora
Itatiaia, 2006. Vol. 6. Este documento atualizautaBanterior do Papa Paulo Ill, de 1537, que jashav
proibido o cativeiro em alguns territérios, aumediaseu alcance e reafirmando a puni¢cao para quem
nao cumprisse as medidas.

2 LEITE, SerafimHistéria da Companhia de JesiBelo Horizonte: Editora Itatiaia, 2006. Vol. 6

?* MONTEIRO, JohnNegros da Terra: Indios e Bandeirantes nas origgasSao PauloSdo Paulo:
Companhia das Letras, 1994. P. 75
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missionario, falam de uma argumentac¢éo direciomadeontato com a alteridade amerindia.
O encontro entre amerindios e europeus € transflamde ambas as realidades, tanto o
mundo ibérico quanto a América sdo modificadosrtrpeste contato e essa transformacao
deriva em acdes. E nesta chave que devemos lescosnéntos: localizando que eles estio
inseridos num ambiente politico e, mais especifaras num debate sobre as questdes da
liberdade ou escraviddo dos amerindios. Debateequelvia teéricos da politica, juristas,
te6logod®, sendo necessario considerar que em diversos sadmpsaber existem tratados
sendo publicados, com uma ampla discussdo nasrsidizées e nos mosteiros. O Breve é
resultado de longos conflitos fisicos, mas € tamhém marco dentro dos conflitos
ideoldgicos que tais posicionamentos promoviam,ccearemos a seguir.

O encontro com a alteridade amerindia revoluciorpressivamente a Europa. O
historiador Thiago Floréncio chama atencdo para wmestdo que foi nomeada pelo
historiador inglés Anthony Pagden como ‘problemaetmnhecimento’.

“A tensdo explicitada pelos autores na construlgitugar do Tupinamba dentro do universo
da salvacao espelha a crise epistemolégica de urdamue passa por grandes transformacdes.
(...) Crise epistemolégica manifestada primeiramepela chamadalescobertado Novo
Mundo. O oceano antes um limite, reverte-se aoxg®®em um horizonte capaz de ser
percorrido, o que resultou em um alargamento dodmff§

Estas novas descobertas afetam as perspectist&satd lugar do Homem no mundo
e também da relacdo existente com o divino. Naoapesto, novas discussdes surgem em
diversos setores das sociedades européias. CalthestcA Zeron analisou em sua tese de
doutoradd’, publicada em 2009 na Franca, justamente a diougssuitica acerca da
liberdade indigena nas mais diversas universidadessteiros.

As discussbes teoricas referentes a questbes raliasri como “liberdade”,
“escravidao”, “servidao”, “guerra justa’, ndo foraguestdes que surgiram em momento

anterior aos acontecimentos, ao contrario, sG@stsp ao encontro e aos diversos problemas

% Alguns destes autores serdo citados neste artiga @ um mapeamento deste terreno conflituoso
cf. RUIZ, RafaelFrancisco de Vitéria e os direitos dos indios armmanios: A evolucdo da legislacéo
indigena castelhana no século X®Pbrto Alegre: EDIPUCRS, 2002.; COURTINE, JeamEdés.
“Direito Natural e Direito das Gentes : a Refunaeag@derna de Vitéria a Suarez” In: NOVAES,
Adauto.A Descoberta do Homem e do munfao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

%6 FLORENCIO, Thiago de Abreu e LimA busca da salvacdo entre a escrita e o coipobrega,
Léry e os Tupinamb®issertacdo de mestrado. Pontificia Universidad®l©a do Rio de Janeiro,
2007. P. 20

2 ZERON, Carlos Alberto de Moura Ribeildgne de Foi: la compagnie de Jésus et I'escladayes
le processus de formation de la société colonialaraérique portugaise (XVI-XVII Sieclésris:
Honoré Champion Editeur, 20009.
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e conflitos que se desenrolam no momento postemanquista e a colonizagédo. Joao Adolfo

Hansen acredita que:

“(...)o fato brutal da invaséo e da ocupacao dogdeos habitados pelos povos classificados

como ‘selvagens’, invasao e ocupacdo sempre acdragas dos massacres e da espantosa

variedades de atrocidades praticados pelos espaahdortugueses em todas partes ondem

esiveram, do México a Patagbnia, do litoral do Brass Andes, antecede logica e

cronologicamente toda discusséao juridica sobremégacao deles ou sobre a ‘guerra justa’

contra eles. As discussfes de Vitoria, Molina, e09i Acosta, Gomara, Las Casas,

Sepulveda, na area espanhola, e de Nobrega, Aact@ietrdim e Vieira na portuguesa,

adaptam-se objetivamente aos acontecimentos, quizer, s&o produzidas pelos

acontecimentos ou pela mediacéo deles?..)”

Hansen me ajuda a pensar como a liberdade defermpdica os amerindios esta
pronfundamente envolta no embate entre identidaddteridades. Estes encontros aparecem
nos debates novos tedricos e também no reavivandensmtigos coloquios. As discussdes
sobre a arte de governar entre os teoricos dodmerovolvem as praticas legislativas e
executivas em busca de um império uno e heterogémalo Prodi em sua obra “Uma
histéria da justica” analisa a alianca entre o soi® e o papado e sublinha que ela ndo é
apenas exterior, vista nas concordatas e nas otagiimas € um pacto, explicito ou ndo, que
envolve toda a concepcéao de politica “que tendeap@&oas a controlar o homem a partir do
exterior, mas também a modela-lo e a forma-lo mscéncia®

Zeron nao foi 0 Unico autor a analisar 0 universopgnsamento que envolvia 0s
debates sobre a questdo da liberdade dos amerimidsel Ruiz, em seu mestrado em
Direito®®, analisou o debate sobre a questéo do direiténdiss americanos tendo como foco
central a trajetéria e a figura do tedlogo espanf@ncisco de Vitéria. Seu trabalho baseia-
se nas inovagdes de Vitdria na compreensdo dogodirmdigenas, e para isso faz um
significativo mapeamento das teorias que circulavanambiente intelectual catdlico e
jesuitico. Menos profunda que a obra de Zeron eomemreocupado com o rigor
historiografico, mas ainda assim, obra que nos ipertar uma idéia ampla do que estava

sendo discutido.

8 HANSEN, Jodo Adolfo. “A Serviddo natural do seleage a guerra justa contra o Barbaro” In:
NOVAES, Adauto (org.A Descoberta do Homem e do Mun8&o Paulo: Companhia das Letras,
1998.P. 351

29 Cf. PRODI, PaoloUma Histéria da JusticaS&o Paulo: Editora Martins Fontes, 2005.

%0 RUIZ, Rafael Francisco de Vitéria e os direitos dos indios amenios: A evolucdo da legislacéo
indigena castelhana no século X®brto Alegre: EDIPUCRS, 2002.

Texto apresentado no IV Encontro Internacional @&tdtia Colonial
Belém, 3 a 6 de setembro de 2012



11

Diferente do que por vezes somos levados a peagasicao jesuitica de defesa da
liberdade dos amerindios nem sempre esteve ligagaaljuer tipo de benevoléncia ou

caridade. Zeron escreve:

"(...) les jésuites ont aussi, éventuellement,igquét le commerce d’esclaves. Pourtant,
I'historiographie, apologétique ou non, a générald@nretenu que les jésuites étaient
moralement opposés a l'esclavage indigéne, qudierg les défenseurs de la liberté des
indiens et les promoteurs de la limitation, voire thumanisation de l'esclavage des
Noirs."®

A liberdade defendida para os amerindios € caméxthistérica. N&o esta
necessariamente relacionada a algum tipo de ebpdamdropia dos jesuitas para com o0s
amerindios. Esta posicdo € uma disposicdo, solwepaditica, uma estratégia de acéo
cristianizadora. A defesa da liberdade é vista camo meio para a transformacgdo de
amerindios em suditos do Rei, soldados de Crigtig,de Roma.

Luis Felipe Baéta Neves escreve em “O Combatesdldsidos de Cristo na terra dos
papagaios” sobre o siléncio como sendo uma repetieafala, de uma mesma fala, muito
mais do que a auséncia de alguma. O siléncio seriserdade, um enorme ruido. Este ruido
pode estar na documentacao e durante algum terhmtoaiografia o reproduziu, causando
um apagamento da alteridade amerindia, o que des#gy. Nao posso conceder fala aos
grupos amerindios, mas posso demonstrar que agshscde liberdade presentes no contexto
politico e juridico que antecede o Breve papal @891¢ fruto do encontro e, nesse caso,

expressam o sujeito indigena.

“A posicdo jesuita se beneficiou de um siléncicaespso que se impbs a dezenas de
geracdes... e de posicles tedricas. (...) Madléac® é absolutamente enganoso; na verdade
ndo héa siléncio — que ha é a repeticdo da falaa(agdo) dos religiosos. N&do ha siléncio
porque o tema néo foi esquecido nem pela societEmepor seus tedricos; apenas o tema foi
erigido como tal — e assim analisado — por umaalpasi¢cao, que conseguiu estabelecer seu
império sobre as demais — e onde menos se espeasEEncio’ — que é um imenso ruido —
se solidifica e se reproduz ndo somente na puratde retransmitido a cada instante pelas
instituicdes pedagdgicas, pelos livros didaticetop 6rgéos de difusad”

%1 ZERON, Carlos Alberto de Mourap. cit P. 17. (N.T) "(...) os jesuitas também eventuatme
praticaram o comércio de escravos. A Historiograf@mentanto, apologeticamente ou ndo, em geral
reteu a imagem de que os jesuitas eram moralmenteaca escraviddo indigena, que eles eram os
defensores da liberdade dos indios e promotoresudelimitacdo, de fato da humanizagdo da
escravidao dos negros".

%2 NEVES, Luiz Felipe Baét® combate dos soldados de Cristo na terra dos Paipag

colonialismo e represséo culturBio de Janeiro: Forense-universitaria, 1978. P. 17
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Rafael Ruiz focou-se no debate, na arena condlitudas idéias, na qual ele acredita
que a figura de Vitdria tem centralidade na disg@assobre a liberdade dos indios deste
momento, como pai do direito internacional modeMitoria atualizou as teorias Tomistas
uma vez que nao contemplavam por completo as agi@gdde Vitdria, sobretudo a descoberta
do Novo Mundo, advento posterior. Concordo comrardmicdo de Vitéria, sobretudo, em
funcdo dos encontros entre europeus e seus oujuas,colaboraram para as diversas
alteracbes no modo de pensar e legislar. A Corpanésla — privilegiada pela anélise de
Ruiz - demonstrou uma enorme preocupagdo com dagude que seria ou nao licito com
relacdo aos amerindios e o0 autor ndo apenas @ediesas acdes — que buscavam legitimar a
conquista espanhola, como também aponta para asd&t de Vitoria sobre a propria
jurisdicdo do Papa. Rafael Ruiz salienta algumdagacfes importantes relacionadas a esta
guestdo. O Papa afinal teria qualquer direito ddadsr os amerindios livres ou servos? Teria
ele poder para legislar sobre eles?

Outro ambito desta discussdo é o espaco polificdp Boterd— tedrico politico
italiano do século XVI e XVII — ndo discutiu a gtés da liberdade dos amerindios em si,
porém, discutiu como o sabio principe deve goveunatmpério misto, amplo, de dimensées
oceéanicas. Como lidar com as diferentes crencaso dolar com a diversidade religiosa de
modo que todos sejam vassalos do monarca. SuaupeEn destinava-se menos aos
amerindios, e mais aos hereges protestantes, pesgmiratado politico -Pa Razédo de
Estado— € uma resposta ao encontro e ao acréscimo ds atieridades. Antonio Manoel de
Sousa e Justo Lip3btambém escreveram seus tratados de teoria patite um esforco
para responder esta questdo — como governar unriampeé qual as alteridades foram
acrescidas de forma tao subita?

Estas questdes que se apresentavam eram tambsétiieguelacionadas ao que fazer
com estas alteridades indigenas. Como lidar cos) stdretudo sendo homens, humanizados
em Bula papaf. A resposta é similar entre estes teéricos eusopeara a conservacdo do

poder é necessario um Império uno, sobretudo rst@uecligiosa.

¥ BOTERO, JodoDa Raz&o de Estad€oimbra: Instituto Nacional de Investigacdo Ciers, 1992
% MACEDO, Antonio de Sousa dArmonia PoliticaCoimbra: na officina de Antonio Simoens
Ferreyra, Impreffor da Univerfidade, 1737; LISPS0sto.De las politicasMadrid: Imprensa Real,
1604

% Bula Sublimus Dei, 1537. Disponivel emmvw.newadvent.org/library/docs_pa03sd. tittimo
acesso em: 24 de Maio de 2012)
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“la unidad de la religid es causa de la unid y oonfdade : y siendo confusa de albotoyos y
turbaciones (...) pero tambien porque introduziedevas deidades, estos tales conbidan y
incitan a muchos para dessear alteraciones etaelof$

Antonio de Sousa de Macedo, jurista portugués dole&VIl, escreve que enquanto
adquiriram-se territérios e suditos muitas vezegag a fortuna, o ato de conservar se da pela
prudéncia. O Estado seria, para ele, a sociedadeudes homens debaixo da autoridade de

um rei que sao livres para obedecer ao soberano.

“hum eftado nad he outra coufa, fendo huma fodedde muytos homens debayxo da
autoridade de hum rey [que he Monarquia] ou decipées [que he a ariftocratia] ou de toda a
multidad [que he democratia] efta fociedade eftddéda fobre as Leys: as Leys sobre a
Juftica; pelo que tirada a juftica cahem as legsiidas as leys, falta a obediencia, pelo que
tirada a obediencia, fe deftrue a Uni&o ¢’.)"

Necessario sublinhar também a percepcdo de libertbadtante particular deste
periodo. Justo Lipso — humanista espanhol do sé&uloe XVII, por exemplo, nédo fala
sobre ‘liberdade individual’ especificamente, aelitade residiria em ser um cidadao
integrado pelo Estado, obedecer a um principe geepaudentemente e pertencer a um
Estado que garantiria seus direitos. O bom gove&wose utilizaria apenas da forga, mas sim
se misturaria a virtude, especialmente a prudémeiautoridade, alcancadas de forma mista
com o desenvolvimento da admiracdo e do medo. Qiwenvolver estes dois sentimentos
nos grupos amerindios senéo pela catequese?

Este € o ambiente politico e tedrico no qual o Brimr promulgado. Diante destas
discussbes cabe, portanto, medidas que permitamoaarca alcancar esta unidade politica
atraves da religido. Medidas que transformem tadosutros’ em vassalos do Rei. Medidas
que tornem iguais aqueles que outrora eram dilesehembro aqui da formulacdo de Paolo
Prodi, a alianca entre o papado e o soberano esterne em acdes colonizadoras e

cristianizadoras do periodo colonial. Jean-FranGoigrtine escreve ainda:

“Com a descoberta das indias Ocidentais, a idelaniiade cristd, com efeito, estilhagou-se e
deve progressivamente dar lugar a de uma irredutiversidade plural de povos, de Estados,
de religides. Ao mesmo tempo, é também o conjuetoethcbes conflituosas da cristandade
com seus ‘outros’ que vai encontrar-se afetadte-ga de turcos, dos mouros ou dos judeus. O
resultado bastante paradoxal dessa necessarigdbo@@o é que sdo os tedlogos-juristas que
vao contribuir para separar o direito da teologiadireito torna-se objeto de uma ciéncia

% LISPSO, JustdDe las politicasMadrid: Imprensa Real, 160R. 76
%7 MACEDO, Antonio de Sousa dérmonia Politica Coimbra: na officina de Antonio Simoens
Ferreyra, Impreffor da Univerfidade, 1737. P. 26
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autbnoma na qual a prépria nocdo de direito natwa encontrar-se radicalmente

modificada”>®

A partir desta citacdo, somo a discussao politideéeica os diversos debates e
embates entre tedlogos e juristas do mundo europ@ueadamente o mundo ibérico. O
filbsofo Giuseppe Todi, por exemplo, analisa a apreensdo das teoriattélisas nas
formulacdes catolicas referente a liberdade e ea@sgéo. O artigo comeca dando voz ao
proprio Aristoteles utilizando os seus escritosre@questao da legitimidade da escravidao.
A partir disso, o autor nos mostra como a tradicfistd se apropria de elementos
aristotélicos, negando-os em parte para incorpugaié forma peculiar. Para esta leitura ele
se utiliza de autores cristdos com Agostinho, qnebem se dedicou a pensar a questao da
escravidao e da liberdade.

Com Agostinho, a escraviddo que Aristoteles chameunatural — uma vez que
AristGteles separou 0s escravos como podendo G&wves por lei ou por natureza —, passou a
estar ligada ao pecado. A escravidao seria, portanma punicao, fruto do mal que entrou no
mundo a partir do pecado original.

O amerindio fazia parte de um territério do profademonizado tanto ideoldgica
quanto literalmente — uma vez que era destino dedmees, hereges, bruxas, através do
degredd’. Portanto, estamos diante de uma escraviddo qusemadr como punicdo de

pecados assume um sentido peculiar. Analisandogapeento de Agostinho, Tosi escreve:

“A responsabilidade da escraviddo pertence, partaads homens e ndo a Deus, mas é
permitida por Deus, no seu misterioso designo demgial, como uma das formas de punicao
dos pecados da humanidade e, desta forma, adautee legimidade teoldgica. Do ponto de
vista moral e pastoral, a principal, quando nacainecomendacdo que Agostinho e os padres
da Igreja dirigem aos cristdos donos de escradescdnsiderar 0 escravo Como um irmao e um
filho de Deus.*

% COURTINE, Jean Francois. “Direito Natural e Diceitas Gentes : a Refundac&o moderna de
Vitoria a Suarez” In: NOVAES, Adauté Descoberta do Homem e do mun8ao Paulo:
Companhia das Letras, 1998. P. 300

¥ TOSI, Giuseppe. “Aristételes e os indios: a redemyistotélica da escravidéo natural entre tarde
Idade Média e primeira Idade Moderna”. Disponivel e
http://www.dhnet.org.br/direitos/militantes/tosgtoaristoteles_indios.pdf

(Ultimo acesso em 03/04/2012)

0 Cf. SOUZA, Laura de MellcO diabo e a terra de Santa Cruzeiticaria e religiosidade popular no
Brasil Colonial. S&o Paulo: Companhia das Letr@892SOUZA, Laura de Mell® Inferno

Atlantica Demonologia e colonizagdo — Séculos XVI-XVIIl.cS8aulo: Companhia das Letras, 1994.
“1TOSI, Giuseppe. “Aristételes e os indios: a redemristotélica da escraviddo natural entre tarde
Idade Média e primeira Idade Moderna”. Disponivel e
http://www.dhnet.org.br/direitos/militantes/tosgtoaristoteles_indios.pdf
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Por um lado a escravidao aos poucos comeca a cigxtar este carater educativo e

punitivo, porém a serviddo ndo. Também por isdilpezdade defendida para os amerindios,

seja por Vitéria, Suarez ou Las Casas, baseianseéta em uma tutelagem dos indios, se a

escraviddo vai aos poucos perdendo sua forca nardds catdlico, a serviddo ganha sempre

espaco, pois faz parte da logica cristianizadora.

A anadlise de Tosi nos permite um aprofundamentpemsamento cristdo que regeu as

acOes da Igreja no continente americano durantelamgo periodo. A escraviddo de

Agostinho, ao assumir a forma de serviddo, sendém um modo de educar e cristianizar

esse homem que era visto como irracional e de guoaitdo animalizada, uma maneira de

inseri-los na logica européia. Tosi analisa, jafinal de seu artigo, um texto do tedlogo

escocés Johannes Maior, de 1510, que aplica aios inteoria aristotélica de forma direta.

“(...) poderiam ser considerados servos ‘em conftade & serviddo natural que provinha de
sua falta de entendimento e de capacidade, e depugnancia ao trabalho e por sua falta de
firmeza em perseverar na fé'. Por isto ele sugetniepartimiento del los indiosa pessoas
‘qualificadas’ que os submetessenti@balho e providenciassem seaucacad.*

Vitoria — por sua vez — ao renovar o tomismo camassformulagdes, afasta-se das

explicagbes que faziam uso das teorias aristotelzaa justificar e explicar a defesa da

escravidao dos amerindios.

“Ao argumento — o0s barbaros sdo escravos por rzatuseb o pretexto de que ndo sdo bastante
inteligentes para governar a si proprios -, respaqe Aristoteles certamente ndo quis dizer
que homens pouco inteligentes estejam por natwsejgitos ao direito de um outro e nao
tenham poder nem sobre si mesmos nem sobre coisa®ores. Ele fala da escraviddo que
existe na sociedade Civil: essa escravidao € riegi¢éi ndo torna ninguém escravo por natureza.
Se ha homens que sdo pouco inteligentes por natufeistoteles ndo quer dizer que seja
permitido apoderar-se de seus bens e de seu paininr@duzi-los a escraviddo e pbé-los a
venda. Mas ele quer ensinar que eles tem, natuiradigpensavelmente, necessidade de ser
dirigidos e governados por outros; € bom paraests sujeito a outros, da mesma maneira que
criancas tem necessidade de estar sujeitas a aeuames de ser adultos, e a mulher, ao
marido. Que esse seja realmente o pensamento stétales, é evidente, pois ele diz da mesma
maneira que certos homens séo senhores por natarsaber, os que brilham pela inteligéncia.
Ora, ele certamente ndo quer dizer que esses hqgmoelesn tomar nas maos o governo dos
outros, sob o pretexto de que sdo mais sabios.gMasdizer que eles receberam da natureza
gualidades que lhes permitem comandar e goversaimiadmitindo que esses barbaros sejam
tdo estupidos e obtusos quanto se diz, ndo semevisso recusar-lhes um poder verdadeiro
nem os incluir entre escravos legitiniBs”

“2TOSI, Giuseppe. Op. Cit. (grifos meus)

“VITORIA, Francisco deRelectio de Indi&dPUD COURTINE, Jean Francois. “Direito Natural e
Direito das Gentes : a Refundacdo moderna de ¥igd8uarez” In: NOVAES, Adauté. Descoberta
do Homem e do mund8&o Paulo: Companhia das Letras, 1998.
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Esta longa formulacdo faz justamente o movimentoaf#star-se da imagem de
escravidao para aproximar-se da ideia de tutedawedsio, que é muito mais cara aos jesuitas
do que a ideia de escravidao.

Vitéria tinha um discurso bastante inovador e pgacylara época, ainda que néo o veja
como um herdi solitdrio em um pantedo, neste mamedatmultiplicacdo de discursos de
liberdade e escravidéao, é inegavel sua contribypgda o debate. Enquanto Tomas de Aquino
defendia um Direito das gentes ligado ao DireitdulNd, Vitéria o via como derivacdo do
Direito Positivd*. Francisco Suarez — padre, filésofo e juristaifesudo século XVI-XVII,
nascido em 1548 e morto em 1617 - leva esta dicuadiante, focando-se no carater
consuetudinario do Direito das Gentes. Ao long@uaeira parte do artigo vimos que de
fato o Direito das Gentes esteve em geral ligaddommais a pratica do que a norma, eis
novamente a tensdo constante da legislacao indtgeportuguesa sobre a qual brevemente
nos debrugamos no primeiro momento deste artigo.

O encontro gerou transformacdes no modo de pensapet. Estas transformacdes
podem ser vistas no modo de legislar - como diss&iarmente - e também estéo presentes
no discurso sobre o outro. A identidade e a akeledndo séo categorias prontas ou dadas.
Séo construgdes. Os conflitos que desaguam no Bee¥639 demonstram como a percepcao
do outro muda de acordo com o contexto.

Sobretudo, ao pensar na historicidade da alteridisaitidade acendemos
possibilidades de analisar os nossos discursoshbje os ‘outros’ que encontramos, para ao
fim ao cabo lembrarmos constantemente que o ctmteadre alteridade e identidade, o
encontro, é também historico e se refaz ou renovarayo da historia, portanto, da mesma
forma que os encontros podem se dar das formasdivaisas hoje, a intolerancia também
assume facetas distintas que sao igualmente codsfrle muitas vezes reflexo dos nossos

discursos sobre 0sS Nn0sSsos ‘outros’.

40 Direito das Gentes em Isidoro de Sevilha edigado a sociabilidade fundamental do ser humaoim ¢
Vitoria e depois com Suarez é que este direito@idizado para comegar a esbocar algo semelaartigeito
internacional. O Direito Natural abarca todos aesesendo assim ndo é aplicavel apenas aos homass0s
animais também. O Direito Positivo por sua vezcédigo de leis em si, a legislacdo escrita. Pamgceender
melhor cf. COURTINE, Jean Francois. “Direito Natural e Diraitas Gentes : a Refundacdo moderna
de Vitoria a Suarez” In: NOVAES, Adautd.Descoberta do Homem e do mung8é&o Paulo:
Companhia das Letras, 1998.
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