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O TOREM ENTRE O FOLCLORE E A ANTROPOLOGIA:
PESQUISAS DE CAMPO E ESCRITA DA HISTORIA ENTRE OS
TREMEMBE DE ALMOFALA (1940-1955)
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O Jari mi vé, O Jari mi vé. Agui manin, Manima c&;&0 Agui manin, O Manima
cérécé(Trecho do Torém dos Tremembé - Ceard).

Os indios Tremembé, entre os antigos habitante€elra, sdo ainda agora, os
mais misteriosos e desconhecidos. (...) a histéoianial deste povo, malgrado a
ignorancia de sua etnografia e etnologia, apresesgarelativamente longa. (...)
contudo, estas noticias estdo muito longe de semnpletas ou mesmo suficientes
para nos darem idéia conveniente da antropologsicdi e social destes indies
Thomaz Pompeu Sobrinho, 1951.

As hipoteses sobre histéria indigena no Ceara eypiadas neste escrito originaram-
se de reflexdes realizadas a partir da probleng@izaas pesquisas de campo de Florival
Seraine entre os Tremembé, em Almofala, nos anosl9®-50. A partir de suas
experiéncias em campo, ele escreveu dois artigesfaguam publicados na Revista do
Instituto Histérico e Antropolégico do Ceara (RIHC)Sobre o Torém (danca de
procedéncia indigena)” (1955) e “Para o estudordogsso de folclorizacdo” (1977). Além
destes, cita os Tremembé noutros estudos sobrealjiegn e toponimia indigena (1947,
1948 e 1950), que expBem suas concepcoes, teornastaelos de pesquisa. Segundo o
antropodlogo Carlos Guilherme do Valle, em Seraine

(...) as caracteristicas fronteiricas do Torém endtrfolclérico e o etnogréafico eram
destacadas. Mas o contraste entre o etnografico ®ladrico procede de um

pressuposto analitico diante da historicidade dasvgs nativos. O fendmeno
etnografico é tomado como um dominio de alteridatbsoluta, proprio das

“culturas primitivas”, enquanto o folclérico tomaofma das expressdes culturais
“populares”, denotando tracos regionais originadas longo da formag&o do povo
cearense. O contraste mostra um momento da prodde&ociéncias sociais no
Brasil, sobretudo a década de 1950 (Cavalcanti Sa&fia, 1990(2005: 196-197).

Como se constroem os discursos para a apreensborélm como objeto de estudo
na perspectiva tedrica de Seraine? Como se comb@l@mentos da Antropologia com
nocodes atribuidas ao Folclore para a escrita dartsisdos Tremembé a partir do Torém?
Reconhecido como folclorista, Seraine arvora-secoleceitos e aparato metodolégico
provindos da Antropologia. Isto nos possibilita ggmnas zonas de interseccdo entre areas
de conhecimento, num momento de rumos indefinidosnulacdo epistemoldgica e
insercao institucional da Antropologia no conterms ciéncias sociais no Brasil. Neste

caso, a divisdo entre uma abordagem ‘antropolégi¢a’que passou a ser considerado) uma
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abordagem ‘folclérica’ é ténue, sendo perceptivalrticulacdo destes dois olhares e sua
mutua influéncia na analise do Torém, numa persfaebtistorica e etnografica, sincronica e
diacrénica.

O pano de fundo para seus estudos € o context@rgdrecdo de um campo de
pesquisa social no Ceard, a partir dos anos 40sinde distintas perspectivas tedricas e
opcbes metodoldgicas, destacando-se o0s viesesrisial histérico e antropolégico.
Diferente de Thomaz Pompeu Sobrinho, que direciosew olhar antropolégico para a
historia indigena, Florival Seraine optou pela pesyde campo etnografica, visitanito
loco os Tremembé para conhecer o Torém. Para a maiter gpas pesquisadores daquela
época, 0s grupos indigenas no Ceara estavam extlede fins do século XIX, sob os
argumentos culturalistas hegemonicos. O pessimaanabordagem folclorica os conduz a
perceber seus objetos (dancas, rituais, lendag emmo estando em ‘vias de
desaparecimento’. Postura que equiparamos a pavspete considerar as mudancas
culturais sob a otica das perdas, essencializanmdduealizando condi¢cdes e modos de ser
dos povos indigenas (VALLE, 2005:197; OLIVEIRA FITK1999).

Mesmo na obra de Pompeu Sobrinho, um dos maiscdesis pesquisadores da
tematica indigena local, sdo praticamente descadseestudos sincrénicos sobre estas
populacdes, o que denota ndo haver despertado gs&a grupos em seu presente.
Contrariando a tese da “extingcdo” dos indios, atxewhs que o que inexistia era uma
perspectiva tedrica que reconhecesse a presenggenad no Ceara, por conta da
predominéncia de um olhar assimilacionista paraocgsso de transformacfes pelos quais
passaram estes povos, em intenso contato e inbemagdais de trezentos anos.

No caso do Torém, era considerado como “(...) fadigu ou danca folclorica
organizada por caboclos ou descendentes de if@liosta vista como uma sobrevivéncia da
“cultura originaria” dos Tremembé. Se era valorzadmo sobrevivéncia cultural, temia-se
pelo seu desaparecimento” (VALLE, 2005:197-198)alfordagem de Seraine, apesar de
voltada ndo para o reconhecimento daquele grugal sauanto grupo étnico, mas para o
conhecimento do Torém, revelou importantes infodeac histéricas e contribuiu
sobremaneira para importantes estudos posteri@@zados numa perspectiva tedrica que
0s reconhece e procura compreendé-los como indigenao Torém, no interior da

dinamica dos processos identitarfos.

2 Sobre os Tremembé, destacamos a dissertacao des Garllherme Octaviano do ValleTérra, tradicdo e
etnicidade: os Tremembé do Ceara(VALLE, 1993). Sobre o Torém, ha a dissertacaddzdgson Augusto de
Oliveira Jr. ‘Torém — brincadeira de indios velho5(OLIVEIRA JR., 1998).



“Além de ser uma visdo estatica da cultura”, a ddgem de Seraine “sugeria a
continuidade de um ‘modo de ser’ indigena, que sstmava presentemente diluido por
tracos cada vez mais ‘aculturados™ (VALLE, 20097). Nao serei o primeiro a identificar
a carga culturalista da abordagem de Seraine (ORXBER., 1998; VALLE,1993 e 2005).
Segundo Gerson Augusto Oliveira Junior,

(...) a influéncia das abordagens culturalistas d@cilimente evidenciada no
desenvolvimento de sua analise. Sua principal preagdo consiste em apontar,
entre as praticas culturais dos torenzeiros, osnaletos alheios a ‘cultura original’
dos ‘antigos Tremembé'. (...) descaracteriza aandiade do grupo, definindo-o
como mestico, a0 mesmo tempo que destaca o Tordm ooUnico elemento
cultural capaz de atestar a origem indigena dos smrtadoreg1998: 42).

Florival Seraine foi a Almofala em quatro oportwadds: 1950, 1955, 1965
(provavelmente) e 1977 (SERAINE, 1977). Assim,f@zer etnogréfico que se torna objeto
de reflexdo historica: o encontro entre pesquigadpr avido(s) produtor(es) de
conhecimento, com o0 que considerava(m) os ‘descégsleou ‘remanescentes’ dos
Tremembé. Invertendo a légica de percepcdo do dputquestionamos como O0s
pesquisadores foram significados no horizonte stotAdaqueles sujeitos, na década de
1950, no interior do Ceara, estado brasileiro oaderesenca indigena estava, naquele
momento, oficialmente silenciada. Este escrito,\tmabém, seguir o itinerario de pesquisas
historicas que problematizam o tdo propalado “de®mimento étnico”, baseando-se em
perspectivas contemporaneas (SILVA, 2009 e VALLED).

No rastro da escrita da histéria indigena TremembéFlorival Seraine, nos
deparamos com a acgéo de outro pesquisador em megenses: o Dr. Carlos Estévao de
Oliveira®. A partir de indicios esparsos, aventamos hipétgsea o desvendamento de
aspectos até agora desconhecidos acerca de sgacatudre grupos indigenas no Nordeste
do Brasil, na década de 1940.

I

Por volta do final do século XIX, em Almofala,

(...) as areias do morro soterraram grande parte govoado e cobriram
completamente a igreja. A populacdo se dispersauitos dos descendentes dos
Tremembé foram localizar-se na praia da Lagoa Seoay uma distancia de trés
léguas (...). Durante quarenta e cinco anos, a gatigreja dos Tremembé
permaneceu soterrada, até que no ano de 1941 deseedlicas comecaram a
deslocar as areias que cobriam o templo sagradooetra direcdo. Aos poucos,
ressurgiu o local do antigo povoad8OUZA apud OLIVEIRA JR., 1998: 39).

Com o aterramento da igreja, os Tremembé dispenssea ocupando e formando

localidades nas matas, lagoas e mangues proximas Acacati-Mirim. Com o desvelar do

® Advogado, poeta e folclorista pernambucano. SeguRdnato Athias, “trabalhou na regido amazonica
ocupando importantes cargos no estado do Pard pomnwtor publico em Alenquer, funcionario publiom e
Belém, e por fim, Diretor do Museu Paraense Enfmeldi, cargo que exerceu até sua morte em junho de
1946". Disponivel enttp://www.ufpe.br/carlosestevao/projeto.phiscessado em 31 de janeiro de 2011.




templo, muitos retornaram. No periodo da revitghimado povoado, o Torém comeca a
interessar a pesquisadores. “Por volta de 194®5]otofista Florival Seraine iniciou uma
série de viagens ao povoado de Almofala com otomitdé desenvolver pesquisa sobre a
danca dos Tremembé” (OLIVEIRA JR., 1998: 39). Oledale Lagoa Seca foi responsavel
pela dinamizacdo do Torém em suas visitas, destaesmos indios José Miguel e sua irma,
Francisca Ferreira de Paula (Tia Chica).

O Torém ja havia sido registrado, anteriormente,seara da lbiapaba, pelos
trabalhos da Comissao Cientifica de Exploracdo,ajeellou na Provincia do Ceara entre
1859 e 1861 (PORTO ALEGRE, 2003). Designava o ndenem instrumento musical e de
uma danca, representada como uma espécie de miestt e festividade (PORTO
ALEGRE, 2003; OLIVEIRA JR., 1998: 36). O historiadAntbnio Bezerra de Menezes
registra a danca em 1884, na mesma regido, pratpadindividuos de “talhe musculoso e
pele avermelhada” (BEZERRA apud OLIVEIRA JR., 1938).

Oliveira Junior (1998) analisou com detalhes o MoréEm seu trabalho,
encontramos historicizadas as principais referérati@ entéo identificadas sobre sua pratica.
O padre Antbnio Tomaz, em 1892, presenciou o Toefm Almofala, na funcdo de
sacerdote adjunto do paroco da Freguesia do Ac@amia que la viviam “ainda numerosos
descendentes dos Tremembé constituindo uma soeiedadarte, casando entre si e
conservando religiosamente certos usos e tradigdakjuns até mesmo a lingua dos seus
maiores” (THOMAZ apud BRAGA, 1964: 91). Seus refatassemelhavam-se aos da
Comisséao Cientifica quanto a descricdo do Torémcalam roda com um responsavel ao
centro vibrando um maraca (chamadoageain), o uso de aguardente ou mocorord. Um
registro € na lbiapaba, o outro em Almofala (atmainicipio de Itarema, naguela época
pertencente a Acarau), povoado que foi organizaseocum aldeamento em 1702, “(...)
perto da barra do rio Aracati-Mirim, poucas lég@aseste do estuario do rio Acarau”
(POMPEU SOBRINHO, 1951: 261).

Com Florival Seraine, temos o0 registro do Torém étmofala por trés
oportunidades: 1950, 1955 e 1965 (1977). A pad# tdabalhos de outro folclorista, José da
Silva Novo, ocorreu uma apresentacao dos “toreogeio | Festival de Folclore do Ceara,
realizado em dezembro de 1965, na Universidader&ledie Ceara. De viés “salvacionista”,
Novo notabilizou-se pelo esforco em registrar eeiivar a pratica e publicizacdo do

Torém, possibilitando uma visibilidade inédita dssmembeé.

(...) os torenzeiros alcancaram o primeiro lugar Hestival. (...) foi a primeira
exibicdo para um grande publico,(...) na capitahmnse. Para Silva Novo, era um
meio de consagracdo de seus objetivos enquantaigasigr: ‘Mas 0 meu interesse



na exibicdo daquela danca indigena era fora do ammQueria eu que a Fortaleza
inteira, que os folcloristas do Cear4 e de muitstados do Brasil, sentissem e
vissem de perto, e com os olhos arregalados, adqoeleza de folclore ja quase
deturpado’ (Novo, 1976: 45). E evidente o sentiaeacionista, inclusive refletindo
a perspectiva dos estudos folcléricos da épdaLLE, 2005:197-198)

Em 1975, o Torém é estudado pela equipe do MEC-FRRINA como parte de uma
campanha nacional em defesa das manifestacOe®ritdd. “As idéias da equipe da
FUNARTE/INF aproximavam-se das que tiveram seusecassores folcloristas.
Acreditavam que o Torém era uma ‘danca de procéaéndigena [...] em vias de
desaparecimento’ (FUNARTE/INF/CDFB 1976:68)” (VALLR005: 198). O discurso de
considerar o Torém em vias de extincdo torna-sern&tte na sua abordagem enquanto
folclore. Ao contrério disso, percebemos a suaicoittlade e dinamizacdo, ao entrar em
contato com diversos outros agentes sociais essformar. “Todavia, os relatos histéricos
e as pesquisas folcloricas sédo fontes muito satifias para a pesquisa atual da danca”
(p.200-201). Desta visita, resultou um disco, oWwentario Sonoro do Folclore Brasileiro
N. 30, que podemos considerar como uma das primn@casioes em que ocorre a
emergéncia de visibilidade nacional para a dangcaoasequentemente, para 0 grupo
Tremembé que a praticava.

Até entdo, “E evidente que a dimenséo publica eeviolo o Torém aproximava-se,
por um lado, de préticas clientelistas e institngis sistematicas e, de outro, de uma
construcdo cultural peculiar por parte de pesqorgsde folcloristas”, muito mais “do que
de uma mobilizacéo de perfil étnico” (VALLE, 200B29). Entretanto, a partir da década de
1980, com o crescente processo de mobilizacdoigaoldos Tremembé como grupo
indigena e a ressignificacdo da danca no contertonavas relagbes sociais, outra
perspectiva antropologica visando entender o Tazémeca a se configurar, a partir do
trabalho de campo etnogréafico. Novas interacdesamoniorma, com a chegada de
antropologos em contextos de reorganizacdo soeiab, Torém continuara sendo um
importante elemento para a compreensdo destas idagmdentitarias (VALLE, 1993 e
2005; OLIVEIRA JR., 1998; GRUNEWALD, 2005).

[l — Os Tremembé, Carlos Estévéo de Oliveira e sueolecao etnografica

(...) ainda agora, por ali se encontram o0s maiséaticos remanescentes dos
Tremembé, com o seu facies especial, mas em nesastado de aculturacéo
(POMPEU SOBRINHO, 1951:262)

Em 1951, Thomaz Pompeu Sobrinho publicava na RIHGartigo ‘indios
Tremembés. Numa dupla essencializacdo acerca do ‘ser imdigeeconhece seu tipo
fisico, mas despreza sua identidade étnica. O st detalhes histéricos e etnograficos
pincelados de cronistas coloniais: inimigos dosi,Th@bitavam entre as praias do Ceara e



Maranh&o e apresentavam uma cultura de pesca @ém @r951). Apesar do registro sobre
este povo remeter as primeiras noticias sobre patte do ‘novo mundo’, ignora
possibilidades para o conhecimento de sua “etreslagi‘etnografia”, o que denuncia seu
nao reconhecimento dos ‘descendentes’ enquanitirhes’ Tremembé.

De orientagéo historica e utilizando um arcaboumoceitual da Antropologia, sua
abordagem denota uma opcdo culturalista que priorauma etnologia das perdas
assimilacionista. Porém, atestando a existéncidengporanea destes indios, refere-se as
pesquisas de Seraine e Carlos Estevao de Olivigi@ta-os como detentores de valiosas
informacdes sobre os ‘descendentes’ ou ‘remanesgatds antigos Tremembé, que exibem
0 que F. Barth considera um ‘simbolo étnico’ (20@@)e os perfaz diferentes dos regionais
e merece registro urgente, antes que se acabeemlTo

Sabe-se que Carlos Estevdo mantinha extensa lestgodtatos imbuidos em
pesquisas antropoldgicas entre os povos indigemasArdazénia. Ele proprio fazia
constantemente registros, visitando grupos indgena\Nordeste, fotografando e coletando
informacdes e objetos para a formacédo de colechegraficas, tanto a sua, particular,
guanto a do Museu Paraense Emilio Goeldi, em Belém.

Carlos Estevdo teve uma importante atuagdo parec@ninecimento dos grupos
indigenas do Nordeste nos anos de 1930. Ja em @9licou um artigo em que destacava
os Fulni-0, de Aguas Belas (PE). Em 1935, visitsuRankararu de Brejo dos Padres
(Tacaratu-PE), em consequiéncia do seu reconhedroaial pelo Servico de Protecédo aos
indios (SPI) (ARRUTI, 2004: 238). A relacdo entrstes dois povos remete a vinculos
ritualisticos anteriores, que haviam se estreitadadécada de 1920, quando os Fulni-6
foram o primeiro povo indigena a obter reconhectmeficial no Nordeste, ganhando um
Posto Indigena (P1) em seu territdrio (ARRUTI, 20239).

Na palestra, publicada como o artigo “O ossuaritzadata do Padre’ em Itaparica, e
algumas noticias sobre remanescentes indigenas oddedte”, feita em 1937, Carlos
Estevao discorre sobre seus trabalhos arqueolégicetmograficos na regido do rio Séo
Francisco, nos estados de Pernambuco, Bahia e adagmtre 1935 e 1937. Pretendia
mostrar “ndo sO a vastiddo de um precioso campxpkrar, como, também, quanto sao
merecedores de protecdo 0s remanescentes indigeistentes nos sertdes nordestinos”.
Seus interesses cientificos conviviam com uma pogitotecionista, e com este propdsito
visitou os “remanescentes indigenas ainda existameregidao” (OLIVEIRA, 1943: 154-
156).



Em 1935 esteve em Brejo dos Padres, entre os Rank&E), para onde retornou
em fevereiro de 1937, quando descobriu o ossuari&Gdita do Padre”, em Itaparica (BA).
De |a, seguiu para Porto Real do Colégio (AL), eme6abril, onde identificou indigenas
Natti, Choco, Carapoto, Prakio e Nacona; chegou @media dos indios (AL) em 13 de
abril, onde travou contato com os “Chucurus-cairas; por fim, foi para Aguas Belas (19
de abril), ao encontro dos Fulni-6s. Na palest#afno Instituto Histérico de Pernambuco
e, posteriormente, no Museu Nacional (RJ), enfaidiZaofrimento” destes “descendentes”
de indigenas, apelando aos membros dos Institutsgridos para que “amparem e
protejam os remanescentes indigenas que (...JapXistm Sergipe, Bahia, Paraiba, Rio
Grande do Norte e Ceara (1943: 156-170).

No mesmo ano daquela palestra (1937), o Ministdadsuerra, a que o SPI estava
subordinado, envia ao local um funcionario para uim@meira avaliagdo. Os
trabalhos ndo teriam continuidade até trés anossmarde, (...), quando o 6rgéo
instalou um Posto Indigena no Brejo dos Padresimi\sfue soube da deciséo,
lembram os Pankararu, “o prof. Carlos” voltou a & para dar pessoalmente a
noticia, fazendo festa, abracando a todos em graldgria e comunicando que
seus problemas estavam resolviaRRUTI, 2004: 240).

Na mesma época, através da mediacdo de Carlosagstes Xukuru-Kariri de
Palmeira dos indios (AL) também iniciaram um precesde mobilizagdo visando
reconhecimento pelo SPI, mas apenas em 1952 dathstaim Pl na sua éarea. Por
intermédio dos Pankararu, varios outros grupos, ocams Kambiwa (PE), iniciam
mobilizacbes visando o reconhecimento oficial. E344, um Pl do SPI é criado em Porto
Real do Colégio (AL), para atender aos “remanessérfariri que, juntando-se aos Xoco

de Porto da Folha (SE), formariam os Kariri-Xoco.

(...) a presenca do 6rgao indigenista permite qudigas queixas e conflitos
fundiarios de comunidades descendentes de aldeamentigenas extintos desde
0s anos 1870 convertam-se sucessivamente, pordeaim circuito tradicional de

relacionamentos intergrupais, em uma série de eéraigs étnicas entre 1935 e
1944(ARRUTI, 2004: 241).

Carlos Estevao de Oliveira, junto ao padre Alfredémaso, teve um papel
fundamental no desencadear deste processo, comadoeddos contatos entre 0s
“remanescentes” e o SPI. Provavelmente, nesta épartas Estevao ja procedia a coleta de
objetos para a formacao de colecbes etnograficasréit dai, os Pankararu terdo um papel
estratégico, num processo de moblizacdo para mmeconento que M. Arruti denominou
de “autonomizacéo da mediacao indigena”, ao pdisaibm o estabelecimento de uma rede
de circulacéo de informacdes que propiciou a \liddmle de varias etnias, como os Tuxa
(PE), os Truca (BA) e os Atikum (PE) (2004: 241).



A Colecdo Etnografica Carlos Estévao de Oliveir&QEO) foi recentemente
inventariada a partir de um projeto desenvolvidm ({¢EPE-UFPE, que revelou valiosos
objetos e registros fotograficos, além de docunseaté entdo desconhecidos. Desde que
morreu (1946), sua colecao particular vinha sengodada pela filha, Ligia Estevéo, sendo
posteriormente depositada no Museu do Estado deafeuco. Para a formacdo deste
acervo, destaca-se a contribuicdo de Curt Nimuéngapneiro na pesquisa etnografica
entre os povos indigenas no Brasil.

Neste projeto, foi identificado o acervo e orgad&Za documentacdo museologica.
Foi localizada uma valiosa documentagdo sobre emdmbé, sem registro algum sobre
época ou autor. O conjunto traz objetos e cinglentana fotografias em preto e branco,
cuja maior parte (trinta e trés) retrata os Trememb

Registrando cenas do cotidiano, como a fiacdo dodab, a cata de piolhos com
faca, a confeccdo de artefatos, como o uru; lugameo o cemitério, a igreja (ainda nao
totalmente descoberta) e as habitacfes; e indigjdiamncando ou, coletivamente, posando
no imenso lencol dunar. Destaca-se uma sequénd@atede uma danca em torno de um
individuo, sob o consumo de uma bebida. Entre gastady estdo: agulhas de croché (de
madeira), bolsas trancadas em palha (incluindo erysega-mocas), fusos de fiar (de
madeira), maracas e objetos de ceradmica (jarraglgparom tampa, xicara e tigela);
totalizando cerca de vinte e cinco pecas.

Quem foi o autor (ou os autores) de tal documentémédgrafica e responsavel pela
coleta dos objetos? Quando foi feito o registra,qaee e em que condi¢cdes? Algumas fotos
do conjunto retratam outros lugares no Ceara: ®aisabuil, o acude Lima Campos, o rio
Jaguaribe na altura da cidade de Ords, o localtaaf barragem de Ords e, em Ico, as
igrejas matriz e do Monte. Algumas fotos da coleg@zem legendas sobre os locais
retratados, em seus originais. Tal conjunto destexi nos permite vislumbrar determinado
itinerario seguido pelo(s) pesquisador(es), dariskagp para inferirmos acerca da época em
gque foram feitas.

O rio Banabuiu é o principal afluente do Jaguardejaior rio do sertdo cearense.

Nasce no municipio de Pedra Branca e desagua ura @b municipio de Limoeiro do

* Nlcleo de Estudos e Pesquisas em Etnicidade, euadd pelo prof. Dr. Renato Athias, e vinculado ao
Programa de Pés-Graduacédo em Antropologia UFPEESED possui cerca de 3 mil pecas de 54 povos,
coletadas entre 1908 e 1946. O objetivo geral djefor € “Realizar um diagndstico técnico da CECEO d
Museu do Estado de Pernambuco visando a criacderdespaco de pesquisa no ambito dos estudos do
patrimdnio e objetos de cole¢des etnograficas”p@nsvel emhttp://www.ufpe.br/carlosestevao/projeto.php
Acessado em 31 de janeiro de 2011.

® As fotografias originais da Colec&o Etnogréfical@aEstevao, assim como as fotos dos objetos nénacn-se
disponiveis para consulta no sitétp://www.ufpe.br/carlosestevao/museu-virtual.php




Norte, passando por nove outros, em 189 quildmeteosomprimento. Icé foi o povoado
gue, a partir da expansdo da pecuaria e do entmamta dos caminhos de gado, se
transformou na terceira vila do Ceara, em 1738 (FRORLEGRE, 1994: 17). Suas igrejas
remontam a esta época: Nossa Senhora da Concengi® ¢onhecida como Igreja do
Monte) e a matriz do Icé. E registrada historicaimem presenca dos indios Icésinhos na
regido, que habitavam as margens do rio SalgadzsteNmunicipio, foi construido o agude
Lima Campos, pelo Departamento Nacional de Obragr&€as Secas (DNOCS), em 1932,
préximo ao leito do rio S&o Jodo, na bacia hidfogaado rio Jaguaribe, centro-sul do
Ceard. A barragem que formou o acude Orés, noagmalibe, na altura do municipio
homénimo, foi inaugurada em 1961. No entanto, dd€de® tentava-se construi-la, o que
nao ocorreu por motivos diversos, como intempéliesaticas e falta de recursos. Quando
da passagem do(s) pesquisador(es), registrarantab ¢mde seria construida a futura
barragem.

Pelas evidéncias expostas, acreditamos que asrdb&sgforam realizadas entre
1932 (quando da construcdo do acude Lima Campd$6& (quando foi inaugurado o
Acude Orés). O conhecimento desta ‘expedicao e#tfiogt pode revelar informacdes sobre
a construcdo de um campo de pesquisa social ena¢domos anos de 1940-50, em torno
de intelectuais que se encontravam agrupados nibutasHistérico e Antropologico do
Cearéa (que acabaria organizando um efémero, pon@ariante, Instituto de Antropolo§)a
e no Museu Histérico do Ceara (que, nessa éposaapa a responsabilidade do Instituto),
gue posteriormente receberia a colecdo entdo emaféio, hoje denominada ‘Colecao
Etnografica Thomaz Pompeu Sobrinho’.

Nesta época, Thomaz Pompeu Sobrinho, influenteriasior e antropologo, era o
presidente do Instituto do Ceara. Florival Seraiparece como um pesquisador de campo,
assumindo-se como folclorista e dialogando diretaenecom teoria e métodos da
Antropologia. Em 1951, Sobrinho, enfatiza as pesapiique se realizavam entre 0s
Tremembé, informando que, aos seus apontamentosscentaria “alguns elementos
colhidos no local, pelo Dr. Carlos Estevao e pealoHbrival Seraine (...)” (1951: 262).

Carlos Estevéao de Oliveira faleceu em 1946, acn68, em Fortaleza, onde morava
um filho seu. Cruzando as informacdes dos artigpPdmpeu e Seraine aos registros

fotogréficos, a provavel época de sua realizagima possivel passagem de Carlos Estevao

® Segundo A. de Oliveira, “a importancia que Solsimtava aos estudos antropol6gicos pode ser peecebid
através de sua luta pela criagdo do Instituto dEofinlogia da UFC”, fundada em 1954. “(...) ndoega
preocupado com a histéria dos herdis, (...), mas ooestudo das condi¢cdes antropoldgicas das pdmsdac
cearenses”. “(...) ao invés de investir numa prédugtelectual a partir das instituicdes que estéaveulado (o
Instituto e o Museu); ele cria outra, o InstitutoAhtropologia” (2009: 53-54).



no Cear4, vislumbramos hipoteses na compreensémpleblema, em que relacionamos as
fotografias da CECEO, os estudos publicados e sgumas de campo em Almofala, entre
1940-50. A relacdo entre estes pesquisadores rmwslgpistas para adentrarmos nos
meandros da formacdo de colecbes museoldgicas tpao® de povos indigenas, no
interior de um campo de pesquisas histéricas egeificas sobre grupos indigenas do
Nordeste no século XX.
IV - Florival Seraine e as pesquisas de campo emrAbfala

Em 1950, Florival Seraine publica o estudo “Configho para o estudo da
influéncia da lingua indigena no linguajar cearérilefere-se ao termo ‘Torém’ como uma
das palavras “PERTINENTES AO FOLCLORE REGIONAL” E88). Propbe uma

metodologia para pesquisas que ilustra suas opedesas.

Um esforco que talvez servisse para esclarecerosepontos controvertidos e
mesmo trazer a lume algum facto novo, seria bussaas regifes serranas ou do
litoral onde vivem ainda patricios nossos que cor@® tracos indigenas

acentuados, dos quais alguns sdo mesmo descendemtesegunda ou terceira
geracdo de verdadeiros aboriger(&ERAINE, 1950:11).

Malgrado concepgfes culturalistas e essencializgtiessdadeiros aborigenes”),
informa sobre o andamento de suas pesquisas de@mpimofala. Durante a execucao

do Torém, identificara a presenca de diversas dale origem indigena.

Em recente excursao (Outubro de 1950) a praia aeofdla, entramos em contacto
com inumeros habitantes da localidade, (...). Cgagaos assistir a realizacao do
Torém, (...)dansa imitativa, pantomimica, que pdegesem davida, dos indigenas,
que ali pertenciam a nacdo Tremembé. Agitando amaguespécie de maracd, o
chefe do Torém, no interior de um circulo formadw pansadores, executa os
movimentos coreograficos, cantando esquisita mejath cujo texto recolhemos as
seguintes partes:‘Guirara vidiu, Vi taia gurecég@irara, 6 guirara, Guirara vidiu
Pope. O Jari mi vé, O Jari mi vé, Agui manin, Mamicérécé. Canungadia, Ande
cuiam, Ediri dirira, E cuia di canduga’. No curs@adlansa sao distribuidos entre os
dansadores boas por¢ées de mocororé (suco de emjuehtado), sendo entdo
executado o canto pela distribuidora da bebidd’(...

Finaliza com uma afirmacdo que possibilita pensas permanéncias, tanto de
determinados tragos fisicos e praticas culturaissideradas ‘indigenas’ numa perspectiva
racialista (biologizante) e culturalista, relacidas ao modo de vida e a um tipo fisico
naturalizado; quanto dos significados do reconhestimda presenca indigena no Ceara do
século XX. Afirma que “S&o bem nitidos os tragodigenas nos habitantes de Almofala.
Nos arredores dessa localidade ainda ha quem gqaesgae com arco e flecha, ao modo de
selvicolas” (SERAINE, 1950: 11).

Durante (...) 2 e 3 de outubro de 1950 permanecemaessa humilde localidade,

onde apenas se véem algumas dezenas de casapaleudijolos coberta de telha

va, ao lado de outras com os tectos de palha deigom constituindo pequeno

arruado, ou esparsas aqui e ali, na vastiddo dasaa. (...). O acesso a Almofala é
(...) obtido por viagem terrestre, em estrada caéeel. (...) A sua populagéo atual,
em que se observam, nao raro, os tragos indigendsi{e quase s6 do pescado,
sendo a agricultura por ela cultivada reduzidamegi@ERAINE, 1977: 72).



O episddio narrado é a primeira visita de Florfsataine a Almofala, em 1950. No
contato com os moradores transformados em “inforesanque “eram pescadores ou gente
do seu convivio diario”, destacava-se um “mestiemisanalfabeto, mas desembaracado”
gue, com desenvoltura, “usava da palavra”. O Toexplica, ocorre durante a colheita do
caju, entre setembro e dezembro, “efetuada quaspreea época do mocororé — suco de
caju fermentado; bebida alcodlica que se obtémadéix o suco de caju exposto ao ar em
cabacas abertas, durante uns quatro dias” (p.ad.d3sistir ao Torém fora preciso mandar
“(..) buscar em Lagoa Seca o organizador e sug mrpéncipal figura do céro”, para, “(...)
reconstituir essa dansa dos nossos primitivos, epi@ exigindo gravacdo mecanica e
flmagem cientifica, para que ndo se percam elemsemaliosos da mesma, como,
principalmente, a melodia” (p. 76). Destacou-se @arganizador do Torém, e “chefe do

grupo”, o “caboclo José Miguel que

(...) afirmara ter 57 anos(...). Aprendeu a daneatorém com um tio, cujo mestre
foi o proprio genitor, indio puro casado com mullter sua raca. Em Lagoa Seca
vive ele, cercado da sua parentela, uma existéncidimentar, tirando a
subsisténcia dos produtos da caca e da pescaheimidde lavoura. (...)ainda usam
ali o arco e a flecha, ao modo de nossos selvicglasa pescar bagres nos
‘alagados’ dos mangues, e abater alguns pequenosas de que se alimentam,
como preds e camaledes (p.74).

José Miguel também herdara do tio conhecimentosssécios para “a confeccao do
seu material cinegético” (p. 74). Seu processmdestigacdo passava por questionamentos
acerca da memoria e do passado locais, adotamdioéna, uma perspectiva diacronica para
a apreensdo do Torém. “Vé-se pela coreografia,spekpressdes que entram no texto
musical, pelos tipos raciais que tomam parte ngaaque o Torém é de procedéncia
indigena” (p.76). Sobre a indumentaria do grupa,)“participam da dansa com as suas
vestes habituais — roupas de algod&dozinho ou osoadinario, e geralmente com o0s pés
descalcos” (p. 77). Descreve o povoado da Lagoa,Seuwe viviam José Miguel e Tia

Chica, que visitou em sua segunda visita:

Posteriormente em outubro de 1955, estivemos npriprdocal onde residem os
velhos dancadores do Torém (...) Lagoa Seca estadsi entre Itarema, sede do
distrito, e Almofala, a povoagdo a que ja aludimdistante cerca de 1 km. (...). L4
encontramos apenas algumas palhogas construidasraniente de palhas do
coqueiro, sem o emprego de qualquer elemento daicemcidental, européia.
Achavam-se localizadas proximas umas das outrafjrado de uma area espagosa
sombreada por duas ou trés arvores, principalmemtevelho cajueirdSERAINE,
1955: 77).

N&o se limitou a “observar e registrar’ o Toremnt'Eeu trabalho, verifica-se um
acentuado esforgco em descrever os diversos aspgpetosompdem a organizagao social e
cotidiano dos moradores da Lagoa Seca” (OLIVEIRA 1B98: 40).

Cada familia habitava em uma dessas casas, formddatrés pequenos
compartimentos, com o piso de areia frouxa, e da& gucozinha se acha separada,
nas traseiras, a constituir outra construcdo menf@ita de idéntico material da



flora regional, segundo 0s mesmos processos atuitos. O equipamento
doméstico era 0 mais precério possivel: panelasbdeo, canecos feitos do
endocarpo do cbco, cachimbos de barro, rédes tsciglam teares caseiros de
lugares préximos, para dormir, e rédes de pescaa @ pescarias nas camboas
vizinhas, algumas cabacas para ir buscar agua dagepemas, um pildo de
madeira, esteiras e urus de palha,(...). A mulhetaaza-se a fiar o algodao, (...)
mediante um fuso de madeira que recolhemos um éxeengue era fabricado por
certo membro da familia, ali residente. Pelos amex$ sdo encontrados com
freqliéncia machados indigenas de pedra polida, ameentos fortes do litoral
descobrem ao soprar rijamente sobre as dunas (SERAL955: 77).

Seraine empreende esfor¢cos na dire¢cdo de uma cemsgie antropoldgica daquele
povo, para o0 entendimento do Torém. Demonstra léiméia de uma perspectiva
etnoldgica, ao se arvorar de um arcabouco cont@iéwa fundamentar sua analise provindo
de diferentes perspectivas antropoldgicas. E pelssismiucar seu olhar para o Torém,
percebendo influéncias de diversas concepc¢descasorNa época, ocorria um vigoroso
debate, anterior ao estabelecimento do estrutomalisor Lévi-Strauss, entre as correntes
evolucionista, difusionista, e culturalista, qudluenciavam mutuamente a pratica de
pesquisadores e, consequentemente, a escritatdaahdos povos indigenas, ‘outros’ por
exceléncia do mundo ocidental.

V — A visita de Carlos Estévao de Oliveira aos Treembé
Sessdo de 20 de agosto. Presenca dos membroo&f8tis. Pompeu Sobrinho,
Alvaro de Alencar, Abner de Vasconcelos, Hugo Yimdrade Furtado, Leonardo
Mota, Soares Bulcdo, Djacir de Meneses e Misael &pnide Monsenhor José
Quinderé, padre Dr. José de Castro Ndr. Carlos Estévao de Oliveirasocio-
correspondente, e Audifax Mended\tas das sessbes realizadas no ano de 1940
(Revista do Instituto do Ceara, 1941:274-275) (ihegneu).

Neste escrito, problematizo hipéteses a partireitarh de fontes diversas com o
sentido de discutir a presenca indigena no Ceardaneados do século XX. Durante a
investigacdo, surgiram dois vestigios documentaie fluenciaram sobremaneira a
compreensao dos processos estudados: uma dedi@tdsdta de uma reuniéo.

Numa das fotos dos Tremembé da CECEO, encontracsas@o um grande grupo
formado por cerca de vinte e cinco indios. O vestigie nos interessou foi a legenda da
foto, que nos fornece uma data: “Aos amigos da d@ess Rasa, lembrancas, Carlos
Estévdo. Belém do Pard, 19-11-1940”" (Legenda &yfafia 085 - indios Tremembé de
Almofala)’. Aparentemente é uma dedicatdria do préprio CdEktévao, aos “amigos da
Passagem Rasa’”, localidade proxima a Almofala.d2atie novembro de 1940, assinada em

Belém, onde morava. A informacé&o fornece indici@gde o folclorista poderia ter passado

! Disponivel emhttp://www.ufpe.br/carlosestevao/museu-virtual-&tm-busca.php . Acessado em 31-01-2011




por Almofala. Mas é o0 segundo documento que, cdzamformacbes, elucida,
possivelmente, o problema das fotografias da CECEO.

Seguindo a passagem de Carlos Estévao no Cedmasca de melhor entender sua
relacdo com Seraine e os Tremembe, identificam@aade uma sessdo do Instituto
Historico e Antropolégico do Ceard, de 20 de agaostd 940. Entre os convivas, 0 entédo
presidente Thomaz Pompeu Sobrinho, e outros ittelisccearenses, aos quais juntou-se “o
Dr. Carlos”. As “Atas das sessdes” sao sempreimalartigo das edicdes anuais da RIHC,
gue o sodalicio vem publicando desde a sua fundagadd 887. Ddo conta dos presentes a
estes encontros e, na parte que denominam “Ordafatieexpdem uma espécie de resumo
do que foi discutido e apresentado nas sessoes.

Naquele dia, o orador Djacir de Meneses saudasisinvies da sesséo de trabalhos.
Em determinado trecho, a “Ordem do dia” torna goésta o ilustre socio-correspondente,

entdo com sessenta anos, ao dar conta de suasddisirealizadas em solo cearense:

(...) O orador, (...), sauda, por seu turno, o @arlos Estévéo, diretor do Museu
Goeldi, do Para, e autorizado etonologpje acaba de visitar o ndcleo indigena
cearense de Almofala, de onde trouxe algumas pegasressantes para o
Instituto. O senhor presidente agradece, a seguir, a ofest®d Carlos Estévao, e
faz-lhe entrega do diploma de sécio, que o é d&988(p.275) (negrito meu).

Além de confirmar sua ida a Almofala, fornece imukcpara vislumbrar suas
contribuicdes na colecdo etnografica que se formmevanstituto. O homenageado, “Dr.
Carlos Estevao de Oliveira”, que recebeu o dipldmadcio-correspondente, falou a seguir,
“agradecendo as homenagens que |hes foram fedasaenho com que, desde sua chegada
ao Ceara, se viu cercado, por parte do Institutoyja quadro social, se desvanecia de
pertencer” (p. 275).

Carlos Estevéao de Oliveira esteve entre os Trememb&lmofala, no Cear4, no ano
de 1940, em data anterior ao dia vinte de agostandap se realizou aquela sessao. Entre
aguele dia e o dezenove de novembro, havia retorpach Belém, conforme a dedicatoria
com sua assinatura. Seria ele, entdo, o autor agaejunto fotografico presente em sua
colecdo. A partir disso, descortinam-se mil outqogstionamentos: por que e para qué
visitara Almofala? O que o motivou? Por que ndsexsra nem publicizara tal fato? Como
essa visita se relaciona com a série de viagemsi@mes aos povos indigenas no Nordeste,
ao longo dos anos de 19307

VI — Consideracéao finais
O contato e a troca, a aculturacdo, a categorizdg@@rquizada entre niveis

culturais, a busca de origens, a conjectura hestédie reconstrucdes e probabilidades, o

conceito de ‘fato folclérico’, sdo categorias atiedis que demonstram o quao diversa é a



abordagem de Florival Seraine. Assim como ele,08dfktevao também nutria muito desta
perspectiva culturalista, folclérica e assimila¢stey, como homens de seu tempo.

A uma etnologia das perdas, que compreende a din&ultural como assimilacéo,
Seraine articula o processo de compreensao doomsedera a folclorizacdo (e consequente
diluicdo) das diferencas entre os grupos soci@siethanca que é enfatizada e nutre o
compartilhamento do Torém em circulos que extrapotzs Tremembé. O que uma
perspectiva contemporanea considera como fluxdsiraig (BARTH, 1994; HANNERZ,
1997), Seraine tratava enquanto influéncias “arafittas” que atuavam sobremaneira no
iminente processo de transformacgédo das “formasTad@m, como entdo acreditava, de

“fato etnogréfico” para “fato folclorico”.

Quanto a forma, observa-se que recebe a influédoiasamba, que dancam os
caboclos das localidades vizinhas, em certas passagla sua coreografia, bem
assim, das louvagBes dos cantadores, ao seu finavelagfes culturais essas que
ndo sdo, como € a estrutura geral da danca, deeonigtnografica, pertencendo ao
dominio folclérico, a cultura populaiSERAINE, 1977: 50).

Distingue os dominios de classificagdo do Torémeeatfolcldrico e o etnografico.

bY

A ‘“origem etnografica” relaciona-se com o referende alteridade absoluta e a
“primitividade” de uma cultura distinta; ja4 o “fdérico”, estd para ele relacionado a
identidade de um povo, representada na “culturalpdp dita ndo-erudita (VALLE, 2005:
196-197). No limite destas diferenciacdes est@assdicacdo que faz, ao considerar aqueles
individuos como ‘descendentes’, e ndo mais indigeBaa tarefa: demonstrar como ocorre
0 processo de aculturagéo, através do contato.

A aculturacdo torna-se um devir inevitavel e apriori imprescindivel da sua
analise. O inexoravel desaparecimento do Torénateeu registro urgente. Da alteridade
méaxima do etnografico, o Torém é alcado a constrded identidades (locais, regionais ou
nacionais) na elegia do popular no folcldrico. Axcgior reconhecé-los como distintos dos
regionais: “(...) embora um observador menos at@agsa confundi-los com os outros
caboclos da regido (...), estes encaram-lhes camgrupo a parte, distinguindo-os (...) em
suas relagdes sociais (SERAINE, 1977: 51).

Identificamos na época em estudo, pelo menos onsitas para a realizacdo de
pesquisas em Almofala: em 1940, por Carlos Estev@&omn quatro oportunidades (1950,
1955, 1965 e 1977), por Florival Seraine. Se juntgr a estas, outras tantas realizadas por
José da Silva Novo e pela equipe da FUNARTE, darast décadas de 1960 e 1970,
podemos refletir sobre os significados deste imerecesso de interacdo social entre os

Tremembé e seus ‘outros’. A partir da década d@,1i8&iam um processo mais efetivo de



mobilizagdo politica em torno identidade étnica,qual o Torém ter4d uma importancia
fundamental. Sera constante a presenca de antgmzdha regiao.

Este processo de interacdo através do Torém pooapiambém a ressignificacdo da
prépria danca. Se era um modo de divertimento ,dcal sempre uma das principais
motivacdes para as pesquisas, registrado atravé®tolgrafias, gravacdes, entrevistas,
transcricao de textos e Iéxicos de atribuida origetigena.

Sao complexos os vinculos existentes entre a pgioep a significacdo dada ao
Torém por Florival Seraine, a partir das perspastiem que se inspirava. Por mais que
acreditasse na aculturacdo dos Tremembé, ignosuamdianidade, em alguns momentos
nos transmite o quanto eram distintos: na cultuaterial, nas relagdes sociais, na préatica do
Torém, estigmatizados socialmente. Se as teoriagjwnacreditava influenciavam sua
percepcdo do Torém, ele proprio expressava duygjdasto a qual realidade acreditar. Na
sua trajetoria, viveu os dilemas e embates de eqapd. Se antropologia pode ser “teoria
vivida”, a realidade é tdo complexa que nos fantegpretar sempre a historia e,
consequentemente, a propria teoria.
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