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"A mais principal ciéncia para ca mais necessiria”: foi assim que o padre Manuel da Nobrega
descreveu o aprendizado da lingua Tupi por parte dos missionarios jesuitas, em meados do
século XVI. De fato, desde a chegada da primeira comitiva de inacianos a costa sul-americana em
1549, os jesuitas defrontaram-se com a dificil tarefa de traduzir o contetido e os sentidos da
doutrina cristd para um idioma que atingisse o maior numero possivel de novos catectiimenos.
Apesar da enorme diversidade linguistica que se descobria pouco a pouco, a medida que a
expansiao portuguesa avancava para além das estreitas faixas litorineas, estabeleceu-se desde
cedo uma politica linguistica que tornava “a lingua mais usada na costa do Brasil” o seu principal
instrumento. Baseada, na verdade, num conjunto de dialetos da familia linguistica tupi-guarani, a
primeira “lingua geral” foi perdendo as suas inflexdes locais e regionais em funcio da sua
adoc¢ao, sistematizacao e expansio enquanto idioma colonial.

Essa politica linguistica, esposada pelos jesuitas e encampada pelos colonos particulares e
pelas autoridades régias, refletia estratégias similares que desabrochavam em outras frentes
coloniais. As proprias Constituicbes da Companhia de Jesus, redigidas e revisadas por Inacio
de Loyola, contemplavam o aprendizado das linguas extra-européias para reforcar a
propagacio da fé. No caso das missdes orientais, sobretudo na India, a “ciéncia” das linguas
tornou-se rapidamente um dos focos das atividades dos missionarios, alguns dos quais
passaram anos a fio debrucados sobre vocabularios, gramaticas e traducdes de catecismos e
manuais de confissdo. Esta extraordinaria producio de textos em tdmul, malaialam, concani,
portugués, latim e castelhano ganhou um consideravel reforco com a existéncia de uma
imprensa em Goa a partir de 1556,

Se,na India e depois no Extremo Oriente, 0s jesuitas depararam-se com tradicées literarias e com
a escrita em caracteres nao ocidentais, no Brasil tanto as linguas quanto as tradicdes narrativas
eram basicamente orais e, portanto, cabia aos inacianos “reduzir” estas linguas ao alfabeto
romano e as regras gramaticais latinas. Neste sentido, o Tupi dos jesuitas, mesmo sendo baseado
concretamente nas variantes da lingua falada por indios € mesticos sobretudo nas capitanias de
Pernambuco, Bahia, Espirito Santo e Sdo Vicente, constituia, antes de mais nada, um dialeto
colonial. A exemplo de outras regioes onde a evangelizacio avancou de modo semelhante, a
lingua geral da costa tornou-se um 4gil instrumento de traducio por meio de dois aparatos
externos, isto €,a estrutura gramatical latina ¢ os modelos de discurso utilizados nos catecismos
ibéricos’.

No inicio, os jesuitas depositavam esperanga nos “mesticos da terra” - denominados mamelucos
- para cumprir a func¢io de intérpretes, segundo Anchieta, “para nos ajudar na conversio do
gentio”. Nessa mesma época, o padre Nobrega chegou a mandar dois desses mamelucos ao
Colégio de Coimbra, na expectativa que eles se tornassem “proveitosos para nossa Companhia
se deitarem boas raizes em virtudes”. Um deles, o irmido Cipriano, de fato foi admitido a
Companbhia de Jesus aos 16 anos. No entanto, poucos anos depois, 0 mesmo Nobrega lamentaria
que “fui avisado que nio mandasse mais”.

Também foram recrutados portugueses com larga experiéncia entre os indios, embora alguns
desses tenham se tornado inimigos dos jesuitas, como no caso de Jodo Ramalho na Capitania de
$3o Vicente. Na Bahia, Diogo Alvares Caramuru mostrou-se mais prestimoso, colocando seus
atributos bilingues a servico do projeto evangelizador. Mas a aquisicdo mais valiosa foi Pero
Correia, um portugués que vivia no Brasil havia 16 anos e que possuia bastante experiéncia
entre as populacdes nativas. Admitido a Companhia por volta de 1550 como irmio; dedicou-se
com afinco a conversao dos indios, valendo-se do conhecimento do Tupi pois, segundo Manuel
da Nobrega, tratava-se de um homem “virtuoso e sibio € o melhor lingua do Brasil”. $6 nio teve
maior destaque porque a sua atuacio foi abreviada em 1554, devido a sua morte junto com
outro jesuita entre os Carijos*.

Reconhecendo a necessidade de dominar as linguas nativas, varios jesuitas recém chegados da
Europa também se dedicaram ao aprendizado desde cedo. A exemplo dos pioneiros na india ou
na China, aprendiam rapidamente as linguas da terra - ndo apenas o Tupi, diga-se de passagem
- sobretudo através de situacoes de imersio total, quando se encontravam sozinhos ou em
duplas no meio de multidoes de indigenas por periodos prolongados. Para alguns deles,

familiares com uma situacao multilingue em suas terras de origem, nao se tratava de um desafio



w0 considerdvel. Este foi o caso de Juan de Azpilcueta Navarro que, de acordo com o padre
N\ubrega.“ja [em 1549] sabe a lingua de maneira que se entende com eles ¢ a todos nés traz
vantagem porque esta lingua parece muito 4 biscaia®. Anchieta também trazia vantagem, por
4~ dizer, porque ele havia nascido na ilha de Tenerife, filho de pai basco. A despeito da
tacilidade que tinham em aprender linguas, ainda assim dependiam do auxilio de intérpretes.
Azpilcueta teve a ajuda de “um homem de boas partes, antigo nesta terra [da Bahia], que tem o
Jdom de escrever a lingua dos indios”. Este tradutor pioneiro ajudou os padres a verter “sermdes
JdoVelho e NovoTestamento, mandamentos, pecados mortais € obras de misericordia, com todos
o~ artigos da fé™.

O« missionarios precisavam aprender as linguas verniculas por varios motivos. Um primeiro
problema, frequentemente lembrado nos relatos jesuiticos, dizia respeito 2 confissio, posto que
muitos padres com pouco conhecimento da lingua ouviam-na através de intérpretes. O bispo D.
Pedro Fernandes estranhou, em 1552, que os jesuitas ouviam a confissio nio sé de indios como
tambem de mesticos por meio de intérpretes,“o que a mim me foi muito estranho, e deu o que
falar ¢ murmurar por ser uma coisa tdo nova e nunca usada na Igreja™. O problema se agravou,
evidentemente, com o transcorrer do século, quando a desconfianga que os jesuitas tinham dos
linguas mesticos ¢ indigenas desautorizava a mediacio destes em matérias religiosas. Ainda
assim, o padre Ferndo Cardim, em sua Narrativa Epistolar da década de 1580, procurou ser
otimista diante dessas limitacdes: “Tive grande consolagio em confessar muitos indios ¢ indias,
por intérprete; sio candidissimos, € vivem com muito menos pecados que os Portugueses. Dava-
-lhes sua peniténcia leve, porque néo sio capazes de mais, e depois da absolvicio lhes dizia, na
lingua: xe rair tupd to¢éd de hirunamo, sc. filho, Deus va contigo’™”.

{'ma segunda questdo refere-se aquilo que o historiador Vicente Rafael chama da “dimensio oral
da conversao™. Diferentemente das missoes orientais, onde a traducio da doutrina em linguas
nativas permitia a sua leitura pelos conversos, no Brasil a escrita nio cumpria esta mesma
funcao, antes colocando a disposi¢io dos leitores missionarios as formulas e os didlogos a serem
pOstos em acio 1o encontro entre abarés, ou padres, e indios. A pratica da evangelizacio, afinal
de contas, repousava sobretudo na oralidade. Entre os indios das missdes, conforme se verifica
nos relatos dos jesuitas, a palavra falada em voz alta predominava sobre a palavra escrita, muito
embora 0s indios se mostrassem fascinados com o ato de escrever. De fato, os jesuitas prestavam
atencio as formas retoéricas adotadas pelos “indios principais” e, em muitos casos, até imitavam
este estilo na pregacio do Evangelho. Cardim descreveu com admiracio a maneira pela qual
os indios principais “pregavam da vida do padre [visitador] a seu modo”: comec¢ando na
madrugada, “o pregar também ¢ pausado, freimatico, e vagoroso; repetem muitas vezes as
palavras por gravidade, contam nestas pregaces todos os trabalhos, tempestades, perigos de
morte que o padre padeceria, vinde de tio longe para os visitar..”.

Ao adotar estes métodos, no entanto, os missionarios ficavam €xpostos a censuras, 2 semelhanca
dos jesuitas no Oriente que se apropriaram de estilos nativos®. Acusados pelo bispo D. Pedro
Fernandes de assumirem o estilo dos gentios em suas pregacdes, os jesuitas rebateram com a
argumentacio reveladora do padre Manuel da Nobrega:

“Se nos abracarmos com alguns costumes deste gentio, 0s quais nao sao contra nossa fé catolica,
nem sdo ritos dedicados a idolos, como ¢ cantar cantigas de Nosso Senhor em sua lingua pelo
tom e tanger seus instrumentos de musica que eles usam em suas festas quando matam
contrarios e quando andam bébados; e isto para os atrair a deixarem os outros costumes
essenciais (...); € assim o pregar-lhes a seu modo em certo tom andando passeando e batendo
nos peitos, como eles fazem quando querem persuadir alguma coisa e dizéla com muita
eficicia; e assim tosquiarem-se os meninos da terra, que em casa temos, a seu modo. Porque
semelhanca € causa de amor. E outros costumes semelhantes a estes”'!.

A conversao através do amor e a persuasio pela semelhanca certamente constituia estratégia
importante nos anos iniciais, porém foi sendo substituida ac longo da segunda metade do século
XVI por métodos que se pautavam pelo uso da forca. As tentativas de estabelecer missdes entre
as comunidades nativas mostraram-se pouco viaveis ou frutiferas, e os jesuitas frustravam-se cada
vez mais com a “inconstancia” dos novos cristios e com a instabilidade das aldeias nativas,

sobretudo nesses tempos de rapidas mudancas demogrificas e de frequentes deslocamentos
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espaciais. Escrevendo da Bahia em 1556, o irmao Ant6nio Blizquez ressaltava a necessidade da
forca além da persuasdo na obra de conversio. Ao elogiar o esforco do governador Duarte da
Costa em reprimir algumas liderancas indigenas, tirou a seguinte conclusio: “Assim que por
experiéncia vemos que por amor € muito dificultosa a sua conversio, mas, como ¢ gente servil,
por medo fazem tudo; e, posto que nos grandes, por nio concorrer sua livre vontade,
presumimos que nao terdo fé no coracio, os filhos criados nisto ficardo firmes cristdos, porque
€ gente que, por costume e criacio com sujeigio, fardo dela o que quiserem, o que nio serd
possivel com razbes nem argumentos”'2. Esta ajuda do braco repressor do governo colonial se
consagrou logo em seguida, com a chegada do governador Mem de $4, institucionalizando a
complementaridade entre a acio militar dos soldados d’elrei, que reduziam os indios ao
dominio colonial, e dos soldados de Cristo, que reduziam os mesmos nativos na fé.

Surgiram, neste contexto, as aldeias missionarias, que logo se tornaram os principais focos da
interacio entre jesuitas e indios, interagio essa mediada pela lingua geral”. Embora povoadas
predominantemente por indios de origem Tupi, as aldeias também abrigavam residentes
provenientes de outras origens €tnicas. Na Capitania de Sio Vicente, por exemplo, os Tupis
compartilhavam a experi€ncia da missio com grupos Guaianis e Guarulhos, cujas linguas em
nada se assemelhavam ao Tupi. Por mais que os jesuitas tentassem, como Manuel Viegas, que
chegou a elaborar um vocabulario na lingua dos Marumimins, dominar todas as linguas nativas,
isto se mostrou impraticavel. A medida que se conhecia cada vez mais os sertdes da América,
a diversidade linguistica e cultural se tornava mais palpavel: Cardim, por exemplo, nio se
esfor¢ou muito para arrolar 76 grupos distintos de “Tapuias” (ndo Tupis) que habitavam o
interior das capitanias do Nordeste. No interior da Companhia de Jesus, um corpo cada vez
mais especializado de linguas atendia a essa demanda através da sistematizacio de uma lingua
geral que, embora baseada no Tupi falado, se mostrava cada vez menos voltada para a
comunicaciao com grupos Tupis, que se tornavam mais escassos em funcio dos efeitos

desastrosos do contato.

Instrumentos para a Conversio

A lingua geral dos jesuitas foi fruto de um longo processo de construcio, comegando com a
chegada dos padres em 1549 e culminando com a publica¢io da Arte de Grammatica de José
de Anchieta, em 1595, e do Catecismo na Lingua Brasilica, de Anténio de Aratjo em 1618.Na
primeira década das atividades inacianas no Brasil, os jesuitas Pero Correia, Juan de Azpilcueta
Navarro e Jos¢ de Anchieta deram os primeiros passos decisivos em dire¢io 2 sistematizacio
da lingua. Escrevendo de $io Vicente em 1553, 0 irmdo Pero Correia pediu ao Provincial Simio
Rodrigues o envio de livros como subsidio a seus trabalhos em Tupi, citando especificamente
algumas obras do escritor castethano Constantino Ponce de la Fuente, incluindo Confesicn de
un Pecador, Doctrina Cristiana, Catecismo Cristiano, entre outras “de que pudesse tirar
grandes exemplos com muita doutrina para estes gentios, 0s quais espero antes de morrer ver
todos cristaos”. No mesmo ano, Azpilcueta Navarro informou aos padres e irmios do Colégio
de Coimbra que havia enviado “todas as oracdes na lingua do Brasil, com os mandamentos e
pecados mortais, etc., com uma confissao geral, principio do mundo, encarnacio e do juizo, e
fim do mundo..”. Nio conseguiu, no entanto, criar uma “arte”, isto é, manual de gramatica.
Anchieta, por seu turno, achava precipitado elaborar uma gramitica tupi nesses anos iniciais:
“Quanto a lingua (...) ndo a ponho em arte porque nio ha quem aproveite, somente aproveito-
me eu dela, ¢ aproveitar-se-do os que de 1a vierem, que souberem gramatica”. Contudo, no ano
seguinte, o irmao Antonio Blazquez relatou que “0s meninos e os irmios da casa andam todos
com grande fervor de saber a lingua (...) [e] para aprendé-la tém uma Arte que trouxe o Padre
Provincial™".

A despeito das duvidas que Anchieta tinha quanto 20 seu uso, este primeiro manual de gramdtica
Tupi foi largamente aproveitado mesmo antes de sua impressio em Coimbra na oficina de
Antonio de Mariz em 1595. Quando o padre Luis da Gra, missionario com larga experiéncia na
Capitania de Sao Vicente, chegou a Bahia no cargo de Provincial em 1560, uma das primeiras
medidas que tomou foi a de obrigar todos, a comegar pelo Reitor, que “se lesse a arte da lingua

brasilica, que compos o Irmao José [de Anchieta]”. Rui Pereira, padre no Colégio da Bahia.



e reastron que Gra “ordenou em casa que houvesse cada dia uma hora de licio da lingua
“risono s Yue ca chamamos grego”. Ja Antonio Pires foi mais ciandido: o padre Gra “deu ordem
¢+ 2 1 aks os irmaos se dessem a aprender a lingua, coisa que até ali ninguém havia feito,
wanwl - alguns que andavam fora”. Supunha ele, ainda, que o novo Provincial assumira ele
w oex s licoes de Tupi “para nos envergonhar e para nos fazer inveja, como na verdade a mim
“w emvergonha. que ha 12 anos que ¢a ando e nio sei nada. Agora comeco pelos nominativos
™« 4 arte para poder aprender”’,
+ambem e certo que o manual primitivo foi lapidado e retrabalhado ao longo das quatro décadas
cntre 4 primeira noticia € a versio final. Foi um periodo, alias, de avancos notaveis no estudo e
cnsino da lingua geral da costa. Em 1565, o General dos Jesuitas sugeriu ao Provincial de
Prtugal. padre Ledo Henriques, que encomendasse vocabularios em linguas nativas para que os
mussionarios pudessem estudar antes mesmo de sair da Europa. Pouco depois, instituiu-se, no
¢ olegio da Bahia, uma cadeira de “lingua brasilica”, cujo lente mais marcante foi o padre
Leonardo do Vale, “principe dos linguas”, de acordo com o provincial Marcal Beliarte, a0 noticiar
4 morte do padre Leonardo em 1591. “Eloquentissimo como Tulio, (..) até os indios se
admiravam do seu talento e graca singular, com a qual serviu excelentemente a Deus e 3
Companhia”, escreveu Beliarte. Ao padre do Vale se atribui o famoso Vocabuldrio na Lingua
Brasilica, copiado e recopiado para o uso de aprendizes em todos os cantos da coldnia e mesmo
nos col€gios inacianos da metropole’. Segundo Beliarte, o padre Leonardo “compds o
“Vocabulario’ daquela lingua, 6timo, abundante, € muito til, com que € facil aprender; e muitos
sermoes, a explicagdo do catecismo, € outros utilissimos avisos para a educacio e instrucao dos
Indios™". A despeito de sua popularidade entre os catequistas, o Vocabuldrio permaneceu
inedito at€ a década de 1930. No entanto, quase foi a0 prelo no final do século XVI, por iniciativa
do mesmo provincial Beliarte, porém ndo chegou sequer a ser encaminhado aos Censores, passo
obrigatorio para qualquer publicacio na época. Pode-se aventar a hipétese da falta de recursos,
uma vez que cabia aos “padres do Brasil” os custos da edicio, conforme vem estampado no
frontispicio do Cafecismo do padre Anténio de Aradijo. Com poucas propriedades rentiveis -
estas desenvolver-se-jam mais plenamente no decorrer do século XVII - os colégios alegavam
uma cronica falta de recursos.
Ao que tudo indica, o Vocabuldrio circulou em multiplas copias manuscritas, cada qual
introduzindo novos vocabulos e revisando as entradas otiginais. Obra continua, o aprendizado
das linguas indigenas exigia tanto a paciéncia quanto o engenho dos religiosos, que buscavam
sistematizar um conhecimento sempre incompleto. Constituia também uma obra coletiva, como
esclareceu Antonio de Araijo no preficio de seu Catecismo na Lingua Brasilica: o trabalho era
“composto a modo de Didlogos por Padres Doutos e bons linguas da Companhia de Jesus™®. No
final do século XVII, o padre Luis Mamiani descreveu a ardua tarefa de revisio de suas obras, um
verdadeiro trabalho artesanal: “Quanto ao Catecismo e Vocabulirio da lingua dos barbaros, a cuja
impressao benignamente anuiu Vossa Paternidade, ainda o nio pude enviar este ano para Lisboa,
por lhe faltar a tltima demio; para isso veio muito a proposito a minha volta 4 Missio, pois fora
dela dificilmente o poderia concluir. Ando a limalo com a ajuda de Deus, para sua gloria e
salvacdo das almas”. No que diz respeito ao processo de trabalho, contou com a ajuda de outros:
“Além da experiéncia de doze anos de lingua entre os indios (...) conferi com 0s nossos
Religiosos linguas mais antigos € examinei indios de diversas aldeias e por derradeiro fui
conferindo o presente Catecismo sentenca por sentenca com indios que tinham bastante
capacidade para entender o meu significado e para conhecer a frase correspondente na sua
lingua”"®.
Os instrumentos de tradugio também serviam para entender o significado de praticas e
percepgoes indigenas, conhecimento necessario para a obra missiondria. Antonio de Araujo
enxertou em seu Catecismo Brasilico uma “Tabuada dos nomes do parentesco que hi na lingua
Brasilica”, explicando que se tratava de uma “anotacao sobre os nomes do parentesco, para
inteligéncia das circunstincias que podem ocorrer na Confissio”®. Outro exercicio de grande
utilidade foi executado pelo jesuita sertanista Pero de Castilho, que em 1613 redigiu um extenso
glossario Tupi-Portugués e Portugués-Tupi das partes do corpo humano. Chamou a atenciio para

as diferengas de abordagem, uma vez que os Tupis adotavam palavras diferentes de acordo com
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a primeira, segunda e terceira pessoa, além de outras inflexdes particulares. como o vocabulo
canguera, traduzido como “0sso que ja foi do corpo”. A exemplo da tabuada do padre Araujo.
este pequeno dicionario se declarava “muito necessario aos confessores que se ocupam nuo

ministério de ouvir confissdes™'.

Novas Searas

Limando, repintando, aperfeicoando, os jesuitas dedicavam-se como verdadeiros artesiaos em seu
esforco coletivo de desenvolver instrumentos para preparar novas geracOes de missionarios que
iriam dar sequéncia 2 obra da conversdo dos povos indigenas. No entanto, o balango que deste
se podia fazer no alvorecer do século XVII ndo figurava como muito promissor. Ao publicar seu
extraordinario Catecismo na Lingua Brasilica,Anténio de Aratijo mostrou-se um tanto
ambivalente em sua avaliagio do resultado de mais de meio século de intensas relacoes entre
missiondrios e indios 2o longo do litoral brasileiro, da Paraiba a Capitania de Sao Vicente.
Resultado misto, pois, se a “comunica¢io dos nossos com 08 paturais em todas as partes do
mundo” foi importante na sistematiza¢ao € mesmo na conservacgio de linguas nativas, no litoral
brasileiro este processo de construgao contrastava com 0 processo de destruicio da populacao
indigena, que sofreu um declinio vertiginoso neste MEsSmMo periodo. Gragas aos esfor¢os dos
padres, escreveu Aratijo, “ja nao sao os linguas de todo acabados, como quase 0 530 0s Indios em
as mais das Capitanias”. Por outro lado, o autor também se mostrava €Sperangoso porque, com
“o novo descobrimento do Maranh3o”, se abria uma nova seara, onde os missionarios iriam
espalhar o Evangelho munidos nao apenas da palavra de Deus, como também de uma lingua
indigena e de uma larga experiéncia de tradugiao®.

Em quase todas as frentes, foi a lingua geral que serviu para estabelecer um campo de mediacao
entre indios das mais diversas origens étnicas e linguisticas ¢ 0s missiondrios. A rapida expansao
da lingua pela Amazonia nos séculos XVII e XVIII constituiu um elemento crucial nos projetos
coloniais portugueses, tanto na sua dimensao missiondria quanto nas atividades conduzidas por
interesses particulares. Afinal de contas, durante este periodo houve o deslocamento macico de
populacdes nativas através das tropas de resgate egressas de Sio Luis e Belém ¢ dos
“descimentos” organizados pelos missionarios, reproduzindo o sistema de aldeias existente nas
capitanias do Brasil. A exemplo do litoral brasileiro no século XVI, as primeiras missoes no
Maranhdo e G\rﬁoParé abrigavam populacoes Tupis envolvidas no processo de conquista. porem
o rapido declinio demogrifico, em razao de epidemias, fugas e espoliacio por parte dos colonos
particulares, favoreceu o seu “ressarcimento” mediante a introducao de grupos descidos de
varias regides na Bacia Amazonica. Conforme observou o jesuita Joao Daniel no século XVIIL o~
Tupinambis passaram a conviver com Nhengaibas (referéncia a “fala ma”, usada por indios de
“lingua travada”, em oposi¢do a “fala boa”, ou Nhengatu) da Ilha do Maraj6, ap0s o acordo de paz
conduzido por Antdnio Vieira na década de 1650, e “com outras mui diversas nacoes”. O idioma
das missoes afastou-se cada vez mais da “lingua geral Tupinambi” e ficou tdo “viciada ¢ corrupta
que parece outra lingua diversa”®.

A abertura das missdes na Amazonia estimulou a producio € publicacdo de novos manuais ¢
catecismos, a comecar pela Arte da Lingua Brasilica do padre Luis Figueira, impressa em Lisboa
em 1621 e reeditada em 1687. Neste mesmo periodo, o catecismo de Antonio de Aratjo teve uma
nova edigio, agora com o titulo Catecismo Brasilico da Doutrina Cristd (1686), com acréscimos
do padre Bartolomeu de Le2o, ¢, no ano seguinte, foi publicado o Compéndio da Doutring Cristd
na Lingua Portuguesa e Brasilica do experiente missiondrio Joao Felipe Bettendorf que, apesar
de buscar uma proximidade com a lingua geral da costa, ja contemplava a vulgarizacio dessa
lingua em seu uso pelos indios e mesticos do Estado do Maranhio. De fato, uma outra versao
manuscrita do Compéndio, arquivada na Universidade de Coimbra, avisa no titulo que a doutrina
cristd encontra-se “traduzida em lingua irregular e vulgar usada nestes tempos”?.

Houve, igualmente, importantes experiéncias de tradugao em outras linguas nos s€culos XVI
e XVIII, sendo talvez a mais notavel a breve, porém expressiva, tentativa de transformar
diversos grupos Kariris em cristios, sobretudo nas missdes espalhadas ao longo do rio Sao
Francisco. Segundo o jesuita Luis Mamiani, autor de um notavel catecismo ¢ de um

vocabulario nessa lingua, os missiondrios “nao satisfeitos do que tinham obrado com os indios



zarreme s da lingua geral, penetraram os sertbes interiores deste Brasil, para reduzir ao
T Je Cnsto também os indios bravos e tapuias, € 0s primeiros que tiveram essa sorte
s o~ 2 nacio a que vulgarmente chamamos dos Kiriris””. Este experimento produziu
2 e Lafoasmos bilingues, o primeiro de um jesuita e o segundo de um capuchinho, ambos
J « _mentos Preciosos para a avaliagdo das relagdes entre missiondrios e indios. Publicado em
~=# ma oficina de Miguel Deslandes, o Catecismo de Mamiani destinava-se “para os
Tissonanos novos serem ouvidos e entendidos dos indios, que é o fim principal que se
rretende pois por falta dele ndo se declaram aos indios muitos mistérios e muitas coisas
wecessanas 2 um Cristio”. Ja o Katecismo Indico da Lingua Kariri, de Bernardo de Nantes,
cditadey pelo mesmo impressor em 1709, parece ter sido orientado para o beneficio dos
rropnios indios. Pelo menos € o que se depreende da adverténcia ao leitor que prefacia a obra,
quanto cle afirma que os indios, “ja filhos da Igreja, estio sem divida a estas horas pedindo se
lhes parta o pao da Doutrina Cristd em sua lingua”®.
Tanto o catecismo de Mamiani quanto o de Bernardo de Nantes tomaram por base as férmulas
¢ o conteudo dos manuais ibéricos, que haviam péssado por uma enorme difusio com a
expansao da imprensa. Permanecia o desafio, contudo, de adaptar os elementos da doutrina
para os ouvintes nativos que, a despeito dos precedentes estabelecidos entre os Tupis do litoral,
pareciam exigir cuidados especiais, sobretudo levando em conta dificuldades na pronungcia.
o trabalhos entre os Tupis, os didlogos escritos nos catecismos eram completados pelo
Jalogo direto entre missionarios e indios, buscando definir os termos da mediacio
intercultural O irmio José de Anchieta, escrevendo de Sio Vicente em 1563, relatou uma dessas
trocas na conversao de um indio velho na vila de Itanhaém, no litoral sul da Capitania. “Dando-
the. pois. a primeira li¢ao, de ser um unico Deus todo poderoso que criou todas as coisas etc.,
o~ the imprimiu na memoria, dizendo que ele rogava muitas vezes que criasse os
manumentos para o sustento de todos, mas que pensava que o0s trovoes eram este Deus,
embaora agora que sabia existir outro Deus verdadeiro sobre todas as coisas, que rogaria a ele
~hamando-lhe Deus Padre e Deus Filho. Porque dos nomes da Santa Trindade, estes dois
~'mente pude tomar, porque se lhe podem dizer em sua lingua, mas o Espirito Santo, para este
nunca achamos um vocibulo préprio nem circunléquio bastante, e apesar de que nao o sabia
medr porem sabia crer.. .
'™ datecismos para os indios Kariris também eram salpicados de neologismos, nio s6 em
™ wtugues. como na propria lingua geral. Em sua explica¢do da pronancia, Mamiani chamava a
Hencan para a introdugdo de neologismos: “Advirto por Ultimo, que por faltar nesta lingua
= abulos que expliquem com propriedade o significado de algumas palavras que se usam nas
' rracoes. Mistérios da Fés e outras matérias pertencentes a ela, usamos das mesmas vozes
™ ertuguesas ou latinas, como se introduziu nas outras linguas de Europa; pois da hebréia e grega
fasram aos latinos, dos latinos passaram as outras nag¢oes da Europa como sio Ave, Salve,
~wramentos. Trindade, etc”®. Ademais, ao invés da adaptagio de um termo proveniente da
~mulogia Kariri. optou-se pelo vocibulo Tupa para designar o Deus cristio, anbi para designar
=k Rdrail para designar branco, tapwinbua (de tapanbuno, na lingua geral) para designar
PN TaVO africano. entre outros. Outros termos faziam ligeiras adaptacées do portugués para
« kwlir a4 pronuncia nativa: é o caso de crucd (cruz), padzd (pai ou padre), missa (missa) e
=4"ifrad 1\antos). Chama a atencio, ainda, para algumas diferencas entre os catecismos jesuitico
vipuchinho que. apesar de muito semelhantes em seu respectivo contetido, fizeram opcoes
~<muanneas diferentes para alguns conceitos de fundamental importancia. Assim, a0 passo que
*amans optou por um vocabulo Kariri para designar anjos (idzer6), frei Bernardo preferiu usar
TTme em portugués. Ambos os catecismos, contudo, tracaram equivaléncias nativas para o
“arae 1 Arakié) e o inferno (nhewd) e, a exemplo da experiéncia Tupi, fizeram questiao de
walvizar o Demonio.
reannto a0 modo de usar seu catecismo, Mamiani esclareceu que lancou mio de dialogos, “por
<~ mrwdo mais usado e facil para ensinar a Doutrina Crista”. No entanto,“nio é necessario que
~ b~ aprendam todas as respostas, pois nio sio capazes disso, mas somente as oragoes e as
rwpe~tas das perguntas gerais da Doutrina..”. Grande parte dos dialogos seguia o modelo

TCTa o DOTCM O AUtor iNCorporou varias adaptacdes interessantes para tornar o conteuado mais
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Luiz Vincencio Mamiani. S ). Catecismes du
Doutrina Cristda na Lingua Brasilica da
Nagdo Kiriri, Lisboa. Miguel Deslandes, 16
preficio, s/p.

Bernardo de Nantes, O.EM. Cap.. Katecisme.
Indico da Lingua Kariri, acrescentads, de
varias praticas doutrinaes & moraes
adaptadas ao genio, & capacidade dios
Indios do Brasil, Lisboa. Valentim da ( ot4
Deslandes, 1709, s/p. Receoso de ter sua ohra
considerada inatil, Bernardo chamou a
atencdo para a diferenca entre os Kariris
Dzubucui e os Quipéia. cujas linguas
guardavam a mesma diferenca que exisg
entre o portugués e o castelhano.

Carta de José de Anchieta a Diego Livnes
16 de abril de 1563, Monumenta Brasiliae
1II:561.

Mamiani, Catecismo. s/p.
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palpavel para os indios, correndo o risco no entanto de estimular a emergéncia de cultos nativos
com agenda prépria. Por exemplo, num dialogo voltado para a explicacio da crenca em Deus
(itt Tupa@), Mamiani buscava deixar claro a distingdo entre a adoracdo do salvador ¢ a adoracio

de objetos:

Mestre: E bom que adoreis a Cruz?

Discipulo: Sim.

Mestre:A quem adorais? Por ventura a mesma cruz de pau?

Discipulo: Nio. Vendo a Cruz lembramo-nos de JESU Cristo, que nela morreu por amor

nosso, por isso adoramos nela a JESU Cristo®.

Esta censura da adoracao dos objetos tem base nas Escrituras, sem divida, porém guarda um
significado especial no contexto das missdes americanas, nas quais cultos a paus e pedras
surgiam a contrapélo dos ensinamentos jesuiticos. Mamiani retomou esse lembrete nos dialogos.
fazendo o catectimeno afirmar que entendia o conteudo simbélico das imagens sacras: “Nio
adoro o pau,a pedra, ou o barro; mas unicamente adoro aos Santos figurados naquelas imagens
de pau, de pedra e de barro™.

Uma parte importante dos ensinamentos dos mistérios da fé detinha-se em dialogos mais
abstratos trazendo elementos da cosmogonia e escatologia cristds. O dialogo sobre os
mandamentos, no entanto, era bem mais explicito em sua repressio ao modo de ser tradicional
dos Kariris, mostrando que a conversio implicava ndo apenas na abertura para 0 noOvo como
também e sobretudo no abandono das praticas culturais precoloniais. Assim, quando o Mestre
pede ao Discipulo uma explicacio do primeiro mandamento, ndo fica satisfeito com uma
simples resposta cristd. Pede mais, recebendo a seguinte resposta: “Manda também que nio
demos crédito as observancias vis e abusdes dos nossos avds porque havemos de crer em um
$6 Deus”. Aticada a curiosidade do Mestre, o didlogo continua:

Mestre: Contai-me algumas destas abusoes para guardarmo-nos delas.

Discipulo: Curar os doentes com assopro; Curar de palavra, ou com cantigas; Pintar o doente de
genipapo, para que nio seja conhecido do diabo e o ndo mate; Espalhar cinza a roda da casa
aonde esta um defunto, para que o diabo dai niio passe a matar outros; Botar cinzas no caminho.
quando se leva um doente, para que o diabo niio va atras dele; Esfregar uma criangca com porco
do mato e lava-la com Aloa, para que, quando for grande, seja bom cacador € bom bebedor; Nao
sair de casa de madrugada, para nio se topar com a bexiga no caminho; Fazer vinho, derrama-lo
no chio e varrer o adro da casa para correr com as bexigas®.

E interessante este diilogo porque denuncia um mundo em pleno rebulico, onde a desordem
instaurada pela presenca européia, com a introducio de contigios € de uma mortalidade
exacerbada, colocava em confronto sistemas de cura e de crenca. Os detalhes sobre as praticas
rituais ligadas a doenca e a morte nio se referem, obviamente, a coisas do passado, superadas
pela nova comunidade cristai que desabrochava nas aldeias missionarias. Pelo contrario,
constituiam tragos persistentes que mostram alguns dos limites do processo de conversao.

O padre Mamiani também aproveitou outros mandamentos para comentar aspectos da
transformacio dos Kariris em indios. No caso do terceiro mandamento, por exemplo, a
explanacio do discipulo mostra um esforco em caracterizar atividades cotidianas em categorias
de trabalho. “No Domingo ¢ dia santo ndo se trabalha na roc¢a; ndo se levanta nem se cobre a casa;
nio se cortam paus no mato; nio se cose; nio se fia; enfim se deixa todo o trabalho.” O que se faz
nesses dias, em suma, é ouvir missa, rezar e escutar a pregacio do padre. “Tudo isso € melhor do
que beberem vinho e fazerem seus folguedos”. Contudo, a questdo do trabalho era determinada
nio apenas no ambito da missio mas no contexto mais amplo da colonizac¢do, como ensina o
dialogo: diferentemente dos brancos, os indios ndo “sao obrigados a deixar de trabalhar todos os
dias santos”, porque na primeira metade do século XVI o papa Paulo III “concedeu [uma bula]
aos indios para que possam trabalhar em alguns dias santos”.

A explicacao do quinto mandamento € mais interessante ainda, proibindo que se mate “o nosso
proximo ou com flecha, ou com faca, ou com pau, ou com peconha”. Contudo, o castigo com a
pena de morte nio € considerado pecado, lembrando aos indios que a autoridade divina tinha

seus prepostos na justica colonial:
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Westre: Pecam logo também os que governam, quando mandam enforcar ou cortar a cabeca, ou
por na cadeia os malfeitores?

Discipulo: Nao pecam, porque os Governadores estio em lugar de Deus, o qual comunicou-lhes
o poder para castigar os malfeitores. Assim também os pais e mies podem castigar seus filhos
¢ ¢ bem acoita-los para largarem os ruins costumes.

Contorme esse ultimos didlogos sugerem, a conversio podia significar, para os indios, muito majs
que uma experiéncia religiosa: tratava-se da aquisiciio de um idioma capaz de traduzir os sentidos
¢ o~ limites da dominagio colonial. Assim, longe de um simples mecanismo de dominacio, a
conversao estabelecia um campo de mediagio determinando nio apenas os contornos da
~ubmissao dos indios como também oferecendo instrumentos para a contestagao™. Ndo € por
acaso que entre as principais liderancas de movimentos de subordinagiio e de insurreicio varias
tinham suas raizes numa experiéncia nas missdes e até mobilizaram um discurso profético
cristdo. E o caso da célebre “Santidade de Jaguaripe”, movimento profético que eclodiu no
Reconcavo baiano nas tltimas décadas do século XVI, liderado por um indio que havia sido
cristianizado pelos jesuitas na aldeia de Tinharé, na Bahia, ou da revolta liderada por Amaro,
oriundo de uma aldeia missiondria no Pernambuco, que incitou a revolta dos chefes Tupinambas
atraves da simulagao da leitura de cartas escritas em portugués?.

Nas linhas ¢ entrelinhas dos catecismos, € no dia a dia das missdes, vem 2 tona a tensio
cntre o projeto jesuitico de transformar os indios num rebanho inerme e os projetos dos
ndios de manter elementos cruciais do seu modo de ser*'. No que diz respeito aos Tupis
da costa ¢ aos Kariris do sertdo, nenhum dos projetos parece ter vingado, mesmo porque
» prognostico ligubre de Antdnio de Aradjo, de que a lingua Tupi persistiria muito mais
que o~ proprios indios do litoral, também se confirmava entre os Kariris. Mas a histéria que
estes registros contam € mais rica e surpreendente. Instrumentos de traducdo, os
<dateasmos, vocabularios e artes de gramatica traduziam mais que as palavras: traduziam
‘radicoes algumas que deixaram de  existir, outras que se alteraram de modo

rrecenheaivel ¢ outras ainda que até hoje merecem o nosso reconhecimento e respeito.

8. Vocabulirio da Lingua Brasilica

Manuscrito que circulou em virias copias ¢
versoes, sendo a mais conhecida a da Biblioteos
Municipal de Sdo Paulo, que foi editada duss
vezes neste século. Anénimo, o vocabulirio ¢ um
bom exemplo do caricter colectivo da autoris
destas compila¢bes que vinham sendo montadas
por jesuitas desde a década de 1550.

Este exemplar manuscrito € do inicio do secub
XVIIL

21,5 (alt) x 31,2 (larg.)

BNL: Fundo Geral n.° 3144

* Rafael, Contracting Colonialisn. p-

* Sobre a santidade, ver Ronaldo Vaintas. 4
Heresia dos Indios, $io Paulo. Companh
das Letras, 1995. O incidente envolvendo
Amaro € narrado em Bernardo Percira Jde
Berredo, Anais Histéricos do Fstade di
Maranbdo, [1749]. Rio de Janeiro Tiper 1usy

** Para uma brithante releitura desse embate
nas missoes de Tupinambads no seculi N\
ver Eduardo Viveiros de Castro. ") Marmore ¢
a Murta: sobre a inconstancia da alma
selvagem”, in Rewvista de Antropotigia 35
1992:21-74.



